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iSLAMI GELENEK VE MODERNLESME
PROBLEMLERI

Din diinyayi bir anlamlandirma bicimidir ancak icinde bulundugumuz diin-
ya gittikce anlamlandiriimasi zor bir hal almaktadir. Joseph Conrad, modern
cagl “Satafatli fakat dinlendirici olmayan bir otelde yolunu sasirmis seyyahlar
gibi konakladigimiz donem ya da ¢ag” olarak tasvir eder. Ne hikmetse biyik
dini sistemler bizi bu bahis konusu otelden kurtarmak igin tasarlanmislar. On-
larin tasarilari ve 6gretileri diizenlenmis baska odalar i¢indir. Onlar sadece
modern ¢agda degil ayni zamanda igerisinde insanoglunun yasadigi ve yolunu
sasirdigl donemlerde de tamamen 6nemsiz degildir. Bu saskinliklar, kaygilar ve
kafa karisikhklari sadece bizim ¢agimizda degildir. Henliz dinin bin yil dncesi o
donemdeki dilden dolayi cok berrak degil ve zorlayicidir. Dil gevrilebilir, onun
yeni kelime ve sekiller bulunabilir bu ylizden o yeniden berrak ve cekici olacak-
tir. Fakat elbette bir problem vardir.

Dini Sembolizm, herhangi bir insani durumda, bir dizi farkl kisisel ve sos-
yal sembollerin etkilesim icinde, ya da en azindan yan yana olmasidir. Onun
insan iradesiyle gercek iliskisi karmasik bir giidiiler agi icinde dogar. Yani sira
dini, genel olarak bir diisinme yolu ve gercegi hissetme olarak, siyasi otorite-
nin kavramsallastirmasi, aile ve birey ve bunlarin dort diizey seklinde., bir ¢esit
makrokozmik- mikrokozmik stireg olarak tanimlayacagim. Benim iddiam bunla-
rin yalnizca insani eylem baglaminda var olmadigidir. Bir ¢ok sosyal bilimci, eko-
nomik rollerin, sosyal sinif ve statiiniin, sehir ve kirsal yapinin, v.b. dnemini vur-
gulayacaktir. Ama insan eylemi icindeki bizim 6znemiz olan dini hareketi, insan
yasaminin umudu olarak “dramatistic” (Bu terim Kenneth Burke’den alintidir)
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dislinmek gerekir. Ben bu “dramatistic” distincesinin temelinin, dini, politik,
ailevi ve kisisel oldugunu iddia ediyorum. Bu digerleriyle iliskili, kabuller (veya
retler) deger ve otorite ve diinyada algi olusturan harekete veya hareketsizlige
sebep olan bir 6z tanimlamadan ziyade bu fikirlerin icindedir. Yani, tabii ki akto-
riin kararinin incelenmesini bu noktadan sonraya koymaktir. insanlarin ¢oguna
dlinya, siyaset, aile ve kendi varligi (6zu) kolayca verilmektedir. Kisisel segim
elemani tamamen yok degildir, fakat o degiskendir, ancak tablonun tamaminin
icinde en 6nemlisidir.

Suregelen araglari siniflandirmak, birlesmenin ug noktasi, farksizlasma ve
kisisel tercih eksikligi ve acgik olan diger uglarin her biri, olduk¢a fakhlasmis ve
kisisel secimin en ¢ok elemanina sahip bir dramatistic evren tanimi yapmama
izin verdi. Bu sezgisel aygitlarin ideal tipler oldugunu sdylemeye gerek yoktur.

Bir masum hayal ki orada diinya hayal olarak ele alinir ve tasarlanan baska
bir olasilik olabilir ki orada politik ve ailevi yapilar kozmosun yaninda bitlintiyle
dogal olarak gorllr ve hemen hemen hig birey sorunu gikarilmaz. Biylk okur-
yazar gelenekleri tarafindan bir ideal olarak, konfiicyanizmden ¢ok daha net,
mikemmel bir stireklilik gergeklestirildi. Konfligyusguliik antik kralliklar disinda
gercekten kusursuz bir yapinin var olabilecegine inanmadi. Hatta ona gore, ilkel
toplumdaki bu model gergekten tanimlayici olmaya yakin ise de kusursuz kay-
nasma sadece “hayalde” vardir. Béyle bir durumda nostalji, tamamen gosterisli
rahatsiz edici oteller karsisinda, bliylk bir insani motif olabilir fakat bu diinya
Uzerinde o henlz gerceklestiriimedi. Yine de, Max Weber, bircok toplum, igin-
de kurgusal semboller kiimesi bulunan bir “sihirli bahcede”, sonraki kitlik, i¢ sa-
vas ya da veba’ya kadar, tim bunlar olabilir veya olmayabilir, yerel din adamlari
cabucak dogruyu ortay kayabilir, seklinde ifade etmistir.

Bu durumun tam tersi, Harvey Cox’un “Secular City”sinde oldukga yakin-
dan gosterilmeye calisiimistir. Burada higcbir mit, sihir ve téren yoktur. Eger
Tanri 6lmediyse, o sadece insanin en yiksek amacinin sembollddr. Siyasi ve
hatta ailesel yapilar, gorildtgi gibi evrenin dogasinda verilmemis, fakat insan
yapisi olarak zamanla degistirilebilir. Diinyevi sehirlerin ezici ¢ogunlugunda,
masumiyet disiincesi icinde kisisel sorumluluk neredeyse hi¢ yoktur. insan
dini, sadece, siyasette ve ailesinde, kendi kendine yasar. Clink iliski gontlli ve
bireysellik anlamina gelmektedir, yani tamamiyla ¢ogulcu bir diinya. Tamami
her seviyede ayni anda revize edilmis, degistirilmis ve gelistirilmis ve mimkin
olan en genis gesitliligi icermektedir. Gergekte bitlinlestirici tek ilke, kolaylik ya
da fayda, bireylerin ¢ikarlarinin maksimizasyonunu ve tim bunlarin sirdirdl-
mesidir. Bazilari digerlerinden daha yakin olmasina ragmen hicgbir toplum, bu
ideale fazla yaklasamaz. Herhangi bir kisisel deneyimde “elde ettigimiz, denge
olur fakat dengelemek degil” biz boyle devam ettigimiz slirece telafi edemeyiz.
Bunlarin ¢cogu kaginilmazdir. Yani sira onun gergekleseceginde ve asla yatistiri-
lamayacaginda higbir siiphe yoktur.
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Glnlmuzdeki tim toplumlarda bu asiriliklar arasinda bazi huzursuzluk-
lar vardir. Bunlarin her biri icin bir seyler kutsaldir, Nazi irk¢iliginin seytani ha-
yali olsa bile, bazilari disarida ve gercegin 6tesinde durur. Kutsallastiriimis bir
toplum tamamiyla dini ¢erceveyle kusatilmistir. Temel toplumsal suglar kutsal
istirak olarak gortlmektedir. Hatta bunlar mevcut yapilarin mesruiyetini red-
detmek, karsit gruplari ve orgiitleri, devrimci partileri veya yogun kisisel ilis-
kileri dini olarak islemek egilimindedir. Nerdeyse her yerde uzlasma ya da az
memnuniyetsizlik gorulir, diinyaya ters bakilir. Her zamanki gibi ¢ok insan,
bunu becerir. Cok az sayidaki toplumun ¢ogu insani, bu durumu bir umutsuz-
luk ve dayanilmaz ¢okiintu olarak gormektedir. Biz hala ¢6ziim bulmaktan daha
az iyisini yapan modern diinya toplumlarini ¢cok kabaca elestirmekteyiz, bir
sekilde artan insan ihtiyaclarini karsilamak ve biyik bir halk olarak kalmayi
sirdirebilmek sadece uygunlugu degil, toplumun mesrulugu ve iyilesmesini
de saglar; bu toplumlar ya zar zor duruyor, ntifus artisi cok hizli artmiyor ya da
nifuslari azalmayanlar da yavas veya hizli bir sekilde karisikliga dogru kayiyor.
Eisenstadt'in donemine gore toplum durgunlasma ve ¢okis strecinde ilerliyor.
Bu durgunluk ile bir toplum bu kategorilerin birinden digerine tasinabilir, ancak
bizim bu durgunlugu kaldirmamiz gerek, 6zellikle Amerikan halki igin ilk degil,
fakat ancak yeni bir sekilde bir sey, siddetli sikinti sinirli ama kusursuz belirtisi
gelisiyor. Bu makalenin geri kalan kisminin amaci tanri, toplum ve insan ara-
sinda iliski yapilari ve diinyayi algilama yolu olarak islam’in bazi yéntemlerini
dikkate almakr, gercek ve ideal, dini ve dinyevi, tiimlesik ve 6zerk arasinda,
modern ¢agda diinyadaki bu sorunlarin iginde uyusma saglamaktan az ya da
cok memnun, ¢agdas islam toplumlarina katkida bulunmakar.

[slam’in i1k Donemi

islam’in ilk dénemiyle yani Miisliimanlarin yaptiklariyla baslamamiz ge-
rekir. Peygamber idaresi altindaki ilk toplum ve dogru yolu gosteren halifeler,
yeniden ve israrla onlarin zamanlarini takip etmek ve anlamak icin ornektir.
Kur’an ve slinnet cogu Misliiman igin diinyayr anlamada gozliktir ve o bizim
sekilleri fark etmemizde, onlari gérmemiz icin gereklidir. ilk dénemde islam
kesinlikle yukarida tarif edilen masum hayal haliyle esit sayilabilir. Bu evrenin
diizenini, toplum ve bireyin devami icin ¢ok hayatidir. Tanri yasasi ve s6zclgi
metafizik aleme dayanir ve her tirli dogal yapiyi yikar veya yikmakla korkutur.
Buradaki birey olarak Hz. Muhammed ilktir fakat ondan sonrakiler en azindan
prensip olarak her Musliiman eger ihtiyag olursa akrabalik ve yurttaslik bagi ile
adlandirilir. Tanriigin ilk etapta belirli bir klan ya da kabile veya sehir tyesi her
bir adam yaratmak bir zorluk degildir, fakat O, dogrudan sonsuz bir ilahi 6zden
yaratmistir. Bu 6zel diinya anlayisi Hz. Muhammed ile baslamamistir.

Kur’an Eski Ahit (incil dini) peygamberlerinin izinden gitmektedir. Sina’daki
Musa, paradigmasi, bize islam Mesajinin baslangicini anlamamizda herhangi
bir digerinden daha ¢ok yardimci olmaktadir. Yahudiler Sina’da Tanri ile tama-
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miyla dogu krallik anlayisina yakin antik 6tesine dayanan O’nun (Tanrinin) mil-
letini kurma anlasmasi yapar. incil’deki Musa ilahi bir kral degil, ilahi arag olan,
sade bir insandir. israil’in, Antik Yakin Dogunun sahip oldugu tiim evrensel top-
lumsal birlesme deseni ile bagini kopardigl yer “Sina”dir ve bu sadece Hiristi-
yanlik degil ayni zaman da islam da miimkiin gérmektedir. Eski Ahit’teki diger
paradigma Hz. ibrahim ve Hz. ishak’in benzer hikayesidir. Buradaki yakinlik, ila-
hi agskinhginin idaresi altinda getirilmistir. Yakinlik, ritiielin evrensel dairesinden
ve fedakarlik ve yoksun birakilmis herhangi bir kutsalliktan, Tanrinin diledigi
harig, cikartilmistir. incil dinin yeniliklerinin sonucu onun antik gecmisiyle ilis-
kilidir, buttn toplumsal yapilar igsel kutsalligi ve bireysel 6zlerin, takip ettigi
onceden belirlenmis komutlar olmadan Tanriyla yiiz ylize duran, gegmisteki ha-
reketinden sorumlu bir insani kaybeder. Bu yenilikler tarihteki miteakip dinler
ve kesinlikle islam icin en biiyiik dneme sahiptir.

Biz burada bu yeniliklerin tarihini Hz Muhammed’in dogumundan 6nceki
iki bin yil icinde izleyemezsiniz. Biz sadece Hiristiyanligin, “Antik Yahudilerden
once Hiristiyanhgin kapi araladigi, kutsal” ve “dinyevilik” seklinde i¢sel bolin-
mesinden bahsetmek zorundayiz. O bir taraftan diinyadan kendini, 6zellikle
de aile ve siyaset disiincesinden, radikan bir sekilde geri cekmeye (Ruhbanlik)
cabalarken, Eski Ahit bu tir distincelerden oldukca uzaktir. Diger taraftan, Ya-
hudi anlayisina derecede yabanci olarak, kismen ilkesine ve kismen onun siyasi
kosullarinin kbkenine bir tepki olarak, diinyevi toplum ve onun siyasi yapilarina
bir derece mesru 6zgiirliik verildi. Eski Ahit’in yeniden (incil) cok daha merkezi
oldugunu hatirlamak Kur’an icin ¢cok dnemlidir. Antik Yahudilerin bu deneyim-
leri, Hiristiyan Kilisesinin aksine, islam’i anlamamizda bize yardimci olabilir.

Bu kismen Misliman toplumlarda Hiristiyan’dan ¢ok Yahudi’yle karsilasil-
digindan olmaktadir. Hz. Muhammed tebligine blylk ve siki organize edilmis
diinya devletlerinde baslamadi. O, devlet olarak tanimlanamayacak heniz si-
yasi yapilarini elde edememis kabile toplumlarindan tebligine basladi.

O’nun, var olan siyasi bir diizenle iliski kurmaya calismasina fazla gerek
yoktu, ¢clinki yeni bir diizeni kendi kurdu. Dahasi O, toplumdaki cesitli donem-
lerde ifadelendirilmis, neredeyse her 6nemli iliskide, iliskinin Otesinde siyasi
organizasyon gabasinda olmustur. Stiphe yok, Hz Muhammed’in idaresi altin-
daki Arap toplumu sosyal birlesme ve siyasi kapasitede ileriye dogru kayda de-
ger sigrama yapti. Peygamberin idaresi altinda sekillenen bu yapi ilk halifeler
tarafindan onlarin donemi ve gevresinde énemli derecede modern bir Diinya
devleti 6rgltlenme ilkesi saglamak icin genisletilmistir. O, toplumsal baghhg
yiksek derecede moderndir. O, evrensel temelde yargilama yetenegi, acik li-
derlik pozisyonu agisindan moderndir ve bir kalitsal olmayan bir Gst liderlik
kurumsallastirma girisimini sembolize eder. Hatta en erken dénemde toplu-
mu tutmak igin isletilen bazi kisitlamalar tamamen bu prensiplere 6rnek teskil
eder fakat O, sanildigindan aksine modern milli topluluk insasi i¢in daha iyi bir
model olusturmaya yeteri kadar ¢alisti. Modern Mislimanlarin erken toplumu
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cok esitlikci katihmci milli olarak gdsterme cabasi, tamamiyla bir tarihi olmayan
ideolojik Giretim anlamina gelmez.

Bir bakima erken toplulugunun yetmezligine, islam &ncesi sosyal 6rgiitlen-
me prensiplerinin tekrarlanmasi, ilk deneyimlerin modernliginin dayaniklihg
ilave edildi. O modernlikte son derece basarili oldu ancak onu devam ettirmek
icin gerekli sosyal altyapi heniiz yoktu. Toplumun énemli bir bélimUnin mem-
nuniyetsizligi ve talepleri dérdlinct halife zamaninda ortaya ¢iktiginda, kurum-
sal yapl, onlari saglama ve durdurma konusunda son derecede kirilgandi. Onun
yerine kralligin miras yoluyla gegcmesiyle sonucglanan Emevilerin idaresi altinda
politik huzursuzluk silsilesi basladi. Ne olursa olsun Emevilerin islahi cagdas ay-
dinlarin hakkidir, bu girisin /bn Haldun ile baslamistir, onlarin geleneksel islam
siiphesi sosyal bir olgu olarak ciddiye alinmalidir. ilk deneyimlerin ¢cékmesiyle
bazi degerli seylerin, kaybolmasi diger bir gostergedir. Bu seyler bir ideal i¢in
baski uygulama seklinde daha sonraki yiizyillar boyunca devam edecektir. ilk
dénem islam elemanlari, bizim delilimizin dogru oldugunu disiinmemize izin
verir. ilk olarak askin tek Tanrinin dogal evrenin disinda ve dogal evrenle yara-
tici ve yargilayici olarak ilgilendigi diisiincesi vardi. ikinci olarak Tanridan onun
peygamberinin vaazi sayesinde her insan turiiniin sahsina kendilik ve karar i¢in
davet oldu. Uclincii olarak var olan tiin sosyal yapilarin Tanri- insan iliskisi te-
melinde karsi, kokli deger diisirme oldu, bir nevi mesru diinyevilesme diyebi-
lirsiniz. islam &ncesi kutsal merkez olan Arabistan’in, onun merkezi &neminden
kaynaklanan iliskisinin ortadan kalkmasindan, yukarida bahsedildi. Ve sonug
olarak bir yeni politik diizen fikri, ilahi vahyi kabul eden bitliniin katilimi tze-
rine temellendi, bdylece yeni bir “Ummet” toplumu kendi kendine olustu. Bu
toplulugun baskin ahlaki ilk donem bu diinya, eylem sosyal ve politik olmustur,
bu yollar Hiristiyanliktan ziyade Antik israil’e daha yakin ve Yirminci Yizyilin
egemen ahlakina da goreceli olarak kolay erisilebilir. Sadece Erken donem An-
cak ilk islam yersiz modernite icindeki Miisliiman toplumu yavaslatmak son
zamanlarda, sadece erken toplumda idealine radikal déniliste modernite igin
miicadelede belirsiz bir iliski vardir. Modernlesme problemlerinde geleneksel
islam’in iliskisini, hem ilk toplumlarin mirasi hem de onlardan ortaya ¢ikan du-
rumlar gcercevesinde ele almaliyiz. Bu siyasi sistem Hz. Muhammet tarafindan
Medine’de kuruldu ve siyasi Arap Kurumu tarafindan gelistirildi. Aslinda bu
devletin oncelikle bir kabile toplumu olarak ortaya ¢cikmasidir. Bu durumun do-
gal sonucu olarak, yani bu yapidaki din ve siyaset icinden ¢ikilmasi glic bir i¢ ka-
risiklikti. Yedinci ylzyil Arabistan da bir kilisenin olmasi mimkin degildi. Askin
iliski olan icinde her hangi bir kurumun siyasi sonuclari vardir. Orta dogunun
Cevre Ulke ve kabilelerdeki dibi hareketlerin ylkselmesi, Ylzyillar boyunca siya-
si sonuglari azalarak devam etmektedir. Carl Brown bu serideki ilk makalesinde
Abbasiler, Fatimiler, Murabitler, Almohadeler, Vahhabiler ve Sudan Maydiyya-
lari bu baglamda bahsetti. Bu tiir yerlerdeki “sufi” hareketleri bu tiir sonuclara
egilimliydi, “Senusilik” sadece son bir 6rnek oldu. Fakat ¢evre (lkelere uygun
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ve gercekten kaginilmaz dini ve siyasi birlesme, sehirden kirsal alana tasininca
ciddi sorunlara neden oldu. Bu gerginlik, Gevsek dini-kabile federasyonu bir se-
hir devleti olunca, israil’in tarihinde zaten belirgin sekilde var olan déniisiin ta-
rafindan Uretildi. Bu sorunlari ¢ézmek icin bir ¢esit siyasi ve dini olarak faklilas-
mis olan Hem Bizanslilar hem de Sasaniler araciligiyla erken Hiristiyan cevrede
cahsildi. Bu onlar arasindaki gerginligi ortadan kaldirmadi ancak bir bakima on-
lari tutmak icin daha kompleks mekanizma olusturdu. Zaten bahsettigimiz gibi,
ayni siddet erken dénem islam tarihinde gelisti ve Emeviler déneminde din ve
diinya isleri arasinda bélinmeye giden yeni bir yol acti. Bu gelisme, , sadece
Peygamber orneginden degil ayni zamanda adil ve esitlik¢i bir toplum fikrinden
de uzaklagsma olarak goriindii. Bu bir dereceye kadar dogrudur. Gibb’in Erken
islam Siyasi Gelisme {izerine makalesi, Dini toplumun Emeviler’in ¢éziimii icin
hicbir uygulanabilir alternatif gelistirmeyi basaramadigini gosterir. Blylyen
dini muhalefet, bunun yerine, gercek peygamber modelinin tekrar gelmesini
istedi. Emeviler donemiyle Abbasi Halifesi, kismen bu dini hosnutsuzlugun bir
sonucu oldu ve din ve siyasetin birlesimi olan islam diisiincesini, etkisi biyik
imparatorluk halinde, hayata gecirmenin geleneksel bir caba oldugu gorilebi-
lir. Onun basarisizliginin telem sebebi ve bu cabadaki temel hatasi yapisal yeni-
likten ziyade halkla iliskilerin tesvikine dayanmasidir. Dini biling diizeyi arttik¢a
toplum, Abbasilerin sadece dini mesruiyet iddialari icinde tamamen ¢ok tani-
dik yakin dogu otokrasisini gizlemedigin, onun ¢abucak hayal kirikligi oldugunu
ve ya Sia ttopyasinin kismen temsilciligine (ayni zamanda benzer hayal kiriklik-
larinin acisi gekilecekti ) ya da nispeten siyasi olmayan Sinni toplum insasina
dondugiini gordi. Abbasi donemi sonrasi, bilfiil ara sira dini patlamalarla veya
genis capli askeri fetihler sebebiyle kesintiye ugrayan dini ve siyasi farkliliklar
(burada, Maverdiyle baslayip Gazaali ve ibn Teymiye ile devam eden islam siya-
si teorisinin higbir gelisme izi yoktur) gortlda. Ancak bu fiili durum, tamamen
mesru olarak asla kabul edilmedi. Siyasi glic, sadece kirsal Gtopyacilar icin degil
ayni zamanda onu seytani gereklilik olarak géren sehir ulemasi icin de stpheli
kaldi. Bu durum igindeki devlette ve islam diinyasindaki bu siyasi bélgede bir
i¢ tutarlilik ve uyumda ilerleme basarilamadi. Dislince ve eylemin mesru alani
olarak devlet ile onun halkinin vazgecilmez roli ortaya ¢ikmayi basaramadi. Bu
Misliman toplum kendi iktidari icin etkin araclari olmaksizin, sadece toplu-
ma kendi siyasi mesruluk bilincini ifade etmeyi stirdiirdii ve yetiskin Misliman
miminin vatandashk roli degil, yalnizca siyasi rolini icine aldi. Machiavelli
Prens islam diinyasinda ortaya cikabilir (Nizam El Miilk ve prensi yansitan di-
ger yazarlar) fakat Machiavelli’nin séylemleri degil. Bir dereceye kadar, Yunan
siyaset felsefesinin ve egitimli seckinlerin bir niteligi olarak islami olmayan bir
siyasi disiince vardi. Plutarch, Livy ve Cicero’un on altinci ylizyil ve on yedinci
yuzyillardan itibaren Avrupa siyasi duslincesi ve aksiyonu tzerindeki ¢ok biylk
etkisi islam icinde tamamen kayboldu. Erken dénem Avrupa’nin siyasi gelisme-
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si icinde 6nemli roll olan Geleneksel milli yurttashgin canlandi. Bu bagimsiz si-
yasi gelisme yolunun tamami islam Diinyasinda fiilen yoktu. Modern diinyada-
ki islami gelenegin siyasi kaynagi giicii sinirhdir, fakat zorunlu olarak itopiktir,
sanayi toplumunu konusmak icin ilerlemis geleneksel toplumda mimkiindir,
dini ve siyasi birlesme islam’in ilk yiiz yilinda gorilmustir.

islam’daki aile tarihi, ilerleme ve duraklamanin benzer resimleri oldugunu
gostermektedir. Glinimuzde acikga gortlmektedir ki, Kur’an’i aile mevzuatinin
ana yiikd, cekirdek ailenin strdirilmesi, cok eslilik ve bosamanin sinirlandiril-
masi ve kadin ve ¢ocuk haklarinin korunmasidir. Peygamberin rehberligi altinda
sekillenen islami aile yeni islam toplumundaki yaygin ve énemli iliskiyi yansita-
cak sekilde oldu ve hizla gelismis, kadinlari ve cocuklari da iceren birey onuru,
insan sayginlig direk Tanri iliskisi icindedir. Bir kez daha, ilk ddnem Miisliiman-
larin belirli yonleri oldugu gibi, siyasi deneyimleri de modern ilerlemenin garpi-
c1 bir dizisidir. Kur’an-i diisiincenin aile hakkindaki temel egilimi, islam’in erken
ylzyilinda gelistiriimemis degildi ancak, onlar ciddi kétlilesmeye maruz kaldi.
Gibb’in islami yapi hakkindaki makalesi, fethedilen topraklarin, aile hukuku
olusturulurken, Kuran’daki aile mesrulugu hikiimlerin ihlal edilmesine yol acti-
gini gésterdi. Ozellikle cariyeligin mesruiyeti ve bosanmanin éniindeki engelle-
rin kaldirilmasi, Kur’an’da savas durumunda kadinin ganimet olarak gorilmesi
ile 6zellikle iliskilendirildi. Maalesef islam hukuku bu yénde gelistirildi, o Kur’an
Otesi ve Kur’an hikimlerine dayanmayan seriat aile hukuku, etkili emsal oldu.
Bir ailede butin aile lyeleri arasinda karsilikl saygi ve sorumluluk ideali, esit-
lik, dayanisma ve keyfi pedersahiligin mesrulugu vurgulandi. Geleneksel islam
boylece donistirilmiis modern aile yapisi icin karma miras sunmustur.

Biz bu yiizden modernizasyon sorunlari icin islami gelenegin yapisal kay-
naklariyla ilgilendik. Konumuz zor ve goreceli olarak genis olmasina ragmen,
simgesel kaynaklar hakkinda bir s6z séylemeliyiz. Herhangi bir kétu niyet ol-
maksizin biri, Kur’an’da Tanri icin sembolik iliskinin kesin yoklugunu sdyleye-
bilir. Antik israil George Mendenhall ve diger cagdas bilim adamlarina gére, ilk
olarak Antik Yakin Dogu imparatorluk modelinde askin Tanri fikri olustu. Tanri
batln kral, efendi be kanunlarin Gstlindedir. Hiristiyanlik benzer dislince cizgi-
sinde devam etti, fakat Yahudilikte daha az 6nem arz eden tanrinin babaligi di-
siincesi Hiristiyanhga ilave edildi. Kur’an’daki Tanri, her seyden 6te, ne bir kral
ne de bir babadir, o sadece Tanri olarak anlasilir. Tanri sadece kedine benzer,
higcbir seye benzemez. Hz. Muhammet’in dislincesindeki babalik ya da kral-
lik olmadigi, Yakup’un Tanrisi oldugu fikrinin ana dayanak noktasi, bu gergegin
tam bir yansimasidir. Hiristiyanlik fikri bu glink(i herhangi bir toplum modelin-
den dayanak olma agisinda ¢ok uzaktir. Bu durumun bir Dini ve diinyevi otorite
arasindaki ayrihgina bir vurgudur. Oncelikle, Tanri, mesru siyasetin tam bir ifa-
desi ya da baba olarak anlasilamaz. Siyasi ve babalik giiciinden ziyade Tanri gii-
clinlin gayrimesru golgelerin inanisi olarak anlasilabilir, tek dogru gergekliktir.
Her konuda diinyevi giic, modernitenin gerektirdigi kurumsal yenilenme igin
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hemen hemen hig tercih edilmeyen siyasi bir ¢6ziim olan keyfi ve gayrimesru
bir birlesimin zor bir mutlakiyetcilik tirina yaratir.

Hiristiyanhktaki Tanriya adanmis babalik simgesiyle ilgili tartismanin bir
bolimi, islam tarafindan kesin bir dille reddedildi. Kur’an genis bir sekilde ka-
din boyutunun dislanmis deneyimini vurgulamistir. Tabii ki, Hz. Muhammed'’in
“Allah’in kizlari” olarak adlandirilan tanricalara karsi miicadelesi, Ak deniz ¢ev-
resinin blylk ana tanrilarina karsi Hiristiyanligin uzun micadele geleneginin
bir pargasidir. Eski Ahit Tanrisi tartismasiz bir sekilde erildir. Yani sira Hiristiyan-
liktaki yollarin gesitliligi ve 6zellikle Hz. Meryem’in kisiligine karsi, deneyimin
kadin boyutunun ifadesi bulundu. Hatta, Hiristiyanlikta problem olarak kaldi ve
Protestanlar, Maiolatry olarak adlandiriimayi kuvvetli bir sekilde reddetti. Bu-
nunla birlikte kismen Rénesans sanatinin Hz. Meryem’in insancillastiriimasi yo-
luyla ve kismen de daha diinyevi araclar araciligi ile kadinsi degerler Avrupa’da
orta ¢agin son zamanlarinda olumlu yénde degistirildi. islam diinyasinda kadi-
nin modern kiiltirel 6nemi, aile ve kisilik agisindan daha az geleneksel hazirlik
oldugu aciktir. islami Tanri fikrinin yalin heybeti, cogu diger dinler onun dogru
aksiyon alani icindeki ana deneyimini buldugu icin kiltirel ifadenin cesitligin-
den uzak durdu: Ahlak ve hukuk. Burada yine islam, her bir yiizyilda modern
toplum ihtiyaci ile gliclii bir sekilde yankilanacagini kendi ifade ettigi toplumsal
adaletin gerceklesmesinde itici glictdr.

Fakat, Seriat duslincesinin genis yapisi icindeki ahlaki zorunlulugun sistem-
lesmesi sonucu o gecmis caglar boyu immet’in birligi icin kritik bir toplanma
noktasi saglamada basarili olmustur, ancak, islam toplumunun biiyiik cagdas-
lasma problemleri karsisinda o, tek basina esnek olmayan hale getirilmistir.

Bu béliimiin amaci ilk dénem islam’in bir analizini vermek degil ki zaten bu
tamamiyla mimkiin degildir, fakat bazi yonlerini gosterdigimiz erken dénem
islam, tim Musliimanlarin ana referans noktasi olarak, bir taraftan hayli cagdas
ve amaca uydun ve diger taraftan problemli ve daralmistir. Boyle bir durum
baslangic siireci cok kesin olmayan gelenegin yeniden dislinilmesi icin seslen-
mektedir. Fakat modern islam diisiincesine ddnmeden énce, biz onu, Kur’an’da
ve ilk toplumda takip edilemeyen ge¢mis mirasin parcasi olarak dikkate almak
zorundayiz.

Islam’in Ortacagi

islam’da insan ahlaki gériinim hi¢ kaybolmamasina ragmen toplum etkisi
ylzyillardir siire gelen bir ibn Hanbel ya da ibn Teymiye'yi ¢ikarmaya devam etti,
Abbasiler déneminden 19. yiizyila kadar islam’in “masum hayal” yéniindeki sii-
recin sonu olan “laik sehir”den uzaklastirildigi, cok genel olarak iddia edilebilir.
(Su da unutulmamalidir ki bu anlayis Hiristiyanlik ve islam -yani sira Budizm,
KonfligylUscilik ve ¢ok sayidaki dini gelismeler- insanlik tarihinde laiklestiren
onemli kuvvetler arasinda gortlmektedir. Bu dnemli dini donistim “Sufiligin
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yukselisi” bashgi altinda nitelendirilebilir, Eger hatirlanacak olursa Clifford Ge-
ertz son zamanlarda sufiligin basit bir dénem olmadigini ilk dénem islam ve
yerel dini gelenegi yansitan genis ve cesitli uygulamalara dayandigini ifade et-
mektedir. “Tasavvufun Yiikselisi” dini ihtiyaclar ve kitlelerin bilinci igin islam’in
dnemli bir uzlasmasi oldu. O, bir uzlasma olusumuydu fakat islam’i yaymak
icin izin verilen biri yer yuvarlaginin yarisina ve sosyal tabakalara niifuzda sade
dzglin bir inang hic¢ yoktu. O, cesitli sekillerde islam dinin zit tamamlayicisidir:
samimiyet, duygusallik, vecd, dis eylemlerden daha cok i¢sel durumla ilgilidir.
Her seyden once o, rahatlatici ve yerel tiirbe, yerel mezhep,” yerel evliyalari ile
yerlidir. O islam’in ilahiyat miitealden ziyade yerli oldugu sihir bahcesine dén-
mesini temsil etti ve orada toplumsal diizen dogal dislincenin bir parcasidir ve
kendisi yari ilahidir.

Morokko Maraboutic Krallarindan Java Sultani, yogun kutsallasmis siyasi
yonetimin Tasavvufun yikselisine eslik etmesine bir 6rnektir. Hatta Arap yarim
adasinin yonetimleri kendini begenmis bir sekilde tanriyla kiyaslandi. Bu, anla-
yis sosyal ve siyasi durgunlukta biyik etkide bulundu.

O, sadece siyasi diizen degil ayni zamanda orta ¢ag zihniyetinin gelenek-
sel uygulamalarin tamamini islam’a gekmek igindi. Osmanli imparatorlugunda
Yeni teknik ve uygulamalara sunumuna karsi micadele on sekizinci ylzyilin
sonlarindan itibaren islam adi altinda sirdirildi. Anlamsiz bir 6rnek olarak,
Biz Il. Mamud’un islam icinde bir yenilik olarak “Fes”i sunmasini ve Atatiirk’iin
benzer sekilde onu kaldirmasini karsi muhalefet olarak degerlendirebiliriz. Ye-
rel ile ilgili gelenekler ve uygulamalar benzer tirdeki tam dini mesrulugu kabul
etme egilimindeydi.

Geg orta ¢agin islam diinyasi, Osmanli, Safavi ve Babiir imparatorlukla-
rinda bazi kayda deger siyasi diizen saglayabildi. Fakat islam’in ilk yiiz yilindaki
gerginlikler genis 6l¢tide islam kiiltiiriiniin disindaydi. Klasik felsefe sinirlandi-
rilmis veya kapsiil icine alinmisti. O islam icinde diinyevi siyasi gelenege klasik
siyasi ideal katki saglamaktan 6te, Batida dini olmayan kiltlirel gelenek icinde
bir nlive olarak varligini siirdiiremedi. Her seyi kapsayan Sufi sentezine meydan
okuma sadece, siki Kur’ani sembolleri yiikselten Abdul Vahhab ve benzerlerin-
den geldi.

Yine burada islam toplumunun orta ¢agi sonlari kendi basina ilgi cekici de-
gildir. Onun sadece alakasi modern batiya hizl ve etkili bir sekilde giren Tasav-
vuf disiince diinyasinda olmasindan kaynaklanmaktadir. Giinimiizde islam,
islam diinyasinin cogunda peygamber, Ebu Bekir ya da Omer Abbasi dénemi
yiksek kiltliri anlamina gelmektedir. Fakat su unutulmamahdir ki Musliman
olmayan iilkeler yiiz yildan daha uzun siiredir bu ¢ok farkl islam anlayisindan
uzaktadir. Hatta bu anlayis batida tamamen 6ldi. O hala bilingsiz diigtince yol-
lari ve toplumsal kitlelerin hareket aliskanliklari ve hatta bir 6l¢tide aydinlarda
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dahi otantik olarak ortaya cikmaktadir. Geertz’in gdsterdigi gibi o, cesitli islam
Ulkelerinde gelismekte olan modernite ile ilgili cesitli cevabi agiklamamiza yar-
dimci oldu. Geg orta ¢ag kaliplari her yerde yerel ve farkhdir.

Geleneksel Toplumun Coziilmesi ve Islah Cabalari

Modernlesme siireci ileri derecede girifttir, bu ylizden iyi anladigimiz anla-
mina gelmez. Sadece bazi seyler yeteri kadar aciktir. Yapisal olarak o, karmasik-
hg, etkililigi, uyumlulugu ve verimliligi artar bir sekilde icerir. ideolojik olarak
o, bireyin asalet duygusunu artmis bir sekilde icermekte ve diger Uyeler gibi
esitlik temelindeki bir toplumda mal ve kisisel glivenligin asgari garantileri ve
onun haklari tam bir katilimci Gye olarak kabul edildi. Modernlesme siireciyle
bu dizensizlikler ateslendi, yani tim tarih boyunca en azindan gegici olarak,
karmasikhgin, etkililigin, uyumlulugun, azalmasina izin verdi. Her 6zel durumda
farkl seyler ifade eden geleneksel toplum, daima derinlemesine bozulmamis
iken, asla basit bir sekilde ortadan kaldiriimaz. Geleneksel toplumlarin bizzat
kendisi karmasik varliklardir, modernlesmenin bas etkisi olan i¢ gerginliklerin
tamami, siddetlendirilmektedir. Despotik yonetimin, teknik ve 6rgitsel aracla-
rinin gogalmasiyla, kabaca daha zalim olabilir ve toprak sahibi asalaklar daha
baskici olabilir. Diger taraftan geleneksel toplumlarda yaygin olan gizli yabanci-
lasma, yeni érgitlenme sekilleri ve siddetli degisim etkisinde yeni anlam bulur.
Geleneksel toplum cennet degildir. Geleneksel toplumun nispi durgunlugu, in-
sanlara acilarini dogal seylerin bir pargasi olarak kabul etmesine yardim eder,
fakat bu kesinlikle iyi degildir. Modernlesme baskisi mutlu eger sadece tek bas-
larina olunca gercekten mutlu olabilecek ciftgilerin huzurlu toplumuna zarar
vermez. O, bilingaltinda zaten var olan talepleri ve stpheleri gidermek igin fikir
saglamaktadir. O siklikla, her seyin ¢ok yakinda daha iyi olacagina dair umut
ortami saglar. O, isyan ve yikim, yani sira yenilikgilik ve yapi ¢cok glicli kuvvetli
ortaya c¢ikar. Fakat bu glicler yaratilmaz. Daha ziyade, onlar, geleneksel toplum-
larda zaten var olan iliski ve motivasyon yapilarindan ortaya cikar. Yani, mo-
dernlesme sadece boliinmez bir siire¢ olarak ele alinamaz. Her yerde o, belirli
toplumlarin gerginlik ve glclerine karsi sadece tarihsel egilim, iliski icinde etkili
olur. Bu sonug béliimiinde diyelim, islam, islam toplumlarindaki, modernlesme
slirecinin bicimi anlamak igin, yardim etmektedir.

Biz, bu makalede 6ncelikli ilgilinin gegerli olan dort seviye olarak modern-
lesme siirecinin ne icerdigini agiklamayla baslayabiliriz. Modernlesme, yeni du-
rumlara uyum ve yenilik icin oldukca 6nemli 6lclide 6zerk bireysellik diisiince-
sine tasir. Ornegin bireysellik, 6z biling ve onun bagimsizlik ve kisisel sayginligi
kabul edilebilir bir ailevi yapinin gerekliligi oldukca yiiksek derecededir ve o,
yoldaslik, duygusal katilim, otorite ve itaat dénemlerinde digerleri ile daha az
ilgilenebilir. Bir kimse kendini tamamen katilimci Gye olarak hissettigi bir toplu-
ma ihtiya¢ duyar, ayni zamanda toplum o amaglarini paylasir ve katkisini daha
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da anlamlandirabilir. Sonug olarak o, bu diinyadaki durumun iyilesmesi icin po-
zitif deger veren, gelecege kapi agan bir diinya gorusline gerek duyar ve tarihi
slirecteki bozulmalar ve aksamalarin akla uygun gelmesine yardimci olabilir.

islam basitce, bireysel, ailevi, siyasal ve dinsel seviyede modernlesme icin
engelin cok daha az oldugu geleneksel toplumun 6zgilligu seklinde tanimlan-
maktadir. Egitim, aile ya da hukukta meydana gelen yapisal ya da ideolojik de-
gisime kori korlne karsi gelinir. Her yerde kori korline karsi ¢itkmak ve onun
etkilesimsel karsiligi vardir: Batinin diinyevi ideolojisinin ithalati hayatin go¢-
luklerine gercek olarak rehberlik eder. Bu ihtiyaci, bir cesit kiime disme duru-
mundaki tamamiyla kendi alemindeki islam’in tamamen reddetmesine gerek
yoktur. islam bu yiizden hayatin biyiik bélimiine ilgisizdir. islam’in bilinen tari-
hi siirecte cok iligkisinin nasil oldugu ciddi bir sorudur. Osmanl imparatorlugu
ve Turkiye Cumhuriyeti hem uzlasiimaz muhalefetin hem de radikal diinyevili-
gin en iyi 6rneklerini verdi. Bu gelismeler onlarin sahip olduklari haklar iginde
cok 6nemlidir fakat burada iki ucun arasindaki egilim tizerine odaklanmak daha
faydali géziikmektedir- islam, bugiin reddetmeksizin ya da modern laik diinyayi
tamamiyla kucaklamaya ¢alismak icin uygundur.

Bu alandaki terminolojisi hayret veriyor- muhafazakar, liberal, yenilikgi,
koktenci, modernist, yeniortodoks- ve bu sayilanlarin cogu yanilticidir. Muham-
med Abduh’un dislincesinde ve onun ¢esitli tonlarda dikkat cekici disiplinleri
iki temel egilim vardir. Birinci iddiaya gére islam bir dindir ve modern diinyanin
ihtiyaglarini tamamen karsilanabilen bir ideolojidir. Diger iddia ise modern diin-
yada iyi olan her ne varsa islam’da zaten vardir ve o, modernite ile catisma igin-
de degildir. Muhafazakar/ liberal tartismalar vurgulana birinci ve ikinci iddiala-
rin gercekten uygulanip uygulanamayacagini géstermektedir. Ornegin Macolm
Kerr, bu iddialarin higbirinin islam’in koklii bir sekilde yeniden disiiniilmesini
icermedigini vurgulamaktadir. Muhammed Abduh ve onun takipgileri, ilk dé-
nem islam diisiincesinden icerik ve metot olarak gercek bir kirllma yasamamis-
laridir. Onlarin ortaya ¢ikmasi ve vurgulamasi gelenek zinciridir, Clifford Geertz,
cok kullanish bir sekilde bunu “scriptaralism”(nassgi/kutsal metine siki sikiya
bagli olmak) seklinde ifade etmektedir. Fakat onlar, ibni Hanbe, ibni Tevmiye ve
Abdul Vahhab’in mirasgilari olduklari bir gergektir. Bu onlarin etkisinin tepkisel
ya da hatta muhafazakar olmalari gerektigi anlamina gelmez. Arafimizdan Bu
makalenin birince ikinci bolimlerinde tarafimizdan ifade edildigi gibi “scriptu-
ralist pozisyonun” adamakilli modernize olabilirligi agik olmalidir.

Muhammed Abduh ve onun scripturalist takipgileri, Fas’tan Endonazya’ya
kadar yaklasik ti¢ ceyrek yiizyil ve simdi, islam’ bireye haysiyet kazandiran, bu
diinyada daha iyi bir diizen saylayan, fonksiyon icra eden bir topluma tama-
men dahil olan her bir Misliman’a yiksek statli veren ve kadinin aile icinde
korunmasini saglayan bir din oldugunu iddia ediyorlar. Tabii ki onlar dogrudur.
Kur’an’in teyit eden temel mesajsi islamiyet’in ge¢ ortacaginin sihir kaplanmis
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bahcgesine karsi, tamamiyla modernlesme ydniindedir. islam’in Evrensel top-
lumu icindeki Gyelik uyanisi, Geertz isaret ettigi gibi, ilk biling durumundan
durgun yerelcilige dogru kirilmistir. Somirgecilik karsiti ve milliyetci dirtilerin
vani sira bitlin sosyal reform cabasi sekilleri bu kaynaktan ortaya ¢cikmaktadir.
islam’in ilerlemeci ve aslinda devrimci potansiyeli ve evrenselciligine évgii agik
olmayabilir.

Ancak problemler vardir. Biz zaten islam’in ilk dénemindeki kisitlama ve
sinirliliklardan yani sira ilerleme egilimlerinden bahsettik. Kur’an ve Sinni
islam’in milkkemmel varligi, Allah’in yaratmasindan dolayi, kusursuz olarak gé-
rildi, ve muhtemel bir tartismanin tamamiyla disina tasindi. Sik sik ifade edil-
digi gibi scripturalists icin kazanilan bu tutum tlra “kéktenci”, Bati kiltlrinln
kendine glivenen kibrine karsi bir savunma olarak anlasilabilir, bu distncenin
kokleri bundan da daha derinlere gider. Biz burada, bizi ilgilendiren cesitli mo-
dernlesme kireleri icindeki onu anlamaya ve onun sonuglarini aciklamaya ¢ok
fazla ihtiya¢ durmuyoruz.

Siyasi cercevedeki problemlerin bizi ali koymasina gerek yok. Zaten Mal-
colm Kerr onlarin ¢éziimlerini ustaca vermektedir. Burada ben, bu problem-
lerin islam ve milliyetciligin arasindaki herhangi bir temel antipatiden dolay!
artmadigini, fakat onlarin karsilikli etkilesiminden dolayi arttigini vurgulamak
istiyorum. Nerede olursa olsun milliyetgilik az ya da ¢ok islam’la yakindan iliski-
lendirildi. Endonezya milliyetciligi islami yenilikgiligin etkisiyle basladi. Pakistan,
ingiltere’nin sémiirgesi olan Hindistan’in Miisliiman halki igin umut olamazd.
Arap milliyetgiligi Hiristiyanlik ile ortaya ¢iksin ya da ¢ikmamis olsun, kisa siire-
de giiclii islami bir sekil aldi. Fas milli bagimsizlik hareketini aslinda scripturalist
Mdslimanlar baslatti. Bu iliski Siyasi toplumun kdy, mahalle ve kabilede yerel-
den 6teye gecen geleneksel islam toplumunda, islam Ummetinde, kaginilmaz-
di. Milliyetgi liderler halkin geneli igin ¢ekici degildir, bu anlamsiz kavram, ancak
inanlari igin gekicidir. Bu islami evrenselcilik ile milliyetci baghlik digerleri kadar
siddetli degildi, o belki mantik olarak olmasi gerekirdi. islam toplumu ¢ok énce
siyasi olarak bolinmistli, bu anomalinin ortaya ¢ikmasi igin. Halifeligi tekrar
canlandirmak icin cesitli cabalar hayali olarak genis kabul gérdi. Hatta Klasik
Seriati Ulkenin hukuku olarak uygulanmasi igin bu asirt muhafazakar ¢abalar
sadece biraz rahatsiz etti. Gercek sorun, islami ahlak rehberliginde olusan fakat
siyasi donemlerde siyasi sorunlarla karsi karsiya kalan diinyevi siyasi bilincin ge-
lismesinde olmaktadir. Scripturalistler (Kutsal metne dayanan) sahip olduklari
siyasi rejimleri herhangi bir yerde kurmayi basaramadilar, bu onlarin asiri sag
kanadi icin bir umuttur, onlar yargilanirsa bunun gercekligi anlasilir. Fakat milli
kimlik ve dini bilince ilaveten devam eden islam siyasi diisiince ve hareketle-
rin esnekligi ideolojik alan Gzerine gercek sinirlar tamamen yeterlidir iddiasini,
Kerr Arap (islam) Sosyalizmi olarak géstermektedir.

Siyasi problemin dugim noktasi basitce budur. Son yiiz yilda Kur’an-i
islam’in canlanmasi islam toplumunun kolektif bilincinin ortaya cikmasina



islami Gelenek ve Modernlesme Problemleri 259

blyuk katkisi olmustur. Karl Deutsch, bunu, onlarin dedigi lizere “Sosyal Mo-
bilizasyon” seklinde ifade edecektir. Milli sadakat icindeki Musliman bilincini
donistirme sorunu temel olarak bu siirecteki i¢sel sinirlamalardan veya Seriat
prensiplerinin ayrintili uygulanmasinda gercgekgi olmayan girisimden kaynak-
lanmaz. Bu sinirlamalar daha ziyade biitiin siyasi, bélgede uygulanan totaliter
egilimlere karsi islami bilincin devam eden veto giiciinden kaynaklanir. Ayni za-
manda pek ¢ok islam topraklarindaki egilim ile ilgilidir. Soedjatmoko’un “sanal
goriintl” seklinde ifade ettigi bu egilime dayali bir ciddi ve eksiksiz siyasi reform
programi igin teorik araglardir. Ulemanin zayifligi ve laikligin belirgin yayiimasi
dikkate alindiginda bu veto giiciiniin 8nemsiz oldugu diisiinilebilir. Fakat islam
toplumu tarihi baglaminda distnildiginde durum ciddidir. Ylzyillar siyasi
glc eslik eden gayri mesru golge hala vardir, hatta bu golge kisisel karizmadan
da glicli oldu. Mislimanlar arasindaki fikir birliginin kaybolmasi Sukarno’nun
gorislerinin ¢okertilmesinde siiphesiz etkili olmustur. islami bilincin katkida
bulundugu toplumsal seferberlik ok agik bir sekilde bilingli siddet uygulayan
herhangi bir hikiimet tarafindan tehdit edilmektedir. Bu bdlge siyasi ¢ozim
imkani olarak oldukca sinirhdir. Buglinkii devam eden Suriye rejimi onun olup
olmadigini gérmek icin ilging olabilir. Onunla birlikte islam hissiyat gelisigiizel
bir hal almistir. Onun israil’e karsi kizgin muhalefeti onun sahip oldugu islami
mesruiyeti kaybetmesindeki etkenlerden bir kismini olusturabilir.

Bu sorunlar aile agisindan daha da nettir. Scripturalist islam asla kendini
aile reformu ve kadina 6zglrlik igin caba i¢cine atmaz, yontem olarak milli ba-
gimsizlik ¢abasi icindedir. Aslinda bu ¢evrede 6nemli reformlar gerceklestiril-
mekte, scripturalist muhalefete karsi cogu kez kazanimlar elde edilmektedir.
Bu sorun bicimsel olarak ¢ok fazla somut degildir. Biz aile reformu igin Kur’an’i
hakkin var oldugunu gérmekteyiz. ictihat kapisinin agikhligi hakkinda konusul-
masina ragmen, Hadis literatliriine ve Seriatin tarihi bilgisine tam bir elestiri-
den kaginilmaktadir. Bu korku, belki de hakli olarak, Ku’an’in kendisinin elestirel
incelenmesinin elestirilmesinden ve scripturalist durumun tamamen zayiflaya-
cagl dusltncesinden kaynaklaniyor olabilir. Sonug olarak aile hukukunda kayda
deger degisiklikler islami disiince temsilcilerinin ¢ogu tarafindan géniilsiizce
ve coskusuz bir sekilde kabul edildi. Metinsel zorlama yorumlara karsin islam
“gercekte” tek esligi emretmektedir. islam, kadinlarin, genis d¢liide kendi dinle-
rinden olanlarca engelledigi ve ikici sinif halk oldugu bir din olmayi stiirdiirmek-
tedir ve hala bu muzdarip olunan maluliyet tiri, kadinin sahitliginin erkegin
sahitliginin yarisi olarak kabul eden Seriat gercegi ile sembolize edilmektedir.
Ornek olarak William Goode, “Diinya Devrimi ve Aile Modelleri” eserinde, top-
lum icinde kadinin tamamen kabuli icin hareket etmenin ve onlari aile icinde
ortak olarak kabuliin, gelismis toplumlarda degisimin genel 6zelliklerinden bir
oldugunu, gostermektedir. Cin’de kadinlarin 6zgiirlesmesi icin toprak agalarina
karsi micadele siirecinde oldugunca fazla enerji olusturuldu ve kadinlar kom-
nist rejimin en glicli destekgileri arasindadir. Bu hareket ve onun potansiyel
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enerjisi cagdas Islam ilkelerindeki islami diisiincede genis 6lctide yoklugunu
strdirmektedir. Toplum icinde gencligin daha fazla etkili olmasi modern toplu-
mun diger genel bir 6zelligidir. Bu daha 6nce islam kardesliginde ve cok dncele-
ri Endonezya’da daha kolay bir sekilde saglanmistir. islami hareketler genglere
basvurmaya devam edip etmeyecegini ya da sadece kiltlrel yonini kaybet-
mis belli kategorilerde sinirlandirmanin olup olmayacagini zaman gosterecek.
Bu muazzam enerjinin, mevcut islam diisiincesi altinda, kadin ve genclik adina
daha etkili sosyal katilimi i¢in talebi ve cok daha ileri cekirdek esitlikci aile ide-
alinin kalici hale getirilebilecegi net degildir.

Aslinda, islam’in siyasi alanda tamamiyla mesru olmadigi iddia edilebilir,
o aile ve akraba iliskisi alaninda derin siipheleri devam ettirmektedir. islam,
Hiristiyanhgin yaptigin aksine, evliligi asla kutsallagtirmadi. Cinsel iliski alani
mutlak dini anlam verilmekten ziyade, bir dengeleme ve kontrol olarak goruil-
mektedir. Bu tutum derin kadin sliphesiyle iliskilidir. Disaridan engellenmemesi
durumunda, onlarin cinsel tutkularinin yabanilesecegi distinuldi. Bu dini bir
Ogretiden ziyade daha ¢ok halk arasindaki inang olabilir fakat ikincisi biitln
olarak eskiyi giiclendirmistir. Bu, islam diinyasinda aile 5nemsenilmemektedir
demek degildir fakat aile, siyaset gibi sadece kismen mesrudur. Bu ailevi sada-
katin giilcl yapisini ve ailevi donlisiim igin sosyallesmenin yikselmesini engel-
lemede etkili oldu. Derin aile taahhiitleri, modernlesme yeniliklerinin zorladigi
Japonya orneginden fakh olarak zayiflama egilimi gostermektedir. Geleneksel
ailevi yapilarin devam eden sonucunun ayrica bireysel kisilik icin de sonucla-
ri olmaktadir. Kadinlarin ikinci sinif konumu onlarin kendi kisiliklerinin kadinsi
yonlerini kabul etmek erkekler tarafindan bir yetersizlik olarak yansitilmakta-
dir, sonucunda, en azindan Arap dilinyasinda, Latin Amerika magolugundan ta-
mamiyla farkli olmayan bir tiir sdylemsel erkeklik mevcuttur. Arap erkek kisi-
liginin kirilgan narsisizmi uluslararasi iliskilerde daha acikg¢a ortaya gikan siyasi
davranistaki sertlikle iliskilidir. Diger taraftan pek gosterisli erkeklik, bagimlilik
duygusu gizlemeyi basarirken, otoriter liderlikte kolay teslim olmaya ve buyik
toplumda sadece kismen mesru hayatin bircok alanlarinda lider-halk iliskileri
olusturulmasina yol agar. Kadinlarin konumunu iyilestirmek ve bagimsiz kiigik
aile giiclendirmek icin cabanin basarisi sliphesiz giiclii ve daha esnek bir kisisel
blnyeye katki saglayacaktr.

Kisisel benlik ve islami titizlik arasindaki iliskiyi vurgulamaktayim. Muhte-
melen “kéktencilik” dini yorumun katiligi kisi bagimsizhigi icin géreceli olarak di-
ger desteklerin zayifligi ile ilgilidir. Sonug olarak dinin safligina alinan herhangi
bir tehdit kisisel se¢cim hakki doguran olarak goriliyor. Kisisel bagimsizlik igin
daha buyik ailevi ve yapisal destek stiphesiz dini sembollerle ilgili bir esneklige
izin verecektir. Béylece bireysel kisisel bélgesinde biz islam dininin katki yapti-
gini gormekteyiz, fakat bu tek basina yeterli bir katki degildir, son olarak mo-
dernlesmede biz islam modernlesmesinin problemini bir sembol sistem olarak
dikkate almak zorundayiz. Kerr’in “islamic Reform”u, Safran’in “Egypt in Search
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of Political Community” ve diger 6nceki calismadan netlik kazanmistir ki, ne
Muhammed Abduh ne de onun gesitli disiplinleri, “reform” olarak ifade edile-
bilen “modernizm” ge¢mise sinirli anlamda donis harig, aslinda, “Selefi” ola-
rak da ima edilen dénem, kavramini Urettiler. Ben bu gercege karsin, bu olus-
turulan diisiince gizgisine bir dnemli katkiy, islam dininin kendi modernlesme
potansiyeli onun sayesinde gostermeyi denedim. Bu scriptaralist olusumun
blylk basarisi, her nasilsa, onun daha sonraki evrimine sinirlama olabilir. “Geri
kalmishk” ve “ilgisizligin” bedeli icinde daha biylk gerekge ya da diger diislince
cizgileri ile rekabetteki tam bir basarisizlik daha derin devrime zorlamaktadir.
Fakat bu goreceli basari mevcut ve bilyliyen problemleri 6nleyememektedir.

Cagdas islam distincesinin temel elestirisi ve onun toplum (izerindeki et-
kisi, onun akil ve inang alanlarini yeterince ayirmada basarisizligl ve dogrudan
ya da dolayli, toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde aklin kullanimini engelleme-
sidir. Bu sliphesiz dogrudur fakat onun dolayli egilimi sadece toplumdaki so-
runlarda aklin etkili bir sekilde kullaniimasini degil ayni zamanda dini hareket
olarak islam’in etkili kapasitesidir. islam tamamen makul oldugunu ve asla akil
ve bilimle ¢catismayacagi tezinin ilani, yer alan teolojik sorunlari karsisinda ciddi
bir girisimi, boyle bir iddiasi olmaksizin, hakli olarak elestirilmektedir. O bu id-
dianin sosyal diisiincenin, islam’in ciddi sekilde sinirli bazi olanaklari gizlemeye
yaradigini isaret etmektedir. Fakat islamiyet’in makul olarak siirekli isleyen di-
ger sonuglari vardir.

insan sadece akilci bir hayvan degildir. Milkemmel makul dini ve miikem-
mel bir akilci insanin laik sehrin ideal tipine uygun olacaktir. Fakat biz zaten
deneysel gerceklik olarak antropolojik imkansizligi fikrini ileri siirdiik. insan sa-
dece diinyevi yoni 6nemli bir varlik degil ayni zamanda mistik ve duygusal bir
varliktir. Duygusal diizen ve bi¢cim akilciligin tamamen ortaya ¢ikmasi igin gerekli
on kosuldur. Mistik ve elestirel dislince ezeli gerginlik icindedir fakat mistik du-
siince tamamiyla psikolojik dnceligi vardir. Sahip olunan bitiin sembolik olarak
algilanmasi kolay olan duyguyu mit verir; bu Suzanne Langer’in terimidir. Eles-
tirel dislince analitik ve sdylemseldir. O ispat edilemeyen diizenin varsayiminin
disinda kalandir. On sekizinci ylzyilda “akla uygun din” ve “yalnizliga anlam
vermek” konularinin tartismaya agilmasi denendi fakat basarilamadi. On dokuz
ve yirminci ylzyillarda Hiristiyanhgin etkisiyle ¢esitli yeni bicimlerde biiyik can-
lanma goriildii ve onlarla rekabet icinde olan diger ana mitlerde de. islam diin-
yasi ve sahip olduklari kaginilmaz olarak olusmus bazi sorunlarla karsilagsmis
olmasi gerekir. Varhgini sirdiren halk dindarligi ve Sufizm bir ideoloji olarak
nass¢i miidahaleyle karsi karsi karsiyadir. insan aklindaki, hatta islami gelenek
icinde iyi egitilmislerde dahil, modern deneyimler ile artan derin anlam prob-
lemlerinin uzlasmaz gergekgilik ile basa ¢ikabilecegini hayal etmek zordur. Tabii
ki islami gegmiste bu ihtiyaglari karsilamak icin kaynaklar vardir. Brugman’nin
bazi islam varoluscularin Sufi geleneginin yolunu ¢izme ¢abalarindan séz etme-
si, ilk dénemlerin nasil yeniden distnuldigini kolayca gosterebilir. Bu konuda
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cok sofistike olmayan bu cabalar goreceli olarak ge¢ gelebilir ve sadece belirli
somiriicl siyasi ve sosyal konular yerlesmeye basladiktan sonra onlari fark et-
mek icin olabilir. Fakat eger islam kendi disindaki kaynaklardan islam toplumu
icin bir kapsayici mit saglayamazsa, tabii ki kendileri geleneksel birinden daha
bilincli, esnek, etkileyici olarak yeni bir tir mit olmak zorundadir, diisiince daha
sonra baska trlu olacaktr.

Modernlesme problemlerinin belki en biiyiigii islam’in kendisi ile ilgili de-
gildir. islam, siyasi, ailevi ve kisisel modernlesmeye katki yapabilir, modern is-
lam toplumunun 6zellikle dini ihtiyaglarini etkili sekilde karsilayabilir.

Notlar
(*) Yrd. Dog. Dr., Cankiri Karatekin Universitesi

(**) International Yearbook for the Sociology of Religion, S. 6, 1970. (“Religions in Social
Change”)

(***) Bu makale Subat 1968 yilinda Harvard Universitesi’nde diizenlenen islami arastirmalar

seminerinde sunulmak igin hazirlanmistir. Ayni seri i¢cin hazirlanan diger makaleler, An-
derson, Brown, Kerr ve digerleri tarafindan hazirlanmistir. Hatta bu seminer igin hazirla-
nan bu makalelerin Harvard Universitesi Profesérii Nadan Safran’in editdrl(igii alinda
yayinlanmasi planlandi.
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