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Ahlak-1 Nasiride Ahlak-Psikoloji iliskisi Ve Ahlakin
Mevzusu

Dog¢. Dr. Mubhittin MACIT!

Aristotelesgi felsefi gelenek igerisinde ortaya ¢ikan ve ozellikle ibn Sina’nin burhan ve metafiziginde® detaylariyla
islevsel hale gelen ilimlerain “konu, ilke ve problemleri” semasinin sonraki donemde bir¢cok alanda miitefekkirleri
etkileyip bilimsel eserlerin sistematiginde ve telifinde islevsel oldugunu gérmekteyiz. Ana hatlaryla ifade edildigi
zaman; s6z konusu edilecek disiplinin temel meselelerinin iizerine insa edilecegi 6zel bir tasiyict mevzusunun, bu
mevzuya dair temel ilklerin ve nihayetinde mevzuyla ilgili mesele ve eklentilerin olusturdugu bu sablonun klasik
dénem miiellefatinda 6nemli bir yeri oldugunu oncelikle tespit etmek gerekmektedir.’ Bu dogrultuda Nasiruddin
TGs1’ni Ahldk-1 Ndsuwri isimli eseri ahlak ilminin konusunu ¢ok bariz bir sekilde ortaya koyan 6nemli bir eserdir. S6z
konusu eser ahlak tarihi agisindan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir ve dncesiyle sonrasini gerek bigimsel gerekse muhteva
acisindan belirlemis sistematik bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Eserin bir ¢cok dnemli 6zelligi haiz olmasi yaninda oncelikle 6n plana cikarilabilecek temel 6zelligi “klasik ilimler
tasnifi” semalarinda ahlak ilmine 6zgii olan konumun ve buna bagli olarak belirlenen ontolojik mevzu tahsisinin eserin
giris kisminda agik bir gsekilde belirlenmis olmasidir. Bu belirleme genel bir ilimler siniflamast semas: ¢izilerek
olusturulmus ve ahlak ilminin konusu bu semanin i¢inde 6zenle tespit edilmistir.

flimlerde bir konuya olan ihtiyag, felsefi sistem igerisinde o ilmin smirlarm teskil etmek diger bir ifadeyle ilgili
sorunlar1 kendisinden hareketle ve kendisine yiikleyerek tanimlayip tartisabilecegimiz bir varlik alanini belirlemek ve
buna bina edilecek bir tesekkiile olan ihtiyacin kaginilmazligidir. Bu yiizdendir ki her bir ilme tahsis edilen mevzu o
ilme varlik alaninda tayin edilen bolgenin tespiti anlamina gelir. Zaten Aristoteles’in metafizik sisteminde agik bir
sekilde felsefenin en temel meseleleri (aporia) tartigilirken her bir cins varlig1 diger bir degisle her bir tiir cevheri tek
bir ilim dalinin incelemesi meselesi, agik bir sekilde tartisilmakta ve cevherlerin her bir tiiriiniin farkli bir ilim dalinda
mevzu edilmesi geregi acikga ileri siiriilmektedir. Filozofa gore; “her ilim aksiyomlardan hareket edip belli bir konu ile
ilgili o konunun zati niteliklerini inceler. Bu yiizden ayni aksiyomlar dizisinden hareket ederek bir konunun zati
niteliklerini incelemek tek bir ilmin isidir. Zira ister ayn1 ister bagka olsun konu bir ilme aksiyomlarda bir ilme ait
olacaktir ki nitelikler bu ilimler yada bunlardan tiireyen ilimler tarafindan arastirilmis olsun.”

Bununla birlikte metafizikten 6nce ikinci analitiklerde yani Burhan Kitabi’'nda Aristoteles’in daha sonraki biitiin
diisiince ve bilimler tarihinde evrensellesecek olan bu yaklasiminin en sistematik bi¢imini gorebilmekteyiz. Bu
baglamda 6zellikle ve agik¢a sdylenilmesi gereken husus sudur ki Islam diinyasinda genel kabul gérmiis olan bu
sistemlestirmenin en iyi takipgilerinden birisi Ibn Sina’dir ve bu baglamda Islam diisiince geleneginin yakindan takip
ettigi filozof ta bu bilyiik Miisliiman filozoftur. Ancak Ibn Sina’nin konuyla ilgili yaklasimini ortaya koymadan dnce
Aristoteles’in Ikinci Analitikler’deki vaz-1 evvelini kisaca ifade etmek gerekmektedir. Her burhani ilim diyor
Aristoteles; “li¢ seyle olusur. Birincisi mevcut olarak vazedilen sey/ler/dir ki bu bizatihi etkilenimleri incelenen cinstir.

1 Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkani
2 ibn Sina, Metafizik I, (cev Ekrem Demirli, Omer Tiirker) istanbul 2004, s. 3-7.

3 Tusi’nin bu konuyu agikea ifade ettigi su pasaj konuyla ilgili olarak bizleri aydinlatmaktadir: “Her bir ilmin, o ilimde incelenen bir konusu vardir. $oyle ki
insan bedeni, hastalik veya saglik agisindan Tip ilminin, 6lgiiler ise Geometri ilminin konusudur. Yine her ilmin, ilkeleri vardir ki eger onlar apagik degil
ise, s6z konusu olan ilimden daha yiiksek bir mertebedeki baska bir ilimde kanitlanacak ve o ilimde (dogru, miisellem) kabul edilecektir. Nitekim bu,
Tip ilminin ilkeleri konusunda da aynidir ve bunlar, dort unsurdan daha fazla degildir. Bu meselenin doga ilminde kanmitlanmasi, doktorun da bu
konudaki bilgiyi doga bilgininden edinmesi ve kendi ilminde onu (dogru) kabul etmesi gerekir.” Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri,cev (Anar Gafarov,
Zaur Siikiirov) Istanbul 2007, s. 25

4 Aristotle, Metaphysics 997a;20-25; the (Complete Works of Aristotle, edt. J. Barnes) s.1575
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Digeri genel aksiyomlar denilen ve burhanin dncelikle kendilerinden olustugu ilkelerdir. Ugiinciisii ise her birinin
delalet ettigi seyle alinan etkilenimlerdir/niteliklerdir.... Bdylelikle burhanin tabiatinda bu ii¢ sey bulunur yani
burhanin konusu, tizerine burhan getirilen seyler ve kendisinden hareketle burhanin olustugu seyler.”’

Aristoteles’in bu goriislerini biz ibn Sina’nin Burhan yani ikinci Analitikler kitabin ikinci makalesinde su sekilde
gorebilmekteyiz:

“Deriz ki: Her sanatin ve 6zellikle teorik (nazari) sanatlarm, ilkeleri, konular1 ve meseleleri vardir. ilkeler, o sanatin
kendilerinden kanitlandig1 (yani o sanatin kanitlarinin kendilerinden olustugu) ve ya aciklig1 nedeniyle ya da o sanatta
kanitlanmayacak ve ancak o ilimden daha yiice bir ilimde kanitlanacak kadar yiiceligi nedeniyle yahut da o ilimde
kanitlanmayacak ve ancak onun daha asagisindaki bir ilimde kanitlanacak kadar diisiikliigii nedeniyle -ki bu, azdir- o
ilimde aciklanmayan onciillerdir. Konular, sanatin, hallerini ve zati ilisenlerini inceledigi seylerdir. Meseleler ise
yiiklemleri, bu konunun, konunun tiirlerinin veya arazlarimin zati ilisenleri olan 6nermelerdir ki bunlar, kuskulu olup o
ilimde durumlari aydilatilir. Tlkelerden burhan olusturulur, meseleler i¢in burhan yapilir ve konular hakkinda burhan
olusturulur. Sanki burhanin hakkinda oldugu seydeki amag, zati arazlardir; burhanin kendisi igin oldugu sey, konudur
ve burhanin kendisinden olustugu sey ise ilkelerdir.”

Buna gore ilimlerin bir konusu, ilkeleri ve meseleleri olmasi o ilimlerle incelenecek varlik alanma dair tiiriin
belirlenmesi ve ilmin o varlik alanina mebni kilinmasi bir zorunluluk olacaktir. Sayet bir ilmi bir varlik alaninda teskil
etmek kaginilmaz ise bu varlik alani s6z konusu ilmin temel dayanagi ve varliginin en temel miisebbibi olacaktir. Buna
gore ahlak ilminin varliginin en temel miisebbibi ve dayanagi hangi varlik alanidir? Sorusu cevaplanmadan ahlaka dair
bir s6z sdylemek ve onunla ilgili bir meselede konugsmak miimkiin olamayacaktir.

Nasiruddin Tusi de sozilinii ettigimiz bu gelenek iginde kalip bu sistemi benimseyen bir filozof olarak Ahldk-1 Nésiwri
isimli eserinin girisinde ahlak ilminin konusunu belirlemek tizere mantiksal olarak zorunlu gordiigii bir ilimler tasnifi
ortaya koymay1’ ve bunun iginde varligi biitiinciil olarak iginde miitalaa etmeyi diisiindiigii genel bir hikmet
tanimlamas1 yapmay1 uygun gormiistiir. Buna gore, felsefenin (hikmet) boliimlerinden bir bdliim oldugu igin, 6nce
felsefe (hikmet) teriminin anlaminin ve onun kisimlarinin agiklanmasi gerekir:

“Felsefe/Hikmet kavrami, genel olarak bilginler tarafindan seyleri olduklar1 hal {izere bilmek ve insan nefsini
yonelmis oldugu yetkinlige ulastiracak sekilde, gilic yettigi Olgiide isleri gerektigi gibi yerine getirmek olarak
tanmimlanmaktadir. Buna gore felsefe (hikmet) iki kisma ayrilmistir: Biri, ilim, digeri eylemdir (amel). ilim, insanin
giicii dl¢lisiinde varliklarin gergekliklerini tasavvur etmesi ve olduklari durum iizere (nefsi’l-emr’de) onlarin hiikkiim ve
eklentilerini tasdik etmesidir. Eylem ise insani, giicii 6lgiisinde noksanliktan yetkinlige gotiirme sartiyla, kuvve
halinde olani fiile ¢ikarma bakimindan hareketleri tekrarlayarak (mumarese) yapmak ve sanatlarla ugragmaktir. Her
hangi bir kimse bu iki manayi (ilim ve eylemi) elde ederse o kimse yetkin bir filozof (hakim) ve erdemli bir insandir;
onun mertebesi insan tiirleri arasinda en yiiksekte olur.”®

Tusi’nin bu pasaji ahldk ilminin en genel anlamda ilimler cografyasindaki yerini bizlere tahsis etmektedir. Zira
biitiin varlig1 kusatan bu cografyanin merkezinde insan yer alirken onun kendi sinirlar1 ve istidatlar1 dogrultusunda bir
biitiin olarak islevselligi bu cografi dagilimin niteliklerini belirlemektedir. Diger bir deyisle insanin giicii ve kudreti
Olciisiince bilip eylemesi bu bilimler atlasinin ana 6l¢egini olusturmaktadir. Bir tiir olarak insan kendi yetkinligini yine
kendi tiiriinin yetkinliginin sinirlan i¢inde gerceklestirme imkanimna sahip olmakta ve varligin hakikatine eristigi
nispette nazari agidan, davranigsal yetkinliginin sinirlarina ulastigr Olciide de ameli agidan hikmeti elde etmis

5 Aristoteles, Kitabu’l-Burhan, (en-Nassu’l-Kémil li Mantiki Aristo, nsr. Ferid Cebir Beyrut 1999, iginde) c.1, s. 463-464.

6 ibn Sina, ikinci Analitikler, (cev. Omer Tiirker), Istanbul 2006, s.102. ayn1 gelenegin bir baska filozofu ibn Riisd’iin Burhan serhinde de aym dogrultuda
genis agiklamalart bulabilmemiz miimkiindiir. Bkz. ibn Riisd, Serhu’l-Burhan, ngr. Abdurrahman Bedevi, Kuveyt 1984, s. 303-311.

7 Bu yontemle ilgili olarak ibn Sina’nin Metafizik ve Mantiga Giris kitaplarindan nasil esinlenildigi konusu igin krs. ibn Sina, Metafizik, I, s. 1, 2.; Mantiga
Giris, (¢ev. Omer Tiirker), Istanbul 2006, s. 5-9.

8 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nésiri, s. 16.
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olmaktadir. Elbette ki bu genel c¢erceve insanin kendinden yetkin tiirde olan varliklarla bagini koparmamakta aksine
onlarla irtibatin imkanini insana sunmaktadir.

ilimler tasnifi’ yapmanin bir tiir alt yapisi bu sekilde olusturulduktan sonra nazari ve ameli hikmetin kisimlarini
anlatan filozof ahlak ilminin sematik baglamini su ifadelerle ortay koymaktadir:

“Ameli Hikmet, insan tiiriiniin iradi davranig ve fiillerindeki faydalarin, kisinin yonelmis oldugu yetkinlik derecesine
ulasmay1 gerekli kilip diinya ve ahiret hayatinin hallerini diizenlemeye gotiirecek bir agidan bilinmesidir. Bu da iki
kisma ayrilmaktadir: Birincisi, tek basina her bir kisiye ait olan, digeri ise ortaklik ile topluma ait olandir. Bunlardan
ikincisi de kendinde ikiye ayrilir: Biri, ortak ev ve hane halkindan olan topluluga, ikincisi ise miisterek sehir, vilayet,
bolge ya da bir iilke halkindan olan topluluga yoneliktir. Buna gore pratik felsefenin de ti¢ boliimii vardir: Birincisi
Ahlik Terbiyesi (Tehzibu’l-Ahlak); ikincisi, Ev Iddresi (Tedbir-i Menazil, Ekonomi); iigiinciisii ise Devlet Yonetimi
(Siyaset-i Miidiin, Politika)dir.”"’

Goriildiigi gibi miiellif bu ifadeleriyle aslinda biitiin bir ahldk ilmi/kitabinin insanin iradi eylemeleriyle nasil
baglantili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu demektir ki zorunluluk tasiyan diger bir ifadeyle dogal nedenselligi olan
davraniglar daha bastan ahlakiligin siirlar1 disinda birakilmaktadir. Ne var ki bu tiire 6zgii iradi davranis modelleri
ameli hikmetin kisimlarint meydana getirmekte ve salt bireysel diizlemde degil bireyleraras: iligkileri olan toplumsal
diizeyde de ilgili alt disiplinleri ortaya ¢ikarmaktadir. Buna gore eger tek bir bireyin her ne kadar baskalarim
etkileyecek uzantilari olsa da zati davranis kaliplari ve bu davranig bigimlerinin degerlendirilmesini igeren bilim dalina
Tehzibu’l-Ahlak yani Ahldk Terbiyesi ilmi denilmektedir. Eger insan tiirdesi olan ve daha ozelde kendi yakin
¢evresine ait olan simirli sayida baska insanlarla iliskileri baglaminda davramslart bakimindan ki bu tahsis ve
tevcihimiz maksathdwr, degerlendiriliyor ise bu ilme de Tedbiru’l-Menzil yani Ev Idéresi denilmektedir. Burada
davramislar1 bakimindan vurgumuzun ahldk ilminin insan davramislariyla baska ilimler gibi ornegin hukuk gibi
davranmis¢i bir tarzda ele alinmadigint ifade etmek icin ortaya konuldugunu belirtmek istiyoruz. Zira modern insan
bilimleri perspektifinden de cesitli degerlendirmeler yapildiginda insani, niyetleriyle birlikte bilingli bir varlik kabul
eden her tiirlii teorinin insana daha ¢ok yakisan yaklagimlar oldugu kabul edilmelidir. Aksi takdir de tiirsel olarak
davramg sahibi diger canli tiirlerinden insani faklilastiracak bir efdaliyet ve derecelenme imkani ortadan kalkacaktir.
Iste bu minvalde insan eylemlerinin arka plani olan zihinsel durumlarin klasik ahlik teorilerinde temel ve tasiyict bir
mevzu olarak nasil bir islevi oldugunu gérmek gerekir ki zaten asagida ortaya konulacak ahlik ve mevzuu meselesinin
bu durumu aydinlatacagi gériilecektir.

Bu baglamda Tisi’de karsimiza ¢ikan ve ¢ok otantik bir degerlendirme sablonu olusturan bir yaklagimi ortaya
koymak istiyoruz ki o da sudur. Filozofa gore insanlarin, yasantilarini diizenlemegi amaclayan faydali iglerin ve giizel
fiillerin esasi, temelde ya insan dogasinda ya da gelenekte bulunur. Esasi ve ilkesi doga olan diizenlemelerin
nitelikleri, “basiretli insanlarin akillarina ve feraset erbabinin tecriibesine” uygun olup yani bunlardan negset edip,
zamamin farklilagsmasi, hayatin ve gidisatin degismesiyle farklilik ve degisiklik arz etmez. Yani insan dogasindan
hareketle ortaya konulan diizenlemelerin kaynagi insan tiriiniin fiziksel ya da ruhsal dogasidwr ki bunlar izafi olmayip
genelde ayni ozellikleri tasiwrlar. Ameli hikmetin kistmlarint bu kisma ornek gosteren filozofumuz agik bir sekilde
insamin yasanti ve davranig tarzlarmmin insanin tiirsel dogasi ekseninde ortak bir zeminde olustugunu ileri siirmiig
olmaktadir. Bu argiiman bir ¢ok yonden 6nem arz etmektedir. Ne ki en onemlisi insanin ruh, akil ve zihin niteliklerinin
tiirsel bir dogaya sahip oldugunu, dolayisiyla akil ve irade sahibi bu doganin davranislari belirledigi degismez bir
hakikati bulundugunu ifade etmesidir. Béyle bir kabuliin eserin ilerleyen kisminda tiirler arasinda tesis edilen bir
istikmal siirecinin ortaya konulmasiyla ¢elismedigine ozellikle dikkat ¢cekmek istiyoruz. Zira bu son durum bir tiirsel
evrime isaret etmek tizere kullanilabilecek klasik bir istikmal teorisi olarak kabul edilmek zorundadir ki bunu biz ifade
edilen sabit ve degismez doganin savunulmasindan da kolaylikla ¢ikarsayabiliriz. Ikinci 6nemli husus ise insanin soz

9 Makalemizin dogrudan konusu bir ilimler tasnifi incelemesi yapmak olmadigi i¢in daha fazla detaylandirilabilecek bu mevzuyu baska caligmalara
birakiyoruz.

10 Tusi, age. s. 19.
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konusu dogasina dayanan ortak felsefi birikime kendi mali gibi kucak agmasinin ne kadar énemli oldugudur. Dahast
ileri siiriilen bu argiimana bagh olarak diyebiliriz ki insan dogasi degismedikge bilim ve felsefe tarihinde ortaya ¢ikan
her tiirlii teori ve yaklasimin bizim tiirsel dogamizin zihinsel deneyimleriyle ilgili oldugunu bilerek mutlaka dikkate
almaliyiz. Bu son iki hususu destekleyici olmast bakimindan miiellifin eserinin genel ézelliklerinden birinin teorileri
uzlastiran eklektik bir nitelik tasidigim soyleyebiliriz. Ozellikle nefs/ruh anlayislar: konusunda bunun belirginlestigi
goriilebilir. Zaten dogrudan isim vererek metin alintilar: iceren kitapta mukabil teorilerin savunucularinin nasil yan
yana alintilandigi Gnemli bir kanit olarak degerlendirilebilir.""

Yine bu konuyla ilgili son bir hususa deginerek bir sonraki asamaya ge¢mek istiyoruz. Fiil ve davranmislarin doga
disindaki esast ise belirtildigi tizere gelenektir. Tiisi gelenegi ikiye aywrmaktadir ve ilkin toplumsal gelenek olarak
kabul ettigi adab (edepler) ve ddetleri soz konusu etmektedir. Adap ve muaseretin toplumsal geleneklerle desteklenen
kurallari elbette zamanin ve yasam tarzlarimin degismeleriyle degismeye agiktir ve bir tiir izafiyet ihtiva etmektedir.
Gelenegin diger tiirii ise peygamberler ya da imam/énder gibi biiyiik bir kisinin diigiincelerine dayanan geleneklerdir
buna Ilahi Kanunlar (nevamis-i ilahi) denilir. Burada filozofun kullandigi nevamis-i ilahi kavramini eserin ilerleyen
kistmlarinda da séz konusu edecegi ve Grek felsefi metinlerinden alintilayacagi metinlerde de gecen antik bir
kavramdir. Bu kavram mahiyet olarak da soz konusu antik 6zelligini haizdir. Yani bu kavram miiellife gére biitiin
insani toplumlarin ilahi olanla baglantilarini yansitan ortak payda olarak kabul edilmelidir."* Bunun yanminda bu
kavram Miisliiman toplum icin fikih kavramiyla bagdastirilarak fikih kavraminin kapsami da bu genis ¢erceve iginde
degerlendirilir. Filozofa gére, bu tiriin dayanagi doga olmadigindan sartlarin degismesi, insanlarin iistiinliigii,
ddénemin/devrin farklilasmasi, millet ve devletlerin degisimiyle degismeye maruz kalabilir. 1

Tisi eserinin girisinde her ilmin bir konusu olmasi gereginin agik¢a ifade etmekte ve ilimlerin ilmi olan metafizikte
mevcudatla ilgili mesele ve ilkelerin nasil ele alindigina imada bulunarak bu semanin detaylarinin ashinda mantikta
kapsamli olarak ele alindigini belirtmektedir. Ashinda bu ifadeler séz konusu semanin esasinmin Aristoteles’in Ikinci
Analitikler kitabi oldugunu da ima etmekte ve yukarida belirttigimiz gibi bu sistemik gelenegin farkinda ve iginde
oldugunu bir kez daha értilii olarak belirtmektedir.* Daha sonra dogrudan ahldkin konusu tartismalarina
gecilmektedir ki bu meselenin temellendirilisi su sekilde yapilmaktadir:

“Konuya baslayacagimiz bu tiir ilim, insan nefsinin, fiillerin iradeyle kendisinden kaynaklanacagi, giizel ve dvgiiye
deger olan bir ahlaki kazanmasini saglayan tiirde bir ilim oldugu i¢in bu ilmin konusu da, giizel, dvgiiye deger ya da
kétii ve yerilen iradeli eylemlerin kendisinden ortaya ¢ikmasi yoniinden insani nefstir.”"’

Agikca goriilecegi tlizere Tusi ahldkin mevzusu yani konusunun insan nefsi yani psikoloji oldugunu ifade
etmektedir. Diger bir ifadeyle teknik bir tabir olan “konu” olarak nefs bu ilmin yukarida ifade edildigi iizere
incelenecek olan meselelerinin kendisine atfedilmesi gerekli olan zati niteliklerin ana tastyicisi olan varlik alanidr.
Biraz daha belirginlestirecek olursak ahldak ilmi nefs iizerinde duracak ve nefsin zati ozelliklerini inceleyecektir. Zaten
genel bir ilke olarak hichir ilmin kendi mevzusunu kamtlayamayacagim '® bildigimiz icin burada nefsin
kanmitlanmasinin s6z konusu olamayacagini séyleyebiliriz. Ne var ki filozofumuz boyle yapmamakta ve bu gelenegin
genel ilkesine uygun hareket etmemekte gibidir. Zira eserin ilerleyen boliimlerinde insan nefsinin ne oldugu, onun

11 Eserin baslangi¢ kisimlarinda yer alan su pasaj 6zellikle dikkat ¢ekmektedir: “Meseleyi incelemeye gegmeden once deriz ki, bu kitapta pratik felsefenin
tamamini kapsayarak onceki (miitekaddim) ve sonraki (miiteahhir) filozoflardan nakil ve hikaye yoluyla ya da onlar hakkindaki rivayetler esasinda tertip
edilerek yazilmis olanlar, dogrusunun dogrulanmasina ve yanlisimin yanlislanmasina girismeksizin ve de herhangi bir diisiince ekoliiniin herhangi bir
fikri desteklenmeden ya da kinanmadan belirtilmistir.” Age. s. 20

12 Bkz. age. s. 85, 115, 116, 117, 124 vd. Yine bu baglamda ndmus-i adil, ndmus-i ekber ve ndmus-i ilahi kavram tiirevleri de degerlendirilebilir.

13 Tasi Farabi’yi izleyerek fikih ilmini ilmii’l-medeni i¢ine dahil etmekle birlikte bu konularin genel olarak felsefeye dahil olabilecegini yoksa felsefi
bilimlerden sayilmamasi gerektigini soyle ifade etmektedir: “Buna gore bu boliim, dzellikler bakimindan felsefenin boliimleri disinda olmalidir; ¢iinkii
filozofun bakigi, milletlerin yeryiiziinden silinmesi, devletlerin yikilip degismesiyle zevale ve degisiklige ugramayan akillarin hiikiimlerinin izlenmesi ve
tiimel islerin incelenmesine yoneliktir. Bunlar genel yonden pratik felsefenin konulari igine girer. Zira ingallah, bundan sonra bu konu yeri geldiginde
actklanacaktir.” Age. s. 20

14 Tusi, age. s.25, 26.
15 Tasi, age. s.26
16 ibn Sina, Metafizik I, s. 4.
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yetkinligi ve gayesinin nerede oldugu, gerektigi sekilde kullanilinca talep edilen yetkinlik ve mutlulugun kendileriyle
elde edildigi kuvvelerinin hangileri oldugu ve bdyle bir yetkinlige ulasmay1 engelleyen seylerin neler oldugunu ele
almak gerektigi agikca ifade edilmektedir.” Yine nefsin varligimin ve cevherliginin kanitlanmasi da miistakil bir fasil
olarak ele alinmaktadir.

Peki bu durum nasil izah ve telif edilebilir?

Bu baglamda filozofun yukarida sozii edilen gelenekten hicbir sekilde sapmadigini ve durumun derinligine bir
nazarla rahatlikla tahlil ve telif edilebilecegini kesin bir dille ifade edebiliriz. Zira sdzii edilen gelenege goz atilinca Ibn
Sina’nin abidevi eseri Ikinci Analitikler’de yaptig1 yorumlarin bu durumu agikliga kavusturmak icin yeterli verileri
bize sunmakta oldugu gériilecektir. Ibn Sina’ya gore ilimlerin farklilig1, konulari sebebiyledir. Bu farklilasma durumu
ya konularin farkhiligi ya da tek bir konunun farklilig1 seklinde ortaya cikabilir. Ilk tiir yani konunun tamamen
farkliliginin 6zelligi higbir baglant1 olmaksizin mutlak farklilik ihtiva etmesidir. Aritmetik ve Geometrinin konularimin
farklilig1 bunu &rnegidir. Bu ilimlerden birinin konusundan higbir sey, digerinin konusunda mevcut degildir. Tkinci tiir
farklilagma ise herhangi bir seyde birinin digerine ortak olmasi gibi bir karigmay1 ihtiva eden bir farklilasmadir. Bu
durum ise iki sekilde tezahiir eder. Birincisi, iki konudan birinin cins gibi digerinden daha genel olmasi ve 6tekinin tiir
veya tiire 6zgii arazlar gibi daha 6zel olmasidir. Ikincisi, iki konuda ortak bir sey ve farkl1 bir seyin bulunmasidir. Bu
baglamda Ibn Sina sunlar1 sdylemektedir:

“So6zgelimi Tip ilmi ile Ahlék ilmi, canli olmasi yoniinden insan nefsinin gii¢lerinde ortaktirlar. Sonra Tip, insan
bedenini ve organlarini incelemekle o6zellesir ve Ahlak ilmi de diisiinen (natik) nefsi ve onun ameli giiglerini
incelemekle 6zellesir. Bu iki kisimdan birincisinde ya genelin 6zel i¢in genelligi (yani genelin 6zeli kusatmasi), cinsin
genelligi gibi ya da Bir ve Mevcudun genelligi seklinde gereklerin genelligi gibidir. S$imdilik bu kismi erteleyelim.
Genelligi, cinsin tiir icin genelligi gibi olana gelince bu, cisimli seyler olmasi bakimindan konileri ve 6l¢iilerden
olmalar1 bakimindan cisimlileri incelemek gibidir. Genelligi, tiiriin iliseni i¢in cinsin genelligi gibi olan ise Doga
ilminin konusu ile Musikinin konusu gibidir. Ciinkii Musikinin konusu, Doga ilminin konusundan bir tiiriin ilisenidir.
Bu kismi da iki kisma ay1r1yoruz.”18

Ibn Sina’nin bu ifadeleri ilimlerin mevzularindaki kesismelerin ne tiir bir nispet ve miinasebet i¢inde tezahiir edecegini
bizlere 6gretmektedir. Buna gore ilimlerin konulari ortakliklarinin cihetlerine gére anlasilmali ve genel ilkeye aykirt
diismeyecek tarzda konularin cihetleri ve ilimlerin 6zellikleri tebariiz ettirilebilmelidir. Zaten Tisi’'nin kendisi bu
durumun farkindadir ve agik bir sekilde eserinin zati ve igsel ézelliklerini kurarken bu durumun hassasiyetinin

bilincinde oldugunu bize hissettirmektedir:

“insanin, kac¢inilmaz olarak kurtulus ve hiisraninin her ikisine de neden olan (nefsin) armndirilma veya
kirletilmesinin neye dayandigimi bilmesi gerekir. fsmi Yiice Allah’in sdyledigi gibi: ‘And olsun nefse ve onu
diizenleyene, sonra da ona bozuklugunu ve korunmasini ilham edene ki, onu arindiran kurtulus bulmustur. Onu kirletip
gomen de ziyan etmistir.” (Sems 91/7-10) Bu ilmin ilkelerinin pek ¢cogu Doga ilmiyle ilgili oldugu i¢in, bunlarin kesin
kanitla agiklanmasi, o ilmin meselelerindendir. Bununla birlikte bu ilim (Ahlak ilmi), faydada diger ilimden (doga
ilminden) daha genel ve yarar bakimindan daha kapsamli oldugundan, bu 6nciillerin tamamen ona havale edilmesi,
genelin saskinligina neden olacaktir. Dolayisiyla onlardan (ilkelerden) aktarim ve dzet bigiminde bahsedilmesi, bu
meseleler hakkinda genel tasavvurun sunulmasi icin yeterli gelecektir. Bunlar hakkindaki tam agiklama ve eksiksiz
kanit, kendi uygun yerlerine havale edilmistir.”"

17 Tasi, age. 5.26
18 ibn Sina, ikinci Analitikler, s.109
19 Tasi, age. s.26
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Tiisi’nin bu ifadelerini herhangi bir karisikliga mahal birakmaksizin su sekilde netlestirebiliriz:

4-

5-

6-

Tiisi’ye gére ahlak ilminin konusu min-cihetin/bir yénden nefstir.

Tiisi’ye gére ahlak ilminin ilkeleri doga bilimlerinde mesdil yani incelenecek sorunlar olarak kanitlanmistir ve
bu ilimde sadece bir ozetlemeyle okuyucunun saskinligint gidermek amaglanmalidir.

Tisi’ye gore ahldak ilminin meseleleri yani kanitlanacak problematigi, nefsin kuvvelerinin bilinmesi, bu
kuvvelerin genel anlamda ruhsal durumlarin ve itidalin elde edilebilmesinde ne tiir bir isleyisinin oldugunun
¢oziimlenmesine bagl olarak psikolojik isleyisin tasvir ve tanimlanmasuyla ilgilidir.

Tiisi’ye gore ahlak ilminin konusu bu ilimde kamitlanmaya ihtiya¢ duymaz. Zira dnceden kanitlanmigtir.
Dahasi Kuran-1 Kerimde zaten tasvir edilmis olan nefsin varliginin insana istikmali temin etme imkani verecek
sekilde mevzu edilmesi gerekir.

Ameli hikmetin dayanagi olan nefsin ameli kisminin nazariyat ile olan ilgisini kurmak bir biitiin olarak insan
zihninin anlagilmasina imkan verecek yegane yoldur.

Tiisi’ye gore bir baska ilimden kanitlanmis olarak teslim alinan yani miisellem olan mevzu ve mebddidir.

Sonug olarak Tiisi’ye gore ahlak ilminin konusu, insanin iradi eylemlerinin kendisinden sadwr olmast bakimindan
nefstir ve s6z konusu fiillerin niteliklerini belirlemede birinci dereden islevsel olacak olan da nefsin yapisal nitelikleri
ve kuvveleridir. Baska bir sekilde ifade edecek olursak; ahldk ilminin tanimindan baslayarak degerler ve davranis
kaliplarint vazeden ozelliklerini incelemege koyulan her ilim insaninin ge¢miste veya giintimiizde insan psikolojisinin
ahldkin tastyict mevzusu olarak géz ardi edilemeyecek bir 6neme haiz oldugunu mutlaka miidrik olmast gerekir. Zaten
ozenli ve dikkatli bir inceleme, klasik teoriler ¢ercevesinde kalsa da eserin ne sekilde psikolojik tasvir, tahlil ve

teshisler ihtiva ettigini kolaylikla ortaya koyabilecektir.
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