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Ozet:

Kaynaklara baktigimizda sahabenin Hz. Peygamber ile olan iligkisini ¢esitli
sekillerde yiiriittiigiinii goriiyoruz. Orneklerden yola gikarak iligki boyutlari
tizerinde iyice duruldugu ve tahlil edildiginde, sonug¢ olarak ortaya ¢ikan
hususlar giiniimiiz dini 6nder ve liderleri ile onlarin pesinden gidenler ara-
sindaki mevcut iligkinin test edilmesine yardimci olacaktir. Bu baglamda
makalede Rasul-sahabe iligkisi esas alinarak 6zellikle seyh-miirid iligkisinin
nasillig1 ve nasil olmasi gerektigi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, sahabe, tasavvufi diisiince, seyh, irade,
miirid
Mystical Thought Within The Context Of The Relations Between The

Prophet Muhammad And His Companions And The Freewill And Disciple
In Mystical Interpretations

Abstract:

When we look at basic Muslim religious sources, we can see that the
companions established their relations with the Prophet Muhammad through
various ways. When the extent of these relations were analised in detail by
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using some examples from that time, the results of these investigations could
help to understand the current relations between the contemporary religious
ledaders and personalities and those who follow them. Therefore, this article
deals with especially how the relationship of a shaikh with his disciple
should be and what kind of personal or human relationship a Muslim should
establish with others, by basing their behaviours on the examples of the
relationship undertaken between the Prophet Muhammad and His
companions.

Keywords: The Prophet Muhammad, Companions, Mystical Thought,
Shaikh, Freewill, Disciple.

Giris

Peygamberlerin peygamberlik misyonu genel olarak sosyal ve maddi hayatin
oldugu kadar ferdl ve manevi hayatin da miikemmellik ol¢iisiinii ortaya
koymayi, her iki alanda da insanlara kilavuzluk ve rehberlik yapmayi ihtiva
etmektedir. Son peygamber olan Hz. Muhammed’in gorevi sadece kendisine
verilen vahyi teblig etmek degil; getirdigi dinin esaslarini agiklayip bizzat
yasamak, gonderildigi toplumu bu dogrultuda yonetip yonlendirmek, ferdi
ve toplumsal planda bir doniisiimii saglayarak yeni bir toplum modeli
olusturmak da onun gorevleri arasindaydi. Hz. Peygamber'in insanlik
tarihinde siyasi, hukuki, ekonomik ve sosyal alanlarda ortaya koydugu
degerleri bilfiil uygulamay1 basardig: bilinen tek peygamber ve lider olmasi
da, bu beseri kilavuzluk ve énderlik misyonunun bir geregidir. Allah Resulii
bir insan, bir kul olmakla birlikte kendisine verilen misyon ve bu misyonun
kazandirdigit manevi sahsiyet onu digerlerinden ayirmaktadir. Kur'an-1
Kerim bir taraftan Hz. Peygamber'in beseri tabiatina vurgu yaparken diger
taraftan da onun diger insanlar arasindaki Ozel statii ve otoritesini kesin
sekilde belirtir. Onun peygamberlik gorevi tamamen fikrl ve ruhi ogiitle
sinirl1 olmayip bir Islam toplumu insa amacina bagl olarak sosyal, siyasi ve
askeri faaliyetleri de kapsadigindan kendisine itaat sadece ibadet vs. alaninda
degil sosyal hayatta da s6z konusudur.' Oncelikli olarak konuyu Peygamber
ile sahabe arasindaki iligkiler bakimindan ortaya koymaya calisacagiz. Bu da
daha sonra iizerinde duracagimiz seyh-miirid arasindaki iligski ile
karsilastirmamizi kolaylastiracaktir.

1. insan-Beser Peygamber

Hz. Peygamber (s.a) de kendinden 6nce gonderilen diger peygamberler gibi
bir beserdi. Dogmus, evlenmis, ¢ocuk sahibi olmus, ac1 ¢ekmis, sevinmis,
Allah i¢in 1zdirap ¢ekmis, zuliim ve giicliiklere gogiis germis ve vefat etmis-
tir. Mekkeli miisrikler peygamberlikle gorevlendirilince onun hakkinda soyle
demislerdi:
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“Bu ne bicim peygamber ki yemek yer, sokaklarda gezer? Ona, beraberinde
bulunup uyaran bir melek indirilseydi ya! Yahut, kendisine bir hazine veril-
seydi veya beslenecegi bir bahce olsaydi ya!” Bu zalimler, inananlara: “Siz
sadece biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz.” dediler.”

Allah onlarin bu bahanelerine karsi sdyle vahiy indirdi: “Senden 6nce gon-
derdigimiz biitiin peygamberler de, siiphesiz, yemek yerler, sokaklarda ge-
zerlerdi...”” Ciinkii onlarm, 6zellikle Ehl-i Kitap'tan 6grendiklerine dayana-
rak bir peygamberin gelecegini bekleyip durduklari halde, Hz. Peygamber’e
kars1 tepkilerinin sebeplerinden birisi de Arap toplumundaki peygamberlik
ve peygamber tasavvuru ile Hz. Peygamber’in sahsinda gordiikleri tezahiir
ve kudret arasindaki celiskidir. Onceki peygamberlerin kissalarindan edin-
dikleri bilgilere gore, peygamber beseriistii ve harikulade bir varlikti. Onlar,
Hz. Musa, Ishak, Isa, Davud, Siileyman, Ibrahim, Lit, Salih ve Suayb pey-
gamberlerin mucizelerinden habersiz degillerdi. Oysa peygamber oldugunu
iddia eden, vahy geldigini soyleyen Hz. Peygamber’i (s.a), kendilerinden
farksiz yer-iger, gezer birisi olarak goriip de 6zel bir nitelik, agik bir alamet
ve olaganiistii bir kuvvetle géremeyince sasirdilar. Kur'an, miisriklerdeki bu
cahili peygamber anlayisini diizelten ve onlarin beklentilerine cevap niteli-
ginde bircok ayet indirerek Hz. Peygamber’in bir beser oldugunu tekrar tek-
rar vurgulamistir.*

Kur'an'in 1srarla altin1 ¢izdigi bu konuda Hz. Peygamber’in de oldukca has-
sasiyet gostermesi kacinilmazdi. O daima beser ve kul oldugunun bilinci
icerisinde hareket etmis ve peygamberliginden sonra da Onceki sadeligi,
tabiiligi terk etmemis, tevazuyu asla elden birakmamustir. Bir giin 6grettigi
bir sahis “Sehadet ederim ki, Muhammed O'nun Rasilii ve kuludur.” deyince
Hz. Peygamber (s.a), derhal miidahale ederek “Ben Rasiil olmazdan 6nce kul
idim. ‘Sehadet ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve Rasfliidiir’ de!” bu-
yurmustur.’

Mekke'nin fethi giinlerinde, Hz. Peygamber’in huzuruna gelen ve kendisiyle
konusurken titreyen bir sahsa o, “Kendine gel! Ben bir kral degilim. Ben
sadece kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum.” deme ihtiyaci hissetmisti.®

Bunlardan Hz. Peygamber’in (s.a) ne bir melek ne de bir ilah oldugu bilakis
onun bir insan oldugu, ama siradan biri degil, bir insanin olabilecegi kadar
miikemmel bir insan oldugu gercegi ortaya ¢cikmaktadir.

2. Hz. Peygamber’in (s.a) Sahabeyle iliskisi ve Otoritesi

Beseri iliski yoniiyle Hz. Peygamber ile sahabe arasinda zannedildigi gibi bir
resmiyet ve sunilik yoktu. Aksine aralarinda iligki tamamen samimi ve tabii
bir sekilde gerceklesmistir. Bunu gostermesi agisindan su rivayetler dikkat
cekicidir: Cabir b. Semure'ye Rasilullah ile birlikte oturup, diger insanlarla
yaptiklar1 gibi sohbet ve muhabbet edip etmedikleri sorulunca o, “Evet, cok
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defa (yapardik), Ras@lullah (s.a) sabah namazini kildiktan sonra namazga-
hindan giines yiikselinceye dek kalkmazdi. O arada sahabe onunla birlikte
konusurlar, mescidde siirler okurlar, insanlar cahiliyye islerini anarlar ve
giilerler, o da tebessiim ederdi.”’ diye anlatmustir. Zeyd b. Sabit ise boyle bir
soruya “Diinyadan bahsedersek, bizimle beraber o da bahseder; yemekten
sOz edersek, bizimle beraber o da soz ederdi. Biitiin bunlar1 da mu size haber
vereyim?" seklinde cevap vermisti.® Gerek Kur'an'da Hz. Peygamber’in be-
seriyetini vurgulayan ayetler ve gerekse Rastilullah'in bu beyanlar1 dogrultu-
sunda sahabe, onun peygamberlik vasfinin, beser vasfin1 degistirmediginin
idraki i¢inde, onunla Steden beri var olan iliskilerini normal bir sekilde de-
vam ettirmistir

Hz. Peygamber'in risalet oncesi, insanlar iizerinde herhangi bir otoritesi ve
karizmasi olmadigi gibi, Islam Kitlesel bir hareket haline gelinceye ve
Mekke'de bir Islam toplumu olusuncaya kadar risaletin ilk yillarinda da,
onun hakkinda kelimenin tam anlamiyla bir otorite ya da karizmadan sz
edilemez. Kaldi ki bu ilk yillardaki durum da, sinirli sayidaki fertler iizerinde
"manevi" bir otorite olmaktan Steye gegmiyordu. Risaletin 5. ve 7. yillarinda
Hz. Peygamber'in bazi miisliimanlar1 Habesistan'a gondermesi ve 6zellikle
Hz. Cafer'in Necasi'ye hitaben soyledikleri, onun kendisine inanan ashab
nezdindeki otoritesinin gittikce gelistigini; Medine'ye yapilan hicret, Medine
Vesikasi ve Medine Site Devleti'nin kurulmasiyla, onun otoritesinin iyice
pekistigini ve dini, siyasi yoOnleriyle karizmatik bir sahsiyete doniistiigiinii
soyleyebiliriz.”

Hz. Peygamber'in otoritesi hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra, burada
sahabenin bu otorite karsisinda ne tiir tavirlar takindiklar1 ve Hz. Peygamber
ile olan iliskilerini cesitli basliklar altinda yiiriittiiklerini gériiyoruz. Ornekle-
ri izerinde iyice duruldugu ve tahlil edildiginde, sonu¢ olarak ortaya c¢ikan
hususlar'® giiniimiiz seyh ve liderleri ile kendilerinin pesinden gidenler ara-
sindaki mevcut iliskilerin test edilmesine yardimci olacaktir. Yapilan aras-
tirmalarda'’ Hz. Peygamber’in sahabe nezdindeki otoritesi, mahiyeti ve si-
nirlarini tespit bakimindan bu tiir tavirlarin su bagliklar altinda toplamak
miimkiindiir.

1.Sahabenin Hz. Peygamber'e Itaatlari/ittibalari,

2. Sahabe'nin Hz. Peygambere Arzettikleri Talepleri/ Teklifleri,
3. Sahabe'nin Hz. Peygamber'e Yonelttikleri Sorulari,

4. Sahabe'nin Hz. Peygamber'e Yonelttikleri Elestirileri,

5. Sahabe'nin Hz. Peygamber’e itirazlari,

6. Sahabe'nin Hz. Peygamber'e Itaatta Gecikmeleri,

7. Sahabe'nin Hz. Peygamber'in Soziinii Dinlememeleri."?

Bu maddelerin ayn ayri iizerinde durmak ¢alismanin boyutlarini agacagindan bu
konuda yapilan caligmalara bakilabilir. Biz esas konumuza ge¢cmek istiyoruz.
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Acaba tasavvufi diisiincede var olan seyh-miirid arasinda durum nasildir?
Biraz da bu konuyu irdeyelim. Once tasavvufta seyh ve miiridin liigat anlam-
lariyla birlikte konumu iizerinde durmak istiyoruz.

Seyh, liigatta “yagsli, ihtiyar, pir, bey, Onder, kabile bagkan1” manalarina gel-
mektedir.”* Tasavvufta ise, “seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde kemale
ulagsmis ve bu noktada nefislerin hastaliklar1 ve tedavilerini bilmede en son
noktaya gelen, taliplere rehberlik eden ve onlar1 irsad etme ehliyetine ve
liyakatia sahip olan rehber ve delil olan kimse”dir."*

Miirid, liigatta “irade ve talep eden, isteyen ve arzulayan” anlamlarina gel-
mektedir. Tasavvuf 1stilahinda ise, “iradesi olmayan, iradesinden soyutlanan,
iradesini kullanmayan, kendisine gogiin kapilar agilan ve bu isimle Hakk’a
vasil olanlar arasina katilip Hakk’a vasil olan kimse”dir."> Miirid, daha genis
bir &lciide, umumiyetle sifi manasim almustir.'® Dikkat edilirse lugat ve 1sti-
lah manalar1 arasinda bir zitlik oldugu géze ¢arpar. Gorliniiste olan bu zithk
kisinin isin basinda isteyen konumunda olmasindan ileri gelir. Stfiler irade-
nin manasi hakkinda konusmuslardir. Nitekim s{ifilerden her biri iradeyi
kalbine parildayan sekliyle tabir etmistir.

Konum itibariyle seyhlik riitbesi; sifilerin yolunda, riitbelerin en yiiksegi ve
Allah'a davette peygamber vekilligidir.'” Seyh, dergihta medresedeki miider-
risin vazifesini yiiklenen kisi olarak goriiliir. Bu diisiincede okumak igin bir
Ogreticiye ihtiyac hissedildigi gibi, terbiye i¢in de bir seyhe ihtiya¢ duyul-
mustur.”® Miirid de seyhe tabi olan, seyhin verecegi terbiyeyi ve egitime
muhta¢ olan ve medresedeki talebe konumunda bulunan kimsedir. Fakat
fonksiyonlar itibariyle seyhle miiderris farlilik arz eder. Ciinkii miiderris
ders takrir eder, seyh ise kendisine intisap eden saliklere istidat ve kabiliyet-
lerine gore manevi olgunluga eristirmek {izere rehberlik ve onderlik eder,
faydali ve zararli olan1 gosterir, onlarin kalplerine seriat bilgisini ve Allah
sevgisini yerlestirmeye calisir. Hocanin yaptigi is nazari ve kavli, seyhinki
ise ameli ve tatbikidir."” Seyh, hak yolda siilik eden, bu yoldaki zararli, kor-
kulu ve tehlikeli hususlar1 tanidiktan sonra, vakt, menzil, hal ve makamlar
konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsad eden, faydali ve
zararl olan seyleri ona gosteren kimsedir.”

Kesfu’l-Mahciib yazar1 Hucvirl’ye (6.470/1077) gore tasavvuf yolunun seyh-
leri goniil doktorudur. Sayet doktor hastanin derdini bilmiyorsa, yapacagi
tedavi onu mahveder. Zira onun tedavi edilecegini, hastanin bakimini, hasta-
nin tehlikeli olan yerlerini bilmemektedir. Bundan dolay: hastaya verecegi
yiyecekleri ve i¢ecekleri hastanin derdine muhalif olacak sekilde tatbik eder.
Hz. Peygamber’in (s.a) “Kavmi icindeki seyh, iimmeti i¢indeki peygamber
gibidir”’. demesenin sebebi budur. Peygamberler nasil davetlerinde basiretle
ve halkin kendi seviyesine gore hareket etmislerse, seyhin de boyle hareket
etmesi gerekir.”’
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Tasavvuf egitimi acgisindan seyh-miirid iligkilerinin roliinii ortaya koyabil-
mek i¢in egitici ve miirebbi durumunda olan kimseleri tanimak ve bilmek
gerekir. Bu egitim icerisinde egitimle ugrasan Seyh-i tdlim, Seyh-i irade,
Seyh-i iktida, Seyh-i teberriik, Seyh-i intisab, Seyh-i telkin, Seyh-i tarikat,
Seyh-i terbiye, Seyh-i irsad, Seyh-i taslik adiyla anilan seyh vardir.

Burada konumuzu ilgilendiren seyh-i irade; tarikatta en yiiksek olan, iradesi
ilahf irade icinde mezc olmus ve yaninda veya ilhami altinda miiridin ceset
ve ruh halinde kabul olundugu kimsedir.*

Tasavvufa giren kisinin bir seyhe baglilig1 esastir. Tasavvufta seyhsiz tek
basina yol almak uygun karsilanmaz, hatta bunun miimkiin olmadig1 kabul
edilir. Seyh, tasavvuf yoluna giren kisinin, bu yolda en emin sekilde ilerle-
yebilmesi icin kilavuz durumundadir. Seyh benzeri mistik lidere baglilik,
diger dinlerdeki mistisizmde, 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta da var-
dir.”® Bundan dolay1 genel olarak seyhsiz bir tasavvufi hayat diisiiniilemez.
Insana 6zgii diger tecriibe alanlarindan daha zel askin, anlasilmas giic bir
tecrilbbe alani1 olan mistik tecriibbede bir rehbere bagvurulmasi, bu konuda
basariya ulagsma bakimindan biiyiik énem tagimaktadir. Nitekim Bayezid
Bistami, “Seyhi olmayamin seyhi seytandir.”** diyerek rehbersiz bir yola
girmenin tehlikesini vurgularken, Eb{i Ali Dakkak, “Yetistireni ve dikeni
olmadan kendi kendine ve huda-1 nabit olarak biten bir agac yaprak acar,
fakat meyve vermez. Nefes nefese ve tedrici bir sekilde tarikatin kurallarini
Ogretecek bir iistada sahip olmayanin durumu da bdyledir. Bu durumda olan
miirid heva ve hevesine tapar, bagka bir kurtulus yolu bulamaz.”* ifadeleriy-
le, yol gosterissiz bir mistik tecriibenin tehlikelerini haber vermektedir.”®
Seyhlerin ¢cogunun soyle dedigini isittim: “Kurtulusa ereni goremeyen ve
bilemeyen kisi kurtulamaz.” Bu konuda Rasfilullah (s.a) bizim icin en giizel
bir ornektir. Ashab-1 kirdm, biitiin ilim ve edeblerini Hz. Peygamber’den
aliyordu. Nitekim sahabe-i kirAm'dan bazilar soyle demislerdir: “Ras(lullah
(a.s.) bize, helada kaza-i hacet yapmasina varincaya kadar her seyi dgretti.””’

Suhreverdi (6.632/1234) bu noktada seyhin tasavvuf egitimindeki konumunu
su sozleri ile ortaya koymaktadir: “Hz. Peygamber (s.a) icin Cebrail (a.s)
nasil vahiy emini ise, seyh de miiridleri i¢in ilham eminidir. Cebriil’in va-
hiyde ihaneti olmadig1 gibi, seyhin de ilhamda ihaneti olmaz. Rasfilullah
(s.a) nasil heva ve hevesiyle konusmaz ise, zdhiren ve batinen O’na ve
O’nun siinnetine bagli olan seyh de heva ve hevesiyle konusmaz.”*® Bu ifa-
delerden seyhin konumunun delilsiz sekilde Hz. Peygamber’in (s.a) konu-
muyla aym goriildiigli ve kiyaslandigi anlasilmaktadir. Konum itibariyle
boyle yapmanin dogru oldugunu ve bunun islAm inanciyla bagdastigini soy-
lemek zordur.

Ibn Teymiyye’nin (6.728/1328) konuya bakis1 soyledir: “Insanin hakikatleri
Ogrenebilmesi i¢in Oniinde rehberlik yapacak insanlara ihtiyact vardir. Nite-
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kim sahabe icin Hz. Peygamber (s.a) rehberdi. Tabiin i¢in sahabe bir kila-
vuzdu. Ancak bu hakikatleri 6grenmek icin 6zel olarak belli insana intisap
etmeye liizum yoktur. Selef bu anlayistadir. Onlar iman ve takva sahibi her-
kesten istifade etmislerdir. Ustiin kimse s6z konusu ise zaten Kur’an ve siin-
nete gore olcii budur.””

Ibn Teymiyye (6.728/1328) seyh ve seyhin gerekliligi ile ilgili diisiincelerini
sOyle acgiklar: “Bir seyhe intisab etme bir nevi Miisliiman cemaati tefrikaya
diisiirmektir.” Ciinkii 6zellikle zamanimizda meshur olan seyhlerin ¢ogu
cehalet, dalalet ve giinah icindedirler.”' Filan kimse senin diinya ve ahirette
seyhindir s6zii bid’attir”.>> Ona gore ittiba edilecek tek kisi vardir. O da Hz.
Muhammed (s.a) dir. Ancak insanlarin birbirlerine rehberlik yapmalar1 do-
galdir.

Biitiin bunlarin yaninda miiridi seyhe baglayan psikolojik unsurlar da vardir.
Bunlar soyle siralanabilir:

a- Yonetilme ve duygusal destek ihtiyaci,

b- Asagilik, yetersizlik ve giinahkarlik egilimleri,
c- Seyhin otorite ve sayginlig,.

d- Tarikat iiyeleri arasinda kurulan birlik,

e- Miirid ve seyhin yiiz yiize olmalar1.”

Bir de miirid-seyh iligkisi siirecinde kurulan psikolojik mekanizmalar bu-
lunmaktadir. Bu s0yle cereyan etmektedir: Taklid (miiridin iradesinin yonel-
digi model); itaat, uyma, 6zdeslesme ve benimseme; psikanalize hazirlama;
telkine hazirlama ve motivasyon.*

Bazi insanlarin yapisinda tabii olarak baglanma duygusu vardir. Bu duygu en
iist diizeyde seyh-miirid iliskilerinde temsil edilmistir. IslAm tasavvuf
kitabiyatinda yer alan “seyh-miirsid” kavramlar1 tasavvufi tecriibeye, daha
teknik deyisle seyr ii siilike baslayan muride bu yolda rehberlik eden kisiyi
ifade etmektedir.

Tasavvufta miirid-seyh iligkisinin siirekli olmasi ve devamli canli ve taze
tutulmas:t tasavvufi egitim acisindan Onemlidir. Nitekim tasavvuf
geleneginde miiridin seyhi karsisinda hicbir degeri yoktur ve kendini de
boyle degersiz olduguna inandirmaya calisir. Kuseyri’ye (6.465/1073) gore
miirid su diisiince igerisinde olmalidir: “Diinya ve ahirette kadr i kiymetim
veya yeryliziinde benden daha asagi biri var diye bir miiridin hatirindan bir
fikir gecerse, o miiridin irade ve miiridlik yolunda attig1 hi¢cbir adim sihhatli
olmaz. Ciinkii miirid i¢in vacip olan nefesinin degerini tahsil i¢in degil,
Rabb’ini tanimak i¢in ¢alismaktir.”*

Seyhini her seyde ve herkesten cok sevmek miiridligin sartlarindandir.
Miirid artik kendi icin degil, seyhi icin yasar. Seyhte fani olmak Allah’ta fani
olmanin mukaddimesidir. Miiridin seyr ii siiliikte ilerleyebilmesi icin “kalben
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bile olsa seyhine itiraz etmemesi sarttir.””*® Béylece bu durum, miiridin
seyhini benimsemesine ve taklid etmesine yol acar. Ancak bize goére bu
durum beger takatinin diginda bir seydir.

Islam tasavvufunda seyhin tartismasiz bir otoritesi ve sayginhg vardir.
Siifiler arasinda koklesmis seyh otoritesini daha net ve 6zlii sekilde, ibn
Hald{in’un (6.808/1405) sifilerden naklettigi su soz ifade etmektedir:
“Miirid seyhin huzurunda yikayicinin Oniinde yatan Olii gibi olmasi
lazimdir.””” Ankaravi ise bu konuda “Miirid kendi irade ve ihtiyarim
terkedip, yikayicinin Oniindeki ©lii misali itirazsiz seyhine teslim
olmalidir.”der. Miistesrik Nicholson, miirit-seyh arasindaki baglantiy1 farkli
bir bakis agisiyla bir “hipnotizma siireci” olarak degerlendirmistir.*®

Gerek hipnotizma ve gerekse siiliik olayi, 6nceden bir ruhi hazirligin {izerine
kurulmaktadir. Ayni sekilde her iki olayda da kisinin kendisini, kendi
iradesiyle bir bagkasinin iradesine teslim etmesi ve onun etkisini kabul
etmeye acgik ve hazir bir durumda beklemesi zorunlu bulunmaktadir. Gerek
on sartlarin tamam olmasiyla, hipnotizmacinin ve seyhin iradesi, hipnotize
edilen ve miiridin iradesinin yerini almakta, adeta obiirlerinin kisiligi ortadan
silinmektedir. Bu yakin benzerlige ragmen, hipnotizma ve seyhe itaat
fenomenleri arasinda esaslh farklar da vardir. Herseyden once hipnotizmanin
etkisi oldukga sinirlt ve dar bir alanda gecerlidir. Miirid-Seyh etkilesimi ise,
tabil seyir igerisinde bazen hayatin sonuna kadar siireklilik gosterebilir.
Diger yandan miiridin seyhin derin etkisini tasiyan psikolojik olusumunu bir
uyku hali olarak nitelendirmek de miimkiin gériinmemektedir. Tersine bu
olusum, belirli noktalarda tam bir dikkat ve uyaniklig1 zorunlu kilmaktadir.
Bu bakimdan hipnotizmada dikkat ve suur ortiili bir durumda kalirken
tasavvufi siiltikte dikkat ve suur, 6zel bir obje oniinde en gergin ve yogun bir
hal icerisinde goziikmektedir. Mistik tecriibe ayrica, hipnotizmanin higbir
zaman basaramiyacagi cok ileri suur halleri ve o6zdeslesmeleri basarili
kilmaktadir. Oyle ki, “Miirid kendini seyhin bir parcasi telakki eder. Cocuk
nasil babasinin bir parcas: ise miirid de seyhin bir parcasidir artik. Seyhin
miiridine hirka giydirmesi, miiridin kendi iradesinden siyrilip ¢iktiginin,
kendinde ihtiyar denilen bir seyin kalmadiginin ve seyhte fani oldugunun bir
sembolii sayilir.” Ancak bu benzetmenin sahte seyh ve miiridlik igin
miimkiin ve dogru olabilecegi, fakat niyet, gaye elde edilen sonug ve fayda -
ki genelde insanin 1slahi ve nefis terbiyesidir- bakimindan farklar oldugunu
hatta benzerliklerin boyutunun farkli oldugunu unutmamakve bu hususu
dikkate almak gerekir.

Fazlu’r-Rahman (6.1988) ise farkli bir yaklasimla seyhin otoritesinin tarihi
siire¢ icerisindeki durumunu sdyle yorumlar: “ilk ii¢ asirda stfilik yolunda
yiiriyenler, carpict bir ruh bagimsizligina, verimlilik ve yapicilifa sahip
olduklar1 halde, daha sonralari amansiz bir disiplin ve seyhin ruhani
diktatorliigiine sorgusuz-sualsiz mutlak bir boyun egme anlayis1 baggosterdi.
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III.(IX.) yiizyilda Ciineyd-i Bagdadi, miiridin Allah karsisinda bir kukla gibi
davranmasini tavsiye ediyordu; oysa daha sonra miiridin, miirsidin elinde
‘cenazenin, yikayicisinin elinde durdugu gibi durmast’ gerektigi soylen-
mekte idi.”*

Tasavvuf egitiminde biiylik bir sayginliga ve otoriteye sahip olan seyh, boy-
lece miiridlerinin biitiin 6zelliklerini ve kabiliyetlerini goz 6niinde bulundu-
rarak, herkese ayr1 ayr1 yol gosterir. Miiridin mizacindaki sertligi yavas ya-
vas izale etmeye calisir. Miiridin teslimiyeti tam ise ¢abuk yol alir, olgunlagir
ve safa-y1 kalbe (kalp safasina) ulasir. Seyh-miirid miinasebeti, baba evlad
iligkisi sicakligindadir. Ciinkii peygamberler, iimmetlerine “baba” mesabe-
sinde oldugu gibi peygamberlerin varisleri konumundaki seyhler de miirid-
lerine kars1 “baba” durumundadirlar. Bu yolun terbiye sistemi siret-i nebevi-
ye ile ahenklidir. Gaye o 6rnege benzemektir.*' Miiridin kendi bagina istikla-
li ise; artik Cendb-1 Hakk’tan manevi ilim ve ilham alip anlama kapisinin
kendisine agilmasiyla baslar. Miirid, ihtiya¢ ve miihim isleri Allah Teéla'ya
arzedebilme ve O'nun tarif ve tenbihatlerine gore ¢oziip, ilahi muradi anlama
riitbesine ulastigi zaman, artik miirsidinden ayrilma vakti gelmistir. Miirsi-
dinden ayrilma vakti gelmeden kendiliginden ayrilirsa; Oniine, diinyaya
dénme, hevasina tabi olma gibi, vaktinden evvel siitten kesilen cocugun ma-
ruz kalacag1 sikinti ve engellere benzer ménialar ¢ikar ve onu zarara sokar.*

Buraya kadar seyhle ilgili anlatilan 6zelliklerin ve vasiflarin siinnete, yani
Peygamber-sahabe iletisimine uyanlar1 oldugu gibi siinnete uymayanlar1 da
vardir. Siinnete uyanlarda Hz. Peygamber’i (s.a) rehber ve 6rnek alma duru-
mu, uymayanlarda ise seyhin konumunu oldugundan fazla gérme, abartili
vasiflart seyhe yiikleme, miiridin iradesiz, degeri olmayan kisi olarak algi-
lanmasidir.”® Kanaatimizce bugiinkii gelinen noktada hemen hemen biitiin
unsurlariyla tasavvufl miiesseseleri yeniden ele alip bir degerlendirmeye tabi
tutmak, saglikli elestirel bir islemi yerine getirmek gerekir. Bu islemi yerine
getirirken en ¢ok dikkat edilmesi gereken, -orta yoldan uzak- fanatikce yak-
lasimlardan uzak kalmak olacaktir.

Netice olarak stfilere gére bir miiridin seyh inanci ve 6lciisii soyle olmalidir:

“Velileri inkdr etmek cdiz olmadigi gibi miistahak olduklart makamin
istinde gormek de cliz degildir. Evliya hakkindaki iyi zanni, onlar
haddinden fazla biiyiiterek ifrata gotiirenler ¢oktur. Bu konuda seytanin
oyununa gelmekten ve tuzagina diismekten sakinmak gerekir. Allah bir
kimseye kendi ilminden bir haz nasip ederse, o, seyhine itidal 6lciisii icinde
inanir ve baglanir. Kisacasi, insanin kendi seyhini, irsada ehil gormesinden
daha ileri bir inanig ve baglanisla benimsemesi caiz degildir. Edep, ol¢iiyii
kaybetmemektir. Din, edep demektir.” **

Yukarida verilen bilgilerden sonra naslarin yorumlarinda da bu durum
kendini gostermektedir.
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Eb(i Hureyre'den, Rastilullah (s. a) sdyle buyurdu: Vaktiyle iki kadin ¢ocuklar
ile bulunurken kurt gelerek birinin ¢ocugunu goétiirmiis. Biri digerine: “Kurt
senin cocugunu gotiirdii” digeri de: Hayir, senin ¢ocugunu gotiirdii, demis.
Daha sonra Hz. David'un (a.s) huzurunda muhakeme olmuslar. O ¢ocugun
biiyilkk kadma ait olduguna hiikmetmis. Derken kadinlar Siilleyman b.
Daviid'un (a.s) huzuruna ¢ikarak meseleyi ona haber vermisler. Hz. Siileyman
(a.s): "Bana bicak getirin de cocugu ikiye aymrayim." demis. Kiiciik olan kadin
sOyle demis: "Yapma! Allah sana rahmet eylesin. Cocuk o kadinindir."
Bundan dolay1 Hz.Siileyman (a.s) kiiciik kadin lehine hiikiim vermis.*

Esref Ali “Miirsidin bazen, korkung bir konu veya alisilmamig bir sekil ve
zahirl bilgilere ters bir usulle miiridin isteginin ve teslimiyetinin ne kadar
oldugunu tesbit icin imtihan etmesi” bashgi altinda sunlari soyler: Bazi
biiyilikler gerektiginde miiridin irade ve inancini imtihan ederler: Bu imtihan
Oyle bir s6z veya fiil ile yaparlar ki; onun zahiri batinina ters olur. Yani
gercekte o, seriata uygun oldugu halde, zahiren seriata ters goriilebilir. Hadis,
bazi miirsidler tarafindan uygulanan bu adetin kaynagi olabilir. Ger¢cekten Hz.
Siilleyman'in (a.s) amaci ¢cocugu kesmek degildi. Fakat cocugun annesi oldugu
iddiasinda bulunan kadim imtihan icin béyle bir irade ortaya koydu.*® Bu
anlayisin dinin ruhuna ve siinnete uygunlugunu séylemek zordur. Boyle bir
hiikme varmak i¢in de hadis yeterli muhteva ve giicte degildir.

Sonug

Netice olarak asagida serdedilen diisiinceler ve tespitler bizim de katildigi-
miz goriisler olmustur.”’” Kaynaklarimizda Rasul-sahabe iliskisini ortaya
koymada yer verilen bilgiler ve malumat, Hz. Peygamberin sahabe nezdinde
sarsilmaz bir otoritesinin ve fevkalade gii¢lii bir karizmasinin bulundugunu
gostermektedir. Daha detayli incelendiginde goriilecegi iizere Rasil ile asha-
b1 arasinda oldukga tabii bir iligki ve samim1 bir diyolog oldugu ortaya cika-
caktir. Ayrica ashabin bu tavirlarindan, onlarin Allah Rasiilii karsisinda bile
ne derece genis bir fikir hiirriyeti ve tenkit zihniyeti icerisinde olduklar1 an-
lagilmaktadir. Onlar, zaman zaman kiinhiinii kavrayamadiklar1 veya kabulle-
nemedikleri bazi beklenmedik davranislarini Hz. Peygamber'e sorabilmisler,
hatta onu sorgulayabilmislerdir. Hz. Peygamber'in onlara gosterdigi engin
hosgoril ve anlayis dogrultusunda sahabe, Kur'an ve siinnete dayali bilgileri,
sahip olduklari muhakeme giicleri sayesinde Hz. Peygamber'in bir takim
emirleri ve kararlarina elestiri ve itiraz yoneltecek medeni cesaret ve olgunlu-
gu gosterebilmislerdir. Karsilikli giiven ve anlayisa dayali bu tavirlar, sahabe-
nin ona olan iman, itaat ve ittiba anlayislarindan higbir sey eksiltmemistir.

Biz, sahabede, cahili peygamber telakkisinden arinmis, Allah ve Rasiilii'niin
takdim ettigi, kendi miisahedelerine ve tecriibelerine dayali, kendilerinden
sonra gelen biitiin Miisliiman nesiller i¢in ideal bir peygamber telakkisi gor-
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mekteyiz. Kur'an ve Ras(l'iin muhataplari olan ashabin bu peygamber anla-
yis1, saglikli bir Peygamber telakkisine sahip olmak isteyen herkes i¢in, be-
lirleyici bir 6l¢ii niteligini tasitmaktadir.

Hz. Peygamber'in vefatindan itibaren baslayan ve her asirda bir¢ok inang,
kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasan Miisliimanlarin sahabe asrindan uzaklas-
tikca, Kur’ani bir peygamber anlayisindan da uzaklastiklar1 anlasilmaktadir.
Ister rahmet elgisine olan agk, muhabbet ve hasret sebebiyle olsun, isterse
farkli din ve kiiltiirlerden etkilenerek olsun, ilerleyen asirlarda iimmet, maa-
lesef daha ¢ok duygusal, muhayyile giiciine dayali efsanevi, esrarengiz, ne-
redeyse beseri hiiviyetinden tecrit edilmis, ddeta meleklestirilmis bir pey-
gamber anlayisi sergilemeye baglamislardir. Zaman icerisinde bu anlayisla-
rin rivayetlere doniismesi de fazla gecikmemistir. Neredeyse her asirda, her
bolgede Hz. Peygamber hakkinda farkli bir siret, farkli bir edebiyat, farkli
bir kiiltiir olugsmusgtur. O kadar ki, Kur'an ve siinnete dayali sahabedeki saf
Peygamber anlayisi ile tabiin donemi peygamber anlayisi birbirinden farkli-
lik arz etmektedir. Ayn1 sekilde ikinci asrin peygamber anlayisi baska, iiciin-
cli asrinki daha bagkadir. Daha sonraki asirlardan giiniimiize kadar anlayis-
lardaki degisim ve gelisimin, tepeden yuvarlanan bir kartopu gibi gittikge
biiyiidiigii sdylenecek olursa isin vehdmeti daha kolay anlasilacaktir.*®

Tasavvufi diisiincede de durum pek farkli degildir. Tasavvuf tarihimizdeki
pek cok sahsiyetin dahi menkibelerini, kerametlerini ve faziletlerini anlatma
adina, onlarin beseri 6zelliklerinin goz ardi edilip, adeta beseriistii kutsal
birer varlik gibi takdim edildiklerini esefle miisahede etmekteyiz. Dolayisiy-
la bugiin temel egitimden itibaren yetisen nesillerimiz, Kur'an-1 Kerim'in,
bizzat Hz. Peygamber'in ve sahabenin anlatti§i peygamberi degil; kiiltiir ve
edebiyatimizin takdim ettigi, neredeyse her seyi bilen, her seyi goren, her
seyi isiten, her an mucizeler gostererek her derde deva olan, her miiskilati
¢ozen bir peygamberi 6grenmektedirler.*

Bu hususta daha sonralar1 ortaya cikan yanlis tasavvuf anlayislarinin da rolii
biiyiiktiir. Buna gore seyhin huzurundaki bir miirid, tipki "gassalin oniindeki
meyyit gibi" olmalidir. Artik bir 6lii, kendisini yikayan karsisinda nasil hig-
bir sekilde ses ¢ikartamazsa, miirid veya dervis de aym sekilde kayitsiz-
sartsiz, sessiz-soluksuz bir bicimde kendini, iradesini ona teslim etmelidir.
Aksi takdirde, hemen miirid-i miirted ilan edilir ve derhal tardedilir. Aymi
sekilde "ferman sultanindir/padisahindir” anlayisi da boyledir. Artik hikme-
tinden sual olunmaz! Emreden veya yasaklayan ister seyh olsun, ister sultan
olsun, vardir bir hikmeti! Anlamaya ¢alismak abesle istigaldir. Ni¢ini, nede-
ni, nasili sormak itaatsizlik, sorgulamak ise isyandir artik. Daha iyiyi, alter-
natifi onerebilmek yiirek degil, belki de kelle ister. Boyle bir densizligi (!)
yapmak kimin haddinedir? Hz. Omer misali itiraz ve elestiri akildan dahi
gecirilmemelidir. Bunlarin s6zlii ve yazili ifade edilmesi, neticede eldeki
mevki ve makamlarin, sahip olunan sifat ve imkénlarin derhal yitirilmesi
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demektir. Zira bu isyandir, ihanettir, ihanetin cezasi da malumdur. Cok daha
sonralar1 ise, lider-tebaa iliskilerini, iist-ast iligkileri belirler. Buna gore {ist
emreder, alt neye mal olursa olsun buna itaat eder. Soramaz, goriis belirtemez,
oziir beyan edemez. Elestiride bulunamaz, itiraz veya muhalefet ise asla ede-
mez. Bizi asil sasirtan husus, herhangi bir orduda disiplini saglayabilmek icin
gerekli olan ve emir-komuta zinciri icerisinde normal sayilan bu durumun,
benzer hiyerarsinin sivil ve sosyal hayata da aynm sekilde yansimasidir.

Boyle ortamlarda seyh, iist, lider ve sultanin irade, emir ve uygulamalari,
mesruiyetin kendisi demektir. Bunlarin mesru olup olmadig: degil, sayet bu
hususlarda bazi normlara aykirilik varsa, bu normlarin ne sekilde tevil edile-
cegi kalir geriye. Artik ilim ve fetva makamlari, bu uygulamalari normlara
gore degil, normlart bu uygulamalar dogrultusunda yeniden izah etmek zo-
runda kalirlar. Bu normlarin ihlali su¢ olarak goriilmez, ama birileri tarafin-
dan bu ihlalin iddia edilmesi cezay1 gerektiren bir su¢ héline doniisiir. Onla-
rin hal ve hareketleriyle Hz. Peygamber'in kendi sartlarinda ortaya koydugu
bazi tasarruflar1 arasinda bir sekilde irtibat kurulur ve oraya gondermede
bulunulur. Onlarin yaptig1 bazi faaliyetler elestirilmisse, derhal Hz. Peygam-
ber'in hayatindan misaller verilir. Bu baglamda onlar hep kendi konumlariyla
Hz. Peygamber'in konumunu 6zdeslestirirler. Ne var ki, Hz. Peygamber'in
hayatinda oldugu gibi, asirlardir lidere itiraz edebilen, hatayi elestirebilen
ikinci bir Omer ¢itkmamustir.

Artik sdylenene degil, soyleyene bakilir. S6ylenen s6ziin dogru olup olma-
mas1 degil, kimin tarafindan sdylendigi 6nemlidir. S6ziin giicii, sahibinin
giicii, mevkii, makami, karizmasi ve otoritesi ile dogru orantilidir. Diger bir
ifade ile, soz giiciinii tasidig1 anlamdan degil, sahibinin kimliginden ve ko-
numundan alir. Hz. Ali'nin ifade ettigi gibi, kisilerin hak ile taninmasi gere-
kirken, hak, kisilerle taninmaya baslanir.”

Hasili yukaridaki diigiinceler ve tespitler 1s18inda Rasul-Sahabe iligkilerini
esas alarak insanf iliskilerimizi bilhassa seyh-miirid iligkilerini yeniden goz-
den gecirme zorunlulugu hasil olmaktadir. Biitiin sikint1 Rasul-Sahabe iligki-
lerinde oldugu gibi tabiilik, samimiyet ve miisamaha eksikliginden kaynak-
lanmaktadir. Bilhassa giiniimiiz insani iliskiler acisindan bunun saglanmasi
gereklidir. Bu sayede belki giiniimiiz insanina yeni bir bakis ve anlayis; mut-
lu ve huzurlu hayat; nihayetinde temiz bir toplum insa etme yoniinde 6nemli
adimlar atilabilir.

DIPNOTLAR
' Ahmet OZEL, Yonetici peygamber olarak Hz. Muhammed, Divan Dergisi, 2006/1, say1 20,
www. divandergisi.com/dergiler.aspx erisim 15.04.2008 (kismen tasarrufla).
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