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HAK DINI KUR'AN DILI'NDE
TASAVVUF KULTURU UZERINE
-Hira'danViyana'ya Bir Cizgi-
Doc¢. Dr. Mustafa KARA

Konuya girerken yapilabilecek ilk tespit, Hamdi
Yazir'in klasik anlamda bir sifi, tefsirinin de isari-
tasavvufi bir tefsir olmadigidir. Fakat esere tasavvufi kiltir acisindan
bakildiginda, samilandan daha c¢ok bu kiiltiirle i¢ ice oldugu rahathkia
gorultr. Tefsir daha yakindan incelendiginde ise karsilasilan durum
sudur: Mifessir, ayetlerin tefsirleri icin degisik boyutlar aradigl zaman
bagsvurdugu ilk sifi, Muhiddin Ibn Arabidir ve O'mnun o&zellikle el-
Fitahatu'l-Mekkiyye adli meshur eseridir. Tasavvufi déistincenin en
cok tartisilan bu sahsiyetine basvurmasi ve ondan uzun uzun iktibaslar
yapmasl, bir tarafa zaman zaman onu ilmi dl¢tiler icinde tenkit etmesi de
dikkate deger bir husustur.

Giris

Tasavvufi Kiivviret Stiresinin ilk ayetleriyle ilgili tevillere temas
Tefsir Var m1? eden Ibn Atiyye ve Ebu Hayyan gibi bazi muelliflerin bu

te'villeri Batiniyye'nin Karamita, Zenadika ve Gulat-1
Stfiyye'nin izahlan olarak degerlendirip Kur'an'da “ne remiz ne liigaz ne
batin yoktur... Kitabu'llah'n tefsirinden uzaktir... Kezalik Tahrir ve
Tahbir sahibinin tefsir ettigi ayetlerinin ahirinde stfiyye mun-
tesiplerinin kelamlarndan zikrettigi ve hakayik namini verdigi seyler de
boyledir. Bunlarn iginde itikadi soyle dursun yazilmasi bile caiz ol-
mayanlar vardir. Allah Teald'dan dinimizde ve akaidimizde seldmet di-
leriz” ifadelerini naklettikten sonra Elmalilimin soOyledikleri konumuz
acisindan 6nemlidir.

“Mamafih Ebu Hayyanin bu sézleri ifrat ve tefritten hali degildir.
Siiphe yok ki Kelamullah lisan-t miibin-i Arabi ile nazil olmustur. Kur'dn'n
lisaru liigaz ve muamma gibi remizden ibaret sembolik bir ifade degildir ve
stiphe yok ki nususta asl olan bir karine-i mania bulunmadikc¢a zahiri tizre
hamlolmaktadur...” (s.5611) “Buna karst gerek felasife ve hukema ve gerek
ashab-t niiciim ve hey'et ve sair ulema, ukala, bulega, iideba, havass ve
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avamuwyla biitiin beserin zihnine, ruhuna temas eden ve edebilecek olan
ahval ve efkd@r ve mevzular haklunda Kur'an'dan redden veya ispaten ima
yoktur demek ve Razi gibi o yolda tenvir-i efkara hizmet edenlere ta'n
etmek dogru olmadigr gibi nusus ve muhkematin zahirini iptal etmeye
evechile Kur'an'in ruhi ve vicdani zevklere dogabilen isaret ve tevilatindan
bahseden siifiyye tefsirlerinin hepsini de Karamita ve Huriiffiyye ba-
tinniyyesi gibi zenadikadan saymak da dogru degildir. Meseld kasani ve
Arais tefsirlerini mahza zahiri olan meani ve ahkamu iptal vadisinde ya-
zilmus Hasan Sabbah ve Gulat-1 Imamiyye kitaplart gibi mittalaa etmek is-
teyenler siiphesiz ki, yanlis yola gitmis olurlar. Evet muhkematt burakip
da... hep miltesabihat arkasina diismek, sathiyyata sapmal, fitne ve
fesat yolunda tevil aramalk, kalp carpikchigindan, ruh bozuklugundan
nes’et eden bir zeyg u ilhaddu. Léakin zahiri meani ve ahkérmu beyan ve
tespitten sorva onlara mitnafi olmayacak vechile birtalkum isaret ve
tevilattan da bahseden zevatin sanihatindan istifade etmemek de mah-
rumiyet olur. ...Herhalde zahirlikte ifrat etmek batinilikte ifrat etmek kadar
muzudir... Kur'an'da tefsir de varduwr, tevil de vardwr. Siiphe yok ki kendi
fikr it hevasina saplarup da giinesi inkdra kadar gidenler her seyi inkar
edebilirler.” (s. 5612-5613).

O, Kehf saresindeki ilm-i ledun ve Hizir meselesini tartisirken
Alasimin “Sakin, bir takimlarimn yaptig: gibi bir hususta sufiyyeye mu-
halefet edeni hemen tedlile kalkisma” seklindeki tavsiyesine su kanaatini
ilave etmektedir. “Fakat, remz, siarlan olani sufiyenin kelamlarim da za-
hiri tizre miinakasa etmemek icap eder.”

“Bahusus Musa ve Hizir kissasi bir zahir ve batin kissasy oldleiguna
gore o batmm Hizir meselesinin mevzuunu tegkil eyler. Sufiyye'nin
kelaminda buna delil de yok degildir. Seyh Sadruddin Ishak-1 Konevi
Tabsiratu'l-Miibtedi ve Tezkiretti'l-Miintehi nammdaki eserinde Hzir
Aleyhisselam'm viicudu alem-i misalde oldugunu nakletmis, Ab-
durrezzak-1 Kasi ‘Hizir Basttan, {lyas Kabzdan ibaret’ demis, bazilari1 da
Hizriyyet Hizir Aleyhisselam'm kademi tizere bazi salihinin erdigi bir
ratbe oldugunu soylemistir, ki bu ti¢ s6zii meselenin miftaln olmak
tizere kabul edebiliriz.” (s. 3261-3262}.

Tasavvuf Kaleme ahnan tefsirler tasavvufi tefsir vadisinde ol-
Istilahlar masa bile tasavvuf kultiirtint ve tasavvuf istilahlarim

kullanmak durumundadirlar. Ctink( asirlar icinde olu-
san Islami kiiltiir yelpazesinin en canli tonlarindan biri de tasavvuf nes-
vesidir. Bunun otesinde zikir, stkur, tefekkiir, nefis terbiyesi, Allah'a ya-
kinlik, zahir, batin gibi bircok konunun izahinda sifilerin katkilarim
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“yok saymak” mtmktn degildir. Bu noktadan Hak Dini Kur'an Diline
bakildiginda fena-beka, ricaullah, zuhur, tecelli, tezkiye, fakr, vuslat, is-
tigrak, ehlullah, cihad, halk-1 cedid, evliya, tebettiil, seriat, hakikat, se-
kinet, kalp gozd, tevhid-i zat, ilham, keramet, nefs-i mutmainne ve agk
gibi bir ¢ok tasavvuf istilahiyla iigili bazen de kisa aciklamalarla kar-
silamaktadir.

Muhammed Hamdi Yazir bazi ayetlere ve ayetler arasindaki bag-
lantilara “bir zevk-i tasavvuf ile” (s. 54} bakmis ve muhataplarnna baz ta-
savvufl tefsirlerde dahi bulamayacagimiz bir coskunlukla seslenmistir.
“Ve sonra perderpey bu esma ile bu mefhumu inkisaf ettirecegiz ve o
zaman yerlere, goklere syymayan Allah ism-i zatuun kalbimizde fitratan
muzmar olan tecelliyatuu gérmeye baslayacagz, tecelli-i esmadan tecelli-i
asara gececegiz, kainati dolasacagiz, tecelli-i asardan tecelli-i sifata ere-
cegiz, gayb'dan suhiid'a gececegiz, zevk-i suhiidumuz arttikca artacak, o
vakit tecelli-i zat icin ask u sevk ile cupwnacagiz, butin zevkler, biitiin
emeller bir noktada toplanacak, gah yaslar dokip sinelerimizi ezen
hamille-i seyyiati ytkayacagiz, gah nesim-i visal esecek, nesve-i ndvan ile
kendimizden gegecegiz. Nihayet, ‘ey nefs-i mutmainne dén Rabbine’ daveti
gelecek, ziyafeti Siibhaniyyede gark-t didar-1 ebed olup kalacagiz.” {s. 23).

Giizel Miifessirimizin  tasavvufi izahlara sicak bakmasimn
Sanatlar bir sebebi, yeterli ilmi formasyona sahip olmas: ise; diger
Ve Tefsir bir sebebi de onun giizel sanatlarla, 6zellikle siir ve hiisn-

i hatla olan yakin aladkasidir. Tasavvufla giizel sanatlar
arasindaki bag ise bilinmektedir. Su ifadeler onun musiki ile ilgili go-
ristint aksettirmektedir: “Bu giizel sanati [slam'dan suret-i mutlakada
meznum zannedenler olmustur. Fakat bilmek lazun gelir ki, mezmum olan
luhtin- fiskdw. Hz. Davud’'un daglarn teshir eden, ucan kuslart durduran
mucizesinde kuru bir ses oyunundan ibaret terenniimat-1 miicerrede degil,
ruhtan kopup Huda'ya arz olunan takdisat ve tesbihat idi.” (s. 3949).

Muellifimiz, Dehr stresindeki, “sarab-1 tahfir” konusunu izah eder-
ken Bayezid-i Bistami'den iktibas ettigi ctimleler de tasavvuf psikolojisi
acisindan dnemlidir: “Allah onlara bir sarab-t tahiir sundu. Onlart bas-
kasma muhabbetten tathir etti. Allah Teala'run bir sarabt vardur ki onu kul-
larrun en faziletlileri icin iddihar buyurmustur. Onun onlara dogrudan
dogruya kendist iska eder, ictiler mi cosarlar, costular mu ucarlar, uctular
mu ererler, erdiler mi ayrdmazlar” (s. 5510-5511). Ilgili ayetin tefsirinde
Ibn Fanz da unutulmamis (Hamriyye sahibi): “Bana icirdiler. Sonra da
‘teganni etme’ dediler. Halbuki bana icirdiklerini Huneyn daglarina igir-
selerdi, onlar da teganni ederdi.” (s. 5510).
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Tefsircimiz zaman zaman siir unsurunu da yardimct malzeme olarak
kullanmistir. Bu yolla Arapga, Farsca ve Tirkege'den aktarilan beyitlerle
konular degisik ufuklarla tamstirlmistir. Bu iktibaslar genellikle bir
veya iki beyittir. Iktibas etti§i en uzun Tirkce siir ise, tasavvuf kiil-
trtint ve vahdet-i viicutcu bir yaratilis nazariyesini terenntiim eden
‘peyda’ redifli siirdir:

Zehi zatin nihan 4 ol nihandan masiva payda

Bihar-1 sun'ina emvac peyda ka'r na-peyda

Biilend U pest-i alem sahid-i feyz-i viicudundur
Degil bihtide olmak yog iken arz u sema peyda

Meal-i hikmetin izhar-1 kudret kilmaga etmis
Gubar-1 tireden ayine-i gitti-ntima peyda

Demadem aks alir mir'at-1 alem kahr u lutfundan
Aninciin keh kuduret zahir eyler geh safa peyda

Gehi topraga eyler hikmetin bin mehlika pinhan
Gehi sun'un kilar topraktan bin mehlika peyda

Cihan ehline ta esrar-1 ilmi kalmaya mahfi
Kiliptir hikmetin ktiffar icinde enbiya peyda (s. 3437).

Diger islami ilimlerin mensuplarinda oldugu gibi safilerde de kendi
goris ve nazariyelerini ayet ve hadislerle irtibatlandirma gelenegi vardir.
Mesela, tasavvufi terbiyenin énemli unsurlarndan biri olan ¢ile ve hal-
vet hayatim stifiler “Biz Musa'ya da otuz geceye vaad verdik ve onu
on ile tanmimladik...” ayetiyle delillendirirler. Elmallt'y: dinleyelim.

“Bundan bilhassa su isareti anlayabiliriz ki ehlullahin bliyitk bir
subh- tecelliye ermesi icin geceler gibi karanlic wzdwap saatleri ile cile dol-
durmalan lazuimdir, Tenezzilat- iladhiyye gecelerde vaki olur ve biitiin mu-
vaffakiyet sabahlar, leyal-i zdwabwmn seherlerini takib eyler. Hz. Musa’mun
bu cilesinde ‘kark’ sanki biitiin bir gece ve ‘on’ onun bir seheri me-
sabesinde demek olup baz rivayatta dahi varit oldugu iizere bu seherin
fecr-i sadik saatlerini andwan sonlarinda Hz. Musa mazhar-t keldm-t Stib-
hani olmustur.” (s. 2275-2276).

Evliyayr “Allah’a taatle tevella eder, Allah da kendilerine kerametle te-
vellha eder olan kimseler” (s. 2731) seklinde tarif eden Hamdi Yazr, ta-
savvufi hayatin temel tasniflerinden biri olan ilme'l-yakin, ayne'l-yakin,
hakka'l-yakin i1stilahlarini da tefsirinde islemistir.

“Seyyid’in Tarifatinda da tarif olundugu tizere yakin, ii¢c mertebe ola-
rak miildhaza olunur. [mitl-yakin, hakku'l-yakindir. Hakku'l-yakin, ilm i
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wandan gegip bilfill icinde tahakkuk ile yasanan hakikat demektir. De-
mislerdir ki hakku'l-yakin, abdin hakta fani olmast ve onunla yalruz ilmen
degil, hem ilmen hem suhiiden hem halen bekaswdur.”(s. 4726).

Yukanda ifade edildigi gibi Hak Dini Kur'an Dili bir igshari tefsir ol-
madigr icin Kur'an'da zikredilen tasavvufla ilgili butiin istilahlar acik-
lanmamisg, bir diger ifade ile 1stilahlara safilerin getirdigi yorumlar ak-
tanlmistir. Sozgelimi, rabita ile izah edilen “vesile”, “sadiklarla beraber
olmak” (s. 1669) veya inabe {(s. 2982}, ribat (s. 1265) gibi baz: i1stilahlarin
tasavvufta ele alnis tarzina temas edilmemistir. Bazan da Kadir
stresinin sonunda da oldugu gibi, konunun tasavvufi boyutuna da isa-
ret edilmistir. “Aliisi'nin kaydettigi vechile siifiyye stilahinda leyle-i kadir,
salikin mahbub-1 hakka nisbetle kadr it mertebesini tanwyacagt bir tecelli-i

hassa erdigi gecedir.” (s. 5984).

Seriat-Tarikat-Hakikat ticltisti ve bunlarn birbirlerine gore olan du-
rumu da Islam diisiincesinde tartisilagelen konulardandir. Bu meseleye
Kehf stiresindeki Musa-Hizir kissasi vesilesiyle temas eden miifessirimiz,
Imam-1 Rabbani'nin ifadeleriyle aciklik getirmeye caligmistir:

“Fakat bundan dolayt hakikatla seriatin tehaliifii lazim gelmez. Zira
seriat, hillem-i haktir. Hitkkm-i hak da hakikatta ne ise odur. Onun icin ba-
tina memur olan Huzu, emu-i hak olan ve ser’ ile amil oldugu gibi seriat ile
memur bulunan Musa da hakikat izah olundugu zaman seran itiraza
mahal olmadigiu gériiyor. Bunun igin fmam Rabbani mektubat'vun cild-i
evvelinde 43. mektupta demistir ki: ‘Bir talumlar ilhad ve zendekaya
meylederek maksud-1 asli seriatin maverasinda oldugunu tahayyiil et-
mislerdir. Hasa ve kella, siimme hasa ve kelld boyle kétii bir itikattan
Allah’a sw@guunz. Tarikat ve seriat birbirinin ayrudwr. Aralannda kil ucu
kadar muhalefet yoktur. Seriata her muhalif olan merduttur ve seriatin
reddettigi her hakikat davast bir zindliktur! Yine aym ciltte 41. mektup
esnaswinda seriat-tarikat-hakikat bahsinde demistir ki: ‘Mesela, dilin
yalan soylememesi, seriat, kalpten yalan hatirasuvu nefretmek -eger te-
kalliif ve teammill ile olursa- tarikat ve eger bila tekelliif milyesser olursa
hakikattir. Velhasil batin olan tarikat ve hakikat, zahir olan seriatin mit-
kemmelidir. Binaen aleyh tarikat ve hakikat yoluna silik edenlerden
esna-yi tarikta zahiren seriata muhalif ve miinaft umur zuhur ederse hep
bunlar sekr-i vakittan ve galebe-i haldendir. O makama gecip ayrildiklar
vakit, o mitnafat bilkilliye kalkar ve o zit ilimler tamamiyle hebaen
mensira olur.” (s. 3271).

Merhum Yazir, siikiir 1stilahini da Abdulkadir-i Geylaninin ifa-
deleriyle tefsir etmistir:
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“Abdiilkadir-i Geylani kuddise suruhu Fiitithu'l-Gayb'da der ki “Stikir
ya lisan veya kalp veya cevarih ile olur. Lisan ile siikiir nimetin Allah
Teala'dan oldugunu itiraf ve halka izafeti terk eylemektir. Ne kendine ne
havlit kuvvetine ve kesbine, ne de senin gaynndan ellerinde cereyan
edenlerin hichirine isnad etmemelk, ciinkii sen de onlar da hep o nimet icin
esbap, aldt ve adavatsuuzdu. Onu kismet eden, gonderen icat eden, onun-
la mesgul eyleyen, miisebbip olan Allah azze ve celledir. Kasun O, Mati O,
Mucit O'dur. Stikre ehak olan O'dur. Hediyyeyi getiren usaga bakilmaz.
Goénderen Efendiye balkuir.... Kalp ile stikiir, sende olan nimetlerin hepsi
zahirde ve batinda harekdat ve sekenatindaki menfaatlerin, lezzetlerin
ctiimlesi baskaswindan degil ancak Allah'tan olduguna itikad-t1 daimle sag-
lam baglanmalktu ki lisarunla stikriin kalbindeki siikiiriin terciimant olur...
Ceuvarih ile siitkre gelince, biitiin azalarini Allah Teald'min taatinde tahrik
ve istimal eylemektir. O halde Allah’tan i'raz bulunan herhangi bir hususta
halktan hichirine icabet etmemek lazum gelir.” {s. 4026-4027).

Miifessirimiz ars konusunu izah ederken Fiitithat'tan uzun ik-
tibaslar yaprmustir. {bn Arabimin yedi beyitlik bir siirini de ihtiva eden
s6zkonusu eserin 13. babmin kismen terctimesine su ctimle ile girmistir.
“Burada da bir tasavvuf seyrart olmak tizere selamet-i fehmi olanlar icin
sunu miitalaa etmekte bir inkisaf olacaguu zannediyorum.” (s. 5323).

Rehbaniyyeti “biiyiik bir korku hissiyle cekilip diitnya lezaizini terk
ederek zithd il riyazet ile ibadetle mitbalaga etmelktir” seklinde (s. 4766)
tarif eden Yazir, Miizzemmil stresinde gecen tebettiil konusunu séyle
aciklamistir: “Ve ona yani rabbwmna tebtil ile tebettill ile kendini her seyden
cekerek rabbina cekil. Thlas ile onun emr il taatine mesgul ol. I¢cinde yiiz
digiin mesagil ve makasul aldkast génliinit asla isgal etmesin” (s. 5430).

Tahrim suresinin basmda Hz. Peygamber'in fakr ve ziihd anlayisina
temas edilmistir. “Sunu da unutmamak lazim gelir ki Stre-i Hasr'da gec-
tigi tizere resulullahun fakr, wzdwari fakr degildi. Ailesinin bir senelik na-
Sakasvu da iddihal eylerdi. Lakin fakr- thtiyari ile fukara hayatt ya-
samagt sever, kendi hisabma iddihal etmez ve daima ihtiyact olanlara
infak eylerdi.” (s. 5101).

Vahdet-i Zaman zaman en hassas tasavvufi konulara giren, Ibn
Viicud Arabi ve O'nun meshur eserleri Fiituhdt ve Fusiis'u kay-

nak olarak kullanan Hamdi Yazirin her konuda stfiler
gibi dustndigiin séylemek miuimkin degildir. Nitekim, Vahdet-i vii-
cudcu sifilerin kendi mesrepleri agisindan serh ve izah ettikleri “Attigin
zaman sen atmadin, Allah att:” ayetini tefsir ederken sdyle bir aciklama
getirme ihtiyacin duyacaktir. “Buradan vahdet-i viicud istidléaline veya bir
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ittthad tevehhiimmiine saplanmak dogru degildir. Bundan vahdet-i viicud
veya ittihad degil ef al ve muilessirat-1 striyyenin fevkinda te'sir-i hakikinin
ispati ve miimessir-i hakikinin vahdaniyyeti mevzu-i bahistir.” (s. 3280).

Vahdet-i viicud gibi stfiler arasinda bile tartismali olan konularda
sert bir uslib kullanmamaya dikkat eden Yazir, zaman zaman AltGsi'den
naklettigi “Baz1 noktalar hal ehlinin gaynne agirdir” ifadesiyle yetinmistir
(s. 4510). Besmele'nin “be’si tizerinde dururken kullandig: su ifade de
konumuzla ilgilidir: “..bu da vahdet-i viicud millahazasmna raci bir fena
fillah halidir ki ancak risalet, vilayet hakimiyet, tasarruf gibi makamat-t
mahsusada cari olur” (s. 43).

Casiye suresindeki bir ayettin tefsirinde de “vahdet-i viicudgu
sifiyyenin ise burada baska bir nes'esi vardu” ifadesini kullandiktan
sonra ve ilgili gorusleri naklettikten sonra serdettigi tenkitlerin {isliibu
dikkat cekicidir: “Bu ifade halk, israk nazariyesine bir tatbik oluyor. Halk
u icat tabiri yerine ifaza-i viicut tabirini koymak daha nezih bir ifade de-
gildir. Bunun i¢in beyan olundugu tizere miifessirinin ve muhaddisinin ifa-
deleri daha vazih ve daha ziyade sayan-i tercihtir” (s.4314-4315)

Ihlas Saresindeki “ehad” kelimesini izah ederken Ibn Sina'dan ik-
tibasla tevhid-i zat, tevhid-i sifat ve tevhid-i efal tizerinde duran mii-
fessirimiz “samed” isiminin tefsirinde de Futihatu'l-Mekkiye sahibinin
izahlanna basvurmus, Gg¢-dort sayfalik iktibastan sonra iki hususla ilgili
tenkitlerine gecmeden 6nce su ifadeleri kullanmistir.

“Seyh'in bu izahi, anlayabilecekler icin insanlik marifet ve vazifesinin
haktan baska hedefi olmamalk lazim geldigini tebariiz ettirmelk itibariyle
cidden gtizel nasihattu” (s. 6313).

O'nun vahdet-i viicudla igili gortis ve yorumlanm Bakara Sturesinin
165. ayetini tefsir ederken buluyoruz. “insanlardan bir kismurun Allah'a
denk tuttuklart seyleri, Allaht sever gibi sevmeleri” konusunu islerken
s0zii inang ve inangsizhik noktasma getirdikten sonra séyle devam ediyor:

“... Felsefe-i ilahiyye ve vahdet-i viicud namu altinda gizlenen bir felsefe-
i ta'til vardwr ki din ve ahlak namna ilmi ve hikemi sekilde en biliyitk zarar
bundan neg’et edegelmistir ve her nerede bir sirk varsa bununla az cok bir
alékast vardir. Evvela sunu kaydedelim ki ‘ve iladhukiim ilahun vahid la
ilahe illahw’ ayetinde dahi sarih oldugu iizere din-i Islam'da emrolunan
umumi mevzu-t iman ‘la ilahe illa’llah’ tevhidi yani tevhid-i ultthiyyettir. ‘La
mevcude illa'llah’ diye ifade edilen tevhid-i viicud degildir. Bu olsa olsa
taik-1 ma'rifette kat merhil eylemis havass icin mezu-t1 bahs olabilir.
Ve bizim nazarumizda tevhid-i viicud alel-ttlak miinker degil belki
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kegfen miispettir. Lakin ‘Allah’tan baska mevcut yoktur’ demekle ‘Her
mevcut Allah’tr demek arasinda pek buytik fark vardwr. Evvelkisi tevhid-i
mahz olabilir. Lakin tkincisi sirk-i mahzduw. ‘Allah’tan baska mevcut yoktur’
denildigi zaman masiyya isnad edilen viicudun hakiki olmayyp hayali,
vehmi, suurdan miin‘akis bir emr-i zuli oldugu ve viicud-t hakikinin ancak
Allah'a muhtas bulundugu ikrar ve alemin bizatihi ve lizatihi viicud-t
hakikisi nefyedilmis olur ki bu vahdet-i viicuddur. Cinkii kesfen sabit ol-
dugu Uzere biz alem namna ne biliyorsak hepsi mahsusatumz, hayalimiz,
suver-i zihniyye ve intibaat-1 ruhiyyemizden ibarettir. Bunlarn a'yan ta-
savvur etmemiz ve bi'l-izafe Hak diye bilmemiz zatinda vahid-i ekmel olan
Hak mefhumunun ezelen ve ebeden tahakkukunu tasdik sayesinde miim-
kiin olabilir ki bunu Fatiha'da izah etmis idilc. Binaenaleyh vahdet-i
viicud, tevhid-i vuciidisi, esbah-1 alemin zilli ve hayali oldugunu gér-
mek ve onlart silip maverasindaki Hakk-1 vahidin viicuduna iman
eylemekle miimkiin olur. Nitekim ‘Lailahe illellah’ Allah'tan baska ilah
yok dedigimiz zamanda bir takun putlarnn bir ¢ok kimseler tarafindan
mabud ittthaz edildigini inkar etmis olmuyoruz da bunlarn hak ol-
madiklaruu ilan ve ancak bir Allah isbat ve kabul etmis oluyoruz. Lakin ‘her
mevcud Allah'du’ denildigi zaman viicudda hakiki bir kesret kabul edilmis
ve hepsinin Allah oldugu iddia edilmis oluyor ki bunda tevhid yok, bilakis
Allah’t teksir ile israk varcir. Bu bir vahdet-i viicud degil ittihad-1 viicud
veya huliil nazariyyesidir veyahut Allah"t inkar ile ancak alemi is-
battir. ‘Bir'e ‘Her’ demektir. La gerike leh olan Allalh'a namiitenahi serikler
isbat etmek, mevcudat-t hayaliyyeyi mevcud-1 hakiki farzetmelctir. Buna en
ziyade ‘Panteizm’ ‘fttihad-t ilahiyet’ denilir ki bu nazariyyede Allah ve
viicud hakikaten her sey ile miittehiddir veya her seyin icine hulill etmistir.
Hasa Ali ilah Veli ilah, Firavun ilah, Nemrud ilah ilaahirihi.. Her sey ilahdur:
Bunda isbat-1 alem ve nefy-i sani’ vardwr. Iste bir takun cehele veya Me-
lahide hikmet-i ilahiyye namiyle muhal olan bu itihad veya huliill veya ta’'til
nazariyesini vahdet-i viicud ve mahz-t tevhid diye ele alarak ‘lailahe illa hit’
demek ‘la mevcude illa hit’ demelk oldugunda wsrar eder ve bunu da her
mevcud O'dur.” manaswyla tefsir eyler ve hatta kitll-i mecrmuw ile kiill-i ira-
diyi tefrik etmeyerek ‘Heme ost’ der. Herseyin maverasinda Allah’t gérecek
yerde her seyde ve hatta her seyi Allah gérmek ister. ‘Hiwe'l-evvelil ve'l-
ahiru ve'z-zahirti ve'batin’ ayetinin beyan ettigi mertebe-i cemt’i, mertebe-i
Sfarkta ayrt ayrt séyler ve bu suretle kendini Allah gérmelk ve géstermek icin
kamil insanlart bizzat Allah gibi gosterir. Artik erenler, evliyalar bir ilahlar
cemaati manzaraswnda tahayytil olunur. Halbuki bu nazariyyenin esasma
gore seytanlarin velilerden, kafirlerin mitminlerden fark kalmamak lazim
gelir. Ctunkii her mevcud O saytu” (s. 575-577).

s




239

Tenkidciligi Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsir'inde kullandig: ten-

' kidin uslabu tizerinde de durulmahdir. Cahsmasinda
buytik mutasavviflanin gortisint aldiktan sonra onlan gerekli gordugi
yerlerde tenkid etmekten geri durmamistir. Bu duruma {bn Arabi ve
Gazali'den misal verebiliriz. “Allah'a da ‘sey’ denilir diye Futahat-1 Mek-
kiyye'de Muhyiddin-i Arabinin buradaki ‘killi seyin’ de onu da idhal
eder yollu miitalaada bulunmasi dogru degildir” (s. 4544)

Hz. Adem'e meleklerin secdesi konusunu tartisirken Ibn Arabinin
“Adem'e secde ile memur olmayan melaike de vardir” goértistinii nak-
lettikten sonra soyle diyor: “Ancak Seyh'in bu fikri insamin ntsha-i
camia olmasi hakkindaki mezhebine muvafik diismemistir’(s. 4111}

Insikak-1 kamer konusunu izah etmek icin Fiitithat'a basvuran
Yazir, Ibn Arabi'nin goriislerini naklettikten sonra soéyle diyor: “...Seyh'in
bu soézlerinden bazilar yanhs bir fikre zahib olmus, insikak-1 kamer mu-
cizesi hakkinda ‘kamerin nefse'l-emirde yanilmis olmasi lazim olmayip
bakanlarin gézlerine dyle gosterilmis olmasi kafi oldugunu soéylemis’ zan-
netmislerdir. Halbuki boyle demek Seyh'i, ‘sihir’ diyenlerin sézlerine ig-
tirak etmis farzetmektir. Bu ise Seyh'in ka'bina yakismaz”(s. 4634)

Nur ayetini izah etmek i¢cin Gazali'nin Migkatii'l-Envar adli eserinden
sayfalarca bilgi aktardiktan sonra “Gazali'nin bu nurlu soézleri hostur”
ifadesi su tenkidi ilave etmesine engel olmamistir. “...Yalniz bu son nok-
tada Gazali, izafi mukabili olan hakikat ile mecaz mukabili olan hakikat:
kanstirmistir. Stiphe yok ki nuru yapan nurun fevkindedir” (s. 3521)

Son olarak umumi bir tenkidine temas edelim. Tekastr Stresinin tef-
sirinde baz1 sifilerin kabirlerine gosterilen asir1 saygi konusunu yine
Alusinin yardimiyla giindeme getirmistir. “Mutasavvife'ye nisbet iddia
eden cehelden bir ¢oklan, mesayihin (aleyhimti'r-rahme} kuburlanm zi-
yaretle 6yle yapiyorlar. Onunla beraber taat itikat ettikleri birtakim miin-
kerat, yol diye tuttuklan birtakim senayi’ ve daha ne isler yap-
maktadiriar ki onlara satirlarin sinesi dar gelir...”(s. 6048)

Netice 1. Dersiamdan Elmalili Muhammed Yazir'in Hak Dini

Kur'an Dili adli eseri Tasavvufi bir tefsir olmamakla bir-
likte zaman zaman ayetlerin izahinda isari yorumlara bagvurmustur. As-
Inda Tefsir'in ilk sayfalarinda yer alan ve mufessirden istenen hususlar
arasinda ‘ayetlerin tasavvufi yorumu’ yoktur. Zaten Tasavvufi hayati ya-
saklayan bu hiiktimetten de boyle bir sey beklemek abestir.

2. Hamdi Yazir'm bagvurdugu sifilerin basinda Ibn Arabi vardir. Oyle
anlagihyor ki O, iyi bir Ftitithat okuyucusudur. Buradan hareketle O'nun
tarikata mensub bir alim oldugunu tahmin etmek mimkandur.
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3. Diger tasavvufi tefsirlere pek basvurmamas: da dikkati ¢ekici bir
husustur. Necmeddin Kiibra', Neysaburi ve Bursevi tefsirini ¢cok az kul-
lanmistir.

4. Mtfessirimizin tarihi olaylar arasmda kurdugu irtibat da Hak Dini
Kur'an Dilinin bir 6zelligi olarak ele alinmalidir. Rum Stresinin ba-
sindaki miijdeyi [stanbul'un fethine kadar uzatan Yazir, Hira dagindaki
inziva hayati, murakabe ve muhasebe hayatiyla Viyana onlerindeki tek-
bir sedalan arasimnda kurdugu baglant: bunlarn en gtizellerindedir.

5. Bize gore bu tefsirin en gtizel taraflarindan biri tenkidde kullandig:
tisltibdur. O'na goére kisi ‘sufidir’ diye séyledikleri vahiy gibi telakki edil-
memeli, ‘zahir ulemasidir, yorumu mutlaka dogrudur’ noktasma da va-
nimamalidir. Bunun i¢in o bazen sifileri tenkid etmis bazen da onlan
zahir ulemasina karsi savunmustur.

Merhum mufessirimiz, Kur'an-1 Kerim'in ‘be’ harfi ile baglayip ‘sin’
harfi ile bitmesindeki ntikteyi naklederek eserine son vermisti. Biz de
sOzlerimizi O'nun Fecr stresindeki nefs-i mutmainneyi anlattiktan sonra
dercettigi bir duasiyla tamamlayahm:

Ya Rab... Bu satirlan acz Q1 taksir i¢inde sahife-i émriine yazmaga c¢a-
Iisan bu abdi hakiri ve bunlan hiisn-i nazarla okuyup ona hayirhah
olanlan Oyle bir nefs-i mutmainne ile razi ve merzi olarak sana rucu'
edip cennetinle cemaline eren halis kullarin ztimresine ilhak eyle...




