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BIR FILOZOF MUFESSIR, M. HAMDI YAZIR
Prof. Dr. Siileyman Hayri BOLAY

M. Hamdi M. Hamdi Yazir, 1294 senesinde Antalya'nin Elmalih
Yazir Kimdir? kazasinda dogmustur. Anas1 Fatma Hanim, babasi Gol-

hisar'in Yazir koylinden Numan Efendi'dir. Hamdi Efendi
ilkmektebi ve Rustiye'yi Elmali'da bitirmis; 1310 senesinde Istanbul'a
gelmis ve devrin taninmis alimlerinden olan Kayserili Hamdi Efendi'den
ve diger taminmis bazi hocalardan dersler gérmis, 1324 senesinde Ba-
yezit dersiami olarak icazet almistir.

“Kiicik Hamdi” lakabiyla da amlan Hamdi Yazir, 1327 senesinde
Mulkiye'de “Ahkam-1 Evkaf ve Arazi” dersleri okutmus ve aym yillarda
“Mekteb-i Kuzat’da “Fikih” dersleri vermistir. Cumhuriyetin ilam si-
rasinda Miitehassisin medresesinde “Mantik” mtiderrisi olarak vazife
gormustir. Bir ara Prens Abdualhalim Pasamin tesviki ile “Biiyiik Islam
Hukuku Kamusu” hazirlamaga baslamis birka¢ sene mesgul olduktan
sonra bu eseri yarida birakmustir.

Medreselerin kapanmasi ile gecim sikintisi icine diismus, “Metalib ve
Mezahib” adli felsefi terctimesine yazdigl “Dibace”sine bu sikintidan soyle
sikayet etmis: “Senelerden beri devam eden mesai-i ilmiyesi ta'til edilmis
ve o mesainin muktesep bir ticret-i vataniyesi demek olan kifaf-1 maiseti
tevkif olunmus ve bu cihetle hayat-1 hususiyesi veséver bir hile gelmis
bulunan bir ferdin bu istigali bir kiistahlik ve bu temennisi bir haya sa-
yilmak lazim gelirse de ibtila-y1 ilminin béyle bir tecellisini ma'zur gor-
memek ve icra-y1 vazifede “Riza-y1 Hak'dan baska gaye gozetmeyen bir
kalb-i muztaribe Hz. Miisebbibiil-Esbab'in inayet-i mutlakasmdan Kat-1
timid ettirmek de dogru degildi.”

Kendisi “Muzdarip bir kalb” ile boyle sikint1 icinde kalmasindan si-
kayet ediyorsa da bdyle bir sikinti, onun felsefi meselelere ne derece vakif
oldugunun ortaya cikmasma hatta bir filozof gibi sistemli dua-
stinebildiginin goértilmesine vesile teskil etmistir.

Hamdi Efendi'vi bir filozof olarak tamimamiza vesile olan “Metalib ve
Mezahib” terctimesi, bu mes'ud stkintinin mahsultidiir. Yukanda nak-
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lettigimiz ifadelerinden de anlasilacag gibi, bu terctime, Hakk'in rizasina
ulasmak gayesiyle yapimistir. Hamdi Yazir gibi “Eski bir fikih mii-
derrisi”’nasil olur da bir Fransiz felsefecinin “Felsefe tarihi’ni ter-
ciime etmekte Hak'in rizasindan baska bir sey gézetmez? Bunda bir
garabet yok mudur? Vardir ve kendisi de bu garabetin farkindadir. O, bu
garabeti soyle izah etmektedir: “Fakat bugtink®i hayat sartlan altindaki
yeni ihtiyaglara gore, Islam'a hizmet etmek ile kendisini miikellef bilen ve
baska lisana asina olmayan Islam alimlerinin kendilerine yabanct bil-
gileri tamamlayacak, fikir ¢calismalarm acarak hedef tayinlerine vesile
olacak boyle bir eserin miutalaasim kolaylastirmaktaki iyi niyet dikkat
nazarma alinirsa, bu garabet zail olmak lazim gelir.” Kendisi bu iyi ni-
yetinin [slam dini tarafindan hos karsilanacagina kanidir. Demek ki
Hamdi Efendi sirf felsefe meselelerine asind olmak veya surf kendini tat-
min etmek icin onlar Tizerinde etrafli ve derinligine mitalaada bu-
lunmamis, zihni bir tatmin icin felsefeye egilmemistir. Boyle olsaydi
uzun zaman felsefeyle derinligine mesgul olmazdi.

Tahsil hayatinda 3-4 sene sirf Kelam ve Felsefeyle mesgul olan ve
uzun mesgguliyetinin neticesi olarak felsefe mektep ve meselelerine ya-
kindan vukuf kazanan Hamdi Yazir, Fikih okuttugu siralarda “Garbin
hukuk esaslarini tamimak ve islam seriatim1 insani ve ictimai kiy-
metleriyle Garp hukukunu ilmi mukayesesine” dair bir fikir edi-
nebilmek icin, bu hususta Fransizca eserleri miitalaaya baslamis, fakat
hukuki sahadaki bu ¢calismalara da “Esas tegkilat Hukuku”ndan tekrar
felsefeye yonelmek ihtiyacimi gostermistir. Bunun uzerine igse “Man-
tik”tan baslamis, Dartilhilafe medresesine bagh olan Stileymaniye Med-
resesinde “Mantik miidderisligi” yaptigi sirada Alexandre Bain'in “Is-
tintaci ve Istikrai Mantik” adh eserini terciime ederek okumus; zekasi
kuru bir nakilci olarak kalmaya misait olmadif: icin “Diger felsefeler
hakkindaki yeni fikirlerin Islam'daki mantik ve ilim telakkileri ile mi-
nasebetlerini” arastirmis; bdyle bir arastirma da bittabi kendisini felsefe
tarihi ile ylizytize getirmistir. Bu hususta da c¢esitli eserleri gdozden ge-
ciren Hamdi Efendi, Fransiz filozofu Paul Janet'nin G. Séaille ile yaz-
dig: “Histoire de la Philosophie” adl eserini “Tam maénasiyla ilmi ve
felsefi ve essiz toplu bir eser” olarak gérmis, bunun tizerine bu eserin
ilahiyat ve metafizik kissmlarim terctime etmistir. Terctime ettigi ki-
simlara sik sik notlar koyarak cesitli fikirler ve filozoflar hakkinda ten-
kid, takdir ve tasviplerini bildirmistir. Bu notlar -felsefi bakimdan ¢ok
kiymetli olan bu notlar- bazi yerlerde oldukca cesur hiikiimler de ihtiva
etmektedir. Mesela Sokrat'in peygamber olabilecegini, onun istidlali kul-
lanan bir filozof olmasimin ilahi ilham almasina mani olmayacagim bil-
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diren notu ile; Kant'in antolojik delile yaptig: itirazi tenkid etmesi ve bu
itiraz1 bir “Mugalata” olarak nitelendiren notu bu kabil notlardandir.

P. Janet'nin eserini terciime etmekle Hamdi Yazir su maksadin hasil
olmasmi ummaktadir: “Zamanimiza kadar gelen Garb cereyan- fei-
sefiyesine vukiif-i kiillimizi bu eser tekeffiil edecek”, “ve bunu oku-
yacak ulema-y1 Islam Efkar-1 garbiyyeyi miiteferrik vesait icinde ta-
harri etmekten miistagni olacaklardir.” Hamdi Yazirm umdugu bu
gaye tahakkuk ederek islam alimleri bu terctimeyi okudular mi, “Garb
felsefesine kulli bir vukuf” sahibi oldular m1 bunlan bilmiyoruz. Fakat
bildigimiz bir sey var: Felsefeye karsi husumetin baz kimseler ve cev-
relerce devam ettirilmekte oldugu ve Islam alimlerinin diin oldugu gibi,
buglin de umumi felsefeye ve Garb felsefesine asina olmalan zarQiretinin
devam etmekte oldugudur.

Bu hususta, ne derece kabul gorecegini bilmemekle beraber, Hamdi
Yazir'in su fikirlerini nakletmek istiyorum: Ona gore Bati felsefesi, bilerek
veya bilmeyerek, Islam akidesine daima hizmet etmistir. Hatta o,
“Descartes'den baslayan son asr felsefesi ile tanismamiz husule ge-
tirilirse felsefenin Islam'dan maéida biitiin dinlere haram olacagi™m
iddia etmekte ve bunu bilfiil isbat etmenin mtimktin olacagu ileri stir-
mektedir. Boyle bir seyin yapilmasiyla da “Fiinina hakimiyet-i akliye
ve diniyeyi bizim kazanacagimiza” inanmaktadir. Onun nazarinda
felsefe demek “Bir mevzu-i &mm veya kiilli ddiresinde metélip ve
mezahib-i felsefiyyeyi ihtimal veya takibi bir meslek-i mahsus al-
tinda mevki-i bahse koymak ve mesilik-i muhalifeyi de miimkiin ol-
duéu kadar tenkid etmektir (Metalib ve Mezahib, Dibace, s. 15).

Felsefe davalar1 tzerinde, ilmi bir meleke kazanamamis olan kim-
seler. Umumiyetle, felsefi eserleri miitalaa ederken rdahi bir buhrana da-
serler. Felsefeci muifessirimiz nazarinda felsefe meslek veya mekteplerine
vukaf kesbetmek ruhun vahdetini temin eder. Bunun sebebini de ken-
disi s6yle izah eder: “Clinkii vahdeti bozulmus ruhlarnn hakikat ile mti-
nasebetleri inkitda ugrar. Fikir daima cevelan halinde gorilse bile
vicdani itkan kalmaz. Her seye ayn bir nokta-i nazarla bakmaz ve bir
seydeki mubhtelif nokta-i nazarlarin tenkisine ehemmiyet vermemek,
viedan ile vicadun hakiki irtibatlarindan addldur.” Bu irtibat bo-
zuklugundan da “Sahsiyet bozuklugu” ortaya ¢ikar. Sahsiyeti bozulan
kimse, ictimal yonini de kaybeder. Neticede filozofumuzun dua-
stincesinde “I¢timailik rahnedar olur.”

Bir cok kimsenin aksine Hamdi Yazir merhum, felsefe problemlerini
miitalaa ederken béyle bir ruhi buhrana dismemistir. O, P. Janet'in ki-
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tabirm tercime ederken sadece “Garp aklimin kiinhiine vakif olmak”
sevdasini tasiyordu. Neticede sunu anladi: “Akil biittin cereyan ile bizim
dinimiz olan vahdaniyet-i ilahiye akidesine dogru kosmus ve butiin ar-
zulara ragmen gerek ilhadi, gerek teslisi tesbit edememistir.”

Garp aklimin bu ibretli seyrini takip ederken, Hamdi Yazir ruhi buh-
rana diismedigi gibi “Islamiyet'ten aldig1 akil ve felsefesi sarsilmak soyle
dursun kesb-i kuvvet etmis, inkisaf edecek noktalar bulmustur.”

Garp felsefesi muitefekkirimizin aklini gelistirip kuvvetlendirdigi icin
bizlere soyle bir hedef c¢iziyor: “Bizden evvelkilerin bilgilerini bu iislib
da bir tarih ile gostermek” ve modern felsefe ile tlfeti temin etmektir.
Hamdi Yazir merhum bunun gerekeesini de séyle izah etmektedir: “Islam
ammeti diger immetlerden istigna ile tam istiklale sahip olmahdir. Hal-
buki bugiinkti timmet (yani 1923'deki) seleflerinin ilimlerini kaybettigi
gibi son asir ilimlerinde de noksan oldugu i¢in, Islam'm sevketinden
nasib alamanus, ilmi noksanlig1 sebebiyle Garp milletleri karsisinda her
bakimdan onlara benzemek tehlikesiyle kars: karsiya kalmistir. Halbuki
garplilar Sarani'nin ‘Mizan-1 Kiibra'sim bile tedkik ederek Islam tisaltini
tahrif edici neticeler ¢ikanrken biz nicin onlarnn ilim ganimetlerinden
mahrum kalalim? Nig¢in onlara benzeyelim ve nicin onlara zebtin olahm?
Bu noktada Hamdi Yazir merhum su calib-i dikkat sozi soyliyor:
“Kur'an1 terctime edip okuyan ve Islam'a karsi onunla da silahlanan
frenkler misliiman olmuyorlarsa onlarn felsefelerini okuyup anlayacak
ve kendilerine karst bununla da tecehhtiz edecek olan miisliiman niye
frenk oluversin?”

Musliimanlarda uzun zamandan beri gorilen frenge benzemek
temayiiliniin kaynagim1i da miifessirimiz soyle izah etmektedir: “Bu
nahos meyil onlardaki sermayenin ilmi dehamizla isletilmemis ve muadil
kiymetlere olsun tahvil kilinmanmuis olmasindan ileri gelmektedir.”
(Dibace, s. 12).

Hamdi Yazir, bu temayule pek akil erdirememektedir. Ctinkii ha-
kikatin esasi bizdendir. Bizim dini hakikatlarimiza tam bir mutabakat ile
yerlestirilebilecek olan ilim ve fenler, “onlarda daldirma suretiyle ve tam
bir inhiraf icinde nesv 1 nema bulmustur.”

Muslimanlarnn frenk mukallitliginden kurtulmalan icin énce ara-
daki mesafenin kapatilmasi ve bununla da bir uyamsa gecilmesi
lazimdir. Fertlerin 14-15 yaslannda uyanarak cocukluk ¢agindan genc-
lik cagma gecmelerine bakarak Hamdi Yazir merhum milletlerin de 14.
ve 15. asirlarda uyamsa gectiklerini sdyleyerek bir keramet gibi soyle bir
ifadede bulunuyor: “Avrupa intibahi 14. asr-1 miladi iclerinde baslamig
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idi. Tarih-i Hicr-i islam da icinde bulundugumuz ayni asirlarda
biiyiik bir intibahin basladigim gériiyoruz.”

Terakki Miutefekkirimiz Hicretin 14. asirda basladigim kabul
nedir? ettigi bu uyams hareketini, ruhi suura erememis ve kendi

birligini toplayamamis bocalayip duran bir hareket olarak
gormekte ve bu sebeple de fevkalade tehlikeli bir seyir gecirdigini soy-
lemektedir. Musltimanlar ictimai vicdamim kaybetmeden bu uyarns de-
virlerini takip edebilirse akil ve gtizellige, ruh ve bedenine, tam ve saglam
bir nizam verirse yakin gelecegin en biiytik milleti olarak ortaya ¢ikacak,
Medeniyet-i haziramn hastaliklarindan kurtulmus saglam hayat, bitin
milletlere érnek bir seviye kazanacaktir. Miifessirimiz bu seviyede, Islam
milletinin 20. asnni, Avrupa'min 20. asrindan pek ¢cok miuitekamil bir se-
viyede olacagina inanmaktadir. 15. Hicri asira yeni girdigimiz su si-
ralarda kendimizi 5 asir sonrasma yani Islam'm 20. asrina gére ayar-
lamamiz gerekmez mi? Elbette gerekir. O halde ne yapmak lazimdir?
Terakki etmek lazimdir. Oyleyse terakki nedir?

Mutefekkirimiz Hamdi Yazir terakkinin lizumuna inanmis bir kimse
olarak onu soyle tarif etmektedir: “Terakki mazideki kiymetlerden istigna
degil, onlan tadilat ve kesfiyat-1 cedide ile daha mtitekamil kiymetlere
iblag etmektir. Tabir-i aharla servet-i eslafa, servet-i ahlafi zam-
meylemektir.”

Miufessir Hamdi Efendi gecmisin servetine daha sonra gelenlerin ve
mevcutlarnn servetini ilave edebilmek icin istikrai (Inductif) bir anlayisi
kabul etmekte ve Amr Ibn'l-As'in bir séziine dayanarak akli ayni anlayis
istikametinde tarif etmektetir: “Akil, zanda isabet etmek ve olmus va-
sitasiyla olacag: bilmektir.

o8 B L osSe bods e pbL ALY,

Hamdi Yazir'a gore, Akil vakalann gecmisteki seyrinden gaflet ederek
fikri buluslar ortaya koysa bile, bu buluslar ibtidailikten kurtulamaz.
Hocasiz alim, ustasiz ¢irak ancak mucize ile olabilir. Halbuki filozof mii-
fessirimiz mfcize devrinin kapandigimi, buna karsihk ictihad devrinin
acilmis oldugunu ileri stirmektedir. ilimlerin akileiigim (akliyetini) ve gii-
ntmiizdeki tesirini ihmal edip sirf nakliyeti tesbit ile ugrasmak skolastik
denilen mertebe-i taklitte sayip durmak demektir. Bunun gibi aksi de
yani nakliyeti ihmal etmek de yanhstir.

Misliimanlar 1000 tarihlerinden sonra ilahi diistirlarda feyz ara-
maktan vazgecmisler ve bu ytizden bekay: da temin edecek yenilik'lerden
mahrum kalmislardir. Dolayisiyla ilerleyemeyip geri kalmslardir. Bu ge-
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riligin esas sebebi Hamdi Yazir'a gore “Dine kars1 hassasiyetin azalmas,
ask ve sevkin s6nmesi ve akidelerin donmus bir héle gelmesidir.”

Skolastik resit bir ilmi mahiyet tasimakla beraber, donmustur ve
kendisini yenileyememistir. Halbuki degismelerin ¢abuk olmasina mu-
kabil, terakki daha c¢ok muhafazakardir. Bunun gibi mufessir fi-
lozofumuz nazarinda Felsefe tarihi degismeleri, felsefi meslekler de mu-
hafazakarhg: temsil ederler. Iste bu tahavviil ve tahaffuz insan ruhunu
ilerletir ve ilmi kemale dogru géturtir. Bu, degisme ve muhafazanin ic-
tihad ile bir ilgisi olmasi gerekmez mi? Yahut ictihad devri acildigina
gore, bu ictihad hem felsefede, hem dinde de olmali degil midir? Eskiden
filozoflar yani felsefi muctehitler, ilimlerde de mdfictehit idiler. Halbuki
gintmuzde bir ilmin milctehidi digerinin taklitcisi olmaktadir. Ictihatlar
béltinmus, ihtisas dallan sonsuz denecek kadar artmistir. Bu ytizden de
filozof muifessirimizin fikrine gore, zamammizda mutlak fertler degil, ce-
miyetler mictehit olmustur. Ictimai faaliyet fertlerin “imece gibi” ca-
hsmalan ile mimkdandir. Burada birligi ve dhengi temin edecek olan
ictimal ruhtur. Mufessirimiz muhtelif ilimlerin bu ictimai kiymetini,
ancak felsefi bir ictihadin verebilecegini ileri stirer ki bu da bir felsefi sis-
temin ortaya ¢ikmasi demektir. Fakat muitefekkirimiz, felsefi ictihad ile
dini ictihadin mutlak tesantidinii, hayatin intizam ve &hengi ba-
kimindan zartri gérmektedir. Bu da en azindan avamin dindar havassin
yani aydinlar tabakasimmin fazla olarak alim olmasini icab ettirir. Igtimai
merkez demek olan havass ile ictimai muhit olan avam arasinda itisip
kakisma olmamasi, millet ve devlet denilen ictimai birlik ve faaliyetin
parcalanmamasi, ilim ile hayatin ictimai vicdanda kaynasmas i¢in ha-
vassim dine askla sarimasi lazimdir. Ancak bu taktirde havass ara-
sindaki itismeler alaka ve sevgiye doner ve cemiyetin saadet ve selameti
avdet eder. Hamdi Yazir merhum muinevverin kendi arasmdaki zit-
lasmanin kalkmasim cemiyetin huzura kavusmasim ilimlerle felsefenin,
felsefe ile dinin karsihikli emniyet altina alinmasma baglamaktadir.

Bu bakimdan filozof miifessirimiz, felsefenin vardigi son noktamn
(Miinteha) Din Felsefesi oldugunu iddia etmistir. Bu itibarla felsefe
hikmet adimi almis ve hakiki filozoflar hakiki hakimler olmustur.
[limlerin insanlar tarafindan konulmayip kesf edildigi gibi, din felsefesi
yapmak da, mufessir filozofumuza gore, yeni bir din koymak degildir.
Din, Hakk'i bulmak ve tamimak olduguna gére filozoflar, Peygamberlerin
talimatin izah ve tatbik ederek hakim ve veli olabilirler. Oyleyse dinle
mucadeleye giren filozoflar nereden c¢ikmuslardir? Sayilart inanan fi-
lozoflara nisbetle ¢ok az olan bu tarz filozoflar, Hamdi Yazir nazarinda,
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aranilan Hakk'1 goremedikleri i¢in yani noksan idraklerinden dolay: boyle
bir mucadeleye girismislerdir. Hatta Kant bile “Tenkid yolu ile felsefeyi
feda ettigi halde dini ihmal edememistir.” Dinlere baslangicta kars: ¢cikan
A. Comte ise “insan vicdamim dar bir ¢cember icine koyup insanhg: Fi-
ravunlar devrine geri gotiiren” ve ash kadina tapmaktan ibaret olan bir
din koymaktan kendini alamamastir.

Demek ki “insaf ve hakkaniyet fikriyle takip ettigi tarihi seyir gozden
gecirilirse, din bahsinde felsefenin cidden vasil olabildigi gaye
vahdaniyet-i ilahiyi tesbitten baska bir sey olmuyor.” Filozof miifessirimiz
buradan da sdyle bir netice cikarmaktadir. “Edyan-1 saire icinde daima
garip kalmus olan felsefe, Islam'da aradigim bulacaktir.” Bu durumda ba-
tili filozoflarin dinleri Islam olsa idi, Bati felsefesi “Biisbiittin baska bir
renk” ile ortaya cikacakti. Iste bu noktada diistiniiriimiiz Hamdi Yazr
merhum, musliimanlara bir vazife daha yluklemektedir: “Bugiin uhde-i
islam'a diisen en biiyiik vezaifden birisi bu noktay: istikmal et-
mektir.” Yani yeni bir Islam felsefesi ortaya koymaktir: Bu ciimleden
olarak Hamdi Yazir bazi mthim felsefe meselelerine temas etmektedir.
Bunlardan birisi bilgi, digeri peygamberlik ve vahiy meselesidir. Bat1 fel-
sefesi metafizikte Allah'in biﬂi{gine kati olarak ulasmakla birlikte “Ha-
kikat-1 ilahiyede mesele-i istivad dedigimiz nokta-i marifet tizerinde” ug-
raglp durmaktadir. Vahdaniyet-i ildhiye etrafinda Bati felsefesinin bu
gayeye ulastigini soyleyen Hamdi Yazir nazarinda, bu felsefede “Hentiz
bir mebhas-i ntibtivvet acilmamistir.” Psikolojinin bu kadar ilerledigi bir
devirde bu buylik bir noksandir. Hamdi Efendi'ye gore, Peygamberlik
bahsinin sadece dine ait oldugu stylenemez. Bu husus akil ve felsefenin
verdigi selahiyetle ele alinabilir. Bunun icin “Peygamberlik miukiin
midir, mimkin ise vaki olmus mudur?” gibi sualleri sormah ve Pey-
gamberlik, evliyallk nazariyelerini de felsefi nazariyeler arasinda hal-
letmelidir.

Hamdi Yazir Din felsefesi ile Felsefe dini (Allah'in birligi) arasinda
koklu bir catisma olmayip sadece meslek farki olduguna kanidir. Bu fark
da peygamberligin felsefeye kabul edilmesi veya edilmemesi noktasimndan
baslayacaktir. Hem “Allah'in birligi bir felsefe bahsi olunca peygamberlik
niye olmasm?” Hamdi Efendi su fikirlerinden de anlasiliyor ki, bir ¢ok
musltiiman filozofta da gorulen felsefe-din kavgasimna koklii bir ¢oziim ge-
tirmege calismakta, felsefeye peygamberligi sokarak bu iki sahayi bir-
birine iyice yaklastirmak ve tamamen baristirmak gayesini gtitmektedir.

Din felsefesi ile ilgili olarak Hamdi Efendi'nin diger bazi fikirlerini de
nakletmeyi uygun goriiyoruz: Daima dinin akla uygunlugundan, islam'in
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akiler bir din olusundan bahsedilip durulur. Hamdi Yazir merhum bu
hususta mithim noktaya dikkatimizi ¢cekmektedir. Bu nokta, Dinin akla
uygunlugundan bahsedilirken hissi cihetinin inkar ve ihmal edilmemesi
gerektigidir. Cogu zaman akil ve his catisirsa da vicdan birligi bunlarin
ortak bulusma noktalaninda tecelli eder. Iste asil din, mufessir fi-
lozofumuza goére, bu bulusma noktasina kefil olan (Zamin) Hakk'mn pren-
sibidir. Yalniz akla veya yalmz hislere bagh olan din, insanligin mevcut
hakikatina uygun olmadig: i¢in noksandir ve yaratihsa aykindir. Boyle
tek tarafli bir din insanlar Allah'a ytikseltecek bir yol degildir. Allah in-
sanlara indiren insanlan da birbirine diistiren zararh bir vasita olmatan
baska bir sey degildir? Sirk'in hakiki kaynagi da burasidir. Fi-
lozofumuzun iddiasina gére Din bir kulluk, bir emre itaat ise de ilmi ci-
heti olan bir itaattir. Din akla uymaya maéani olmadig: gibi, sirf akla uya-
rak hisleri de ihmal etmemelidir. Hakiki din hakki ve hayr, akh ve
kullugu kendisinde cem etmis olan ultthiyete dének olan dindir.

AKkil ile hissin uzlastinlamamasimdan dogacak neticelere dair Hamdi
Yazir su miitalaalar ileri siirer: Akil insana ilmi bir itikat verir fakat akli
itikat, kalbin hissiyeti ile itilaf etmedikce, glindhkar cahiller arasinda
kalmis alim gibi hiktimstiz kalir. “Akil ile hissin catismas: halinde in-
sanda bir ikilik hasil olur ki, insandaki buttin stiphe ve ruhi buhranlar
bu ikilikten ¢ikar. Hayatin devam etmesi icin, vicdanmin vahdeti temin
edilmelidir. Aksi takdirde insan bu huzursuzlukta devam eder. Eger bu
ikili gat1§mada akil ve ilim maglup diser de hisler galip gelirse, insan
havai olur, her an degisen, sebatsiz, kararsiz ve mecalsiz bir halde ic-
gudulerinin emrinde kalir. Sayet akil galip gelir, iradeyi de kurtarirsa,
insan akhim kullanabilir saglam ve degismez bir insan olur; Bununla be-
raber ameli bakimdan soguk ve tembel olur. Ask ve sevk kalmaz, he-
yecan ve irade soner, akide nazarilikten kolay kolay kurtulamaz.

O halde care nedir?

Hamdi Efendi'nin insanm1 buhrandan kurtaracak ¢6ztim yolu sudur:
Iman ile askin birlesmesi. Akil ile hislerin getirdiklerinin birlesmesinde
degil, insanlik, bunlarnn bulusma tarzinda tecelli eder. Asil vicdan bu
bulusma noktasindadir. Ruh da kendi birligini bu noktada bulundugu
gibi, dini vicdan da bu noktada bulunur. Yine bu noktada nefis hem
aklen tatmin bulur, hem de hissen miitelezziz olur. Buna gére din ne fen
ne de sanattir, ama bunlarnn basinda ve sonunda mevcut olan fitri bir
prensiptir. Bu durumda dindar insan yalniz alim, amil ve san'atkar
degil, bunlarnn da ustiinde bir “insan-1 kamildir”. Dindarhg ahlaki bir
mukemmeliyet olarak goéren filozofumuzun ilimlere mevzu, san'atlara
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model veren dindar insanin yapmasi lazim gelen vazifelerine dair baz: fi-
kirlerini nakletmek istiyoruz. Bu vazifenin en basinda Teceddiit gelir.

Teceddiit veya yenilik hususunda Hamdi Efendi énce bir prensip or-
taya koyar: “Beka icinde yenilenme, yenilenme icinde beka.” Nefsin
aradigi da budur. Ctinkt asil bundan zevk alir. Yalniz bu prensibin ta-
hakkuku “Bekdya déniik akil ile yenilige déniik hissin birlesmesine
baghdir.” Yoksa herhangi bir yenilik sevdasimin manas: yoktur. Insan
muhakeme ile halini, gecmisini ve gelecegini ta'dil eder. Hayatta elem ve
seving yanyana bulundugundan tedbir odur ki, bu tercih ve catismay: iyi
idare etmelidir. Tabiatiyla bu da dtstinen ve akbm iyi kullanan kim-
selerin isidir. Yoksa aklin1 kullanmak ve diisiinmek hassasindan mah-
rum kalmis ruhlar, hassasiyetin sebepleri iizerine diisiinemezler, sa-
dece giinliik neticeleri ile alakalanirlar. Boylece kiiciik bir felakette
derin iiziintiiye kapilirlar.

Boyle her seyden muteessir olan her seye tiziilen kimseler yenilik ya-
pamazlar, yapsalar da zararh olur. Yeniligin degeri, devamlilig: ve bekay:
saglayabilmesinde, degismenin ve muhafazanin buyukliik derecesinde
yani muhtevasinda gizlidir. Yenilik, hicbir zaman devamhlhg yik-
mamahdir. Insan da tek tarafhilifa diismemelidir. Mesela hep akil ve
mantik icinde kalan kimse hentiz ihatasimin disinda kalan tecelliler kar-
sisinda kottimser olur. Hep akl-1 fail olmak ve her seyi fikr-i talil ile hal-
letmek isteyen kimse, yarinki tecelliyat-1 Hak karsisinda koér bir mu-
taassip olur. Hakkin ilhamindan, tecrtibenin feyzinden mahrum kalr.
Hep akl-1 kabil olmak isteyen kimse ise her iki tesir altinda rahi bir kis-
veye giren bir havai olur.

Hamdi Efendi akl-i fail'den “Fikir ve istintdc-1 mtitehani’yi, akl-1
kabil'den de “ihtibar, tecrtibe ve istikra-i gayri miitenahi“yi anlamaktadir.

Hamdi Yazir “Dibace”sinin bag tarafinda Ingilizlerin ilim tasniflerinin
mizacmna uygun geldigini séylemektedir ki yukandaki ifadeleri ve akil an-
lay1si onda terctibeciligin akilciiktan agir bastigim ortaya koymaktadir.
Iste onun yenilige dair fikirlerinin kaynag da burasidir.

Cunkti ona gore dis alemden gelen biittin ihsaslar -tahavviil ve te-
ceddtide tabidir. Bunun igin akil ve hissi iyi kullanmak gerekir. insan
Hakk'a bagh kahrsa, hem akil hem de hisse gelenler ¢cogalir, hem de ruh
birligi muntazaman devam eder. Bu sayede nev'in ve sahsin bekas:
temin edilir.

Yenilesmeye dair bu umumi fikirlerden sonra Hamdi Yazir islam'daki
yenilesmenin zartretine dair su fikirleri ileri stirer:
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Cenab-1 Hak sonsuz yeniliklerin nizam ve vahdetini yaratip idare
eden bir kudret-i baligadir. Bu biricik kudrete istinad eden bir dinin
sonu yoktur. Béyle bir din “Bir safha-i tekamiilde tevakkuf edip kalacak
bir vakia-i ibtidaiyye degil, her tekamulti ihtiva eden bir hasisa-i
Rahmaniye ve Rabbaniyedir.”

Filozof miifessirimiz burada

«...L@.?jo ..\.s.:ué)'ﬂg.:’q‘dnﬁ I}el.cl »
ayetine su manay: vererek ileri stirdiigti gerekceye mesnet yapar: “Ey
mui'minler biliniz ki Cenab-1 Allah'a yalmz aklen degil, aklen ve hissen
merbut olan insanlar icin murtr-1 zaman korkusu yoktur. Onlar es-
kidikce yenienmek imkanm bilmeli, peyderpey esvak-1 cedide icinde ile-
lebed payidar olmaldirlar. Bu din, mahdut bir tekamul sathasinda te-
vakkuf i¢in nazil olmus bir din-i has degil namtitenahi meratib-i tekamuilii
idare icin inzal olunmus. Mebadi-i hakkayi muzammin bir din-i emmdir.”

Filozof miufessirimiz Kur'an'dan aldigy bu yenilesme mesnedinden
sonra su hadisi de ayn bir mesnet olarak kullanir:

“Allah hi¢ stiphe yok ki her yiiz sene bagsinda yani her asirda bu tim-
mete dinini yenilestirecek adam veya adamlar gonderecektir.”

Mifessirimiz bir va'd ifade eden bu hadisi de séyle tefsir etmektedir:
1) ibaredeki “ba's” s6zii mticeddidi va'd ediyor.

2) Isaret suretiyle tecdid'in lazimunu tenbih ve bunu asr ile tevkit
ediyor.

3) Ima yoluyla timmeti her asir basinda teceddiide imale ve kesb 0
kabultine tesvik eyliyor.

4) “Hazihil-imme” ibaresi tecediitte immetin haziyyeti mhfuz ka-
lacaginda ve teceddtidiin tebeddtil degil, bu hazivet ve htiviyeti teyid ve
idame etmesi lizumunda nasstir.

5) Miceddidin tasahhusuna isaret vardir.

Akli ve dini esaslarn olan dinimize yenilik nasil girecektir. Yenilik de-
gismek ve bozulmak olmadigma gore, biitiin yeniliklerde “timmetin hti-
viyeti” muhafaza edilmelidir. Yenilesmede takip edilecek metod ise su
olacaktir: “Her asirda vaki olan fikri ve maddi hadisat bir tecriibe nokta-i
nazariyla tedkik edilip mebadinin suver-i tatbikiyesine irca-i nazar olu-
nacak ve bu suretle bir taraftan tecruibi ve istikrai, diger taraftan akli ve
istintéci muzaaf bir seyr ile cihet-i teldki bulunacak”tir. Bu metodun
kullanmilmasi ile immetin hayatina giren yeni hadiselerin dini ve ser'l sith-
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hati tesbit edilecek heldka yolacan bid'atlarla, hayatin sebebi olan yeni
gelismeler tefrik edilecek, zararlis1 atilacak faydalisi birakilacak ve so-
nunda akil ile his birlestirilerek vicdanlara, yeni ihtiyaclan tatmin eden
yeni bir emniyet ve setaret nesvesi gelecektir.

Boylelikle nass halinde esaslar muhafaza edilirken teferruat ve tat-
bikatta ayiklanarak secilen yenilikler benimsenecek ve dolayisiyla ictimai
vicdan fetret ve nifaktan kurtulacaktir.

Mufessir Hamdi Efendi, Islam'da yenilik yapacak olan sahsin pey-
gamberlerin varisleri olan din alimleri arasinda, ameli sahsiyeti olan kim-
selerden cikacagini sdyltiyor. Bu alimlere de soyle bir vazife yukliiyor: Bu
kimseler “Her asrn tarihini gtizelce zabt etmek ve o tarihte esbab ve ilel-i
ser'iyyenin kiymet-i ameliyeleri ve netayic-i ictimaiyelerini tetkik ve bu
suretle asr-1 sabikin bir fezlekesini yapip asr-1 atinin ihtiyacatini tayin
eylemek” vazifesiyle muikelleftirler.

Bu agir vazifeyi ciddiyet ve suur ile yapan alimler arasindan ¢ikacak
olan muiceddid ayni zamanda “Vahdeti kirmayacak, sikat: artirmayacak,
usalti inkar, firagu tecrid, istikAmetten inhiraf etmeyecek, mticerred he-
veslere kapilarak timmetin vicdanin: ecnebi vicdanlara benzetmeyecek ve
onun sahsiyetini, htiviyetini yok edici yol agcmayacak, bunlara dikkat
edecektir.”

Bu taktirde teceddtid bize nefret degil, muhabbed zerk edecek, korku
ve endise degil emniyet getirecektir. Neticede bekamz temin edecek ye-
niliklerden mahrum kalmayacagimiz gibi 6lim getiren yeniliklerden de
kurtulmus olacagiz.

Filozof miifessirimize gore, Islam diinyas: bugiin (1923) musibetlerden
dogan bir uyanisimn heyecam ve helecan: i¢indedir. Yalniz burada ilim ile
dini, akil ile hissi kars: karsiya getirmemeli, catlak medeniyetleri degil, in-
sanhga kemal vahdeti ile yapisacak ve milli vicdanmimizi1 kékiinden kav-
rayacak mes'ud bir medeniyeti ideal edinmeliyiz.

Buraya kadar filozof olarak vasiflandirdigimiz miifessir Hamdi
Yazir'in din felsefesiyle, felsefenin yeri ve ehemmiyetine, tekamiil ve te-
ceddtide dair fikirlerini htilasa etmege cahstik. Bu fikirlerini daha cok
“Metalib ve Mezahib” adll terctimesinin “Dibace”sinden naklettik. Bu fi-
kirlerin yer aldigi Dibace buttntiyle ele alindigi zaman Hamdi Yazir'm
miustakil distinebilen dirayetli bir kafaya sahip oldugu, felsefe me-
selelerine yakindan vakif bulundugu anlasilir. Hadiseler, tarih ve alem
karsisindaki tavirlarini da hem bu Dibace'de, hem terctimeye koydugu
tenkitei dipnotlarinda, hem de tefsirinde agikc¢a ortaya koymustur.
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Nitekim “Metéalib ve Mezahib” basildig1 zaman Dartiftintin Edebiyat
Fakiiltesinin Felsefe Muiderrisi olan Mehmmd Emin (Erisirgil). Fakiilte
mecmuasin (1923-1339)'da cikan Agustos-Tesrin-i Evvel sayisinda “Iki
Eser-i Felsefi Mtinasebetiyle” baslikh bir makale yayimlamistir. Bu ma-
kalede Mustafa Sekib'in bir terctimesi ile birlikte “Metalib ve Mezdahib”
icin su hukim verilmistir: “Mesrutiyetten beri miintesir en kiymetli
iki eserdir.” Fakat bu htiktm eserin mukaddimesine yani “Dibace”sine
ait degildir. Dibace hakkinda ise su hiiklimler yer alir: “Kitaptan cok
Dibdce kiymetlidir. Bu Dibace aymn intisar etse yine kiymetinden
kaybetmezdi. Ciinkii bastanbasa okuyunca felsefi meséili kavrayan
bir zekdnin tesiri altinda bulundugunuzu hemen fark ediyorsunuz.
Vakia icindeki baz: fikiriere iltihak edemiyorum. Ancak mesail-i fel-
sefiye tizerine yazilmis bir eserin parca parca fikirlerin sihhatinde
degil, kavrayis ve gériisiindeki viis'at ve ihatadadir. Bu mukaddime
iseher cihetten bize muharririn felsefi mesaili anlayistaki ihatasin: gos-
teriyor.” (s. 163). “Bu mukaddime felsefi bir kudreti haiz bir kalemin
eseridir” (s. 166).

Mitifessir Hamdi Efendi hicbir filozof ve fikir adami hakkinda pesin
hikmit olmayan ve bu ylizden bir fikrinden dolay: tenkid ettigi bir fikir
adarmm biraz sonra bagka bir fikrinden dolayr tasvip ve takdir et-
mektedir.

Fikirler ve hadiseler karsisinda tavir takinabilen ve bunu cemiyetin
hayrina izhar edebilen kimseye filozof denilirse Hamdi Yazir, bu manada
bir filozof sayihir. Daha o6nceki mufessir ve miitefekkirlerden mustakil
dtstinebilen ve onlara yerine gore tenkitler yoneltebilen kimse filozof si-
fatini alabilirse Hamdi Yazir, bu méanada da filozof sayilir.

Simdi onun tefsirinden bu hususu teyid eden bir-iki misal verelim:

Neml sdresinin sonundaki “De ki: Allah'a hamd olsun, O, size
ayetlerini gosterecek de onlan taniyacaksimz” ayetini tefsir ederken
Bedir harbinden Fatih, Yavuz ve Kantuni'ye kadar, hatta Sakarya, Inéna
zaferlerine kadar, Allah'in miislimanlara ayetlerini gosterdigini séyliiyor:
“Islam'in artik btitéin va'dleri olmus-bitmis, istikbal icin vazifesi kal-
mams oldugunu iddia ederek muslimanlhig: korletmek” isteyenlere kars:
Islam'm hakim olacagmi séyltiyor: “Islam'in da gecesi-gindiizi olacak...
Bu ayetin isaretine nazaran Islam'in istikbali gece degil giindiizdir,
so6niik degil parlaktir. Ara-sira basan gece zulmetleri onu dinlendirip tek-
rar uyandirmak ic¢indir.” Umitsizlige karsi timit veren bu ifadelerden
sonra, “Islam garib geldi, basladig: gibi garib olarak dénecektir, ne mutlu
o gariblere!” hadisini de simdiye kadar yapilanlarin aksine kétiimser
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L

degil, iyimser olarak tefsir etmektedir. Bu hadisteki “Seyehtidu” « 2% »
fiilini ekseri kimseler “Seyesiru” « ,-a-w » manasma Fil'-i nakis telakki
ederek —Islam garib olarak basladi, (yahut zuhur etti. Yine basladig1 gibi
garib olacak)- inzar siretinde anlamig, bundan ise hep yeis teammiim
etmistir. Halbuki kamusta gésterdigi tizere “ade” « 3Ly fiili “Yubdiu ve
yuidu” « 4= ¢ -\--' » oldugu gibi, déniip yeniden baslamak manasina da
gelir.

Bu hadis de boyledir. “Yani Islam garib olarak bagladi (veya zuhur
etti.) leride yine basladig1 gibi garib olarak tekrar baslayacak (yahut ye-
niden zuhur edecek) ne mutlu o gariblere!” demektir. Hadisin ahirindeki
“fettiba” onu inzar i¢in degil, tebsir i¢in sevk buyruldugunu gésterir,
gerci bunda da donup garip olmak inzari yok degil, 1akin s6nmeyip ye-
niden baslamasi tebsiri vardir. Iste “Fetiiba lil-guraba!” ¢ LJ:-JJ ,_,-1,1:3 »
miijdesi de bunun ic¢indir. Ctnk(li onlar sabiktn-1 evvelin gibidirler,
binaenaleyh ye'si degil miijdeye natiktir. {C. V. S. 3713-14)

Miifessir Hamdi Efendi'nin énceki miifessirlerin aksine olarak yaptig:
tefsirden bir baska 6rnek daha verelim:

« Pl Lo E s Baele L ST 15 5

“Sen daglan gortir, camid sanmirsm, halbuki onlar bulut gecer gibi
gecer dururlar” éyetinin tefsirinde sunlan séyliiyor: Bu ayet iyi an-
lasilmis degildir. Miufessirler bunu kiyamet manzarasimin bir tasviri
telakki etmislerdir. Bu durum “Tehsebuhi cAmideten « iul:, et y 7
ciimlesine yakisiksiz kaliyor.

Sonrakilerden bazilan da “Ve hiye temerru” « A5 fiilinin hale ait
olacagina hiikmederek Arz'in hareketini isbat etmege cahsmislardir. Bu
da isabetli degildir.

Bizim kanaatimizca bu ayet, hal-i hazirin hér dem kevn 1 fesadin gos-
tererek kiyamet ve ba'si tasavvur ettirmek icin bir nevi istidlal sadedinde
sevk olunmustur. “Ve hiye temurru merras-sehab « <Gl s £ 85 )
ibaresi daglarm kendi zatinda seyyal gazlardan mtirekkep olup, zer-
relerinde bulut tebahhur eder gibi kevn 1 fesad, kimyevi tahavviilat ile
her dem halk-1 cedid cereyan edip durdugunu ve bu suretle kiitlelerinin
de yekpare bir hacimda sabit kalmayip her lahza tagayylr ve intisar
fizere bulundugunu ve binaenaleyh alemin en sabit gortinen seyleri
boyle her dem inkilab ile bir kiyamete dogru gittigini ve su halde ginin
birinde bir nefh ile o koca daglann yerinden btutin kiitleleriyle yi-
rtitiilerek Arz'in bagka bir Arz'a tebdil olunacagmi anlatiyor. Hem bu gi-
disin nizamsiz bir ihtilal ile mticerred tahrib icin degil, bulutun rahmete
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gidisi gibi hikmet 1 intizam ile daha ytiksek bir hayata gecirmek icin ol-
duguna isaret de eyliyor.” (C.V. S. 3709-10)

Simdi Hamdi Yazir'dan sunacagimiz su pargalar onun Descartes gibi,
varhk suurunda insanin ilk acik-secik bilgisine, oradan da Allahin var-
ligina ve idealist bir alem anlayisina nasil ulastigm ortaya koymasi ba-
kimindan cok dikkat cekicidir.

{(Hilasa kendi kendime “Ben varnm, ben simdi vanm” dedigim
zaman, “Ben kendimi duyuyorum ve bu duygum dogru bir hak duy-
gusudur, bin&enaleyh ben vanm ve ben benim” demis bulunuyorum.
Filvaki ben kendimi duyarken, o6ntimden, sonumdan, zahirimden,
battimmdan mubhit olan hakk: ve izafet-i hakk: beraberimde tasdik etmis
olmasa idim, tarafeyn ile nisbeti bulamaz, “Ben vanm, ben benim” di-
yezmedim, vicddnimla viicudumun intibakina eremezdim ve binnetice
vakide hi¢bir hakikat tasdik eyleyemezdim. Elem ile lezzeti, ziva ile zul-
meti, uyku ile vyarmikligl, zenginlikle ztgtrtligt, hasih esyadan hig-
birinin varhg: ile yoklugunu sezdigim kadar da sezemezdim, yakacak
atesten kacip, gildtirerek giilistan'a gidemezdim, bunlan az-cok velev
izafi seziyor, yapiyorsam Hak Teala'ya izafetimde ve bu sayede cfiz'i, kalli
hakayik-1 izafiyeyi idrakim ki yapiyorum, bunu da vicdammda onun
eseri olan alemimden ayirtyorum). (Tefsir, C.V.S. 73}

(“Hasih ben varim, ben benim, baskasi degilim” kaziyeleri bizim
biittin stiphelerden ari en yakini bedihi ve en evveli bir ilmimiz'dir. Fakat
ben suurum varken ve ancak onunla “Ben varim” diyebilirim. Bu tas-
dikte vicdanim bilbeddhe ve bizzartire kendisi ile intibak eder. Bu suretle
“Ben varim” kaziyye-i bedihiyyesinin mazmtnu kendisinin miiddeas: ol-
dugundan bedihidir. Bu da “Bu suurum, bu duygum, bizzarare dog-
rudur, sadiktir, haktir” kaziyyesinin kefaletiyle bedihidir. Bu da Vacibii'l-
Vicud, Hakim-i mutlak bir Z&t1 Hakk'in zarari bir tasdikiyle,
sehadetiyle bedihidir.) (C. 1, s. 73-74)

“Heynla ile suretin veyahut madde ecza-i ferdesinin yekdigeriyle,
enva-1 kuvvetlerin birbirleriyle mitevakif veya miitehalif mtnasebet 1 ir-
tibatlanrn ufacik bir cemen, bir tesrih-i hayvani veya insani, koca bir
manzame-i semsiye, biitlin mekaniyle hey'et-i ecram, méazi, hal, istikbal
btittin zamantyla bir silsile-i mtikevvenat ve bu arada bir lahza suur, hep
bu delaletin vesilesi olan birer alemdirler. Bu delalette miicmel, mufassal
ve her biri suhtidi, hayali olmak tizere mertebe mertebedir. Daha ilk mii-
sahedede bilbedahe bir delalet-i miicmele miincelidir ki bu icmal anéat-1
suurun teselsiilii ile tafsil ve te'’kid olunur gider. Bunlarm zihinde
mazilerini ve istikbalin ntimine ve misallerini teskil eden samimi
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hatirdlardan, sahih hayallerinden, in'ikaslarindan da yine icmali veya
tafsili bir delalet-i akliye okunur, bu da bir suur nisbetiyle tecelli eder.
Filhakika biz esyay: suurlarmmizin taalluku ile suhtiden ve bu taalluktan
hasil olan suretlerle, hatiralarla tasavvuren ve aklen taniriz. Bu suur ol-
madigl zaman kendimizden bize haberimiz yoktur. Suurlarimz ve on-
lann taalluk ettigi bu suretler, bu intibalar ise bizde, bizim nefsimizde,
ruhumuzdadir.” {(C. 1, s. 71-72}

“Asi ilim ise tasavvur degil, tasdik-i haktir. Yani iki tasavvur ara-
sindaki vaki nisbetini btittin viecdan ile idrak etmektir. Bize bir nizam-i
ictimai ile gortiinen ve her an adem ile vichd arasinda akip giden ve
cereyanunda bir sur-1 nizdm ve irtibat ta'kib eden ve en muhim ni-
zamindan biri de enfiis ve ezhan ile hari¢ ve dyan arasinda hakkiyet, ta-
hakkuk mutabakat-1 vaki dedigimiz hak nisbetinde yani bir tasdik su-
urundaki sthid, ilim, akil ve kalb alakasiyla tecelli eyleyen her cemaat-i
esya Hak Teala'ya ve O'nun sun'una, rubtbiyetine ve kemaline delalet
eden bhirer delil, birer alamet teskil ederek ilmimize, tasdikimize vesile ol-
duklarindan dolay: alem tesmiye edilmislerdir.” (C. 1, s. 70-71)

Hamdi Yazir'm tefsirinden felsefi mahiyetteki nakilleri cogaltmak
mimkundir. Fakat buna ltizim gérmiiyoruz. Sunu ifade etmekte fayda
vardir: Hamdi Yazirin tefsiri felsefi hiiviyeti agir basan bir dirayet tef-
siridir. Felsefe meselelerine asina olmayan bir kimse bu tefsiri anlayamaz
veya anlamakta ¢ok gticlik ceker.

Boyle derinligi olan bir tefekktire sahip Hamdi Yazirn gecmis bil-
ginlerden ve diigtintirlerden bagimsiz diistinebilmesi onlar, yer yer ten-
kit ederek yeni, farkli goriisler getirebilmesi, Turk ve Islam diinyasinin
asllardir aradigi tefekkiir hayatinin yeniden canlanmasma yeni ufuklar
acacak capta katkida bulunacaktir.





