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ELMALILI'DA "TECEDDUD" FIKRI
Prof.Dr.Mehmet S. AYDIN

Elmahli'nin yasadigi dénem biittin diinyada, 6zellikle de islam dun-
yasinda hizh ve koklii degismelerin oldugu bir dénemdir. Degismeler
oldu k}'ﬁfg;arttl ve dustinmesini bilen miisliimanlarca uzun zamandan
beri beklenmekteydi. Degismeler oldu ki; ash, koékt sarsici idi ve bu ytiz-
den de korkutmakta, arktitmekte idi.

Elmalili, degismenin bu aydinlik ve karanlk yanlariyla hayatinda ol-
dukca sik karsilast;; hatta onlarn bir kisminin icinde bizzat yer aldi, rol
oynady; degismenin hazzim da korkusunu da bizzat yasadi. Mensubu ol-
dugu danya ¢ok uzun bir donem istikrar merkez oldugu, dolayisiyle ye-
nilenmenin yeterli l¢tide bulunmadig) bir diinya idi. Ama simdi de aym
dtinya, kimhglm yitirmesine sebep olacak bir hizla degismekteydi. Oysa

Elmalili, hakli olarak, su prensibe manlyordu Her seviyede gortilen ha-
yatin devami i¢in "istikrar icinde degx@me sartina uymak mecburiyeti
vardl. Bu, aym zamanda bir mantik nehces1yd1 Eger "degisme'den so-
zedilecekse "deglsmeyen in varligh kabul edllmehydl Biraz asagida onun

bu meseleye nasil baktigini daha genis bir sekilde aglklamaya calisacagz.
Simdi "teceddtd" fikriyle ilgili bir iki noktaya temas etmemiz gerekiyor.

"Yenilesme" olarak Tiirkceye cevirebilecegimiz "teceddid”’, Islam dii-
stincesinde tarihi en eski olan kavramlardan biridir. Teceddit ile ilgjli tar-
tismalarin odak noktasinda genellikle su hadis yer almaktadir. "Stiphe yok
ki Allah her asrn basinda, yani her asirda, bu timmete dinini ye-
nilestirecek adam veya adamlar génderecektir." Meshur hadisi, asag: yu-
kar1 bu kelimelerle Tiirkceye aktaran Elmalih bundan su sonuclan cikarir:

a) "Gonderecektir" sozi, ildhi bir vaada isaret etmektedir. Demek ki
Yiice Rabbimiz tiimmetinin meselelerini ¢dzecek buytlik kisilerden bizi
mahrum etmeyecektir.

b) Hadis, dinin yenilenmesinin ltizumuna isaret etmektedir. Yani dini
tefekktirde ve dinin furu'unda teceddtid sarttir. Dinin hicbir sahasinda
teceddiide ihtiya¢c olmadigimi s6ylemek, bu hadisi bilmemek veya ona
muhalefet etmek manasmadir.
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¢) Bu yenilenmenin her asirda olacagina isaret buyuruluyor. Bu, aym
zamanda, teceddiidiin tesviki manasina gelir. Ummet, islerini halletmek
icin mucize bekleyemez; asrimiz teceddiidiin en biiyiik vasitasi olan ic-
tihad ile meseleleri ¢ézme asndir.

d) Hadiste gecen "bu immet" (hazihilummeti) ibaresi ise istikrar icin-
de degismeye, yani yenilikler gerceklestirilirken timmetin asil kimliginin
korunmasi zaruretine, dolayisiyle teceddiidiin siradan bir degisme degil,
ummet kimligini devam ettiren ve gticlendiren bir faaliyet olduguna isa-
ret ediyor. Hatta hadis boyle bir faaliyeti dolayh bir yolla emrediyor.m

Elmahli'min hadis neticesinden bu sonuclan, hele sonuncu maddede
ifade edilen sonucu cok rahat bir sekilde cikarmasi oldukca dikkat c¢ekici
gorinmektedir. O, bir yandan teceddiidiin sart oldugunu séylerken, bir
yandan da gerceklestirilen ictimai degisikliklerin toplumu bu toplum ol-
maktan c¢ikaracagindan ciddi olarak endise duymaktadir. Metindeki
kuctik bir isaret sifatinin (hazihi) bliytik bir mana kazanmasimn sebebi
bu olsa gerektir. Stz konusu wE:ﬁiffl@ttyl Elmahli'nin ¢cagdasi musliiman
munevverlerin pek ¢ogunda gérmekteyiz. Mesela, Mehmed Akif de "ma-
‘hiyet" i yahut "ruh-i umumi'yi zedeleyen, bozan ve zayiflatan bir de-
gismeyi ilerleme degll taklide diisme, dolayisiyle, gerileme saylyordu(zl q

Elmahli'ya gore, deglsme killi bir kanundur. Her canh organizma za-
manin akigi icinde (;ok kere esklmeye Mﬁpranmaya mahkam olur. Aym
durum, ferdi hayatinnzda énemli yer tutan duygu ve diistincelerimiz icin
sézkonusudur. Yine ictimai kurum ve kuruluslann da degisme siirecine
ayak uyduran hayatlan vardir. Arzu edilmeyen sonuclann ortaya cik-

masim Onlemenin yolu ise, blinyenin yenilenmesi, yenilestirilmesidir.

Acaba tecdid diye adlandinlan bu siirecin dini hayata kadar uzan-
mas1 mumkin midir? Mamkiin ise boyle bir sey ne kadar arzuya
sayandir? Bagka bir degisle, "akli ve ilmi esaslan sabit ve mahfuz olan
dinimize", diyor Elmalli, "bu Yé’r;ﬁiﬁmﬁééﬁu‘gelebilir? Bid'at fikrine karsi
olan buyuk dinimiz, bu yenilesmeyi nasil saglayacak?"(s) Bu sorular so-
rulurken "teceddiid"iin hemen "bid'at" 1 akla getirmesi, Islam dustincesi
tarihi a¢isindan buytik onem tasimaktadir. "Dinde olmayan bir seyin
dine sokulmas1 ve dini muamele gormesi" diye kisaca ta-
nimlayabilecegimiz "bid'at”, ¢ok ¢esitli ictimai sebeplerden dolay1 zaman

(1). Elmakli Hamdi Yazir, “Metalib ve Mezahib”, Istanbul, 1978, s. IV-V. Burada iizerinde
duracagimiz noktalar, mufessirimizin adi gecen esere yazmis oldugu “Dibace” de ye-
ralmaktadir. Bu bakimdan, burada yapilacak atiflar (D) harfi ile kisaltarak verecegimiz Di-
bace'ye gitmektedir.

(2) Safahat , istanbul, 5. bsk. 1958, 5. 184,

(3) D, 1.
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zaman teceddid ile kanstinlmgtir. Daha dogrusu, bu c¢ok yenilik te-
sebbusu, bid'at suglamaswla daha dogus sathasinda iken bogulmu§tur
Bunu onlemek i¢in ozellikle gintmitiz miislitman dastintrleri "te-
ceddiid"tn (bazan "islahat", "reform”, "ihya", "yeniden kurma" v.s. gibi te-
rimler de teceddiid ile aym veya yakin anlamlarda kullanimaktacir)
dinin 6zii ile degil, onun fert ve toplum hayatinda varolmasi, yani dini
duygu, diistince, bilgi, kurum v.s. ile ilgili bir faaliyet oldugunu tstiine
basa basa sdylemektedirler. Bu durumu daha iyi aciklayabilmek ic¢in El-

malihl konuyu {i¢ ayr noktadan ele alyor:

1) islam inang sisteminin (akidelerinin) akla ve ilme uygunlugundan,
diyor mufessirimiz, kimse stiphe edemez. Hatta o, son asirlarda buytik
gelismeler gosteren ilim ve tefekkiir ile bulunabilecek, onlara yén ve-
recek, insanligl hakiki terakkiye gottirecek yegane inancgtir. Ne var ki, in-
sanlik burada iki tirla tarihi talihsizlikle kars: karsiyadir. Bir yandan
akaide iliskin diastince gerek ilmi ve fikri gelismelerden, gerek bu ge-
lismelerin ameli sonuc¢larindan mahrum birakildigs icin donmus, can-
hhgim muhafaza edememistir. Ote yandan, gintmiiz felsefeleri ve ilmi
de, kendisine istikamet verecek tatmin edici bir dinden mahrum ol-
mustu. Eger mevcut diistince ve ilim, bugiinkii seviyesine Islam inanci
gibi bir inangla ulasabilmis olsaydi, Elmahh'ya goére, insanhgm su an-
daki hali ¢ok daha baska olurdu. Mesela, Bati felsefesi ildhiyat ko-
nusuna gelince tevhide yénelmek durumunda kaliyor. Bu, birakalim gii-
nimiiz felsefesini, bir cesit din felsefesi olan ortacag “"Hiristiyan
felsefesi"nde dahi boyle idi. Oysa Hristiyan iklimi bir teslis iklimidir. Oyle
bir iklim ki, filozoflarin karsisina bir strti problem c¢ikarmakta ve onu
zaman zaman ilahiyat konusuna temas etmekten bile kacar hale ge-
tirmektedir. Ortada akli ve ilmi esaslarla agiklanabilecek bir din bu-
lunmayinca, filozof ya agnostisizme, yani din konusunda mutlak ce-
halete kaciyor, yahut da bir "esrarengizlige" teslim oluyor. Oysa Islamin
hakiki manada var oldugu yerde bunlann hic¢biri olamaz. Ne olurdu,
diyor Elmalili, batihnm gozii Islam gorseydit®

Elmahh'nin bu goériisti sadece Said Halim Pasa, Muhammed Abduh,
Muhammed Ikbal gibi Islam tefekkiirtinii yeniden kurma cabalarmna ko-
yulmus olan musliimanlarca degil, R. Guénon, F. Suhuon ve R. Garaudy
gibi tinli Batih muhtedilerce de paylasilmaktadir. Sozgelimi Garaudy
islam'in Vadettikleri bashkli tnli kitabma batinm bir "tesadaf', bir
"araz" oldugunu séyleyerek bashiyor. Bati, "askin ilkeden mahrum" olup
buna, bliytik o6l¢tide, cesitli kuliklarda karsimiza ¢ikan pozitivizm sebep

(4) D., XXXVI v.d.
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olmustur. Ote yandan, yanlis bir demokrasi anlayis1 da batiy1 bir baska
yoldan aym noktaya, kaba bir diinyevilige, ﬂetmistir.(S)

Elmalli, bu durumu gérmeyen veya gérmek istemeyen Hiristiyanhk
propogandasina ¢ok kiziyor ve sOyle diyor: Bati bir ilmine, felsefesine;
bir de onlarla taban tabana zit olan dinine baksin. Bunu yapsaydi, o ilim
ile kucaklasacak olan Islamiyeti tervice ugrasir ve Islamin hayatina iz-
tirap vermekten zevk alamazd.©®

Elmall, ilim ve tefekktirde gerilemeyi sadece tesbit etmekle kal-
marus, onlarn teceddtidti i¢in kendi payma diiseni yerine getirmeye ca-
hismustir. Onun bliytik emekle hazirladigi meshur tefsiri Hak Dini Kur'an
Dilini inceleyen herkes bu gercegi gortir. Sézkonusu tefsirde yer alan
bilgi ve distincelerin muayyen bir kismim kabul etmek, bugtin icin, pek
kolay olmayabilir. Fakat bu ayri, onun Kur'an tefekktirtine, genelde yap-
t1g1 katk: ise daha ayn bir seydir. Aymi sey, baska alimlerimiz hakkinda
da sOylenebilir. Mesela, bircok bakimdan ¢ok daha derin bir mutefekkir
olan Muhammed {kbal'in Islam'da Dini Tefekkiirtin Yeniden kurulmasi
adh eserinde modern bilim ve felsefe ile baz1 Kur'ani ifadeler arasinda
kurulan baglarn bir kistminmi kabul etmek kolay degildir. Ama bu, adi
gecen eserin ait oldugu alana ¢ok btiylik bir 1s1k tuttugu gercegine zarar
getiremez. Elmahlh ile ilgili olarak burada tenkit kabilinden soylenecek
bir sey varsa, o da cok deger verdigi modern ilim ve felsefe ile Islam'in
inang sistemi hakkindaki dtistincelerini ve yorumlarimi mustakil bir ki-
tapta ele almamis olmasidir.

2. Dini tefekkirde goértilen donmuslugun yamt basinda dini has-
sasiyette de, biiytik bir gerileme olmustur. Bu zayifhk, toplum ha-
yatimuzin her kesiminde ama 6zellikle de edebiyatta oclumsuz konular do-
gurmugtur.m Elmahli bu hassasiyeti kisaca, s6yle aciklar: Hak sevgisi,
hayn se¢mek ve beka zevkine ermek. O, daha sonra soyle devam eder:
Murur-u zaman, mi'minin duygu hayatinda buyiak yaralar acmistir.
Bunun da sebebi, teceddiidiin yoklugudur. imanda yenilige kars: buyiik
bir istiyak vardir. Bu istiyak hedefine ulagsmazsa zayiflar. Nitekim
Kur'an1 Kerim'de de hissiyat zayiflig1 ile zamamn gecisi arasinda ki ilis-
kiye su.ayetle temas edilmistir: Daha vakit gelmedi mi imén ehlinin kalp-
leri Allah'im zikri ile indirilen hakikatler karsisinda titresin de, daha on-
ceki Kitap Ehli gibi olamasinlar. {Onlara murur-u zaman tesir etmisti de)
kalplerini kasvet blartimus ve ¢ogu fasik olmu@tur.(s)

(5) Bkz. R. Garaudy, 20. Yuzyil Biyografisi, Ankara, 1989, s. 270.
(6) D., LIL

(7) D., XLV.

(8) Hadid, 16
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Nefis, "hadiselerin yenilikleri i¢cinde devam edip giden bir hayat” mu-
sahade etmektedir. Baska bir ifadeyle, O, "beka icinde yenilenme, ye-
nilenme icinde beka" y1 gérmektedir. "Nefsi vicdan" in asil zevki bun-
dadir.®

Bizzatihi insan kisiligi degisme ve istikrarin aym anda varoldugu bir
seferdir. Burada his, degismeyi akil ise istikrar temsil eder. Kisiligin tam
olabilmesi icin bu her iki gti¢ arasinda bir nizamin bulunmasi gerekir. Bu
nizamin adi "nefsi vicdan"dir. Ona sahip olan insanda his-akil ikiligi
olmaz; c¢unk®t kamil nefisler, diyor Elmahh, "hissiyattan ma'kulat,
ma'kulattan da hissiyat ¢ikanrlar.” Sirf akilla yola c¢ikanlar ("akli vicdan”
a agirhik verenler) gilizel tecriibelere, yeniliklere kapilarnim kapatirlar. Suf

"hissi vicdan" ile ytriiyenler ise, kiictik tecriibelerin mahktmu olurlar.
(10)

Elmalih, hakl olarak, buhranlann ¢ogunun -ferdi ve ictimai planda-
bu akil-his uyusmazh@indan ¢iktigina isaret eder. Onun bu tesbiti is1-
ginda Islam diistince tarihinin ve egitim sisteminin bir degerlendirmesini
yapmak mumkundar. Bilindigi gibi, Kur'an-1 Kerim, birlik ve butiinliik
arzeden bir fert - ve boyle fertlerden olusan bir toplum yapisim- var kil-
may1 gaye edinir. Bunun yolunun ise, "tedebbiir' ve "tefekkiir" e dayali
bir iman-amel butinliigiinden gectigini ifade eder. "Kur'dni tefekktr'de
insanmin hissi, akli, ahlaki ve bedii tecriibeleri bir araya gelir. Stz gelisi
insan, "enfiis ve afak" ta mevcut "ayat” tizerinde dastntrken aklini kul-
lanir, hislenir, oradaki giizellikten gonliine suriir gelir ve sonunda
siikiir eden bir "abd" olur.

Akip giden Islam tarihinin karsilastig: ytizlerce farkh sebeplerden do-
lay1 musltimanlarnn bir kismi (mesela filozof ve kelamcilarin ¢ogu) akla
agirhk vermis, bir kismi (mesela sufilerin pek ¢ogu) his hayatimin zevkine
dalmis, bir kism ise zengin dini hayati kuru hiikiimlere baglamay1 dinin
ashi saymistir. Bir de bu temel tutumlar cevresinde olusan miiesseseler
arasmda sirtiismeler baslayinca, musliimanlanin bugline kadar is-
tesinden gelmeyi basaramadiklann ciddi buhranlar dogmustur. Islam
dtnyas: hala, Elmahli'min hasretini ¢ektigi akli ve hissi vicdanlan tenkit
ederek nefsi vicdan sayesine ulasabilenlerin gerceklestirecekleri koke
bagh yenilik hareketini beklemektedir. Elmalili'ya gére, hicri birinci yil-
dan itibaren feyzimizi boyle bir hareketten alamadik. Kok hep var oldu,
ama teceddud olmadi. Degisme oldu; ama terakki olmadi. Giintimtizdeki
degismelerin cogunu da terakki saymamiz miimkuin degildir. Her seyden

(9) D., XLVIL.
(10) D., XLVII-XLVIIL.
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dnce sunu iyice hatirda tutmamiz gerekir: Terakki, Elmahl'ya gﬁre gec-
misteki kiymetlerden mistagni olmak degil, onlan yeni degisiklik ve ke-
siflerle dah“ rekamil klymetlere ula§t1rmakt1r Degisiklik daima olur,
hem de gok g:abuk fakat terakki hayli muhafazakérdir. (11

Teceddud, suphe yok ki, evvela fikri planda olacaktir.1?) Mesela,
kelam ilmimiz, gintmiiz bilimlerinin (fenlerinin) 1s18inda kendisini ig¢-
timai bir ahenge kavusturmak durumundadir. Buglinkii felsefenin bir
cok sahasmnda bu yapilabilmistir. Fikri tekdmil bir yandan tecriibi ve
istikrai, diger yandan akli ve istintaci dayanaklar {izerine oturmak zo-
rundadir. Bu gerceklesirse hem tefekkiirti saglam bir temel bulur, hem
de bid'atler atilarak iyi degismeler birakilir ("ser'i sahih nesebi belirtilip
sabit kilinir") ve boylece ilmi ve fikri bittiinltige kavusulur. Topyektin bir
hissi-akli kemal icin Kelam ve Hikmet'in bilctimle ilim ve fenlerle,
Fikih'in diger ictimai ilimlerle; Hadis ve Tefsir'in ahlak, edebiyat ve btitiin
dini ve insani meselelerle alakalarn  kuvvetlendirilmek ve
nemalandinlmak gerekir.“m

Elmabli'mmn bu goriisti, Islamda teceddad ve islahatin "Islama son-
radan dahil olan §eylen'n ozellikle de bid ét ve hurafelerin ayaklanma51

mayam atma, 1hya 1slah ve teceddud g1b1 terimlerle 1fade edilen ca-
balarin sadece bir kismin icine almaktadir. Zemin temizligi mahiyetinde
olan bu faaliyet gerceklestirilmeden bir "yeni-bina" kurmak zaten mim-
kiin olmaz. Islam tarihinde "miiceddid" diye adlandirilan bazi 1s-
lahatcilarin (mesela bir Imam Rabbéni) faaliyetlerinde “dini hayat: eski
séfiyetine kavusturma yoéntniin agir basmasl, teceddiidiin "yeniden
kurma" ile ilgili yéntinQi gozden uzak futmay: gerektirmez.

Elmalili teceddtidtin bir fert tarafindan gerceklestirilecegi konusunda
bilgi vermiyor. Oysa "Dibace" de "yeniligi yapacak olan bir salis ola-
cagina isaret vardu" diye bir alt-bashk yeralmaktadir. Ne var ki O, bu
baslik altinda konuyu a¢iklayacak tek kelime s6ylemiyor. Bu bashga rag-
men, Oyle goriniiyor ki o, ictihadin artik ferdi cabayr astigma inan-
maktadir. Nitekim O, tecdid hadisini aciklarken orada gecen "men"
(kime) kelimesini "adam yahut adamlar" diye c¢eviriyor. Oysa tarihte bir-
cok kimse "men"i "tek kisi" olarak anlamakta israr etmistir. Onlara gore
"muceddid" bir ferttir. Mevdudi'ye gore bu hadis iki kissmda (ve her iki
husus birlestirilmek suretiyle) yanhs anlasiimistir. Birincisi miceddidin

(11)D., L.
(12) D., LI
(13) D., XXXIV.
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tek kisi olacag: inanc; ikincisi ise tecdidin her ytizyihn baginda (veya so-
nunda) olacag) kanaati. Bu dustinceden yola ¢ikan bir cok kimse, her
(islami) asrin basina veya sonuna bakarak "mticeddid" diye tavsif ede-
cekleri bir "kisi" aramistir. Oysa (men) hem tekil hem de ¢ogul an-
laminda kullanilir. Bu insan veya insanlar, diyor Mevdudi, kendi dénemi
(veya donemlerinde} mevcut muhtelif bilim dallar: ve diisiince akimlarn
lizerinde Onemli etki birakan kisi veya ki@ilerdi.(M) Mevdudi bir baska
yerde ise soyle diyor: Eger bir kimse, Islami canlandirma istikametinde
bir hizmet ortaya koymussa, ona muiiceddid denebilir. Ashnda kimin mi-
ceddid olup olmadig: hususunda elimizde degismez bir 6l¢t yoktur. Tec-
did, verilen bir dini makam veya mevki degildir. Muceddid ise ya-
nilmayan biri degildir. Miiceddid, "ben muiceddidim” diye ortaya c¢ikan,
yahut halkin "sen miticeddidsin" diye atifta bulundugu kisi veya kisiler
de degildir. Mevdudi'ye gore; "ra's" kelimesini de asrin "sonu'(!} seklinde
anlamakta israr etmenin de manasi yoktur.“s)

Elmalli, ilmi ictihad konusunda stz ederken eskiden bunun bé-
linmeyi pek kabul etmedigini soyltiyor. "Felsefe buittin ilimleri ihtiva edi-
yordu. Bir felsefe miictehidi fen kisimlarinin da miictehidi idi... Son de-
virlerde ise ictihadlarmn bo6liinmesi zaruret oldu. Bunun igin,
zamamimizda miictehid mutlak fertler degil, cemiyetier olmustur.(lﬁ)
Aymi durumun, kanaatimizce, tecdid icin hatta dini tefekktGrti ye-
nilestirmeye yonelik her tirli ihya hareketi icin sézkonusu olmas: ge-
rekir. Elmahlimin "bttiin dini ilimlerin muasir tefekkiir ve fenlerle
alakalan kurulmal ve onlar &ylece takviye ve ihya olunmaldir" seklinde
ifade ettigi talebin baska tirlii gerceklestirilmesi mtimkiin olmaz.

(14) Mevdudi, A Short History of the Revivalist Movement in Islam, Lahore, 2. ed. 1972,
s. 32.ves. 121.

(14) Ae.,s. 120-1

{16) D., XXXIV.





