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BIR MUTEFEKKIR OLARAK MUHAMMED HAMDI YAZIR
Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN

Merhum Hamdi Yazir'i bir miitefekkir olarak tanitirken, 6nce mi-
tefekkir'in kim oldugunu, hangi niteliklere sahip cldugunu, yani mi-
tefekkirin prototipinin, modelinin- genel olarak ne oldugunu belirtmege
calisacagim.

Miutefekkir, ¢ok boyutlu ve zengin bir kisilige sahiptir. Mttefekkir,
tnce dogustan cok zengin bir donanim ile gelir; genis kapasiteli bir beyin
yapisi, ¢cok derin bir duyarhlik, ince bir san'at zevki, iyi bir gozlem ye-
tenegi, bilinmeyeni yani problemi géren, duyan, sezen bir meleke, ger-
cekligin buttnint ihata edebilen bir idrak, tarih suuru ve bu 6él¢tide bir
calisma kapasitesi ile donatilmis Gisttin bir yaratilisa, Farabinin deyimi
ile “al-fitrat al-faike” ye sahiptir. Dogustan bu donamm ile gelen mu-
tefekkir, hazir olan bu imkanlar1, genis bir bilgi birikimi, yani tam bir or-
yantasyon ile besler.

Miutefekkirin kendi kisiliginden kaynaklanan bu niteliklerinin ya-
ninda, onun yetismesi icin, icinde bulundugu toplumun miisait olmasi
gerekir. Clinkt miutefekkir, toplumun bilgisinde, kiltartinde ve diinya
gortistinde, yanhsi, eksikligi ve yetmezligi goriir ve yeni'yi getirip yeni'yi
onerir. Hi¢ bir toplum yeni'ye “seni bekliyordum” demez. Clink{i mevcut
bilgi ve kiiltir ve onun olusturdugu dinya gértusu, muiesseselesmis, top-
lumun kisiligi olmustur. Ayni zamanda kendisine alisumis ve bu ahs-
kanhgin verdigi rehavetin ve rahatin terki kolay olmaz. Bu nedenle top-
lumlar, yeni olan distincelere ve miitefekkire tahammiilli olamazlar.
Toplumun bu mukavemetinin azaltilabilmesi i¢cin siradan diyebilecegimiz
su veya bu seviyede tefekktir glictine sahip, zamamn kilttiiriint 6ztun-
semis ve yeni'ye a¢ik bir aydinlar kadrosunun varlig: da sarttir.

Hamdi Yazir, Gisttin bir yaratihsla diinyaya gelmistir. Cok basarih bir
ogrencilik hayati gecirmistir. Tahsil merhalelerini hep birincilikle bi-
tirmistir. Talebeligi o kadar parlakti ki, ¢ok dirayetli, Seyhtlislamhk
Fetva eminligi yapmus, Fransa devleti tarafindan da kendisine madalya
verilmis olan hocas1 Kayserili Hamdi®") Efendiye denk gorilebilecek bir

(*) Kendisi de Elmali'dan olan Kiiclik Hamdi'nin istanbul'da talebesi olmus olan ve Eimali
Muftisi iken vefdt eden merhum Abdullah Saracoglu'nun yana yazmis oldugu 15.02.1962 ta-
rihli metupta verilmis bir bilgidir.(1) Bolay, Bir Filozof Mifessir, M. Hamdi Yazir, 31.
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ilmi kisilige sahiptir. Bu nedenle de onu hocasindan aywrabilmek ic¢in
kendisine “Kiiciik Hamdi” denilmistir.

Miitefekkir icin gerekli bilgi birikimi, yani oryantasyon da Hamdi
Yazir icin tamdir. Bunun yegane kamti: Tefsiri ve hocalik hayatidir. Ve-
fatim1 duyuran bir gazete, haberine “Ulimu Ser'iyye'de ve hatta Ulimu
Garbiyye'de Thata ve fhtisas-1 azimi ile zamammzin feridi addedilmeye
layik olan ve “Kiictik Hamdi” Gnvam ile maruf olan Elmahh Efendi..” ni-
telendirmesi ve dvgiisi ile baslar.

Merhum Hamdi Yazir, san'at zevki ve kabiliyetine de sahiptir.
Ebul'tla Mardin kendisinden terceme-i halini ister. Hamdi Yazir, ken-
disini sairden ileri 4lim olarak gordligl i¢in “Beni sairler simifinda bu-
lundurmay: mi layik gértiyorsun” demis ve sairler simifinda olmayi ken-
disine zil addetmistir. Yine Ebul'uld Mardin “Huzur dersleri” adli
kitabmda, biraz miibalagali bulmakla beraber hattat Necmettin Efen-
dinin su gortistinii naklediyor: “Hamdi Efendi daha ziyade ilim ile istigal
etmekle beraber ekseri vaktini yaziya hasretseydi, diinyada kimsenin
namu kalmazd:...” Hamdi Elmalli'nin musiki zevki de vardir. Ve kismen
de icra ettigini kendisi soyler.

Dile hakimiyeti tamdir. Eserleri ve makale seviyesindeki yazilar1 hep
edebi nitelige sahiptir.

Bu donanimi ve miuiktesebati yaninda, tefekktriine felsefi nitelik ka-
zandirmis, kendisini felsefi bakis agisi ile techiz etmis bir muitefekkir ola-
rak Hamdi Yazir, gercekligin biitiintini, yani 1) insan 2) tabiat ve 3)
Tanm'yl, gercekligin bu ti¢ kategorisini de tefekkiirine mevzu edinmistir.

Bir muitefekkirin temel &zelliklerinden birisi de ilk yéneldigi konunun
insan varhg1 olmasidir. Ctinkii insan varligl, hemen hemen biittin hayat
fenomenlerinin hepsinin kaynagidir. Kultiirin, medeniyetin ve bitin
miiesseselerin temel tasi olan bilgi, insan varhgimin basansidir, me-
deniyet onun yaratmasidir. Bu nedenlerle insan déstinmesinin gordiigti
ilk problematigi, insan varhg ihtiva eder.

Kualttirimtizde “Kendini bilen Tanrisim bilir” sézti vardir. Bu so6z o
kadar dogrudur ki, onu hadis mesabesine ¢ikaranlar olmustur. Fel-
sefenin ilk filizlendigi yer olan Ilk¢ag Yunan'da Delf Mabedinin ka-
pisinda “Gnothi seatiton {Kendini bil)” yaziyordu. Kendini bilmenin muh-
tevast gudur: Ben neyim? Neredeyim? Varhk nedir? Dilinya nedir?
Varhktaki yerim nedir? Ben bu dinyada ne yvapiyorum? Ne yapmam
gerek? Kaderim nedir? Iste “kendini bilme” kavramimin muhtevasi, bu
sorularin cevabidir.

Merhum Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib adh tercemesinin
Dibacesine hir miinacaat ile baslar: Bu miinacaatinda o, énce insan var-
hgimin mabhiyeti Gizerine bir izah gelistirir. insam “vicdan” ve “viicad” de-
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digi iki ayn varlik kategorisinden meydana gelmis olarak gértr. Bir mi- -
tefekkir olarak kendi ana dili ile diisinmeyi de ihmal etmez. Vicdana
“bulug”, viicuda “bulunus” der. Bizim klasik olarak ruh ve beden de-
digimiz bu iki gergeklik arasmndaki iliskiyl, kendi mahiyetleri geregi,
muimkin gormez. Clinkt diistince tarihi boyunca da bu iliski ya hi¢ ku-
rulamamis ya da ¢ok arizi bir sekilde kurulmustur. Bunun en buytk tra-
jedisini Fransiz filozofu Descartes'de gortirtiz.

Hamdi Yazir, beden ve ruh, onun deyimi ile, bulus ve bulunus ara-
smdaki iliskinin, Allah'in mutlak irade ve kudreti ile kuruldugunu sa-
vunmaktadir. O soyle der: Sen su zahirdeki infisali, batindaki ittisal ile
vasl etmese idin, ben beni gormez, seni sezmez idim. Anlayanlara
hemhal, anlamayanlara delldl olmak istemezdim. Sen bana “vic-
dan” dedikleri bir bulus viicud dedikleri bir bulunus ihsan ettin. Ben bu
bulus ile kendimi kendimde buluyor, bulunusuma eriyorum: Bu sayede
baska varhklara vanyor, vicdanlarimi kendime zam ediyorum.” Hamdi
Yazir ruh ve beden arasmdaki iliskinin objektif olarak, nedensellik bag-
lantis1 icinde tasvirinin yapilamayacagina, bunun ilahi yaratmaya ta-
alliik ettigine isaret ediyor. Yine bu miinacaatinda, bizim digmmizdaki ta-
biat gercegini, yani kainatin mahiyetini ve olusumunu da derin bir felsefi

boyut icinde soyle dile getirir: (Gtntimiz Tarkegesi'ne aktararak nak-

lediyorum) “Ya Rab: Sen bizi boyle bir yonden vicdan, bir yénden viciad
ads ile iki gerceklik silsilesi icinde ylizdiirtiyorsun. icimde disimda her an
bir nokta-i hal olarak ucusup duran gerceklik gértuntilerini firlatiyor,
birbirlerine baglayip taneler, diziler, parcalar, biitéinler, sekiller, top-
luluklar, milletler, devletler, hasih dlemler gésteriyorsun.”

Gorulduga gibi mutefekkirimiz fizik gercekligi Aliah'im strekli ya-
ratigim anhk goértintiiler olarak gérmektedir. Ama bu anbk go-
rintiilerden meydana gelen fizik gercekligin nizami, kanunlugunu, yani
nedenselligi nasil kuruluyor sorusu hemen karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
soru bize aym zamanda nedensellik suurunun da miitefekkirin 1azim-1
gayr-i mufark: oldugunu gosteriyor. Séztin tam anlamiyle mutefekkir
olan Hamdi Yazir, nedenselligin dayandig1 prensipleri de fenomenler
diinyasindan kalkarak belirliyor ve Allah'a miinacaati soyle devam edi-
yor: (Yine gintimuiz diliyle aktariyorum.) “Ey Hakim-i Ezeli! Su cismani
gerceklikte cekim (cazibe), manevi gerceklikte ruh denilen iki mebde-i it-
tisal (etki-tepki prensibi} olmasaydi, bu cisimler diinyasi (ecram), bu
meydana gelen diizen nasil bulunacaktir?... Kimyanin ktictik unsurlari,
canlilarin hticreleri, tabiatin cisimleri, gezegenlerin diizenli alemi nasil
derlenir toparlanir? Toparlamp zaman i¢inde nasil stirtiklenirdi?”

Mitefekkir, prensipiel diistinen kimsedir. Gérantrlerde kalmayip, go-
rantirlerin gerisinde, temelinde olami kavrayan kimsedir. iste Hamdi
Yazir, Allah'in yaratmasimun bir Grtint olarak gordigt, varhigin maddi
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alamindaki olusu, yani etki-tepki iliskisini temin eden Kuvveti, cazibe
{cekim) ilkesi olarak goriiyor. Ona gore manevi alandaki etki-tepki ilis-
kisini ruh saglamaktadir. IIk bakista, siradan bir bakitsa bu iki ger-
cekligin birbirinden bagimsiz ve bu iki gerceklik alaninda ayr ayn ege-
men olan iki prensip arasinda herhangi bir etki-tepki iliskisi, yani
nedensel bir baglanti olmadig: saniliyor.

Hamdi Yazir, salt bir spekitilasyon ile degil de fenomenlerden kal-
karak, bu ikiligin, bu dual gériintimiin, bu prensipiel gibi gértinen ay-
rnhgin temelde bir birlik tegkil ettigini, kah birisi digerinin tagiyici, kah
digeri 6btirintin tasiyicisi oldugunu cok derinden goriir ve soyle tasvir
eder: “Fakat bu iki mebde-i ittisal, birbirlerine kars: her vechile zi insifal
midirler? Oyle olsayd: benim onlardan ne haberim olacakti? Ervah ile
ecsam arasinda ne miinasebet bulunurdu? Nefs ile beden yek digerine
nasil mahrem olabilirdi? Halbuki ben ervanda ecsami goriiyorum; simdi
zihnimde memleketin blittin hatirat-1 cismiyesi yasiyor. Sonra ecsamda
ervalu gortiyorum; meseld fa'aliyet-i zihnimin su bedeni mahdut icinde
nebeanim duyuyorum. Bu suretle ruh ve bedenin ittihat derecesinde bir
irtibat ile ‘Ben’ dedigim nefsimde karar kildiklarim1 anhyorum.” diyor.

Iste Hamdi Yazir spekiilasyona gitmeden, afaki bir takim nazariyeler
uretme gayretine diismeden, fenomenler érgtistinden, goértndrlerin do-
kusundan kalkarak realitenin metafizik temeline ulasiyor ve daha temel
fenomenlere dayanarak maddi ve manevi diye adlandinlan cazibe ve ruh
adi altinda iki ayr prensibe gore isleyen ve birbirleriyle imtizac ede-
meyecegi, birbirleriyle neden-etki iliskisi icine giremeyecegi samlan iki
ayn gergeklik diinyasim, daha tist seviyede bir birlik icinde imtizacim ve
daha geri seviyede “neden (illet) birligine dayandigini yine tannsina mu-
nacaat formu icinde soyle dile getiriyor (sadelestirerek aktariyorum):
“Cismin ve ruhun bu iliskisi (visali) olmasayd:, ben su kalemi ve hatta
kalemi tutan bu elimi nasil bulur? Nasil tamirdim? Elimde kalemi nasil
oynatirdim? Kara giinahlarim (Sevaad-1 Ziinubum) gibi su siyah satirlar
nasil dokerdim? Demek ki, dénen alemin (devvare-i alem) kutublar me-
sabesinde olan o iki nedensellik (illiyet=kausalite} ilkesi arasinda daha
mithim ve daha biiytik bir nedensellik ilkesi var; var ki ruh ile beden bir-
lesiyor.”

Gortldtgu gibi Hamdi Yazir'a gore bu iki nedensellik prensibinin ya-
ninda, onlardan daha miithim ve hatta daha btiylik bir mebde' daha var-
dir. Bu Allah'm dolaysiz, dogrudan dogruya etkiyen kudretidir. Ve
Allah'in bu determinasyon ile birbirine zit iki varlik nev'i olan maddi ve
manevi varlik alam insanda daha yukan bir statiide yeni bir varhk nev'i
olarak bir birlige ulasiyor. Hamdi Yazir bunu séyle belirliyor: “Ruhun ve
cismin bu mebde-i iktisalinde ben kendimi buluyorum. ‘Ben’ ediyorum.
Ruhaniyet ve cismaniyeti cem ediyorum. Bu iki suretin miin'akis oldugu
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bu aynaya ‘nefsim’ diyorum, ‘Nefsim’, ‘kendim’ dedigim bu mebde-i vah-
dette tesniye (ikilik] ve teslis (cokluk} yikiliyor; Sirk vahdaniyyete raci
oluyor. Artik ‘kendini bilen Rabbini bilir’ séztinin ne demek oldugunu
bu musahadede anliyorum.” diyor. Hamdi Yazir, mutefekkir modeline
uygun olarak, tefekktire 6nce kendi varligindan, insan gerceginden kal-
kiyor, Tanrn ve kainatin gercekligini insan aynasinda gortiyor.

Hamdi Yazir, realiteye sadece ontolojik ve metafizik boyutlar i¢inde
bakmiyor. O, realitenin sosyolojik boyutunu da ihmal etmiyor. insan ger-
¢ceginin bir tirevi olan sosyolojik gercek, onun icin ginunin Osmanh
toplumudur. O 6nce, toplum icin su temel gercekligi dile getirir: “Nev-i
insaniyyenin bekasi medeniyyetle, medeniyyetin bekas: da adaletledir.
“Bu dustince ¢ergevesinde Hamdi Yazir'im topluma bakis agis1 ve teghisi
cok dogrudur. Clunkd insan tabii bir varlik tabakas: tizerinde kendini
bulur, ama bu tabii varlikla yetinmez. Onun tzerinde ikinci bir varlik ta-
bakas: olusturur. Iste bu ikinei varhik tabakasi medeniyettir. Medeniyet
insan tefekktirintn ve bu tefekkiire dayali calismasimin ve varhkla he-
saplasmasinin tUrintdtr. Hamdi Yazir, Osmanl toplumunun o ginki
medeniyet seviyesini yeterli géormez. Osmanli medeniyetinin disinda,
hatta karsismnda bir Bat1 medeniyeti vardir ki, onun karsisinda Osmanli
medeniyeti btiytik zaafa ugramstir. Bu da Csmanh medeniyetinin ilmi
ve felsefl nitelikten uzalk, salt dini tefekkiire dayah olmasmdandir.

Hamdi Yazir, zahid, mutteki bir mitefekkir olarak Osmanl top-
lumunun medeniyet seviseyinin ytkselebilmesi icin, tefekktGrintn sa-
dece dini varlik alanmin realitesini degil, gercekligin tamammn ihata et-
mesi gerektigini vurgular. Bunun i¢in de Osmanh tefekktriintin bilimsel
ve felsefl nitelik kazanmasi gerektigini soéyler. Yine cok yerinde bir go-
riisle, bilimsel ve felsefi niteliklere biirlinebilmesi icin tefekkiirtiin di-
stince tarihinde egitilmesi gerektigini israrla belirtir.

Hamdi Yazir, bu gortisti ile bir matefekkir olarak tarih suuruna da
sahip oldugunu go6sterir. Bilimin, kaltGriin, san'atin, dolayisiyla me-
deniyetin gelismesi i¢in tarihin 6nemini sbyle dile getirir: “Terakki, ma-
zideki kiymetlerden istigna degil, onlan tadilat ve keyfitet-i cedide ile
daha mutekamil kiymetlere iblag etmektetir. Tabir-i aharla, servet-i es-
lafa, servet-i ahlafi zam eylemektir.” Miitefekkirimiz, tefekkiirde
“tarihiligi” bdyle agik bir sekilde belirtirken, buna mustait toplumu da
soyle isaret ediyor (gintmiiz Turkcesine aktararak naklediyorum): “ Hal-
kinda ne ilim ne din, hi¢ biri bulunmayan memlekette kiyamet kopar;
halki dindar, aydmlan dindar olmayan memlekette ise halk ile aydinlar
arasinda dayanmisma (tecantis) ve uzlasma (temastl) bulunmaz.” Merhum
Hamdi Yazir bu distincesi ile adeta gintimiize de bir mesaj ver-
mektedir.






