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ELMALILI M. HAMDI YAZIR'IN TEFSIiR ANLAYISI
Dr. Halis ALBAYRAK

Elmalh Hamdi Yazirin tefsir anlayisim bir ¢erceveye oturtabilmek icin
geleneksel Fatiha-Nas tiirti Kur'an Tefsirlerinin 6zelliklerini tanimak gerekir.

Cunkti Elmalili da miuitedavil Kur'an Tefsirlerini kaynak olarak kul-
landigim s6ylemekte ve en azindan onlara tertip bakimindan ilk bakista
benzerlikler arzetmektedir.

Oyleyse bu noktada geleneksel tefsirin belli bash ayirici 6zelliklerine
cok kisa bir bicimde deginmek gerekir.

Bilindigi gibi ilk dénemlerde Peygamber, sahabe ve tabiinden rivayet
agirlikh bir mecrada yuriiyen tefsir, sonralan tefsir terminelojisinde
“dirayet tefsiri”” olarak adlandirilan yeni bir yapiya kavustu.

Dirayet tefsiri grubuna dahil edilebilecek tefsirlerde artik mii-
fessirlerin kendi birikimlerine dayali olarak Kur'an ayetleri hakkinda fikir
yurtttiaklerini goriiyoruz.

Boylece tefsirin kaynaklan arasma Kur'an, stinnet ve sahabe go-
rusleri yaninda kigilerin sahsi yorumlan da katilmig oldu. Yani Kur'an
mufessirieri artik sadece rivayetler arasinda tercih yapmakla simirh kal-
muyor, kendi egilimlerine, fikri ve ilmi seviyelerine gore kendileri de yo-
rumlar yapabiliyorlardi.

Bu arada tefsir alaninda metod agirlikhh mustakil calismalar da za-
manla Islam ilim ve kiiltiir hayatinda yerini buluyordu.

Ulumu'l-Kur'an'a dair mustakil eserlerle, butiin Kur'an ilimlerini
cem' eden eserler Kur'an Tefsirlerinin yaninda bir baska mecrada ge-
lismesini stirdurtyordu.

Bu sire¢ icerisinde Kur'an tefsirleri, tefsir terminolojisinde yerini
bulan ve problem olarak ortaya ¢ikan unsurlar: da biinyesine ald:

Artik Kur'an Tefsirlerinde Kur'an, stinnet ve sahabe goriislerinin ya-
ninda yeni kavramlar ve yeni problemler de miunakasa ortami buldu.
Bunlar, muhkem-mttesabih, nasih-mensth, amm-has, mutlak-
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mukayyed, miibhemat, hakikat-mecaz, i'caz, tenastib, yedi harf, kiraat,
esbabu'n-ntizal, muskili'l-Kur'an vs. konulardir.

Bilindigi gibi bunlarin bir kismi tamamen nakle dayah, bir kism,
bizatihi Kur'an'in kullandigl terimlerden kaynaklanmis, bir bdéltimnt,
Kur'an kelimelerinin tasnif tabi tutulmasi sonucu olusmus, bir kismi
metinin tesbitiyle bir kismi da metnin tezyiniyle alakalidir.

Asagr yukar geleneksel Fatiha-Nas turii tefsirlerde bu kavramlar
hemen butintyle yerini bulmustur. Fakat bu miifessirin mezhebi ve fikri
temayuliine, ilmi seviyesine ve birikimine dayali olarak tefsirlerde bazan
birtakim unsurlara fazla yer verilmis, bir kismina da az temas edilmistir.
Geleneksel Tefsirin bunlardan bagka bir temel 6zelligi daha vardir ki, o da,
Kur'an'r biittinet bir yaklasimla tefsir etme konusundaki noksanliklaridir.

Elmahbh'min tefsir anlayisim, niteliklerini ana hatlanyla saydigim ge-
leneksel Fatiha-Nas tturtt Kur'an Tefsiri yazan miifessirlerin anlayismdan
ve metodundan ayn distinmek dogru olmaz. Su halde diyebiliriz ki, El-
malili'min tefsir anlayisinda da dile getirdigimiz temel noktalarda geleneksel
Kur'an tefsiri yazan mufessirlerin anlayisiyla buiytik bir benzerlik vardir.

Yani onceki Kur'an Tefsirlerindeki unsurlarin hepsini, Elmahli'min tef-
sirinde bulmak mtimktindiir. Kelimelerin liigati ve 1stilahi manalarinin ele
alinmasindan, metnin egsizliginin, streler ve ayetler arasi tenastibtin vur-
gulanmasma, ayetlerin ntizil sebeplerinden néasih-mensih konusuna,
sahabe ve tabiin mufessirlerinin goriislerinden daha sonraki mii-
fessirlerin yorumlarina kadar akla gelebilecek btittin unsurlar mevcuttur.

Zaten en ¢cok basvurdugu kaynaklar da muitedavil Kur'an Tefsirleridir.(!

Tefsirinin mukaddimesine baktigimizda hemen her mifessir gibi o
da, tefsirin kaynaklarnni dért ana noktada topluyor. Bunlar, Kur'an, Pey-
gamber (A.S.)'in hadislerinde varid olan tefsirler, sahabe ve tabiinden tef-
sirle alakal: olarak nakledilen goriisler. Dordianctisti we onun ifadesiyle
“Bu ti¢ esas teharri edildikten sonra ultm-u arabiyye ve seriyye ile
makiilat-1 ilmiyye dairesinde istihrac edilebilen te'vil kismidir.”®

Gerek mukaddimesindeki tefsirle ilgili genel, tefsiriyle ilgili 6zel me-
todik yaklasimlarindan, gerekse bizatihi tefsirinden anlasildigina gore El-
malili, geleneksel tefsir cizgisinde yapisal bir degisiklik yapmayr dii-
stinmemistir, denebilir.

(1) Sozkonusu Kur'an Tefsirleri, Taberi'nin Camiu'l-Beyan'i, Zemahseri'nin Kesséaf'i,
Beydavi'nin Envaru't-Tenzil'i, Razi'nin Tefsir-i Kebir'i, Cessas'in Ahkamu'l-Kur'an'l, Ebu
Hayyan'in Bahru'l-Muhit'i, Ebussuud'un, Irsadu'l-Akli's-Selim'i ve AlGsi'nin Rahu'l-
Meani'sidir. (Mukaddime, s. 20-21).

(2) Mukaddime, s. 29-30.
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Bunun sebeplerinden biri, Tark okuyucuya hitapetme kaygisi ola-
bilir. Bir diger sebep ise D.I.B.'nmin siparis verirken éne stirdig 6n sart-
lar olabilir. Esasen her iki ihtimalin de ayni oranda sozkonusu olmasi
mumkindir. Tirkce okuyup yazan insanlar o gine kadar, tefsirin
bittin unsurlarim ve biriken maliimati genisce ihtiva eden Tiirkce bir
tefsirle karsilasmamislardi.

Turkce okuyan ve yazan okuyucu kitlesine en azindan Kur'an
ayetleriyle ilgili olarak, onceki tefsirlerde yer alan bilgi ve yorumlarn
biytk bir kismini sunmak, Elmalili icin bir gereklilik olmustur, denebilir.

Dogal olarak btiydk bir kismi Kur'an'mn bastan sona tefsiri tarzinda
olmasa da Elmalili'dan o6nce de Turkce kaleme alinan tefsirler vards.
Fakat en azindan latin harfleriyle ve “Hak Dini Kur'an Dili” hacminde bir
tefsir yazilmamisti.

Elmahh Hamdi Yazir'm tefsirde koklti bir metod degisikligine gitmemis ol-
mast, onun énceki mufessirlerden ayrilan yanlannin olmadigm gostermez.

I- Elmahl'y: Hamdi Yazir'in herseyden once aldigi egitim, icinde
Oncf’ll‘i 1:’11"1' yaasadigi kultir, o dénem dunyasinin siyasi, sosyal, eko-
fAeysls::ner €0 homik, ilmi ve felsefi acidan tasidigy ozellikler itibariyle

Hususlar onceki miifessirlerden ¢ok daha farkh bir diinyanin in-
sam oldugu son derece aciktir.

Bu basit gergek, dogal olarak Elmalili Hamdi Yazir'a, Kur'an'h anlama
ve yorumlamada yeni bir bakis agisi kazandirnmustir. Ayrica ¢zellikle Bati
Felsefesini yakindan tamimasi, onun kendinden o6nceki miifessirlerden
farkh bir bakis acis1 yakalamasi neticesini vermistir.

Su halde onun tefsir anlayisinn farkl yanlarmma kisaca bir goz atahm.

A- Kendilerini Kur'an't anlama ve ag¢iklamaya adarmus in-

Okuyucuyla sanlara Kur'an'in ytkledigi gérev, hi¢ stiphesiz onun ytice

Biitiinlesmesi mesajim1 diger insanlara anlayacaklan bir tslupla an-
latmaktir.

Elmalili, tefsirinin basindan sonuna kadar bt suurla hareket ederek,
okuyucuyla Kur'an arasimda i¢ten, sicak, heyecan verici, duygulandirict,
hem fikri hem de kalbi bir iliski kurmaya ¢alismastir.

O, Rur'an'in metnini aciklamak yerine, metinden kendisine akseden
ve oradan gercek hayatla bulusan, son olarak goniil ve akil imbiginden
gecen fikirler, duygular ve anlamlan okuyucuyla paylasmay: yeglemistir.

[

Acikcas: Kur'dn'm metninde ¢akilip kalmadan, ama metinle hem ayet
cercevesinde hem de Kur'an buitinliigi ¢ercevesinde siki sikiya bagh bir
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bicimde vahyi, tirtinun bir érmegi olarak kendisiyle ve gercek hayatla
butiinlestiren bir anlayis: sergilemektedir. Bu tarz bir tefsiri muitedavil
diger tefsirlerin bircogunda -en azindan benzer yogunlukta- bu-
labilmenin kolay olmayacagim saniyoruz.

Bu anlayisiyla Elmalili, Peygamberin varisleri olan ulema simfinin bir
tiyesi olarak insanla Kur'an arasmda kurulmasi gerekli kopriiyli ¢agina
gore buiytik dl¢tide kurmustur, diyebiliriz.

B- Elmahh, doéneminin glindeminde olan sosyo-
Déneminin  ekonomik, felsefi, ahlaki, dini, hukuki, fikri konular ve

g:iar:ldeminde problemierle yakindan ilgilenisi a¢isindan kendinden 6n-
Konularla ceki Kur'an miifessirlerinden farkhdir.
Yakindan O, her ne kadar bazan Kur'an hakkinda éncekilerin

Iigilenisi N 5 ~
yaptig1 yorumlar yigini i¢cinde takilip kalsa da, ¢ogunlukla

Kur'an'1, muhataplariyla butlinlestirmeyi amac edinmistir. Elmahl,
Kur'an'la sdyle veya boyle ilgili olarak yasanan hayat icinde dzelde islam
dunyasini, genelde btittin insanhg: etkileyen her tir distnce ve akimin:
degerlendirmesini, kendi Kur'an anlayisina gére yapmay: tefsir an-
lay1sinin bir geregi saymmstir.

Cunkt Kur'an'in gercek hayatla baglantisim1 dogru, saghklh ve sag-
lam zeminlerde olusturmanin geregi, Kur'an arastirmacilan icin vaz-
gecilmez bir noktadir.

Bu bakimdan Hamdi Yazir da glintine kadar kaynag: haricten veya
miisliiman biinyenin i¢inde olsun Islam Diinyasinda olusan mezhebi, ta-
savvufi, felsefi ve fikri akimlan kendi Kur'an anlayisina gore de-
gerlendirme yoluna gitmistir.

Mesela Elmalii, Bakara Saresinin 165. ayetini tefsir ederken
miinasebet distiigli icin Panteizm'e ve miisliman mutasavwniflarin “vah-
det-i viicud” anlayisina temas ederek bunlarn, Kur'anin ongérdiga
Allah anlayisiyla ne dl¢tide bagdasabildigini incelemistir.

Anlayabildigimiz kadariyla o, panteizmle vahdet-i viicudculugu 6z-
deslestirmekten yana degildir.

O, vahde-i viicutcularin, Allah anlayislarimi “Allah'tan baska mevcut
yoktur” seklinde formiile ettiklerini, buna mukabil Panteizm'de “Her
mevcud Allah'tir” tarzinda bir formiil bulundugunu ifade ederek arada
buiytik farklarn bulundugunu anlatmaktadir.®

(3) Hak Dini Kur'an Dili, 1, 576-577.
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Ote yandan Hanbeliler icinde zuhtr eden Vehhabi c¢izgi men-
suplarinin, bir baska asirihiga dtisttiklerini anlatmaktadir.®®

Elmalili 6zellikle Bati Dtnyasidan gelen felsefi telakkileri Kur'an'm ru-
huyla bagdasmayan baz fikirleri ele alarak, onlann tutarsizhgini ortaya koy-
maya calistyor. Gercekten Bati Dtinyas: ile ilgili tahlillerinde Batibmin ge-
cirdigi sathalar, miicadelelerini ve ulastiklan fikri, siyasi ve ilmi sonuclarn
yakimdan tantyan bir mitefekkir gértintiisti veriyor, demek zorundayiz. ©)

Ayrica bazan yeni ekonomik sistem ve nazariyelerin hayata yansiyan
Kur'an'a aykirn tutum ve uygulamalarim tenkid ediyor.

Mesela Bakara Stresinin 274. ayetinin tefsiri sadedinde ttketime dayal:
ekonomik sistemi savunanlan elestiriyor ve yerinde, ekonomik méanada ger-

¢ekci harcama ile mahza istihlak arasindaki fark: ortaya koymaya gah§1yor.(6)
C- Elmalib'mn felsefi konulardaki farkimi ve temaytzinti
Felsefi vurgulamadan ge¢mek olmaz.

Konulara

Bize gore o, bu yoénuyle Fatiha-Nas tirt tefsir yazan
Kur'an miifessirlerinden oldukca farkhidir. Bu alanda
6zgiin yorum ve tespitlere sahiptir.

Agulik Verisi

Cuinkii, bilebildigimiz kadanyla, Islam felsefecilerinin Kur'an bagtan
sona tefsir eden eserleri elimizde mevcud degildir. Onlarin diger eser-
lerinde, dogal olarak, Kur'an ayetleriyle ilgili felsefi yorumlarimin oldugu
bilinen bir husustur.

Burada Kur'an1 bastan sona tefsir edenler arasinda felsefi birikimi
acismdan “Tefsir-i Kebir” sahibi Fahruddin er-Razi'yi anmak gerekir.
Ancak Elmalil'nin en azindan XX. asirda yasamis biri olarak, Bati'da fel-
sefenin asirlar icinde geldigi en son seviyeyi ve o seviyeye gelinceye kadar
gecirdigi merhaleleri yakindan bilmesi, onu, Fahruddin er-Razi'ye gore
farkl bir konuma getiriyor.

Ayrnica Razinin tefsirinde kelami munakasalarn felsefi konulardan
¢ok daha fazla yekan tuttugunu belirtmek gerekir.

Fakat gorebildigimiz kadariyla Elmahli'da bu oran, felsefe lehine bir
durum gbésteriyor.

Ozellikle dinin yerinin tartisiimasi agisindan din felsefesi ile ilgili yorum,
yaklasim ve tesbitleri, saniyorum ilgili konusmacilar tarafindan ele ah-
nacaktir. Ben tefsirle alakah bir kisi olarak, bu konulara detaylariyla ve in-
celikleriyle girmek durumunda degilim. Burada tizerinde durdugumuz konu,
Elmalih'min geleneksel tefsir anlayisi ¢izgisini asan yonlerine isaret etiektir.

(4) Ag.e., |, 577-578.
(5) A.g.e., |, 196-197.
(6) A.g.e., I, 949.
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Ama su kadarnm séylemek gerekir ki, gorebildigimiz kadaryla El-
malili'min felsefl izahlarinda en fazla yer tutan konu, Kur'anin da ger-
cekten cok siklikla ve 6nemle tizerinde durdugu konu olan Allah-alem

iliskisidir. Ozellikle de Allah-insan iliskisi...

D- Hamdi Yazir'm tefsir metodunda ©6nceki ma-
Istidrad fessirlerden ayrilan bir diger husus, onun zumlu gor-
Kabilinden

diigli durumlarda bazi ayet ve ayet gruplanm tefsiri sa-

Makale dedinde istidrad kabilinden aciklamalarda bulunmasidir.

Goériiniimiinde
Aciklamalarda Bu ilave aciklama ve yorumlar adeta ilgili konuda ka-
Bulunusu leme alinan fikri insicam ve mantiki silsile gibi telif un-
surlarini tasiyan miistakil makaleler goriintiimiindedir, denebilir.(”)

Bu kabil uzunca izahatta bulundugu béltimlerde Elmahli, mtitefekkirligini,
filozoflugunu, hem dini, hem pozitif ilimlerdeki iktidarim gostermektedir.

Kanaatimizca Elmahli'min bu zengin muhtevalh aciklamalari, bilgi, ilim
ve irfan hazinesidir. Umarz yapilacak sadelestirmeler, bu hazinenin gi-
numiiz insanmna ashnin halavetini ve zenginligini bozmadan ulastirirlar.

Bu tarz bir tefsir ilk bakista en azindan sekil agisindan Elmalih icin
bir nakisa gibi goriilse de onun, Kur'an'in muayyen konulardaki ba-
kisini, dogrudan hayatin icine girerek, insanoglunun trettigi bilgi bi-
rikimini kullanarak ortaya koymasi ¢ok oénemlidir. Okuyucu farkinda ol-
madan bilgi seviyesini ylkseltiyor ve bu da onun, Kur'ani anlama
seviyesini giderek yukarilara tirmandiryor.

Ancak burada sunu sdylemek gerekir ki, énceki miifessirler de baz ayetlerin
tefsirini uzun, bazilarm kisa tutmuslardir. Onlar da bilgi birikimlerinin agirhk
merkezine dogru kayan ilave aciklamalarda bulunmuslardir.

Nitekim denir ki, hemen her miifessir hangi konuda daha ¢ok bilgi
sahibiyse o konuyla ilgili agiklamalarni genisce yapmistir.

Fakat bunlarin yukanda ifade ettigimiz gibi, mustakil makale go-
rindmiinde olmadiklarimi séylemek durumundayz.

Ustelik Elmalili, bir veya birkac konuda degil, hemen her ilimle alakal
olarak bu tir istidradlarda bulunmustur. Felsefeden pozitif ve sosyal bi-
limlerin hemen bttin dallarina kadar, her alanda yorumlarda bu-
lundugu gibi, dini ilimlerin hemen hepsiyle ve dilbilimin btittin yonleriyle
alakal aciklamalarda da bulunmustur. O, bu cephesiyle ¢caginin allamesi
Fahruddin er-Razi'ye benzemektedir. Ancak ozellikle felsefede, pozitif ve
sosyal bilimlerdeki ilerleme gozontne alimirsa, Elmahlimin Kur'anh yo-
rumlamada daha biiytik bir avantaja sahip oldugu rahatlhikla sdylenebilir.

(7) Ag.e., 1I, 914-929.
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II'Elmalili'nin  Elmalili'min geleneksel tefsir anlayisindan kopmamasi,
Gele.neksel onun kaliplarnm tartisma konusu yapmamasi dogal olarak
Tefsir Anlayigi —~ ° o ; - .
Cizgisinde Fatiha-Nas ttirl tefsirlerde distilen metodik yanlislarn,

Kaldig: Baz1 onun tarafindan devam ettirilmesini intac etmistir. Bize

g::‘:a;aé:{::n gore metod yanhslarnnm patenti Elmalili'ya ait degildir.
Duru};n Ona ait olan, bu yanlislan stirdtirme yanlhisidir.
A- Kur'an'in insan ic¢in ne ifade ettigi, Kur'anin insana

Miifessirlerin nasil baktigi, ona muhatap olarak ne gibi bir deger at-
Tefsir ve fettigi konusundaki Kur'an anlayisimiz, bizim Kur'an'i an-

Yorumlarimi TSI = .
Sekillendiren lamamizin tarzini, niteligini ve nasilhgim belirler.
Kur'dn Bu bakimdan Kur'dan'm insan icin ne ifade ettigi ko-

Telakkileri ve ;) ;suny yine Kur'an'dan alarak yapilan yorumlarda bu nok-
Elmalilz o -

Hamdi tay1 odak olarak ortaya koymak, en azindan bir mufessir icin
Yazir'in Tavn gerekliliktir. bu noktay saglameca tesbit etineksizin girisilecek

yorum ve agiklamalar, dagimkliktan ve dayaniksizliktan kurtulamaziar.

Geleneksel Kur'an tefsirlerinde, Kur'an'in insan i¢in ne ifade ettigi ko-
nusuna bakarsak, genelde onun, insan i¢in hersey demek oldugu gibi bir
diistincenin varlig: seziliyor.

Bu, kisiyi, insanin insan olarak tasidig: 6zellikleri kullanmasina pek
gerek olmadig: fikrine goturar.

Bu durumda zihinleri Kur'an'in bagrinda kilitlerden ve baglardan
kurtarma yerine zihinler sadece Kur'an'a kilitlenir.

Bunun i¢indir ki zaman zaman Kur'an, sadece sayisiz hikmetler, ince
ve derin méanalar tasiyan bir kitap konumuna getirilmistir.

Nitekim gerek Kur'an'i bastan sona tefsir eden muifessirler, gerekse diger
[slam ulemasi, hemen biitiin mesailerini Kur'an't bu manada incelemege har-
camuslardir. Miifessirlerin Kur'an anlayislarindan dogan clumsuz sonuclari
ve Hamdi Yazir'm bu konudaki tutumunu dort noktada degerlendirebiliriz.

1- Miifessirler Oylesine gereksiz hikmet arayisina girmisler ki,
Miifessirlerin yer yer Kur'an'in, muhataplan icin yol gosterici, yonlendirici,

E?;;::;dan yasanan hayat gercegine etkili, 6zlt1, anlasihr ve mtisahhas
cikarma. umdeler sunan bir kitap oldugunu adeta unutmuslardir.

her konuya Onlar, Kur'an'a sadece ‘Allah kelam goziiyle bakip.
Kur'an'dan . A sl At et 5 ien v Lo
isaretler insan unsuruyla munasebetini gézard: ettikleri icindir ki.
bulma ca- mesdilerini hep Kelamullah'm ne kadar {stiin, ne kadar
balar: ve guizel, ne kadar etkileyici, bizim bilebildigimiz ve bi-

£

Elmalil'nin  jemedigimiz ne kadar hikmet ve manalarla dolu bir kitap ol-

:iyi:_l; tutl;rsriu dugunu gostermege, gereginden fazia gayret sarfetmisler.
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Allah kelamimin insanlar icin oldugu, onun asil roliintin, onlarn var-
ik icindeki biitiin baglantilan cercevesinde yaratilis amaclarim ger-
ceklestirmelerini saglamak oldugu fikri, zaman zaman ihmal edilmis.

Yani Kur'an'a gidip ondan a¢ik yonlendirmeleri, tavsiyeleri, insann
akliyla, vicdamyla ahenkli beraberlikler kuran ilkelerini alip, onlan in-
sanlarla gercek ménada blttnlestirme dtistincesi, geleneksel tefsirde
hakettigi yeri aimamus gibi gértintiyor.

Adeta caba, Allah kelamm olan Kur'an, yine Allah icin anlama sekline
déntismiis, onun insan i¢in varoldugu fikri bazan ikinci plana diismustur.

Kur'an metafizik unsurlardan soézederken, Ozellikle felsefi ant-
ropolojinin konusu olan hususlan dile getirirken, ahlak alamna ait pren-
sipleri vazederken amag insan oldugu halde, miifessirler her nedense ge-
nellikle bu unsurlan, Allah''n kutsi kelam fikrinin maéanevi baskisi
cercevesinde degerlendirmeyi daha uygun bulmuslardir.

Elmalili da 6nceki muiifessirler kadar olmasa da zaman zaman bu
kabil hatalara diismemistir, diyemeyiz.

O da bazan gerek olmadig) halde hikmetler aramis, ayetleri hedefledik-
leri asil noktadan alarak hig ilgisi olmayan konularda kullanmistir.

Yine yer yer kendisini, ayetlerden delil bulma ihtiyacinda his-
setmistir. Clink( 6tedenberi miifessirler, “su ayet suna delalet eder”, “su
ayetin su boéliimui suna isaret eder” gibi ifadelerle her konuya Kur'an'da
dayanak arama yoluna gitmislerdir.

Elmall da bu gelenegi bir 6l¢tide devam ettirmistir, diyebiliriz.

Mesela Bakara Suresinin 155. ayetinde s6zii edilen “achik” olgusuyla
farz oru¢ arasinda bir baglanti kurmaya ¢alistyor ve orucun burada zik-
redilen achktan bir pay oldugunu soéylayor8) ki bize gore bu ayetin,
siyak-sibak cercevesi icinde hedefledigi husus tamamen farkhdir.

Cunkii orada insanm hayati: boyunca zaman zaman gticltiklerle, musibet
ve belalalarla karsilasacaklan bildiriliyor. Inanan insamm bu giicliiklere karsi
nasll bir reaksiyonda bulunacagmin Allah tarafindan denenecegi belirtiliyor.

Tabii olarak sabredenlerin ve miilkiin gercek sahibini hatirlayanlarin
bu imtihanda baganli olacagindan bahsediliyor. Bu ylizden bu ayette
sozi edilen achkla oru¢ arasinda baglanti kurmak, ayetleri ilgili ol-
duklan konudan cekip alakas: olmayan bir noktaya gottirmektir.

Bu konuyla ilgili bir misal daha vermek istiyoruz.

Elmalih « o5,l# Cow, ld ) (Bakara 16) ifadesinde gecen “ticaret” kelimesi
hakkinda s6yle demektedir: “Bu tasvirde ticaretin btiytik bir medhi vardir'®.
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Oysa ticaret insan hayatinin gelisim streci icinde zamanla zaruret
halini almis insani bir aktivitedir. Insanlarin zaman zaman bi¢imini de-
gistirdikleri fakat asla vazgecemedikleri bir faaliyettir.

Bu faaliyetin gtizelligi icin hi¢ aldkasi olmayan bir mana ortaminda
delil aramaya gerek yoktur.

Bu tiir yaklasimlarda pratige yansiyan herhangi bir yon yoktur.

Ustelik bu ayetin sevkedildigi cercevede béyle bir mana bulmak, en
son akla gelebilecek seydir.

Burada Kur'dn'in karsisinda insan bilgisini, gorgtisun, tecriibesini
adeta sifir diizeyinde zannetmek ve Kur'an'in herbir biriminin, insanin
bilgisi haricinde muhtevalar tasidigimi sanmak durumu hasil olur ki, bu
da dogru degildir.

Halbuki Allah, bilen, dgrenebilen, yasarken tecrtibe ve bilgisini ar-
tirma kabiliyetinde olan insanlara onlann bilgi seviyelerini hesaba ka-
tarak hitap ediyor.

Yani mutlak gaybla ilgili konular hari¢, Allah'in bildirmesinin disinda
bilinemeyecek hususlar hari¢ insammn bildigi, farkinda oldugu, an-
layabildigi, kavrayabildigi 6geler ve motifler kullaniyor Allah Teala.

2- Miifessirlerin = Kur'an anlayisindaki temel sap-
Elmabl'min  yajardan ikincisi de onlarin, Kur'an'la yasanan hayat,

:iniinyaz:)g Kur'an'la insan, daha dogrusu Kur'an'la olgular diinyasi
arasindaki arasindaki 6rttismeyi, uyumu gézden kac¢irmalandir.

bag: yerinde Kur'an't yorumlarken Kur'an'n metin biittinliga ya-
kuramayan d 1 .. 1 dtand ;
miifessirlerin '0da onun olgular dtinyasiyla da butiinlesmesi noktasi
jizinden ihmal edildiginde hem insan mitidahalesiyle Kur'anin di-
gitmesi namizmi ortadan kaldirilmis oluyor, hem de bir nice yeni

problemlere kapi aralaniyor.

Nitekim nesh probleminin ortaya c¢ikistm bu noktaya baglamak
mumkindir.

Elmahli da 6zellikle ahkdma konu olan ayetlerin tefsirinde niizul or-
tanunm hesaba katmayan, olaylanin akist ve gelisimi gercegiyle il-
gilenmeyen miifessirlerin tavrim1 yer yer benzer bir bi¢cimde str-
durmiustir, denebilir. ,

Ote yandan o, Kur'an'da neshin varhgmi inkar etmenin, nassin
zahirini inkar olacagm sgylemekle, neshi inkar edenlerin bir bakima
kiufre disebileceklerine isaret etmis gibidir(lo)'

Her haltikarda bu hiitkiim oldukega agirdir.

(10) A.g.e., s. 618.

s




161

Eséasen bize gore nesh hadisesinde de, diger bazi konularda oldugu
gibi Kur'an'la insan, Kur'an'la yasanan ve istihaleler geciren hayat ara-
smdaki bagi, uyumu ve zaman zaman Ortliismeyi sanki bir tir yok far-
zedis s6zkonusudur.

Elmalli'nin da en azindan neshle ilgili yorumlarinda bu tutumu ser-
giledigi soylenebilir.

Oysa muhtemeldir ki, nesh denen sey hayattaki cesitlilige karsilik
Kur'an'in, muhataplarina sundugu alternatiflerdir.

Neshle ilgili ayetlerin hangi sartlarda indirildigi gozontine alinirsa,
hem Bakara hem de Nahl stiresindeki ayette hayatin akis: icinde Allah'in
insanlara sundugu yeni secenekleri akillarina sigdiramayanlara her fir-
satta Peygamberi karalamaya ve onun niibtvvetine gélge diistirmege ca-
hisilan kisilerin anlamsiz, ama maksath ve yikic1 propagandalarina cevap
vermek amaclanmaktadir.

figili ayetleri hedefledikleri bu noktadan cekerek baska alanlara ta-
sima temayuli Islam diinyasinda giderek bir tiirlii ¢oziilemeyen nesh
problemini dogurmustur.

Dolayisiyla nesh konusunun problem haline gelisi, hayat icin olan
Kitabullahi, sadece Kitabullah olarak telakki etme yanhsindan kay-
naklanmistir denebilir.

13{' an'daki Geleneksel tefsirde Kur'an'in anlasilmasinin adeta buttin
b ::: ii?nnk eli :n e kelimelevrin medliillerinin kesin olarak tesbitiyle dzdes hale
ve ifadelerin getirildigini gortiyoruz. Oysa Kur'an'm baz kelimelerinin
medldllerini medlillerinin miifessirin veya asnmmn bilgi birikimiyle an-

tesbit gayreti |5 1amadigim tesbit etmek, Kur'an' anlamak demektir.
ve Elmalili'min

da ayni yolu Bu, Kur'anin, insam asan, onun ihata edemeyecegi
izlemesi bir yamnin bulundugunu zorunlu olarak ikrar ola-
cagindan, Kur'an1 anlamanin bizatihi kendisidir.

Bu tutum, Kur'an'in anlasiimasi isini sadece muayyen bir ¢cagda ya-
sayan insanlara munhasir kilimamayacag) gerceginin kabualudur.

Dolayssiyla bu, Kur'an'in yorumlanma stirecinin kiyamete kadar sii-
recek olusunun teslim olunmasidir ki boyle bir fikir .de Kur'an'in her
asnn insantyla, her fikri ve ilmi seviyeden insanla gercekei zeminde iligki
kuran ve evrenseli kucaklayan bir kitap olusunu kabullenmek demektir

ki, asil Kur'an1 anlamak bu olsa gerektir.

Yoksa bilgi edinme vasitalanimzla ulasamadigimiz bir konu ile
alakali spektilatif izahlar, yakistirmalar ve zorlamalarda bulunmak
Kur'an't anlamak ve yorumlamak degildir.
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Gorunen o ki, mifessirler, gelecek nesillere aciklanmadik bir kelime
ve tesbit edilmedik bir medldal birakmamay: gérev edinmislerdir.

Pek ender insana nasip olabilecek engin diistince ufuklarina uzanan
Elmalli, mutesabihat konusundaki degerli yorumlarina ragmen, yer yer
kendi diistincesiyle catisan yorumlarda da bulunabilmistir.

Baska hicbir misal vermesek bile Al-i Imran'in basindaki el-Hurufu'l-
mukattaa'dan « Jly'in o« psdll Al e YAV AL, oldugu yolundaki
yorumu bile, onun az da olsa geleneksel cizginin bu yondeki sart-
landirmasindan kendini koruyamadigim gostermege yeter.

Ustelik Elmalih, kirdat imamlarinin eda ile alakali farkh okuyuslarim
mesned alarak boyle bir yoruma varmistir.

4- Dérdincti olarak bir noktayr daha zikretmek gerekir
Metnin ki o da, mufessirlerin Kur'an metninin essizligi ve gu-
(nazmain)

giizelligi ve zelligi ile ilgili izah ve yorumlar yapma; ayetler ve sureler
essizligi ile arasinda tenasiib arama cabalandur. Mtfessirler bu ko-
ilgili nuda bazan zorlamalara ve pek ikna edici olmayan ya-
aciklamalara [stirmalara diissmekten uzak olmanuslardir.

fazl
vt:azri‘lln{:;i ve Elmalili'min da bu konudaki gelenegi devam ettirdigini

Elmalili'min rahatca soyleyebiliriz.
tutumu

Pt

Sonug itibariyle diyebiliriz ki, Kur'an'in insan i¢in ne
ifade ettigi konusundaki 6tedenberi sliregelen yaygin yanlis bir kanaatin
sonucu olarak yukanda kaydetmege cahstigimiz, bize gore hatali veya ge-
reksiz denebilecek yorumlar ortaya ¢iknmustir.

B- . Elmahlhh Kur'ani, tefsir kaynaklannmn basinda zik-
Kur'an1 A At ; N
Tefsir rederek, Kur'an®t Kur'an'la tefsir etmekte, baska bir ifa-
Kaynag: deyle Kur'an' bir btittiin olarak degerlendirmektedir.
Olarak " o

Kullanmada Bu konuya ne kadar 6nem verdigini onun muhkem ve

Hatalar ve miitesabihle ilgili olarak serdettigi su metodik tes-
Elmahlz bitlerinde gortiyoruz. Elmalih soyle diyor:

“Btitiin ayat-1 Kur'an'da da bu muhkemat esastir. Hem bunlarn her-
biri aymn ayr olarak “Gmmithat-1 kiittib” degil, nizam-1 tevhid ile mecmtu
birden timmiuil-kitabdir. Her ayat-1 muhkeme, diger ayat-1 muhkeme ile
mukayese edilmek sartiyla manalar hiiktimleri yakinen tayin olunur.

Herbiri nefsinde muhkem olmakla beraber yekdigerine nazaran itlak-
u-takyid, umum-u-husus, takrir-u-tefsir, istisna veya tahsis veya nesih
gibi nisebi muayyene ile bir alaka-i muhkemeleri de vardir.

Bunun i¢in sareti umumiyyede muhkematin kuvvetlerinde, haysiyet-i
ihkamlarinda derecat-1 mahstsa da vardir ki, bunlar, zihir, nass, mufesser,
manay-1 hassiyla muhkem olmak tizere dort mertebe tizeredirler. Muhkematin

S
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bu nizam-1 vahdetle mukayeseleri de ilm-i Kur'an'in usuli muhkamesindendir.

Bunu nazar-1 dikkate almayan, muhkematin mecmuunu bir timim
olarak miildhaza etmeyen veya edemeyenler, tabir-i aharla istikra-1 tam
yapmadan fehm-t1 istidlal ve kiyasa kalkisanlar ilmi muhkeme ere-
mezler, hata ederler, iste ayatin bir kismu boéyle tmmii'l-kitab muh-
kemat, bunlarin mukabilinde diger bir kismi da mii‘ce§ébihatt1r.”(1 D

Ayrica tefsiri bastan sona incelendiginde gerek Kur'ani kavramlarin
aciklanmasinda gerek kelimelerin Kur'an'daki manalanmn tesbitinde ge-
rekse daha buytik Kur'an birimlerinin brbirleriyle irtibatlarinin ku-
rulmasinda onun, Kur'an bir btittin olarak goérdugunti, tefsir ve yo-
rumlarini bu esas ¢ercevesinde yaptigim stylememiz gerekir.

Bu konuda misal vermege gerek gormuiyoruz. Ctinkti Kur'an't kaynak
olarak c¢ok sik bir bicimde kullanmaktadir. Belki de denebilir ki Sen-
kitinin “Advau'l-Beyan fi Idahi'l-Kur'an bi'l-Kuran™ hari¢, Fatiha-Nas
turtt  tefsirler arasmnda Elmalilh Kur'an't bir butiin olarak de-
gerlendirenlerin bagsinda gelir.

Fakat bu tur tefsirlerde Kur'an, konu konu ag¢iklanmadig) i¢in zaman
zaman Kur'an bir btittin olarak ele almak miifessirler icin oldukca zor
olmus, hatta bu konuda en fazla hassasiyet gosteren es-Senkiti bile ir-
tibath olabilecek buitlin Kur'an birimlerini bir ayet veya ayet grubunun
tefsirinde yanyana getirememistir.

Dolayisiyla Kur'an't bastan sona ayet ayet tefsir etmenin bizatihi ken-
disinden kaynaklanan elverissiz bir durum vardir.

Bu tarz tefsirlerde her ayet, hatta her ayetin muayyen bir bélimti,
cogu zaman mustakil olarak ele alimp tefsir edildigi i¢in her ifadenin
adeta bagimsiz bir hukim bildirdigi dustntilmus ve ifadelerin sev-
kedildigi ayet cercevesindeki aciklayici, kayitlayic1 tahsis edici ve be-
lirleyici unsurlar gézardi edilmistir.

Elmalili'da da bu tutumu gérmek mtmkun.

Mesela  « ol Sl S1Y ) (Bakara 256) ayetiyle
ool 058G 5 Ld 55 Y 2 sh5Gs {Bakara, 193) ayeti arasindabir
celiski oldugunun distntlebilecegini dile getirerek bu iki ayetin birbirini
nesh veya tahsis edebilecegini ileri stirmutis; hatla ayette soézi edilen
miisriklere din hurriyetinin verilmemesinin ozellikle —« (¥l 5011y
hukmiuiintn tatbikini temin i¢in oldugunu sﬁyleyebilmigtir“z)'

Her seyden 6nce her iki ayetin hedefledigi noktalar ayni degildir. Biri

(11) A.gee., II, 1036.
(12) A.g.e, I, 685.
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din cercevesi icinde veya dine girme konusunda zorlama yoktur fikrini is-
liyor, digeri ise siyasi ve dini aynlik dolasiyla birbirleriyle anlasamayip
savas durumuna giren iki topluluk arasmndaki durumdan bahsediyor.

Buttiin bunlar bir yana aym ayetin ikinci bdllimiinde savastan vaz-
gectikleri taktirde artik o musriklere karsi savasin strdiiriiimemesi ge-
rektigi konusuna isaret vardir. Bu durumda ayetin kendi bGtinliga
icinde anlasilmamis olmas: sézkonusudur.

Elmalil: bu iki ayet arasindaki sdzde celiski tizerine mufessirlerin ¢e-
sitli yorum, yakistirma ve zorlamalanni tefsirine uzun uzun dercetmeyi
de ihmal etmemi@tir.(ls)

Elmalh zaman zaman da olsa yine énceki miifessirlerin diisttkleri siyak-
sibak cercevesini gozard: edis yanhsina diismekten kendini alamanustir.

Mesela o, « (vl g8 ) (Bakara 2) ifadesiyle ilgili aciklamalar1 si-
rasnda  « U ga» »  (Bakara 185) ifadesini de hatirlatarak hidayetin,
“hem maksuda ulastirma” hem de “dogruyu gosterme” manalarinin bu
iki ifadede ortaya ciktigimi anlatmakta. Sonra “ittika’mm hem Ilugat
manasi tzerinde durmakta hem de Kur'an'in diger pasajlarmda gectigi
ortamlardaki degisik manalarim incelemektedir. Konuyla ilgili ayetleri
serdederek “ittika’min, Kur'an'da hasyet, iman, tevbe, taat, terk-i ma--
siyet, ihlas manalarinda kullanildigindan bahsetmektedir.

Gercekten bu tutumuyla onun, Kur'an kavramlarinin yine Kur'an bii-
tanltga icinde anlasiimas) gerektigi prensibini tatbiki olarak gézettigini
goriiyoruz. Fakat daha sonra Elmall tarafindan Kur'an'in bittinlagana
gozetme prensibine karsi gosterilen bu itinali tutum Kur'an'm daha
kticiik birimlerinden olan siyak-sibak cercevesinde gosterilmiyor.

O, Kur'an'in btittin insanlara hidayet bahsettigi temel prensibinin
« ozl 5y ifadesiyle zedelenir gibi oldugunu varsayarak buradaki “miittakin”
tabirini delalette olup, hakka yatkm, kiilli stipheden uzak, fitrat selimeye ve he-
vanm giidiimiinde olmayan akla sahip kimseler olarak anlamaliyiz demektedir{!¥.

Oysaki o, ayetlerin tertibinin tevkifi oldugunu her firsatta vurgulamakta
ve degil ardarda gelen ayetler arasmda, strenin baska boltumlerindeki
ayetlerin birbirleri arasinda bile cesitli acilardan tenastib aramaktadir.

Fakat nedense « el g5l (il » (Bakara 3) ile baslayan ve cesitli
ozellikleri sayilan kimselerin muttaki olduklarim hesaba katmaz. Onun
bu tutumu yine geleneksel tefsirdeki her Kur'an birimini ayri ayn ele
alan atomcu tefsir anlayisinin stirdiirilmesinden baska bir sey degildir.

(13) Ag.e., II, 865-868.
(14) A.g.e.. 1, 169-170.
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Elmalli pek az da olsa Kur'an bir btitiin olarak degerlendirememe
durumuna dismustir.

Mesela « ...pgrom he 5 o8 o Ml 2> (Bakara 7) ayetini aciklarken
sadece Mutaffifin Stresindeki « ...pg58 Je ol ]2y ayetini zikrediyor
ve yorumunu yaparken buradaki ifadeyi kayitlayan diger ayetlerden yardim al-
muyor. Dolayisiyla “cebr” fikrine cevap vermekte tabii olarak gtigltik g:ekiyor.(1 2

1A

Oysa Kur'an'in diger pasajlarinda kalplerin ni¢in mtihtrlendigi daha

acik bir sekilde anlatlhyor“S).

I- Elmahl'nin gerek peygamber gerekse sahabe ve ta-
Elmalili'min  biinden gelen rivayetlere olmas: gerekenden fazla yer ver-
Rivayetlerle (jgini ve onlara Kur'an tefsirindeki gercek degerlerinin
Hgili Tutumu . _ . N S i
ustinde 6nem atfettigini soyleyebiliriz.
Tefsirini bastan sona bu goézle gozden gecirenler bunu kolayhkia go-

rebilirler. En azindan rivayetlerin hacim itibariyle tefsirinin biinyesinde
isgal ettigi yer bile bu kanaati edinmege yeter.

A- Elmahli'min 6zellikle ahkam heyetlerini tefsir ederken
Hadisleri Hz. Peygamber'in ilgili konudaki stz ve davranmslarm yeri
Tefsir Kay-  geldikee kullandigm gormekteyiz(17,

nag1 Olarak N A - ‘
Kullanis Ayrica onun, stinnetin Kur'an1 neshedebilecegine kail
Tarz1 oldugunu da séylemeliyiz.“S)

Ote yandan bazi ayetlerini tefsiri sadedinde agiklama getirdigini dii-
stindigti hadisleri tenkide tabi tutmadan herhangi bir titizlife gerek

duymadan yer vermektedir!¥,

Ancak pozitif bilimlerin vardig: kesin sonuclarla bagdasmayan ha-
dislere tefsirinde pek yer vermedigini gérmekteyiz.

Nitekim Peygamber (S.A.V.)'den Eba Zerr el-Gifari'nin rivayet ettigi gii-
nesin dogusu ve batisiyla ilgili diinyamin kendi ekseni etrafinda dontist ger-
cegiyle bagdasmayan hadisi®? tartisma konusu yapmadigim goriiyoruz.

B- Bilindigi gibi geleneksel tefsirin kaynaklarmdan biri
Sahabe ve de sahabe ve tabiin miufessirlerinden bize ulasan

Tabiin A N

Miifessirlerin- Kur'an'in tefsiriyle alakali haberlerdir.

de{‘eﬁié?’ft er Tefsirin bfl gaynagl hem rivayet dirayet tefsirlerinde
Karglsmdak§ i kullanilagelmistir.

Tutumu Ancak sahabe ve tabiinden gelen haberler,

(15) A.g.e., I, 214-217.

(17) A.g.e., lli, 2094.

(18) A.ge., |, 614.

(19) A.g.e., IV, 4192,

(20) Taberi, Camiu'l-Beyan, XXII, 5.




166

musdhedeye dayanmayan, sonraki nesillerin tizerinde fikir ytirtitebilecegi
tlrden ise, onlar, esasen ihtiyat ve temkinle karsilanmali, dolayisiyla o
aciklamalar kesin dogrular olarak alinmamaldir.

Bilindigi gibi sahabenin ayetlerin indirildigi sartlan yasamis olmalar,
onlarin bu alanla ilgili beyanlarimi nezdimizde basvurulmasi zarari kay-
nak derecesine ytikseltir.

Ancak Kur'an'in her birimiyle ilgili olarak yaptiklar: yorumlar ve agik-
lamalar, sahabenin bilgi ve dastince seviyesine, anlayis ve kavrayisina
kisaca aldigi kiilttire ve edindigi tecrtibelere dayanmaktadir. Bu ba-
kimdan onlann, ifidelerin manalanndan ziyade medlulleriyle ilgili olan-
lanm tartisiimaz dogrular olarak almak dogru olmaz.

Cunktt bu durumda onlann bilgi ve fikir seviyelerine dayal olarak
yaptiklan izahlar, ytice Yaratici'nin evrensel mesajiyla 6zdeslestirme teh-
likesi sozkonusu olabilir.

Halbuki yorumlar simirh varhiklarin sézleridir. Kur'an ise Mutlak Var-
Iigin soztdur. Yorumlar zaman iginde degerlerini yitirebilirler. Ama
Kur'an'a boyle bir sey izafe etmek mimkiin degildir.(zn

Kur'an bazi birimleriyle o devrin insanminin problemleriyle, o donem
insanimn dianyasiyla ilgilenirken bir yéniiyle de biitiin insanhg muhatap
aldig: icin cogu ifadeleriyle de biitiin bir insanhkla kolay ve anlamli bir
iliski kurmaktadir.

Bu bakimdan denebilir ki, insanlar, ilmi ve fikri alanda daha ileri
noktalara ulastikca Kur'an tefsirinin kaynaklar da o 6i¢gtide artmakta ve
cesitlilik kazanmaktadir.

Cunkti Kur'an her seviyeden ve her muhitten insanla fikri ve hissi
bag kurma 6zelligini stirdtirmektedir.

Bu durumda Kur'an anlarken insamn trettigi bilgiden yararlanmak
en dogru yoldur.

Insanhgin olusturdugu bilgi birikimine ulasilacagim énceden bilen
Allah tarafindan gonderildigi icindir ki Kur'an, o bilgilerin sahipleriyle de
gercekei bir zeminde iliski kurabilmektedir.

Mesela atmosferde meydana gelen tabii hadiselerle ilgili olarak in-

sanlik bir¢cok kanuniyeti kesfetiis, bu meyanda simsek, yildinm ve gok
guraltiusi gibi tabiat olaylanndaki gecerli kanuniar da kesfedilmistir.

(21) Elmalili, Hak Dini Kur'an Dilii VI, 4030.
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Tabiidir ki, Kur'an'm indirildigi dénemlerde bunlarin olusum bi-
cimleri bilinmiyordu. Ama buna ragmen Kur'dan'm btitin kelime ve ter-
kiplerinin medlullerini tesbit etmek, Kur'ani anlamak manasma gel-
diginden olsa gerek, hakkinda bilgi edinme vasitalanyla bilgi sahibi

olunamayacak konularda da fikir yurattlmiistur.

Nitekim sahabe ve tabiinden nakledilen haberlere baktigimizda gék
gurtiltiistine melek, simsege meleklerin kamcilarmmn goérantiist gibi
aciklamalar getirilrni§tir(22) .

Bu durumda bir mifessir acaba Kur'an1 agiklarken bunlar1 mu kay-
nak olarak almali, yoksa yeni bilgiler 1s18inda mu ilgili ayetleri yo-
rumlama cihetine gitmelidir?

Bu konuda Elmahli'min tavrim ele almak istiyoruz. O, “Rad ve berk”
gibi kelimelerin tefsiri sadedinde sahabe ve tabiinden gelen haberleri dini
aciklamalar olarak sunuyor ve adeta din acisindan bu aciklamalardan

vazgecmemizin miimkuin olmadig: intibaimni uyand1r1yor(23).

Sonra elektrik sahasinda ilmin vardigi son seviye itibariyle elektrikle
ilgili sayfalarca bilgi veriyor.

Bildhare bu konuda sahabeden nakledilen aciklamalarn ilmen izah
ettigi durumla uzlastirmaya, bagdastirmaya calisiyor ve arada bir te-
zadmn olmadigini vurguluyor.

Elmalih bu tavriyla, hangi konuda beyanda bulunmus olurlarsa ol-
sunlar, sahabe ve tabiin akvalini adeta kiyamete kadar islevini str-
dtirecek evrensel acgiklamalar olarak aliyor ki, onun bu tutumunu eles-
tirmek haksizlik olmasa gerektir.

Bdyle bir konuda meselenin dini izah1 ve fenni izahi gibi tabirlerle ko-
nuyu ikiye bélmek herhalde uygun bir tasnif olmasa gerek.

Rad ve berk kelimelerinin ““melek ve onlarin nurdan kame¢ilan” sek-
linde agiklanmalarnm dini yapan nedir? Melek ve nur kavramlar: omdir?

Yoksa bu gortislerin sahabe ve tabiin kaynakll oluslann midir onlari
dini yapan? Veyahut meleklerin ve eylemlerinin bizim icin gayb olmalar
mu dinilik tavsifine hak verdiriyor?

Bu konuda anlasilmaz bir durum vardir. Kald1 ki Ra'd Stresinin 13.
ayetine baktigmiz zaman ra'd kelimesinin medlulialiiniin melek olmadig:
kolayhkla anlasilir.

Cunkit “melekler Allah'tan ¢ekindiklerinden dolayr O'nu tesbih eder-

(22) Taberi, I, 150-153.
. (23) ElmaliliI, 253, 259.
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ler” diye bir ifideye atfen ra'd kelimesi gelmektedir. Atif mugayereti ge-
rektirdigi icin ra'd'in farkli bir varlik seferinde oldugu anlasimaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Elmalili, medresenin ye-
tistirdigi son degerlerden birisi olarak engin bir birikime
sahip, ¢ok yénld bir alimdir.

Senuc:

Tefsirde metod olarak kgklii bir yenilik getirmemis, aksine gelenegi
strdiirmtstir. Bu onu metodda bazi yanliglara dismekten kur-
taramarmstir.

Cunkt Elmalilhl mevcut kulliyati gercekte olmasi gereken makama
oturamamig, zaman zaman kulliyatin yonlendirme ve  sart-
landirmalarnndan kendini kurtaramamstir.

Belki de Kur'an etrafinda clusan yorumlarmn olusturdugu bilgi y1gim
icinde degerlendirmeler yaparken bizzatihi Kur'an'in yorumlanmasi ko-
nusuna gereken ihtimami goésterememis ve liizumlu yoguniugu sag-
layamamustir.

Fakat kendini bu bilgi yigminin olumsuz baskisindan ve oto-
ritesinden azade hissettigi anlarda Kur'an'la daha sicak ve daha canh bir
iliski icine girmis ve okuyucuyla da ayni yogunlukta biitiinlesebilmistir.

Iste bu kabil durumlarda onun gercek gtictiniin ve derin vukufunun
hakkim verdigini gértiyoruz.

Zaten Elmalil'y1 baskalarindan aymran en 6nemli 6zelligi onun, mev-
cut birikimine dayah olarak kenditz yonelisiyle Kur'an'a bakma firsatim
yakaladig) anlarda yaptig1 degerli orijinal yorumlardir.

Elmalili aslinda devamh gosterebilecegi performansini mevzii olarak
degil de buitin bir tefsiri boyunca comertce gosterebilseydi, dyle zan-
nediyorum ki, bizler ondan ¢ok daha fazla istifade edebilecektik.

Fakat bu o¢zellikleriyle dahi onun tefsiri ¢ogu konuda asilmas: giic

izahlariyla hem ilim &leminde hem de genel okuyucu nezdinde tazeligini
ve degerini korumaktadir.

Tefsiri, Tark okuyucusunun istifade edecegi buiytik bir bilgi ve kaltar
hazinesidir.

Biitiin bir Islami kaltiirt derin bir vukufla Tiirkce olarak aktarmasi
bile onu taktir etmek icin yeterli bir sebeptir.

Kaldi ki ¢esitli konulardaki degerli yorum ve yaklasimlariyla da Kur'an
arastirmacilarina isik tutmustur ve hala isik tutmaya devam etmektedir.






