BIR KUR’AN KISSASI BAGLAMINDA
TEFSIRDE ISRAILIYYAT KRITIGi:
HZ.DAVUD’A GELEN DAVACILAR

Recep Orhan OZEL"

Miisliimanlarla Ehl-i kitap arasinda kurulan ilk iliskiler, hicretten sonra c¢ok be-
lirgin sekilde ortaya cikmistir. Sosyal, siyasal, kiiltiirel ve dini bircok sebebe bagh
olarak Israliyyat, islam kiiltiiriine dhil olmustur. Tefsirde kissalar baglaminda
Israili rivayetlere cokca yer verildigi goriilmektedir. Ancak, Kitab-1 mukaddes’te
peygamberlerin ismet sifatina halel getiren bircok pasaj yer almaktadir. Hz.
Davud da Islam inanci acisindan kabul edilemez ithamlara maruz kalmustir.
Kitab-1 mukaddeste yer alan bu anlatimlar, Sad suresinde gegen kissa baglamin-
da tefsir kitaplarina girmistir. Miifessirlerin bazisi s6z konusu rivayetlere kitapla-
rinda yorumsuz olarak yer vermistir. Az sayidaki miifessir, rivayetleri dikkate
almamis ancak yorumdan da ka¢inmustir. Cogunlugu bu rivayetleri oldugu gibi
kabul etmeyi dini ve itikadl agidan sakincali bulmus ve tevile gitmistir. Ancak
yapilan teviller cogunlukla israiliyyat'in etkisinden kurtulamamustir. Yine bu ri-
vayetleri tamamen reddeden az sayidaki miifessir de degisik aciklamalar yapmis-
tir. Ancak bunlarin da yeterince isabetli oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Bu calismada Kur’an biitiinliiginden hareketle, ilgili kissa ile verilmek istenen
mesajlar ortaya konulmaya caligilmistir.
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A Qur’an Story and Israiliyyat Shadow in It’s Tafsir: The Plaintiffs
Who Came to Davud and Their Messages

Abstract

The first relations of Muslims with ahl al-kitab prominently emerged after the
Hijra. Due to social, political, cultural and religious reasons, Israiliyyat entered
the culture of Islam. In the context of the Qur’an stories, Israeli traditions are
very often seen to be used. However, there are many passages violating the in-
nocence (Ismah) attribute of prophets in Bible. Prophet Davud (PBUH) is ex-
posed to unacceptable allegations in terms of Islamic belief. These commentaries
in the Bible have entered into Tafsir books in the context of the story mentioned
in the Surah of Sad. Some of the commentators have mentioned these traditions
in their books without a comment. Few commentators have not taken the narra-
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tions into consideration, and have moreover refrained from commenting. The
majority of them have found accepting these allegations objectionable in terms
of religion and creed, and have tried to correct them. Nonetheless, the interpre-
tations have not mostly been recovered from the effect of Israiliyyat. Besides
very few interpreters totally rejecting these narrations have made various expla-
nations. However, it is not possible to say it is accurately correct. In this study,
With reference to the unity of Qur’an, the messages aimed to convey through the
stories have tried to be presented.

Keywords: Davud, Parable, Prophet, israiliyyat, Ahl Al-Kitab

Giris

Kur’an, Miladi 7. asirda nazil oldugu zaman, onceki ilahi din-
lerden Yahudi ve Hiristiyanlik, bolgede varlik ve etkisini stirdiirii-
yordu. Islam’in gelisinden 6nce, basta Yesrib olmak iizere yakin ve
uzak yerlesim yerlerinde bu iki dine inanan insanlar mesk{indu.
Filistin topraklarindan gocle gelip Kuzey Arabistan’i vatan tutan
Yahudiler, ozellikle Yesrib etrafinda cesitli kabileler halinde yasa-
maktaydi.! Arap toplumlari arasina katilan bu Yahudi yerlesimciler,
dil ve kiiltiir acisindan boélgenin yerli unsurlar1 Araplardan kacinil-
maz olarak etkilenmislerdi. Bununla beraber Miisliimanlarin hicre-
tine kadar Medine’de dini, ilmi ve iktisadi sahada Araplara karsi
tistiinliik kurmuslardi.> Bolgede yasayan Yahudilerin, ehl-i kitdb
oluglarim iistiinliik vesilesi yaptiklar1 ve “mmi”lik vasfi tizerinden
Araplar kiiciimsedikleri goriilmektedir.> Hz. Peygamber (a.s) heniiz
hayatta iken, Miisliimanlarla bu iki dinin miintesipleri arasinda
zaman zaman temaslar olmus, din bilginleri ile baz1 konularda tar-
tismalar da yapilmistir. Kur'an-1 Kerim’de Yahudi ve Hiristiyanlari
konu edinen, imani ve ameli acidan onlan tenkit ve tashih eden
birgok ayet-i kerime bunun acik tanigidir.*

Ote yandan gelisen iliskiler sonucu Islam’1 secen Yahudi bilgin-
lerinin, Miisliman olduktan sonra eski bilgi ve Kkiiltiirlerinden ta-
mamen uzaklagsmadiklar1 goriilmektedir. Nitekim ilk Miisliimanlar,

! Ahmed b. Abdillah b. ibrahim b. ez-Zegibi, el-Unsuriyyetii’l-Yahtidiyye ve dsdruha fil-
miictema’i’l-Isldmi vel-mevkifi minhd, Mektebetii’l-Abikan, Riyad 1998, c. II, s. 32; el-
Behi el-Havli, Benil Isrdil i mizdni’l-Kur'dn, Daru’l-kalem, Dimesk 2003, s. 265; Remzi
Na'n&’a, el-Isrdiliyydt ve eseruhd fi kiitiibi’t-Tefstr, Daru’l-kalem,Dimesk 1970, s. 106;
Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Beyan, Istanbul ty., s. 64; Hicaz Yahudilerinin
kokeni ile ilgili genis bilgi icin bkz. Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler,
Gokkubbe, istanbul 2005, s. 30.

2 Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglam, IFAV, Istanbul 2014, s. 98;
ez-Zegibi, el-Unsuriyyetii'l-Yahildiyye, c. II, s. 42.

3 Al imran, 3/75.

4 En’am, 6/91; Maide, 5/13-15, 41.
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bazi ciiz’i olaylarla, kissa ve sahsiyetler hakkinda kendilerine soru-
lar yoneltiyor ve onlar da verdikleri cevaplarda 6nceki bilgi birikim-
lerinden yararlaniyorlardi.®> Abdullah b. Selam (v.43/663), Ka’b el-
Ahbér (v.32/652) ve Vehb b. Miinebbih (v.110/728) gibi isimler-
den bu cercevede pek cok rivayet nakledilmistir. Boylece ilk Miis-
limanlarla Hicaz Yahudilerinin ayni toplumsal ortami paylasmis
olmalari, Israiliyyat etkisinin sosyo-kiiltiirel zeminini olusturmustur.

Gec¢mis Peygamberlere ait bazi Kur'an kissalarn ile Kitab-1 Mu-
kaddes kissalar1 arasinda benzer yonlerin oldugu dogrudur. Ortak
kaynaga dayanmalar hasebiyle, Kur'an’da yer alan bazi kissalarin
muharref Tevrat veya Incil'de izlerinin bulunmasini yadirgamamak
gerekir.® Ancak Ehl-i kitAb arasinda yasayan telakki ve anlayislar,
benzer goriilen bazi noktalarda Kur’an'in 6zgiin ve otantik vasfina
karsin, islam kiiltiiriine sizmakta fazla gecikmemistir. Bu baglamda
Kur'an mesaji ile celisen pek cok Israili rivayet, ézellikle rivayete
dayanan hadis, tefsir ve tarih alanlarindaki telif eserlerde kendileri-
ne yer bulmustur.

Siiphesiz, Israillyyatin Islam kiiltiiriinde en fazla tutundugu
konularin basinda Kur’an kissalar1 gelmektedir. Kissalar baglaminda
Israiliyyat’a duyulan merakin en énemli sebebi, Kur'an’da ad1 gecen
peygamberlerin bircogunun Beni Israil icinde génderilen peygam-
berlerden secilmis olmasidir. Kur'an nazil oldugunda, Ehl-i kitap
arasinda s6z konusu peygamberlere iliskin pek cok haber ve anla-
timlar mevcuttu. Kur’an, kissalar dahil pek ¢ok konuda veciz husu-
siyete ve mesaji Onceleyen bir karaktere sahip bir kitap oldugu icin,
kimi miiellifler eserlerinde Kur'an'in sarf-1 nazar ettigi noktalar
Israili rivayetlerle tamamlama cihetine gittiler. Kissacilarin halkin
merak ve ilgisini celbetme tutkusu da Israliyyatin Islam kiiltiiriine
girisinde 6nemli roller {istlenmistir.

Israili rivayetler icinde, insam hayrete diisiiren detaylar ve
abartili betimlemelerin yaninda, Islam akide esaslarina halel getiren
unsurlar da bulunmaktaydi.” Kissalar baglaminda Israiliyyat: Islam
kiltiirtine ithal eden ilging siirecin en vahim ve en tahrip edici yo-
nii, niibiivvet anlayis1 iizerinde tezahiir etmistir. Zira kimi peygam-
berlerle ilgili aktarilan ve fakat Kur'an'in ortaya koydugu niibiivvet

Remzi, el-Isrdiliyydt, s. 110. _

Sehmus Demir, Mitoloji Kur’an Kissalart ve Tarihi Gergeklik, Beyan, Istanbul 2003, s.
124.

Remyzi, el-Isrdiliyydt, s. 428.

DiNBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 14 SAYI 3

db| 125



126| db

RECEP ORHAN OZEL

inanci agisindan asla kabulii miimkiin olmayan bazi anlatimlar Is-
lam toplumu arasinda kullanilir olmustur.

Her ne kadar islam kiiltiiriine girmis tiim asisiz nakiller icin
Israiliyyat dense de bunda Yahudi kiiltiiriiniin en biiyiik paya sahip
oldugunda siiphe yoktur. Bu tiir nakil ve anlatimlarin, “Isrili” nis-
beti ile tesmiye edilmis olmasi da bu yaklasimi desteklemektedir.®
Nitekim bizzat muharref Tevrat'ta Hz. Lit'a ve Hz. Harun’a akil ve
vicdanin kabul edemeyecegi iftiralar atilmaktadir. Hz. Lat'a kizlari-
nin sarap i¢irdikleri, onunla zina edip hamile kaldiklary,” Hz. Mu-
sa’min yoklugunda kavmin Hz. Harun’a put yapma talebinde bulun-
duklari, onun da kavmin tevhide aykir1 bu taleplerini yerine getir-
digi,'° sarap icip sarhos olan Hz. Niih’un, cadirinda oglu tarafindan
istii bas1 ciplak vaziyette goriildiigii'' bu iftiralardan bazilaridir.
Zehebi bu vahim anlatimlar karsisinda, “Mukaddes oldugu iddia
edilen bir kitapta bunlarin bulunmasi sagkinhik vericidir”*? diyerek
hayretini ifade etmektedir.

Israiliyyat'a fazlaca konu olan ve bunlar icinde ismet sifatim
nakzeden anlatimlara maruz kalan Beni Israil Peygamberlerinden
biri de Daviid (a.s)’dir. Daviid (a.s) Israilogullari tarihinde, pey-
gamberlikle hiikiimdarhig: ilk defa sahsinda bir araya getirmesi ile
bilinmektedir."® Kur’dn-1 Kerim’de Dav{id (a.s), kendisine kitap veri-
len peygamberler arasinda yer almakta ve bircok yonden oviilmek-
tedir. Ancak Kur’an’a gore, Allah’in 6zel liituf ve kabiliyetler bahset-
tigi Hz. Davlid’a Ahd-i Atik’de yine zina gibi biiyiik bir giinah isnat
edilmistir.

Allah’in, i¢cinde bulundugu topluma ahlaki bir model olarak
gonderdigi herhangi bir peygamberin boyle bir fiili yapmasi asla
miimkiin degil iken, isréiliyyét, Kur'an’da Dav(d (a.s) ile ilgili ge-
cen bir kissa baglaminda tefsir kitaplarimiza girmistir. Bize gore
miifessirlerin bu anlatimlar karsisindaki yaklagimlari, genel olarak
Israili rivayetlerin etkisinden kurtulamamustir. iste bu makalede
Kur'an’da gecen s6z konusu kissa ve bu kissa etrafinda nakledilen
Israili rivayetlere deginilecek ve Kuran'in temel parametreleri cer-

8 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, el-Isrdiliyydt fi't-tefsir vel-hadis, Mektebetii Vehbe,
Kahire1990, s.15.

9 Tevrat, Tekvin: 12.

10 Tevrat, Gikig: 32.

' Tevrat, Tekvin: 9.

Zehebi, el-Isrdiliyydt, s. 31.

13 Omer Faruk Harman, “Davud”, DIA, Istanbul, 1994, c. IX, s. 22.
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cevesinde, kissada hangi mesajlarin verilmek istendigi ortaya ko-
nulmaya calisilacaktir.

I.Kissanin Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddesteki
Anlatim

a. Kur’andaki Anlatimm

Kimi tefsirlerde mezkr Israili anlatimlarla iliskilendirilen kissa,
mushaf tertibinde 38. sirada yer alan Sad suresinde yer almaktadir.
Kur’an’in sadece bir yerinde gecen kissa mealen soyledir:

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvart asarak
mihraba girmislerdi. Hani Ddvild’un yanina girmislerdi de David
onlardan korkmustu. Onlar, “Korkma! Biz, iki davact grubuz. Birimiz
digerine haksizlik etmistir. Aramizda adaletle hiikmet. Zulmetme ve
bizi hak yola ilet” dediler. iclerinden biri séyle dedi: Bu benim karde-
simdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum
var. Boyle iken “Onu da bana ver” dedi ve tartismada beni bastirdi.”
Daviid dedi ki: “Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak
istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbi-
rine hakswizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska.
Onlar da pek azdir.” Daviid bizim kendisini imtihan ettigimizi anladt.
Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve Al-
lah’a yéneldi. Biz de bundan dolayt onu bagisladik. Siiphesiz katimiz-
da onun icin bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardwr.”™*

Hz. David’a (a.s) ansizin gelen davacilarin durumlari ve anla-
timlar1 oldukca dikkat cekicidir. Onlarin Hz. Dav(id’un yanina nor-
mal zamanda ve bilinen yolla degil de mihrab duvarindan asarak
girmeleri ve nihayet ilgin¢ bir davay1 Hz. Davi(id’a arz etmis olmala-
r1, kissaya merak ve ilgiyi iyice artiran hususlardandir. Kissanin
Kur'an’da gecen durumu biitiiniiyle bu sekilde olup arka planina
iliskin ayrica herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Kur’an anlatimindaki dikkat cekici bazi noktalar, hem davacila-
rin kimliklerinin ve hem de Hz. Daviid’un 6niine getirdikleri dava-
nin gercek hayatta vaki olup olmadigina dair farkli yorumlara konu
olmustur. Bazi miiellifler, Hz. Dav(id’un mihrabina gelenlerin melek
degil insan oldugu kanaatindedir. Bu durumda onlara gére davaci-

14 Sad, 38/21-25.
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larin getirdigi dava, reel olup bilinen davalardan biridir."® Tan-
tavi’ye gore onlarin melek oldugunu iddia edenler, gercekte
Kur'an’da olmayani séylemis olmaktadirlar. Zira bu yaklasima gi-
denler, Kur'an’da belirtildiginin aksine gelenlerin davali olmadikla-
rin1, birbirlerine karsi haksizlik etmediklerini, birinin doksan dokuz
digerinin de bir koyuna sahip olmadigini soylemektedirler.'®

S6z konusu izahlara ragmen, davacilarin ve dava konusunun,
mahkemeye intikal etmis gercek bir dava hususiyeti tasimadig: ka-
naatini giliclendiren durumlar sdyle siralayabiliriz:

1.Hz. David’un kazai faaliyetler icin 6zel bir zaman ve 6zel bir
mekan ayirmis olmasi ihtimal dahilindedir. Dava reel bir dava ol-
saydi, davalilar kendisine belirlenen giin ve mecliste gelirlerdi. Da-
valilar da gercekten ihtilaf eden iki taraf olsaydi, herkesin yaptigi
gibi muhakeme olunacak mekana bilinen yer ve yoldan gelirler;
kapidan girmek yerine duvardan tirmanma yolunu se¢mezlerdi.

Mihrab, evin ya da mescidin en yiiksek yeri, oda benzeri bir yer
olarak tamimlanir.’” Nitekim ayet-i kerimede gecen “<l_salll 5 gust 3
ifadesi, mihrabin yiiksekce bir noktada bulunan bir oda olduguna
delalet etmektedir.’® Ciinkii “tesevviir”, yiliksek bir mekina ¢ikmak
demektir. Ayn1 sekilde mihrab, yerden yiiksekligi nedeniyle “stir”
diye de isimlendirilir.*

Mihrab kelimesini izah ederken, farkli goriislere sirasiyla yer
veren Méaverdi (v.450/1058), meclisin 6n tarafi, mescidin mihrabz,
esrif meclisi, mescid ve oda gibi manalara atifta bulunmaktadir.?

15 Ebi Hayydn, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, tahk.: Sidki Muhammed b. Ce-
mil, Daru’l-fikr, Beyrut h.1420, c. IX, s. 146; Muhammed Seyyid Tantavi, el-Kissatii
fi'l- Kur’dni’l-Kerim, Daru Nahda, Kahire 1996, c. II, s. 49.

16 Tantavi, el-Kissatii fi'l-Kur’'dnil-Kerim, s.52.

17 Zecchc, Ebfl ishak, Mednil-Kur'dn ve I'rabuhii, Alemitl-kiitiib, Beyrut 1988, c. IV, s.
324; Ebi Ubeyde Mamer b. el-Miisenna, Mecdzii’l-Kur’dn, Mektebetii’l-hanci, Kahire h.
1381, c. II, s. 180; Taberi, Cami'u’l-beydn fi tevili'l-Kur’dn, tahk.: Ahmet Muhammed
Sakir, Miiessetii’'r-risale, 2000, y.y. c. XXI, s. 174; Vahidi, Ebul-Hasen Ali b. Ahmed,
el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-aziz, ed-Daru’s-samiyye, Beyrut h.1415, c. I, s. 921; Kurtubi,
Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’u li ahkdmi’l-Kur’dn, tahk.: Ahmed Ab-
dulalim el-Berd{ini, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964, c. XV, s. 165.

18 Cassas, Ahmed b. Ali Ebi Bekr, Ahkdmu’l-Kur’dn, Muhammed SAdik el-Kamhéavi, Daru

ihyai't-tlirasi’l-Arabi, Beyrut h.1405, c. V, s. 254.

Semerkandi, Ebulleys, Bahru'l-uliim, ty., y.y., c. I, s. 162.

20 Méverdi, Ebul-Hasen Al b. Muhammed, en-Niiketii vel-Uyiin, tahk.: es-Seyyid b.
Abdilmakstid b. ibrahim, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut t.y., c. V, s. 85.
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Bazi tefsirlerde “mihrab” kelimesi, “ibadet ve taatla mesgul
olunan yer” seklinde anlatilmaktadir. Buna gore Hz. Dav{id, davali-
lardan 6nce yanina Zebur'u alarak mihraba girmis, kapisini kapamis
ve kimsenin iceriye girmesine izin verilmemesini tembihlemigtir.?!
iste zaman ve mekan bakimindan alisik olmadik bu durum nedeniy-
le Hz. Davlid, onlar1 odanin icinde goriince birden bire iirpermis-
tir.??

2.Birbirine hasim olanlar, aralarinda anlasmazlik hatta gergin-
lik oldugu i¢in genelde mahkemenin yolunu beraber tutmazlar.

3.Dava konusu, doksan dokuz koyunu olan kisinin digerinin
tek koyununu da almak istemesidir. Aslinda bu zahiren c¢ok yalin
bir meseledir. Boylesi bir konuyu sormak i¢in, uygun zaman ve ze-
mini beklemek varken gizlice, duvardan tirmanmaya gerek yoktur.

4.Hz. Davud, davay1 dinledikten sonra oOnce hiikiim veriyor
sonra ise Allah’in kendisini imtihan ettigini anliyor. Bu da aslinda
goriiniiste davali taraflarin, gercekte kazai bir mesele icin degil, Hz.
Davud’u sinamak, ona bir mesaj vermek icin geldiklerini ortaya
koymaktadir.

5.Miisteki durumunda olan kisi, haksizliga ugrayan kisidir. Su-
san taraf ise haksizlik yapan kisidir. Genelde dava acan taraf, zarara
ugrayan taraf olsa da haksizlik yapan konumundaki kisinin hi¢ ko-
nusmamasi hatta kendini savunmamasi dikkat cekicidir. Oysa ki,
digerinin hakkini1 almaya yeltenen, hatta bu konuda mdiistekiyi sus-
turdugu soylenen kisi de odur.

Bu sebeplerle, davacilarin gercek kimliklerinin insan degil me-
lek oldugu kanaati hasil olmaktadir. Hz. David’'un yanina gelenle-
rin melek oldugu konusunda miifessirlerin hemen hepsi ittifak et-
mistir. Bunlar davali iki adam suretinde Hz. Daviid’a gonderildi-
ler.® Birinin Cibril 6biiriiniin ise Mik4il oldugu da séylenmistir.**

2l ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim,
tahk.:, Es’ad Muhammed et-Tib, Mektebetii Nizir Mustafa el-b4dz h.1419, c. X, s.
3238.

22 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, c. XXI, s. 175.

2 Zeccic, Mednil-Kur'dn, c. IV, s. 325; ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur'dnil-azim, c. X, s.
3239; Taberi, Cami‘u’l-beydn, c. XX1, s. 174; Sem’’ani, Ebu’l-Muzaffer, Tefsiru’l-Kur’an,
tahk.: Yasir b. ibrahim, Ganim b. Abbas, Daru’l-vatan, Riyad, c. IV, s. 431; Kurtub, el-
Cami’u li ahkdmi’l-Kur’dn, c. XV, s. 165.

24 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, c. IV, s. 431; Bagavi, Medlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, tahk.:
Abdiirrazzak el-Mehdi, Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, Beyrut h.1420, c. VIL, s. 79.
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Davacilarin Cebrail ya da Mikail oldugu bir yana bizce de ger-
cekte beser olmadiklar agiktir. Giinkii, insan olsalardi, vakitsiz ve
usulsiiz bicimde; kudretli hiikimdar Hz. Dav(id’'u korkutacak bi-
¢imde, konuta girmeye cesaret edemezlerdi. Biz bunlarin kimliginin
insan suretinde gonderilmis melekler oldugunu diistinmekteyiz.

Ote yandan davacilarin sayilari ile ilgili de miifessitler arasinda
farkli goriisler s6z konusu olmustur. Davacilar, davada iki kisi ol-
duklan intibaini verse de kissa basinda gecen fiillerin, ('s152 3) ve
(lsos~3) seklinde cemi getirilmesi onlarin sayisi ile ilgili farkl yo-
rumlara neden olmustur.”® Bu acgiklamalar dogrultusunda Hz.
Daviid’a (a.s) gelen kimselerin davali roliinde iki kisi oldugu bu-
nunla beraber yanlarinda diger bazi meleklerin de hazir ve nazir
olarak bulunduklar: sdylenebilir.

[14

Yine ayette gecen “~=3” kelimesi iizerinde duran miifessirler
kelimenin bir, iki ve ikiden fazla cemi i¢in oldugu gibi miizekker ve
miiennes i¢in kullanildigini soylerler. « a4 5 aad Lot 5 sl & 5 ;ad 124
~=i” gibi.?® Taberl’'ye gore kelime “,3.” ve “_iv” kelimeleri gibi mas-
tardir. Miisenni ve cemi yapilmaz.?” Yine “—ax=” Kkelimesi de aym

25 Bazi miifessirlere gore davacilar iki kisiden ibarettir. Aslinda ceminin manasi, bir seyi
bagka bir seye katmak, eklemek demektir. iki ve iizerisi cemaat hiikmiindedir. Nite-
kim bir ayet-i kerimede “L& sl cin 58 denilmistir. iki kisi icin de cemi hiikmii verile-
bileceginden fiillerin o sekilde cemi getirilmesi miimkiindiir. Nitekim ( & Jlas
Ui Jeliai) ifadesine, (Oleeid () seklinde bir zamir takdiri yapilmistir. Ferrd’min
belirttigine gore, konusan ve muhatap ayni mahalde hazir oldugunda kelime 1zméari
yapilabilir. Katdde’nin, kissanin sonunda gegen “l#” (sinadik) kelimesini seddesiz ola-
rak “fetend” seklinde okudugu nakledilir. Bu takdirde, sinama fiilinin faili, tesniye
olarak iki melege gonderilmis olmaktadir. Miifessir Zemahseri (v.438/1144) ise, (1
a1 (&b | saaisl laad) ayetinde oldugu gibi davalilari, iki davali grup olarak anlar. Bu-
radan hareketle Zemahseri, konusan iki melegin yaminda digerlerinin olabilecegini
giindeme getirir. Maverdi de “Topluluktular, fakat iki grupturlar” goriisiine yer ver-
mektedir. Bkz. Sa’lebi, Ebti ishak, Ahmed b. Muhammed b. ibrahim, el-Kesf ve’l-beydn
an tefstri’l-Kur’dn, tahk.: Muhammed b. Asfir, Daru ihy4i’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002,
c. VIII, s. 188; Bagavi, Medlimii't-tenzil, c. VII, s. 80; Ibn el-Cevzi, Ebulferec Cemaliid-
din Abdurrahman, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut h.1422, c.
I1I, s. 567; ibn el-Cevzi, Ebulferec Cemaliiddin Abdurrahman, Zadiil-mesir fi ilmi’t-
tefsir, Daru’l-kitdbi’l-Arabi, Beyrut h.1422, c. III, s. 567; Eb(i Cafer en-Nehhds Ahmed
b. Muhammed, frdbu’l-Kur’dn, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut h. 1421, c. III, s. 308-
309; Ferré, Ebll Zekariyya Yahya b. ZiyAd, Medni’l-Kur’dn, tahk.: Ahmed Ysuf en-
Necati, Daru’l-Misriyye, Misir ty., c. I, s. 404; Eb( Cafer en-Nahhéas, Ahkamu’l-
Kur’an, c. 1II, s. 310; Zemahseri, Ebul-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdikt
Gavdmidi’t-tenzil, Daruw’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut h.1407, c. IV, s. 82; Eb(i Hayyan, el-
Bahrul-muhit fi't-tefsir, c. IX, s. 147; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, c. V, s. 86.

26 Zeccic, Mednil-Kur'dn, c. IV, s. 325; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, c. IV, s. 431; ibn el-
Cevzi, Zadii'l-mesir, c. III, s. 567; Kurtubi, el-Cami’u li ahkami’l-Kur’dn, c. XV, s. 165.

27 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, c. XX, s. 174.
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sekilde kullanilir. Ayet-i kerimede “ceSall pal ) s dul Ja” gelmis-
tir.>® Bu durum, Hz. Ibrahim ile ilgili olarak anilan su ayetin anla-
timina oldukca benzemektedir:

258 20 06 Ll 1508 4l 15080 ) | e Ral) a3 i Eups AT b
1518 28 240 a3l (50 YT 08 2l 058 | e JAmy slad bl ) 2158, 550
e a3y b5 CadS Y

“Ibrahim’in agrlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? Hani
onlar Ibrahim’in yamina varmuslar ve “Selam olsun sana!” demislerdi.
O da “Size de selam olsun” demis, “Bunlar yabanct kimseler (diye
diisiinmiistii). Hissettirmeden ailesinin yanina gidip, (pisirilmis) se-
miz bir buzagi getirdi. Onu oOnlerine koydu. “Yemez misiniz?” dedi.
(Yemediklerini gériince) onlardan Ibrahim’in icine korku diistii. On-
lar, “korkma” dediler ve onu bilgin bir ogulla miijdelediler.?

Bu kissanin devaminda misafirler, kendilerinin Lut (a.s) kav-
mini helak etmek icin gonderildiklerini sdyleyeceklerdir.*

Kissaya “ma) )l cana cuas @il Ja” kalibiyla baslanmasi, Hz. ibra-
him’in onlardan korku duymasi Hz. Davi(id’a gelen davalilar kissasi-
na oldukca benzemektedir. Hz. Ibrahim’in ilgili kissasindan bagka,
Kur’an-1 Kerim’de “dui Ja” kalibiyla baslayan soru ciimlelerinin hep-
si, olaganiistii bir durumu dile getirmektedir. Bu baglamda ilgili
sorularin akabinde Hz. Musa’nin ilahi hitaba mazhar olmasi,*! Fira-
vun ve Semud kavminin helaki,** kiyamet sahnesi** seklindeki ola-
ganiistii durumlara isaret edilmektedir. Ayrica ilgili soru kalibinin,
hemen akabinde, anlatilacaklarin insanin bilmeyi isteyecegi sasirtici
bir haber niteliginde oldugunu gostermektedir.** Bu cercevede Hz.
Davlid’a gelen davalilarin alisilagelmis davalilar olmadiklarini,
Daviid (a.s)’in sira disi bir olay yasadigini gostermektedir. Bu da
ilgili davalilarin tipki Hz. Ibrahim 6rneginde oldugu gibi, insan su-
retinde melekler olduklarini gostermektedir. Kissanin son kismin-
daki “l#” ifadesi de bunu teyid etmektedir.

28 Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 82.

2 Zariyat, 51/24-28.

% Zariyat, 51/31-34.

31 Taha, 20/9, Naziat, 79/15.

32 Burfic, 85/17.

3 Gasiye 88/1.

34 Tantavi, el-Kissatii fi'l-Kur’dni’l-Kerim, s.44.
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Iste bu nedenlerle, Hz. Daviid’a bagvuranlarin, reel bir dava
nedeniyle yanina gelmedikleri, Hz. Daviid’a anlatimlarinda baska
bir mesaj vermek istedikleri anlasilmaktadir.

b. Kitib-1 Mukaddesteki Anlatimi

Kitab-1 Mukaddes’in II. Samuel Bap 12’de, Natan Hz. David’a
gelerek sunlar1 anlatir: Bir sehirde biri zengin ve digeri fakir iki
adam vardi. Zengin adamin pek ¢ok koyunlar ve sigirlar1 vardi; ve
fakir adamin satin almis ve beslemis oldugu kiiciik bir disi kuzudan
bagka bir seyi yoktu. Ve kuzu onun yaninda kendisi ve ¢ocuklar ile
beraber biiylimiistii; ve lokmasindan yer, tasindan icerdi ve koy-
nunda yatardi ve kendi kiz1 gibi idi. Ve zengin adama bir yolcu gel-
di ve kendisine gelen yolcuya hazirlamak icin kendi koyunlarindan
ve kendi sigirlarindan almaya kiyamadi, fakat fakir adamin kuzusu-
nu aldi, ve yanina gelen adam icin onu hazirladi. Ve o adama karst
David’'un 6fkesi ¢ok alevlenip Natana dedi: Hay olan Rabbin hakki
icin bunu yapan adam 6liim ogludur, ve bu seyi yaptig1 ve acimadi-
g1 i¢in kuzuyu dort kat 6deyecektir.”*®

Bundan sonra Natan, Davi{id’a “O adam sensin” diyecek ve yap-
t181 seyden oOtlirli onu sert bir sekilde kinayacak ve Rab, kendi karisi
lizerinden onu elaleme rezil edecegini sdyleyecektir.%¢

Kitdb-1 mukaddesteki bu anlatim, her ne kadar Kur’an’daki
mezkir kissaya birka¢ yonden benzerlik tasisa da Natan’in olay:
hikaye vari anlatimi, hikdyedeki zengin fakir iki kisi, koyununu
yolcuya takdim etmek icin almasi gibi agilardan Kur'’an’in anlatim-
larina gore farklilik gostermektedir. Ayrica Hz. Davud’un kinanmasi
ve Rabbin onu rezil edecegini sdylemesi Kur'anin anlatimi ile hicbir
sekilde uyum arz etmemektedir.

Ote yandan kissanin arka planina iliskin Kitdb-1 mukaddeste
yer alan anlatimin Islam’daki niibiivvet telakkisi ile kiyaslandiginda
kabul edilebilirligi miimkiin degildir. Kitab-1 Mukaddeste zikredilen
hadiseye gore Daviid, bir aksam evinin daminda gezinirken yikan-
makta olan bir kadin goriir. Bu kadin, Daviid'un askeri sefere gon-
derdigi Yoab komutas: altindaki askerlerden Hitti Uriya'nin karisi-
dir. Davud adamlarini génderip o kadini1 konutuna getirtir ve onun-
la yatar ve kadin gebe kalir. Daha sonra David kumandan: Yoab’a
mektup yazarak, Uriya’y1 6lmesi icin savas sirasinda on saflara stir-

% Tevrat, II.Samuel:12.
36 Tevrat, Il.Samuel:12.
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mesini ister. UriyA muhasara sirasinda en o6nde carpisirken oliir.
Uriy&'nin 6liim haberi Daviid’a ulastirilinca, Daviid, kadini evine
alir ve resmen Kkarisi yapar. Bundan sonra kadin ona bir ogul dogu-
rur. Bu ogul daha sonra bir ceza olmak {izere 6lecektir.>”

Her haliikarda kissanin akisindaki ilginclik karsisinda olusan
merak ve ilgi, Miisliimanlar arasinda kimilerini kissaya bir arka plan
arayisina sokmustur. Ozellikle de kissanin son boliimiinde yer alan
Daviid (a.s)'mn istigfar1 iizerinden Israili rivayetler kissa ile iliskilen-
dirilmistir. iste burada -yukarida ifade edildigi iizere- yine Kitab-1
Mukaddeste yer alan ve niibiivvet kavramiyla ile celisen anlatimla-
rin tefsirde yer bulduguna tanik olmaktayiz.

IL. Kissa Etrafinda Tefsire Giren israiliyyat

Hemen biitiin tefsir kitaplarinda davanin sekillendigi sembolik
anlam bir kadin iizerinden islenmektedir. Yukarida goriildiigii gibi
Kitdb-1 mukaddes, kissanin arka planimi, Hz. Davd’a boyle cirkin
bir zina isnadina dayandirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de farkl kisiler,
farkli ifade ve iisluplariyla anlatilan kissanin arka planina iligkin
herhangi bir izah ya da buna dair en kiiciik bir bilgi bulunmamak-
tadir. Hz. Dav(id’a gelen davalilarin ve davd konusunun, mesaj
verme amaci tasidiginda hem fikir olan miifessirlerin, bu ziyaretin
sebep ve hikmetleri konusuna oldukca énem verdikleri anlagilmak-
tadir. Ne yazik ki, kimi miifessirler Kitdb-1 Mukaddesten alinan bu
arka plani yorumsuz vermis, kimisi zina isnadin1 reddetse de, bu
rivayetleri kendine gore kabul edilebilir bir mana ile tevil etmis ama
Israiliyyatin etkisinden siyrilamamistir. Peygamberin ismet sifatina
halel gelmemesi i¢in her tiirlii yolu kapayarak tavizsiz tavir alanla-
rin sayist ise az olmustur.

Bu cercevede Tefsirlerin, Israili rivayetleri genel olarak su se-
kilde sundugunu gérmekteyiz:

1.Hz. Daviid’'un doksan dokuz hammi vardi. Uriyd b. Hanin
adl kisinin ise karis1 yoktu. Bu kisi, bir kadini nisanlamisti. Davd
(a.s) da bunu bilmesine ragmen kadini kendine nisanladi ve onunla
evlendi.

Cassas’a (v.270) gore bu anlatimda peygamber yolunun mii-
nezzeh oldugu iki husus vardir. Birincisi Hz. David’'un baskasinin
nisanladig1 bir kadin1 kendine nisanlamis olmasidir. Ikincisi de ¢ok

37 Tevrat, II. Samuel: 11.
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hanimi olmasina ragmen o kadinla evlenmek icin hirs sergilemis
olmasi ve bunun da ona gore masiyet sayilmamasidir. Allah da aka-
binde bu kiiciik giinah nedeniyle onu itab etmistir.®

Ancak miellif, ““ball & Sie s” ifadesindeki “—U=al” kelimesin-
den hareketle bu rivayeti su sekilde yorumlar: Bu ifade gosteriyor
ki, ikisi arasindaki (DAviid ile Uriy4) tartisma, yalnizca nisanla ilgili
olmustur. Daha 6nce digerinin kadinla evliligi s6z konusu olmamis-
tir.>

2.ibn Abbas’tan nakledildigine gore, Daviid (a.s), insanlar ara-
sinda atalar1 Ibrahim, Ishak ve Yakub gibi giizellikle yad edilmeyi
ister. Kendisine, onlarin buna karsilik sinandiklar ve sabrettikleri
bildirilmistir. Bunun {izerine David (a.s) da ayni nimete nail olmak
icin sinanmak ister. Uzun zaman sonra, Hz. Dav(id neredeyse bu
sozlinli unutur. Mihrabindayken yanina altindan bir giivercin gelir.
Onu tutmak isterken kus oradan ucar ve baska bir noktaya konar.
Hz. Daviild kusu boylece takip ederken yikanan bir kadin goriir.
Daha sonra bir el¢i marifetiyle kadinin durumunu sordurur. Kadin
esinin gazada oldugunu soyler. Bunun {izerine Daviid (a.s), birlik
komutanina mektup yazarak onu yapilacak seferlere komutan tayin
etmesini ister. Ancak her defasinda arkadaslan 6liirken, o kurtulur.
Allah (c.c), Hz. Daviid’u icinde bulundugu bu durumdan kurtarmak
ister. Iste davalilar mihrabina bu baglamda gelmislerdir.*°

3.Siddi’den gelen rivayette ise Hz. Daviid’'un yanina gelen kus,
kus suretine giren seytan olarak vasfedilmektedir. Ayrica Hz.
Daviid’'un askeri seferlere siirdiigii kadinin kocasi, {iciincii defada
oldiriliir. David (a.s) da bunun iizerine kocasi dlen ve iddetini
tamamlayan kadinla evlenir. Ardindan s6z konusu melekler yanina
gelir. Bu rivayette Hz. Dav(id’la konusan kimse, ayetteki anlatimdan
farkl olarak doksan dokuz koyunu olan kisidir. David (a.s) onu
haksiz bulup cezalandiracagini soyleyince, yanina gelenler, isin ic
yliziinii acitk¢a anlatirlar. Hatta agikca kocayr Oliime siiriiklemek

38 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. V, s. 254.

39 Casss, age, s. 255. Soz konusu ifadenin niganla iligskilendirilmesi kissanin anlatim
biitiinliigii agisindan miimkiin gériinmemektedir. Cilinkii eger “s3l” kelimesinin
acikca nisanlamaya delalet etmesi, meleklerin olay1 bastan itibaren anlatimi ile celis-
mektedir. Ciinkii kissanin baginda kadin kinaye yollu ifade edildigine gore “hitab” ke-
limesinin lafzi olarak anlasilmasi dogru degildir.

40 Taberi, Cdmi'u’l-beydn, c. XXI, s. 182; SiiyGti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirru’l-
mensir, Daru’l-Fikr, Beyrut t.y., c. VII, s. 158; Kur'an kissalar1 iizerine miistakil bir
eser telif eden Nifel de bu kanaattedir. Bkz. Hamdi b. Muhammed Nuruddin Nffel,
Kasasu’l-Kur’dn, Mektebetii’l-mevrid, Kahire, 2002, s. 350.
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suretiyle karisin1 nikdhladigini soylerler. Hz. David da o sirada
imtihan edildigini anlar ve istigfar eder. Hz. Daviid Allah’tan, adam
oldirildiigi halde kendisini nasil bagislayacagimi sorar. Allah da
kendisine kiyamet giinii, onun namina helallik isteyecegini, bagis-
lamasi karsihiginda da adama cennet bahsedilecegi bildirilir.*!

Bir baska rivayette ise Daviid (a.s)’a, UriyA’nin kabrine gidip,
seslenmesi ve o sekilde helallik istemesi salik verilir.**

Benzeri rivayetler, Enes b. Malik'ten hadis olarak, Hasan el-
Basri, Vehb b. Miinebbih, At4 el-Horasini’den de nakledilmistir.*
Bu rivayetlerin hepsinde Hz. Dav{id’'un sinanma gerekcesi s6z konu-
su kadinla iliskilendirilmektedir.

Baz1 tefsirlerde hikayeye ilaveler yapilir. Buna gore kocasi 0l-
diiriilen kadin, Hz. David’'un evlenme teklifini sarta bagh olarak
kabul etmistir. Kadinin 6ne siirdiigl sarta gore Hz. Daviid, dogacak
oglunu kendisinden sonra halife yapacaktir. Hz. Daviid’dan buna
dair aldig1 yazili taahhiide ek olarak elli kisiyi de sahit tutar. Bu
evlilikten Siileyman (a.s) dogmustur. Iste melekler, Siileyman genc-
lik cagina geldigi sirada Davi{id (a.s)’in yanina gelmislerdi.**

Kadinla imtihana giden siirecin baglangicina iligskin farkli anla-
timlar vardir. Buna gére, Daviid (a.s), Beni Israil’e “Hanginiz, hic
seytana uymadan kendini sirf Allah’a ibadete verebilir?” diye sorar.
Onlar da “Ey Allah’in nebisi bunu yapamayiz” diye cevap verirler.
Bu sirada David (a.s), icinden bunu kendinin yapabilecegini gecirir
ve bu amagla mihrabina kapanir.*®

Bir diger rivayete gére David (a.s) kral olunca Beni Israille,
“Vallahi aranizda adaletli olacagim.” demis ancak “insallah” kaydim
koymay1 unutmustu. Bunun {izerine Allah tarafindan imtihan edil-
migtir.*°

41 Taberi, Cdmi'ul-beydn, c. XX1, s. 184; Semerkandi, Bahru'l-ultim, c. III, s.163; Siiy(ti,
ed-Diirru’l-menstr, c. VII, s. 157.

42 Bagavi, Medlimii't-tenzil, c. VII, s. 83.

4 Taberi, Cdmi'ul-beydn, c. XXI, s. 185-188.

4 Méverdi, en-Niiketii ve’l-Uytnii, c. V, s. 86 Sa’lebi, el-Kesf vel-beydn, c. VIII, s. 186;
Kurtubi, el-Cadmi’u li ahkdmi’l-Kur’dn, c. XV, s. 166; Sty(ti, ed-Diirrul’l-mensiir, c. VII,
s. 156; Zemahserd, el-Kessdf, c. IV, s. 80.

4 Semerkandi, Bahrul-uliim, c. III, s. 162; Sallebi, el-Kesf vell-beydn, c. VIII, s. 186;
Sem’ani, Tefstru’l-Kur’dn, c. IV, s. 434; Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c. VII, s. 79.

4 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, c. VIII, 5.187.
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Bir diger rivayette ise imtihanin sebebi, Daviid (a.s)’in fazla
ibadetini begenmesidir.*”

Baska bir rivayete gore, Daviid (a.s) Beni Israil ile karsilikl
miizakerede bulunuyorlardi. Konusmalar sirasinda kadin fitnesin-
den bahsolundu. Daviid (a.s) icinden, bu sekilde sinanirsa, giinah-
tan kaginacagini diistindii.*®

Bir baska rivayete gore ise, hz. Dav(id Hafaza meleklerine “ya-
nimda ne isiniz var?” diye sorar. Onlar da “Seni koruyoruz, bekliyo-
ruz” derler. Dav(id (a.s) takva ve ibadetlerinin onlarin korumasi
sayesinde oldugunu bunun da 6vgiiye deger olmadigini diisiiniir.
Allah o Hafaza meleklerine bir giin onu yalniz birakmalarini soy-
ler.*

Goriildiigii gibi, nasil nakledilirse nakledilsin Hz. Davidun
Kur'an’da gecen s6z konusu kissasi, bir sekilde kadin meselesine
baglanmistir. Bu yaklagimlara gore ayette gecen “4a=” ve onun
cogulu olan “zl=” kelimesi ile kadin kastedilmistir. Miifessirlerce bu
yorumu desteklemek iizere, “daxd”, “sL3”7 “4ula” “6 5 gibi kelimelerin
kadindan kinaye edilebilecegine dair Arab dilinden de ornekler
getirilmektedir. *° Sair As&’dan su beyt nakledilir':

LoDl el condls 45 e i Akt o

"Onun koyununu gormedigi bir sirada okumu attim, Ta kalbinin
ortasindan ve dalagindan isabet ettirdim."

Abdullah b. Abbas’in kiraatinda “il 4a=3” seklinde geldigi, Arap
dilinde miizekker veya miiennesligin teyidi olarak bu sekilde bir
kullanimin oldugu ifade edilmektedir. Boylece keldmin manasina
ziyAde katilmis olmaktadir.’? “5” ifadesinin “4ws” manasma da
geldigi séylenmistir.>?

47 Salebi, el-Kesf ve'l-beydn, c. VIII, s. 187.

4 Sem’ani, Tefsirul-Kur’dn, c. 11, s. 432; Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c. VII, s. 79.

4 Semvani, Tefstru’l-Kur’dn, c. IV, s. 433; Ayrica bkz., Ibn el-Cevzi, Zadiil-mesir, c. 111,
s.565.

50 EbQi Ubeyde, Mecdziil-Kurdn, c. II, s. 181; Cassds, Ahkamu’l-Kur’dn, c.V, s. 254;
Taberi, Cami’'ul-beydn, c. XXI, s. 180; Sa’lebi, el-Kesf vel-beyan, c. VIII, s. 188; Vahidi,
el-Veciz, c. 1, s. 921; Sem’ani, Tefsirul-Kur’dn, c. IV, s.434; Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c.
VII, s. 80.

51 Eb(i Ubeyde, Mecdziil-Kur'dn, c. 11, s. 181; Zeccac, Mednil-Kur'dn, c. IV, s. 326; Ebi
Cafer en-Nahhas, frdbu’l-Kur’an, c. I1I, s. 309.

52 Ferra, Medni’l-Kur'dn, c. 11, s. 404; Taberi, Cdmi'u’l-beydn, c. XXI, s. 178.

53 Taberi, Cami'ul-beydn, c. XXI, s. 178.
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«

Bunun ikaz amacgh tariz oldugu da ifade edilmistir. “ 25 « =
I )So g 28 ) ee” gibidir. Yani bu ifadelerde darb veya alim-satim
yoktur. Aynen onun gibi kissada gercekte koyun (na’ce) veya haddi
asma soz konusu degildir.>*

Miifessirlerin bu yaklasimlarina gore “doksan dokuz” sayisi ile
Daviid'un hamimlari, “bir” ile de bir hamm olan Uriya kastedilmis
olmaktadir. Ancak Kurtubi, Kuseyri’den naklen doksan dokuz sayi-
sinin gercek bir say1 degil, bundan maksadin darb-1 mesel oldugu
goriisiinii vermektedir. Bu tipki, “clials (bl ol 3 3 3ele s 47 (Bana
yliz defa da gelsen ihtiyacini gormem.) demek gibidir. Yani yiiz
ifadesi, “cok defa” demektir.>

Yine ayette gecen “Lili<i” (Onu bana ver) ifadesi, “O’nu (kadi-
n1) bana ver, benim i¢in bosa, ben nikihlayayim.” demektir.>¢

Ayrica Hz. Daviid’un, “4ala ) eliaas Juos clalls 87 jfadesi, “Se-
nin hanimin1 99 karisi arasina almak istemesiyle sana zulmetti.”>”
seklinde anlasilmaktadir.

II1. Miifessirlerin Yaklasimlari

Tefsirlerde anilan yukaridaki rivayetlere genel olarak {ic tiirli
yaklasim olmustur:

Birinci yaklagima gore, tamamen ilgili rivayetlerin tesiri altinda
Hz. Daviid’a hem kadina g6z koyma hem de 6ldiirtme giinahi yo-
rumsuz olarak verilmektedir.”® Biz bu yaklagimi, a¢ bir insana zehir-
li yemek sunmak gibi tehlikeli telakki etmekteyiz. Zira boylece oku-
yucu, Hz. David’a isnad edilen biiyiik giinahla bag basa birakilmak-
tadir.

Ikinci yaklagimda, rivayetlerin bir kismim kesin red etmekle be-
raber tevil cihetine gidenlerdir. Onlar bir peygambere evli bir kadi-
na goniil verme ve ardindan esini 6liime gotlirme gibi bir fiil isnat
etmenin kesinlikle caiz olmayacag1 goriisiindedir. Eserlerinde,
hikayenin 6ldiirmeye sevk etmeye varan kismini kabul etmedikleri-

> Salebi, el-Kesf ve'l-beydn, c. VI, s. 189; Bagavi, Medlimil’t-tenzil, c. VII, s. 81.

5 Kurtubf, el-Cdmi’u liahkdmil-Kur’dn, s. 175.

56 Taberi, Cdmi'ul-beydn, c. XXI, s. 179; Vahidi, el-Veciz, c. I, s. 921.

57 Taberi, Cami‘u-beydn, c. XXXI, s. 180.

8 Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c. VII, s. 81; Siiy(ti, ed-Diirru’l-mensiir, c. VIL, s. 155; Taberd,
Cami’u’l-beydn, c. XX1, s. 174.
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ni beyan etmektedirler.”® Bu goriis sahipleri, Hz. Dav(id’'un kadim
uygunsuz vaziyette gordiigii ve heves ettigi, ona sahip olmak icin
kocasini 0liime gonderdigi rivayetini de Peygamberlerin ismet vasfi
ile bagdastirmaz. Bu yiizden bu rivayetin nakil yoniinden asilsizlig
yaninda mana yoniinden peygamberler icin caiz olamayacagini
soylemektedirler.®® Kesgsif sahibi, bu gibi rivayetleri degil nebiler,
salih zatlar hakkinda bile konusulmamasi gereken cirkin seyler ka-
bilinden gérmektedir.!

Fahreddin Razi bu hikayeyi kabul edenlere, “Bu hikdye insanla-
rin en fdsigt ve en fdcirine nispet edilse, bunu kabulden geri dururdu.
Bu kissay1 takrir eden habis, sig goriislii adamin kendisi, boyle bir
davranisa nispet edilseydi, elinden geldigince kendini aklama ¢abasina
girerdi. Belki de kendini o ¢irkin amele nispet edene lanetler okurdu.
Durum boyle olunca dkil kisiye, o giinahi masum bir peygambere
nispet etmek nasil yarasir?”®* diyerek hakli tepki gostermektedir.

Hz. Ali'den de “Kim Davi{id’un bu kadindan dolay1 giinah isledi-
gini soylerse, ona yiiz altmis celde vururum. Ciinkii nebi disindaki-
lere iftird atana seksen degnek, nebiye iftira atana ise yiiz altmis
degnek vurulur.”®® seklinde soyledigi nakledilmektedir.

Anlasildigina gére Hz. Ali déneminde bu konudaki israiliyyat
halk arasinda iyiden iyiye dolasima sokulmustu. Hz. Ali, onun Al-
lah’in nebisi olarak boyle bir giinahtan beri oldugunu ortaya koy-
mus, bu iddiay1 dillendireni de zina iftirasi cercevesinde degerlendi-
recegini hatta iftira atilan bir peygamber oldugu icin cezanin iki
kati ile tatbik edilecegini ifade etmistir.

Bununla beraber bu ikinci grub, ilgili rivayetlerde anlatilanlarin
bir kismina sert tavir koysa da, yaptiklar1 tevillerde Israiliyyatin
etkisinden kurtulamamislardir. Miifessirlerin cogunlukla kabul edi-
lebilir gordiigii bu yaklasimda su tevillere rastlamaktayiz:

% Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. V, s. 27; Asagidakiler, Ebussuud, irsadiil-akli-selim, c.IX,
s.149.

6 Cassas, Ahkdmiil-Kur’an, s.254; ibn el-Cevzi, Zdadiil-mesir, c. III, s. 566; Kurtubi, el-
Cédmi’u liahkdmi’l-Kur’dn c. XV, s. 166; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VII, s. 60.

1 Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 81.

62 Razi, Mefdtthu'l-gayb, c. XXVI, s. 377.

3 Zeccac, Medni’l-Kur'dn, c. IV, s. 328.
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a. Ibn Mesud, Ibn Abbas ve Miicahid’den nakledildigine gére
Hz. David bu kisiye sadece, “Benim icin ondan vazgec¢” demis ve
bundan daha baska herhangi bir sey s6ylememistir.**

b. Hz. Davlid, once giicii ve harpteki basarisi nedeniyle bu
adami ordunun en 6niine gegirilmesini komutanina yazmis, kadin
meselesi ise daha sonra bu olayin iizerine rastlamis olabilir. Allah
(c.c) bunun {iizerine Davud’u itdb etmistir. Boyle bir durum enbiya
icin giinah sayilmistir. Bunun {izerine Dav{d (a.s) affi icin istigfar
etmistir ve “evvAb” olarak vasfedilmistir.®® Hatib Bagdadi
(v.463/1071), bu minvalde Hz. Dav(id'un “giinah™mnin tertip ve
komplo kurmak olmadigini, ancak Uriydnin 6liimiinii haber aldi-
ginda, iddet sonunda kadinla evlenirim diislincesi ile Oliimiine
tiziilmedigini, istigfarinin da buna matuf oldugunu séylemektedir.®®

c. Hz. Daviid’'un Uriy@’y1 6ldiirmek ve karisi ile evlenmek iste-
mesi, 0ldiirme kasit ve cabasina doniismeyen bir istek tarzinda ol-
mustu. Allah da bu istegi nedeniyle ona bir giinah yazmistir.®”

Kessaf sahibi, “Daviid (a.s) zamaninda insanlar, evlenmek igin
birbirlerinden hanimini isterlerdi. Bu tiir uygulamalar, onlar ara-
sinda adet haline gelmisti. Nitekim Ensar da muhacirler i¢in benzeri
sekilde davranmistir.”®® demektedir. “Fahreddin R4zi dahi bu tiir
tevilleri, “Kissay1 bunlardan birine hamletmekle, Daviid icin ancak
efdal ve evla olani terk etmis oluruz” diyerek acik kap1 birakmakta-
dir.%’ KAd1 Beydavi, eger sahihse diyerek nisanlisini nisanlama veya
toplumsal kabullerine bagli olarak esinden bosanmasini istemis
olabilir” demektedir.”®

d. Dav(d (a.s), kocas: oldiiriiliirse, bu kadinla evlenmeye niyet
etmistir.”*

e. Uriya bir kadim nisanlamisti. Ona da kendini hazirlamust.
Gazada kaybolunca, Daviid onu nisanladi. Sonra da evlendi. Uriya,

64 Eb{i Cafer en-Nahhds, Ahkdmu’l-Kur’dn, c. III, s. 309; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’an,
c. X, s. 3240; Tefsiru Miicdhid, tahk.: Muhammed Abdiisselam Ebunneyl, Daru’l-fikri’l-
Islamiyyi’l-hadise, 1989, s. 573; Zemahserd, el-Kessdf, c. IV, s. 81.

8 ZeccAc, Mednil-Kur’dn, c. IV, s. 328; Sa’llebi, c. VIIL, s. 190; Bagavi, c. VII, s. 82.

% Hatib Bagdadi, Eb(l Bekir Ahmed b. Ali, Tdrihul-enbiyd, Darul-Kiitiibil-ilmiyye:
Beyrut, 2004, s. 242.

7 ZeccAc, Mednil-Kur’dn, c. IV, s. 328; Sem’ani, Tefstru’l-Kur'dn, c. IV, s. 433.

6 Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 80.

% Réazi, Mefatthu’l-gayb, c. XXVI, s. 380.

70 Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil, c. V, s. 27.

71 Maverdi, en-Niiketu ve'l-uyiin, c. V, s. 89.
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bu duruma cok {iziildii. Bunun iizerine Allah Dav(id’u itib etti.”?
Ciinkii bu onlarin seriatinda yasakti.”® Bir goriise gore de Daviid, o
kadinin nisanli oldugunu bilmiyordu. Ancak durumu 6grenince bu
istekten donmesi gerekirdi.”* Bu goriisii destek babinda “ & e
<Al jfadesi, “nisan konusunda bana iistiin geldi” seklinde anla-
silmistir.”

f. ibn Mesud’dan nakledildigine gore Hz. Daviid, kocasindan
kadin1 bosamasini istedi. Boyle bir talep onlar icin mubahti. Fakat
Allah, onun bu talebinin diinyaya ve kadina ragbet olmasi nedeniy-
le raz1 olmadi.”®

Hz. Daviid’'un ismeti ile rivayetler arasinda sikisip kalan bu c¢a-
balarin da en az oldiirtmeye tesebbiis kadar mahzurlu oldugunu
gormemek miimkiin degildir. Bu tevillerde —hasa- sehvetine tabi
olan Davlid’'un, ya evli bir kadina g6z koydugu, hatta bu yiizden
kocasina, “hanimini bosa” demek gibi gayr-1 ahlaki teklif yapabildi-
gi, ya da nisanl bir kadin1 nisanlisinin elinden aldig1 gibi kabul
edilemez davraniglarin faili haline getirildigi miisahede edilmekte-
dir. Bu teviller meseleyi “zelle” kategorisine alma cabalari olarak da
gorilebilir. Ancak Kur'anin ortaya koydugu peygamber ahlakina
degil de bu rivayetlere yaslanan bu tevillerle, “yagmurdan kacarken
doluya tutulmak” misali, bir mahzurdan kaginilmis ama bagka hata-
lara diistilmiistiir.

Hz. Daviid’'un kocay1 6liime sevkini “kesinlikle batil” olarak ni-
teleyen Ibn Arabi’nin (v.543/1148) su izahlari, Israiliyyat: red yeri-
ne revize etmeye c¢alisan miisamahakar tavir sonucu kimi miellifle-
rin icine diistiigii ikilem ve acmazlar ¢ok iyi ortaya koymaktadir:

Bazlarimin, “Kadin Daviid (a.s)'in hosuna gidince, Hz. Davild,
cthad sirasinda oldiiriilmesi icin kocasinin on saflara yerlestirilmesine
dair emir verdi” seklindeki sozleri kesinlikle batildir. Ciinkii David
(a.s) kendi nefsi icin kadinin kocastnin kanint dékecek degildi. Ancak

72 Sa’lebi, el-Kesf vel-beydn, c. VIII, s. 190; Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c. VII, s. 82; Razi,
Ebii Abdillah Muhammed b. Omer, Mefdtihu'l-§ayb, Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, Beyrut,
h. 1420, c. XXVI, s. 380; Beydavi, Nasiruddin EbG Said, Envdru’t-tenzil ve Esrdru’t-
tevil, tahk.: Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, Daru ihya-i't-tiirasi’l-arabi, Beyrut
h. 1418, c. V, s. 27.

73 Sem’ani, Tefstru’l-Kur’dn, c. IV, s. 434.

74 Kurtubi, el-Cdmi’u li ahkdmil-Kur’dn, c. XV, s. 177.

75 Zemahserd, el-Kessdf, c. IV, s. 83; Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. V, s. 27.

76 Bagavi, Medlimii't-tenzil, c. VII, s. 79; Ayrica bkz. ibn el-Cevzi, Zadii'l-mesir, c. III, s.
566; Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 80.

DiNBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 14 SAYI 3



KUR’AN KISSASI BAGLAMINDA TEFSIRDE iSRAILIYYAT KRITiGi

mesele soyle olmustur: David (a.s) arkadaslarindan birisine: Benim
icin hantmindan vazge¢ demis ve bu hususta israr etmistir. Bu mesele
ister aile ile ilgili olsun, ister mala dair olsun, tipki, bir kimsenin bir
baskasindan, samimi bir niyetle ihtiyactmin goriilmesini istemesi gibi-
dir. Nitekim Said b. er-Rabi, Abdurrahman b. Avfa, Hz. Peygamber
(a.s) onlart kardes yaptiklarinda séyle demisti: “Benim iki hanimim
var; en giizelini senin igin birakwereyim.” Abdurrahman da ona: Al-
lah sana ve ¢oluk ¢ocuguna bereketler ihsan etsin, dedi.

Yapumast caiz olan bir isin yapilmasini istemek de caizdir.
Kur'an-1 Kerim'de boyle bir seyin (kocasint oldiirtme tesebbiisii) oldu-
guna dair bir ifade olmadigt gibi, adamin onu bosayip iddetinin bit-
mesinden sonra DAvid (a.s)'in onunla evlendigine, onun Siileyman
(a.s)1 dogurduguna dair hicbir sey yoktur. Béyle bir sey kimden riva-
yet edilmektedir ve kime isnat edilmektedir. Bunu naklederken kime
glivenilmektedir. Bdyle bir seyi giivenilir, saglam kimselerden hicbir
kimse de rivayet etmemektedir.

el-Ahzab Siresi'ndeki Daviid (a.s)'in bunu hanimi olarak almis
olduguna delalet eden, "Allah'in Peygambere farz kildigi seylerde pey-
gambere hicbir vebal yoktur. Bu daha éncekilerde Allah'in gegerli kil-
digt kanunudur." (el-Ahzab, 33/38) buyrugunda yer alan ve onu esi
olarak aldigina delalet eden niikte ise, bu husustaki goriislerden birine
gore su anlamdadir: Davild'un gordiigii kadin ile evlenmesi Peygam-
ber (sav)'in Zeyneb bnt. Cahs ile evlenmesine benzemektedir. Su kadar
var ki, Hz. Peygamberin Zeyneb ile evliligi kocasindan ayrilmasini
istemeksizin olmustu. Aksine o kocasina hanimint nikdhit altinda tut-
mast igin emir vermisti. Daviid'un o kadin ile evlenmesi ise kocasindan
ayrilmasint istemesi neticesinde olmustu. Iste bu husus Hz. Peygambe-
rin (a.s) diger bircok menkibesi ile birlikte Daviida bir iistiinliigii-
diir.””

Goriildiigii gibi bazi cekincelerle Israiliyyati tamamen kabul
etmeyen ancak aymni rivayetler {izerinden {iretilen yeni kurgular da
en az ilki kadar problemlidir. Ahlaktan akideye, ahkdma kadar Is-
lam binasinin tiim aksamini tehdit eden bu rivayetleri tolere etmeye
calisanlar, meseleyi Daviid (a.s)’tan c¢ikarip Hz. Peygambere ilistir-
miglerdir.”®

77 ibn Arabi, Muhammed b. Abdillah, Ahkdmiil-Kur’dn, Darul-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2002, c. IV, s. 54.

Hz. Peygamberin (a.s) Zeyneb bnt. Cahs (r.a) ile evliligi de ayni sekilde asilsiz riva-
yetlerle magazin malzemesine doniistiiriilmiis ve maalesef Kur’dn bu evliligin hikme-

78
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Az sayidaki miifessir, s6z konusu rivayetlere her tiirlii kapiy
kapatmaktadir. Ayrica Kur’an anlatiminin disinda makul ve mesru
sayilabilecek tevillere de girmemekte bir anlamda siik{it etmektedir-
ler. Bu gortisleri su sekilde gorebiliriz:

a.Rivayet tefsirinin 6nemli isimlerinden ibn Kesir (774/1373),
tefsirlerde yer verilen s6z konusu anlatimlari Israiliyyat olarak nite-
ledikten sonra konuyla ilgili ittibasi vacip olan hig¢bir hadisin varid
olmadigini, sahih hadis kitaplarinda yer almayan Enes b. Malik’'ten
yapilan rivayetin ravilerinden Yezid er-Rakkasiyi “zaifu’l-hadis”
olarak goriildiigiinii ifade etmektedir. ibn Kesir, hemen diger tiim
tefsirlerden farkli olarak ilgili rivayetlerin hi¢ birine yer vermemis
ve Kur'an’da anlatilanlarla yetinmeyi, kissanin gercek bilgisini Al-
lah’a havale etmeyi salik vermistir.” Abdullah Aydemir de,
“Kur’an’da anlatilanlarin disinda ne Kur’an’da ne de sahih hadisler-
de herhangi bir sekilde tafsilat yoktur. Biz buna inanmaya ve sade-
ce buna inanmaya mecburuz. Bunun disindaki sdylentiler inanmis-
lar1 ilgilendirmez.”® demektedir.

Zemahser?'nin naklettigine gére Omer b. Abdiilaziz’e bu hikaye
anlatilmisti. O sirada yaninda bulunan hak taraftar birisi anlatilan-
lar1 yalanladi ve sOyle dedi: Eger kissa Allah’in kitabindaki gibi ise,
Allah’in kitabinda bildirilenlerin hilafina seyler aranmamalidir. On-
dan basgkasinin soylenmesi en biiyiik giinahtir. Eger kissa, hikaye
edildigi gibi ise Allah bunu nebisi i¢in setretmis olacagindan bu da
aciga vurulmamalidir. Bu sézleri duyan Omer b.Abdilaziz, “Bunlari
duymak bana, giinesin {izerine dogdugu seylerden daha sevimlidir.”
demistir.?!

b. Eb{i Hayyan (745/1344) da tefsirinde, ilgili rivayetleri pey-
gamberlik makamu ile miinasip gormedigi i¢in zikre deger bulmad:i-
gin1 ve sadece ayetlerin lafizlan iizerine konusacagini ifade etmek-
tedir.? Ancak ona gore, ayetlerin zahirine binaen Dav(id’'un mihra-
bina tirmananlar ins taifesindendi. Kabul giinii haricinde ve vakitsiz
gelmeleri nedeniyle, Daviid (a.s) onlarin kendisine suikast tertip
edeceklerini zannetti. Zira Dav(id (a.s) tek basina ibadet halindeydi.

tini cahiliyye telakkisini kaldirmaya yonelik takdim etmesine ragmen, Kur’an mesajt
mesnetsiz bazi rivayetlerle golgelenmis ve yasayan Kur'an Hz. Peygamber ahlaki zafi-
yet icinde gosterilmistir.

7 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-azim, c. VII, s. 60.

80 Abdullah Aydemir, isldmf Kaynaklara Gore Peygamberler, TDV, Ankara, 1992, s.157.

81 Zemabhserd, el-Kessdf, c. IV, s. 81.

82 Ebu Hayyén, el-Bahrul-muhit, c. IX, s. 146.
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Ayetlerde ifade edildigi gibi muhakeme icin geldikleri vuzuha kavu-
sunca isin zannettigi gibi olmadigini anlamis oldu. Bu yiizden de
istigfar etti.®?

c.Davlid’'un (a.s) gercekte hatasi, “4aled ) elinas g clalla xi?
seklindeki soziidiir. Gilinkli ortada acik bir delil ispati olmadan ve
ayrica davanin diger tarafinin ikrarin1 almadan, isin ashni ona da
sormadan hiikiim vermistir.4

Ancak baz1 kaynaklar, Daviid’'un (a.s) davay: tek taraftan din-
ledigi kanaatinde degildir. Bunu degisik cihetlerle aciklama yoluna
da gitmislerdir. Buna gore diger taraf, miistekinin s6ziinii ikrar ve
itiraf etmistir. Kissay1 dinleyenin bunu anlayacag yeterli goriilerek,
diger tarafin savunmasi hazfedilmistir. Su 6rnek de bunun gibidir:
“J) 5aY) a3 jlail) L &5 1785 (Sana ticaret yapmani emrettim. Sen de
(buna uydun) ve kar elde ettin) Tantavi de hikmet ve “fasle’l-hitab”
vasiflarina sahip Hz. Dav{id’a bunun yakismayacag: goriisiindedir.®

Bir diger izaha gore de takdir yapilarak, “Eger dedigin gibi ise,
bu istekle sana zulmetmistir.”%”

d.Davacilar insandir. Dava da gercektir. Daviid onlari ansizin
goriince diisman zannetmistir. Istigfar1 da bu yiizdendir.®® Bu gori-
se gore Daviid’un rolii sadece hakemliktir.®

e.Daviid'un yanina gelenler bir grup diismandir. Onu yalniz
basina buldular. Muhafizlar1 gériince dava yalanim uydurdular.®

Biitlin bu izah tarzlarini, 6ldiirtmeye tesebbiis sucunu Daviid’a
isnat etmekten uzak durma cercevesinde girilen tekelliifler seklinde
gormek gerekir. Yukaridaki rivayetler, Kur'an’da anlatilan peygam-
ber ahlaki ve vasiflariyla bagdastiramayacak cirkinligi iclerinde
barindirmaktadir. Maalesef bu rivayetler, zikredildigi {izere
Israiliyyat'tan tefsirlere sizmig ve bir peygamber, sanki kadin ugru-

8 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. IX, s. 151.

8 Eb{i Cafer en-Nahhas, Ahkdmii’l-Kur’dn, c. III, s. 309; Semerkandi, Bahrul-uliim, c. III,
s. 163; Hasan Eyytib, Kasasu'l-enbiyd, Daru’t-tevzi ve’n—Ne§ri’l—islémiyye, 1997, 5.230.

85 Sa’lebi, el-Kesf vell-beydn, c. VIII, s. 189; Vahidi, el-Veciz, c. I, s. 921; Bagavi, Medli-
mii't-tenzil, c. VIL, s. 81, ibn el-Cevzi, Zddiil-mesir, c. 111, s. 568; Zemabhseri, el-Kessdf,
c. IV, s. 86.

86 Tantavi, el-Kissatii fil-Kur'dni’l-Kerfm, s.52.

87 Maverdi, en-Niiketii vel-uytin, c. V, s. 88.

88 Eb( Hayyéan, el-Bahrul-muhit, c. IX, s. 146; Tantavi, age, s.46.

89 Zemabhseri, el-Kessdf, c. IV, s. 86.

%0 Ré&zi, Mefatthu’l-gayb, c. XXVI, s. 381; Beydavi, Envdru’t-tenzil, c. V, s. 28.
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na islenen bir cinayetin azmettiricisi konumuna diistrtilmistiir. Bir
de Hz. Davlid’un (a.s), peygamber oglu Hz. Siileyman, boyle bir
evliligin semeresi olarak zikredilmistir. Dogrusu muharref Tevrat'in
peygamberlerin ismetine halel getirecek pek ¢ok uydurmalarla ma-
lul oldugu bilinmektedir. Bunlara yukarida deginilmisti. Buna kar-
sin Kur’an’-1 Kerim’'de peygamberlerin Allah katinda “biiyiik gtinah”
mesabesindeki zina fiilini irtikab ettigine dair en kiiciik bir bilgi
bulunmamaktadir. Aksine Kur'’an-1 Kerim, peygamberlerin ahlaki
bakimdan zirve sahsiyetler olduklarini ve toplumlar icin hayat ba-
kimindan model tegkil ettiklerini beyan etmektedir.

Allah (c.c), oncelikle Kur'an’in bir¢cok yerinde peygamberlerin
insanlar icerisinden secildigini ifade etmektedir.”* Allah’in bir kulu-
nu se¢cmesi (1stifa), onu digerlerinde bulunan kusurlardan arindir-
mas1 anlamina gelmektedir.”” Buna gore peygamberlerini kullar
arasindan secen Allah (c.c), onlan her tiirli kétii sifatlardan arin-
dirmis (tasfiye) ve ahlaki hasletlerle tezyin etmistir.”® Nitekim nii-
biivveti Hz. Peygambere yakistiramayanlar olmus ancak Allah (c.c)
bunun diinyevi Olciitlere bagh olmadigini beyan ederek, risalet go-
revini kime verecegini en iyi kendisinin bildigini séylemistir.** Yine
onlar helal yiyeceklerden yeme ve salih amel islemekle emrolun-
muglardir.”

Ayrica Kur'dn-1 Kerim’'de peygamberlerin muhsinler ve salihler
icinde yer aldiklar1,?® karsilastiklar1 durumlar kargisinda sabirli dav-
randiklar,”” giiclii ve basiret sahibi olduklar,”® daima ahiret hesa-
bin1 diisiinen ihlash kullardan olduklar,” Allah’in kendilerine ni-
met verdigi,'® son ilahi kitapta kiyamete kadar amilmaya deger
bulunduklari**! anlatilmaktadir.

Allah’in boylesi 6rnek sifatlarla niteledigi ve 6zellikle de onlar
insanlarin icinden sectigi, her birinin aziz hatiralarinin son ilahi

ol Al imrén, 3/33; Neml, 27/59; Sad, 38/47; Hac, 22/75; Fatir, 32/35; Al-i imran,
3/79.

92 Ragib el-isfehani, Miifreddt, s. 488.

% Genis bilgi i¢in bkz. Razi, c. VIII, s. 199-200.

% En’Am, 6/124.

% Mi’mintin 23/51.

9 Al imran, 3/39, 46; En’am, 6/85; Enbiya, 21/72; 75, 86.

97 Enbiy4, 21/85.

% Sad, 38/45.

99 Sad, 38/46.

190 Meryem, 19/58.

191 Meryem, 19/41, 51, 54, 56
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kitapta ebedilestirildigi elcilere nasil olur da biiytik giinahlar isnat
edilir? Nasil olur da bu rivayetlere tevil cihetiyle de olsa itibar edi-
lir?

Biitiin bunlardan bagka Kur'an'in, 6zelde David (a.s) ile ilgili
beyanlarini da dikkatten uzak tutmamak gerekir. Buna gore Kur'an-
1 Kerim’'de Hz. Dav(id’'un adi on alti yerde ge¢mektedir. Kendisine
kitap verilen peygamberlerden biri oldugu bildirilir.’*? Yine Allah’in
lituf ve ilim verdigi, daglarin ve kuslarin tesbihine eslik ettigi ifade
edilmektedir.'*?

S6z konusu kissanin gectigi yerde de Daviid (a.s) hep miispet
sifatlarla anilmaktadir. Oncelikle kissanin yer aldig1 sure Mekkidir.
Oncesindeki on alt1 ayette Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamberi
yalanlamalari, kendisine sihirbaz ve yalanci seklindeki ithamlari,
peygamberligi ona yakistiramamalar1 gibi konulara deginilmekte-
dir. Mekke’nin {iziicli ve bunaltict atmosferini tasvir eden bu ayet-i
kerimelerin hemen ardindan Hz. Peygambere hitaben, “Onlarin
soylediklerine sabret.” denilerek Hz. Dav(idu hatirlamas: istenil-
mektedir. Su halde ilgili kissanin baglami, yergi makami degil, 6vgii
makamidir ve Hz. Peygamber (a.s) ve inananlar David (a.s) kissasi
tizerinden ruhi acidan bir takviye islemine tabi tutulmaktadir. Kissa
akabinde adi gecen peygamberler de aymi sekilde 6vgii makaminda
yer almaktadir. Eger, kissanin arka planini, o ¢irkin fiil ya da buna
yonelik herhangi bir tesebbiis olustursaydi kissa, Hz. Peygamberi
takviye ve teselli etme amacina matuf olmazdi. Nefsine maglup
olmus bir peygamber modelinin, Mekke ortaminin zorluklarina
kars1 takviye rolii tistlenmesi miimkiin goriinmemektedir.

Burada Daviid (a.s) ile ilgili serdedilen bazi sifatlar1 6ne cikar-
makta fayda gormekteyiz.

Kissanin hemen basinda Daviid (a.s) icin “zii’'l-eyd” nitelemesi
yapilmaktadir. “Yed” kelimesi parmaklarla avug kismi icin kullanil-
makla beraber kuvvet, kudret, nimet ve ihsan manalarina da gel-
mektedir.!* Nitekim “ab bl cladl 7195 ayetinde kelime, kuvvet
manasina gelmektedir.

192 Nisa, 4/163.

103 Neml, 27/15; Sebe, 314/10.

104 Cevherd, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh, tahk.: Ahmed Abdulgafur Attar,
Darulilmi lilmelayin, Beyrut 1987, c. VI, s. 2040; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-
Kazvini, Mu’cemu makayisi’l-liiga, c. VI, s. 151.

105 7ariyat, 51/47.

DiNBILIMLERiI AKADEMiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 14 SAYI 3

db | 145



146| db

RECEP ORHAN OZEL

Ibn Cinn’den (392/1002), cogul formundaki “eyadi’nin cogun-
lukla uzuvlar icin degil, nimet i¢in kullanildig1 nakledilmistir. “Yed”
kelimesinin nimet ve ihsan anlaminda kullanilmasi, bunun elle
ulagtinlmasindandir.® “cuy s sxie ui: Thsanda bulundum anlamina

gelmektedir.'%”

Su halde “zii’l-eyd” nitelemesi ile Hz. Daviid’'un Allah tarafin-
dan, hem kuvvet hem de nimetlere mazhar oldugunu anlariz. Giin-
ki Allah (c.c) kendisine ¢ok ibadet ve taat etme giicii ve dinde an-
lay1s vermistir.'®® Hadis-i seriflerde de Hz. DAv(id’'un namaz ve orug
ibadetine karsi diigskiin oldugu bildirilmistir. Buhari’de kaydedilen
bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (a.s) “Allah’a en sevimli gelen
namaz, Daviid'un namazidir. En sevimli orug, Daviid'un orucudur.
Gecenin yarisinda uyuyor, iicte birinde kiyam ediyor, altida birinde
yine uyuyordu. Yine bir giin orug tutuyor, bir giin tutmuyordu.”'%
Fahreddin Razi, s6z konusu kuvvetin sadece maddi ya da fiziki ola-
rak sinirlanamayacagini belirterek, kelimenin manasini, “Ey Yahya
kitabt kuvvetle al.”**°, “Odur seni zaferle teyit eden”!!, “O’nu ruhu’l-
kuds ile teyit ettik.”''? ayet-i kerimeleriyle beraber diisiiniilmesi
gerektigine isaret etmektedir.!?

Allah’in (c.c), Daviid (a.s)1 gerek fiziki acidan gerekse kulluk
gorevini cokca yerine getirme bakimindan teyit ve takviye ettigini
sOyleyebiliriz. Hem maddi hem de manevi acidan genis nimetlerin
bahsedildigi bildiren Kur'an ayetleri yaninda, Daviid (a.s)’1 nefsine
maglup olmus bir sahsiyet konumuna diisiiren rivayetlerin hicbir
kiymeti yoktur. Nefsi zafiyetler tasiyan ve bu zaafi dogrultusunda
glinaha meyleden hatta biiyiik giinah isleyen kimse icin bu vasif hic
yakigik almaz.

David (a.s) icin kullanilan diger bir sifat da “evvab” kelimesi
ile ifade edilmektedir.'** Hz. Eyyub i¢in de aym sifatin kullanildigim
gormekteyiz.!'> “Evb” mastarindan gelen kelime bir tiir riicu anla-

106 jbn Manz{ir, Muhammed b. Miikrim b. Ali, Lisdnii’l-arab, Daru Sadir: Beyrut, h.1414,
c. XV, s. 421.

107 Zemahserd, Esdsii’l-beldga, Beyrut, Daru Sadir, 2009, s.709.

198 Taberi, Cdmi’'u’l-beydn, c. XX1, s. 167; Maverdi, en-Niiketii vel-Uyiin, c. V, s. 83.

109 Buh4rd, Tehecciid 7; Enbiy4 38.

110 Meryem, 19/12.

111 Enfal, 8/62.

112 Bakara, 2/253.

113 Razl, Mefatthul-gayb, c. XVI, s. 374.

114 5ad 38/17.

115 5ad 38/44.
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mina gelmektedir. Evvab ise giinahlan terk ve taatte bulunmakla
Allah’a doénen kimse demektir.!’® ifadenin miibalaga sigasiyla gel-
mesi, Daviid (a.s)’in giinahlardan kaginma ve Allah’a itaat konu-
sunda ne kadar gayretli oldugunu gostermektedir. Razi, ilgili kissa
baglaminda Dav(id (a.s)’in on acidan methedildigini belirtmekte-
dir.'*”

Kimi rivayetlerde dillendirildigi gibi peygamber olan ecdadina
Ozenip hayirla yad edilmeyi isteyen bir peygamberin evli bir kadina
g6z koymasini, sonra onun kocasini 6ldiirtmesini ve nihayet o ka-
dinla kendisinin evlenmesini kabul etmemiz miimkiin degildir. Ey-
yub (a.s) hastalikla, Y(isuf (a.s) kadinla, [brahim (a.s) ogluyla de-
nenmis, sebat ettikleri icin de her biri sinavlarini vermis ve bu aci-
dan insanlara 6rnek olmustur. Eger Dav(id (a.s) so6z konusu kadinla
denenmis olsaydi, haya ve iffet bakimindan Yasuf (a.s)’dan geri
kalmazdi. Durumu tevil yollu kabuller de mazur goriilemez. Bu
baglamda kadinin evli degil de nisanli oldugunu diisiinmek de
Kur'an'in anlattig1 peygamber ahlakiyla bagdasmaz.

Bize gore, gerek Kur'an'in, peygamberlerin ahlaki ile ilgili orta-
ya koydugu manzara gerekse Daviid ile ilgili yer verilen ozellikler,
birbiri ile celisen bu rivayetleri tevil yoluyla olsun kabule imkéan
vermemektedir. S6z konusu kissay: Israili rivayetler dogrultusunda
anlama ya da tevil etme zorunlulugumuzun olmadig: diisiincesin-
deyiz. Bu nedenle bu ilgin¢ kissada anlatilan davanin yine Kur’an
biitiinliigii icinde degerlendirilmesi ve peygamberlerin masumiyeti-
ne halel getirmeyecek tarzda anlasilmasi en dogru yol olacaktir.

Kitdb-1 mukaddesin bazi peygamberlere isnad ettigi glinahlar
diistiniiliirse, Davad (a.s) ile ilgili olarak anlatilanlan tevilsiz red-
detmekte hicbir beis gérmiiyoruz. Eger bir tevile gidilecekse, bu
Kur'an paradigmasi cercevesinde gerceklestirilmelidir. Bu ilkeler
cercevesinde sunlar sdyleyebiliriz:

1.Bizce kissa adalet, kaza, yargilama, hiikiim verme gibi Is-
lam’in hak ve hakkaniyete verdigi yiiksek deger ve hassasiyet cerce-
vesinde degerlendirilmelidir. Kur’dn'in bircok yerinde Hz. Peygam-
ber ve inananlar adaletle hiikmetmeye davet edilmis,''® Allah’in
adaletli davrananlar sevdigi bildirilmis,''® akrabaliktan kaynakla-

116 {sfehani, 5.97.

117 Razl, Mefatthu'l-gayb, c. XXVI, s. 376.

118 Nisa, 4/58, 135; Maide, 5/8.

119 Maide, 5/42; Hucurit, 49/9; Miimtehine 60/8.
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nan duygusalligin ve sosyal statiiniin adaletin tecellisine engel ol-
mamas1 gerektigi'? ifade edilmistir. Ilgili kissanin akis1 ve vurgular
dikkate alindiginda islenen konunun adalet mihveri etrafinda don-
diigli anlasilmaktadir. Hz. Daviid’a gelen meleklerin davaci konu-
munda olmalari, ondan adil davranmasini istemeleri ve nihayet
kissanin sonunda Dav{id (a.s)’a hitaben adaletli olmasinin istenme-
si, kissada verilen mesajlarin adalet iizerinden gerceklestigi kanaa-

tini giiclendirmektedir.

Konunun bir dava seklinde belirlenmesi, David (a.s)’in aym
zamanda insanlar arasindaki davalara bakmasi ve bunlari hitkme
baglamasi ile yakindan ilgilidir. Anlasildigina gore insanlar anlas-
mazlk yasadiklarinda bunu Daviid (a.s)’a getiriyorlar o da ilgili
dava konusunda bir hiikiim veriyordu.'*

Bu baglamda Hz. Dav{id’a verilen nimetler arasinda “fasle’l-
hitab” zikredilmektedir. Tefsirlerde bu ifade icin degisik goriisler
One siirenler olmustur. Davada miiddeiyi delil getirmek, iddiay1
reddedeni de yemin ile yiikiimlii tutma, hakla batili birbirinden
ayirma, hitapta “emma ba’d” deme'*?, ilm-i kaza,'*® her maksadi
ifade edebilme giicii,'** az lafizla cok mana ifade etme,'* bunlar-
dandir. Miifessir Taberi, ifadeyi kaza, konusma ve hitabetle iligki-
lendirerek aciklamaktadir. izafet terkibi halindeki ifadede yer alan
“fasl” kelimesi liigatte, iki seyden birini aralarinda aciklik bulunacak
sekilde digerinden ayirmak anlamina gelmektedir. Anlasildig1 kada-
riyla Dav(id (a.s), Allah’in kendisine bahsettigi bu 6zellik sayesinde
kendisine gelen cetrefilli davalar ¢6ziime kavusturmakta, hakl ile
haksiz1 tespit etmekte, dirayeti ve ikame ettigi delillerle ihtilaflar
hiikme baglamaktaydi. Burada bir 6énceki ayette Hz. Davud’a veril-
digi soylenen “fasle’l-hitab” ile magdur tarafin “azzeni fi'l-hitab”
(beni tartismada yendi) arasindaki ilgiyi de gormek gerekir. Dava-
larda genel olarak bir taraf diger tarafi bastirmaya calisir. Burada
magdur roliindeki melek, Daviid (a.s)’dan agzi laf yapan ve {iste
cikan tarafa karsi Hz. David’dan yardim istemektedir.

120 Nisa, 4/135.

121 Enbiya, 21/78.

122 Semvant, Tefstrul-Kur’dn, c. IV, s. 430; Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c. IV, s. 88.

123 fbn el-Cevzi, Zddiil-mestr, c. 111, s. 564.

124 Maverdi, en-Niiketii vel-uyiin, c. V, s. 84; 26/376; ibn Atiyye, el-Bahrul-muhit, c. IV, s.
497.

125 Kurtubi, el-Cdmi’'u li ahkdmi’'l-Kur’dn, c. XV, s. 162; Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethul-Kadir, Beyrut h. 1414, s. 488.
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Bize gore melekler, halk arasinda meydana gelen davalara ba-
kan Hz. Daviid’a adalet konusunda dikkat ¢cekmek ve bu isin one-
mini hatirlatmak icin gelmis olmalilar. Onlar bu sekilde Hz.
Davlid’a muhakemenin ciddiyetini gostermisler ve bunun adaletin
tecellisi icin 6nemini ortaya koymuslardir. Kissanin bitiminden he-
men sonraki ayete dikkat edilirse, siyak-sibak iliskisi icinde melekle-
rin s6z konusu hedefinin ne oldugu daha iyi anlasilmaktadir:

“Ey Daviid! Biz seni yeryiizgiinde halife yaptik. O halde insanlar
arasinda adaletle hiikmet, heva ve hevese uyma, sonra bu seni Al-
lah’in yolundan saptirir.”?

Kadin hikayesine kendini kaptiran bazi miifessirler, kissanin en
sonundaki bu ayette gecen “hevd” kelimesini “UriyA’min karisina
meyletme” olarak anlamiglar ve bizce Kur'an dil ve iislubundaki
onemli bir noktayr gozden kacirmuslardir. Ayet-i kerimede sirf
“heva” kelimesi geciyor diye, kelimenin manasimi cinsel arzulara
uymaya hamletmek dogru bir yol olmasa gerektir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’'de benzeri kullanimlar vardir. Bu ayetlere ve baglamlarina
bakmak meseleyi dogru anlamamiza yardimci olacaktir.

Nisa suresi 135. ayet-i kerimede 6nce iman edenlerden adaletin
titizlikle yerine getirilmesi, sahitlik yaparken yakinlarin kayirilma-
mast ve gilicliden yana olunmamasi istenmektedir. Ardindan da
“heva”ya uyup adaletten ayrilmama uyarisi yapilmaktadir. Yine
“heva” kelimesinin cogulu “ehva” kelimesi ile de aym diizlemde
kullanimlar mevcuttur. Hz. Peygambere (a.s) hitaben, emrolundu-
gu gibi dosdogru olmasi ve miisriklerin hevalarina uymamasi'?’,
ehli kitap arasinda adaletle hitkmetmesi ve hevalarina uymamasi'*®
tembihlenmektedir. Yine zalimlerin bilgiye dayanmadan hevalarina
uyduklari,'?® Rabbinden gelen delil iizere olanla hevalarina uyanla-
rin bir olmadig1'* ifade edilmektedir.

Gortldiigii gibi tiim bu ayetler tetkik edildiginde hevaya uyma-
nin, delilsiz ve ilimsiz hareket etme, vahyin 0lciitlerini kabul etme-
me, adaletten ayrilma gibi manalar yiiklendigi anlasilmaktadir. Su
halde ayni zamanda hiikiimdar olan Daviid (a.s)’a “heva ve hevese
uyma” denilirken, idari ve kazai islerde adaletli davranmanin ne

126 54d, 38/26.

127 §(ra, 42/15.

128 Maide, 5/48.

129 Rim, 30/29; En’Am, 6/119.
130 Muhammed, 47/14.
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kadar onemli oldugu ve adaletin miilkiin temeli oldugu hatirlatilmis
olmaktadir.

Iste Daviid (a.s), onlarin melek oldugunu anlamis ve gercekte
denendigini fark etmistir. Istigfar etmis olmasi ise sirf bir giinah
nedeniyle olmayabilir. Bu istigfari, onlarin 6nce Allah tarafindan
gonderilen elci olduklarini fark edememesi {izerine olmus olabilir.
Ote yandan istigfar, her kulun her daim Allah’tan af dilemesi sek-
linde de anlasilabilir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) giinde yetmis
defa istigfar ettigini beyan etmistir.'3!

2.0te yandan iki melek, Hz. Daviid'un baktig davalardaki
muhtemel ictihat hatasina iliskin isaret etmis olabilirler. Bu durum,
kissanin mesajina iliskin genel kanaatimizi degistirebilecek bir du-
rum arz etmemektedir. Kissay1r dikkatle takip ettig§imizde Dav{d
(a.s)in yanina ansizin geliveren meleklerden birisinin kendisiyle
konustugunu gormekteyiz. Miisteki konumunda olani yanindakin-
den sikayetini ortaya koymustur. David (a.s) ise magduriyetini dile
getiren miistekinin beyanina itibar ederek, hitkmii miistekinin lehi-
ne vermistir. Gercekten doksan dokuz ve bir arasindaki biiyiik fark,
ilk bakista hakim nezdinde miistekinin hakli oldugu hissini uyandi-
ric1 bir nitelik tasimaktadir. Oysa davalarda taraflardan biri ya da
ikisi davay1 lehine sonuclandirmak icin elinden gelen her seyi ya-
par. Bu cercevede jest, mimik yaninda ifade ve beyan giiciinii de
isin icine katarak kendilerini magdur ve mazlum konumunda gos-
termek isteyebilir. Davanin bir tarafi, diger tarafi ylizde doksan
dokuzla itham ederken kendini yiizde bir ihtimal bile haksiz olarak
gostermek istemeyebilir. Iste bu melekler, daha énce hiikme bagla-
dig1 bir davaya telmihte bulunmus olabilirler. David (a.s)’ln mag-
dur roliindeki melegin anlatimiyla, ilgili olaya zihnen intikal etmis
ve istigfar1 da bu nedenle yapmis olabilir.

Bu durum Hz. Dav(id’un ismet sifatina halel getirecek bir du-
rum arz etmez. Bu gibi durumlar mahkemelere acilan davalarda
gecmiste oldugu gibi bugiin de goriilebilecek hususlardandir. Nite-
kim, Hz. Peygamber (a.s) Oniine gelen davanin taraflarina uyarida
bulunarak hakimi yanlisa sevk edecek ifade ve tavirlardan kacinil-
masini istemistir. Béyle durumlarda haksiz oldugu halde, bile bile
kendini hakli ¢ikaranlarin elde ettigi seyin gercekte atesten bir kor
oldugunu bildirmistir.*>

131 Tirmizi, Tefsir, 47.
132 Miislim, Akziye, 4; Tirmizi, Ahkam, 2.
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Zira davaya bakan hikime de adaletin hak sahibi lehine tecelli
etmesi icin 6onemli gorevler diismektedir. Hakim bu tiir etkili be-
yanlar karsisinda duygusal ve aceleci davranmaktan uzak duracak,
diger tarafi da dinleyecek hatta hiikmiinii delillerle de destekleye-
cektir. Gergek bir adalet ancak bu hususlara riayetle ortaya cikabi-
lir.

Kissanin zahirinden bu anlasilabilecekken, ayetlerin mesaji
Israili rivayetlerle 6rtiilmiis, bu konuda ici rahat etmeyen kimi mii-
ellifler rivayetleri sagindan solundan makaslayarak, onlar1 tevil
yoluyla makul ve mesru hale sokmak istemislerdir.

Burada akla boyle bir mesajin neden dogrudan degil de insan
suretindeki melekler vasitasiyla hem de vakitsiz bir zaman ve ze-
minde verildigine dair bir soru gelmektedir. Kanaatimizce boylesi
onemli bir konunun sira dis1 bir yol ve yontemle hatirlatilmasi, mu-
hatap icin daha 6gretici ve kendisinde daha kalici etki birakmasi
hikmetine matuftur.**

David (a.s)'in bu yasadiklar1 bize Cebrail'in Hz. Peygamber ve
ashabina insan suretinde gelerek imani, Islam’t ve ihsan1 sormasini
hatirlatmaktadir. Secilen bu yontemin sahabe icin oldukca dikkat
cekici ve etkili oldugunda siiphe yoktur.

Meleklerin bu sembolik anlatimlarinin ahlaki olup olmadig1 da
glindeme getirilmistir. Bizce onlar birbirlerine karsi haksizlik yap-
mamislardir. Kendilerine yalan sdylemek de caiz olmaz. Fakat on-
lar, s6zii yalan olmaktan cikaran tariz yoluyla ifade etmislerdir.*
Miifessirler arasinda meshur olan goriis de budur.'®

Bir baska goriise gore melekler gercekte davali degildiler, on-
lardan yalan da sadir olmaz. Buna gore ifadelerine takdir yapilir:
“Sana iki davali gelse ve birbirimize karsi1 haddi astik deseler...”
seklinde anlasilir.’®® Ya da “biri digerine haksizlik eden iki daval
hakkinda ne dersin?” seklinde anlasilir.’®” Veya “Biz, sanki birbirine
haksizlik eden iki davaciyiz.”**®

133 Benzeri bir yaklaigm igin bkz. Zemahseri, Kessdf, c. IV, s. 82.

134 Cassas, s. 254.

135 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. V, s. 27.

136 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, c. V, s. 86; Zadiil-mesir, c. III, s. 568.
137 Semvéni, c. IV, s. 432; Bagavi, Medlimii’t-tenzil, c.VII, s. 80.

138 Rurtubi, Cdmi’u li ahkdmi’l-Kur’dn, c. XV, s. 170.
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Sonuc¢

Israiliyyat, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlarin
glindeminde yer almis bir olgudur. Sonralar1 dini yonden tefsir ve
hadis alanina pek cok Israli haberler dahil olmustur. Ozellikle
Kur'an’in veciz bir iislupla ve ihtiyac nispetinde yer verdigi peygam-
ber kissalari, Israiliyyat'a en cok miiracaat edilen konularin basinda
gelmektedir. Ancak soz konusu rivayetler icinde Islam itikad: ile
celisen haberler de bulunmaktadir. Bu tiir haberler, Islam’in saglam
temeller {izerine oturttugu niibiivvet miiessesine zarar verici nitelik-
lere sahiptir. Nitekim Daviid (a.s) da Kitdb-1 Mukaddeste kendisine,
bulundugu yiice peygamberlik makami ile telif edilemeyecek asilsiz
haberlerin isnat edildigi peygamberlerdendir. Sira dis1 bir yolla
kendisine gelen davalilar ve Dav{id (a.s) ile yaptiklar1 konusmalar
baglaminda tefsir kitaplarina bircok israili rivayet alinmistir. Ancak
nakledilen bu rivayetler, peygamberlerin ismet sifat1 ile acik¢a ce-
lismesine ragmen kimi tefsirlerde yorumsuz olarak verilmistir. Evli
bir kadina goniil vermek ve bir hileyle kocasinin 6liimiine sebebiyet
vermek gibi bir rivayetin yorumsuz olarak verilmesi hayret vericidir.
Bazi miifessirlerimiz, genel olarak nakledilen bu rivayeti reddetseler
de tevil cihetine gitmislerdir. S6z konusu kadinin evli degil nisanlh
oldugu gibi yorumlar yapilsa da, bu tiir tevillerin hepsi Israliyyat'in
etkisinde kalmistir. Az sayidaki miiellifimiz ise mezkir rivayetlere
tevil yoniinde de olsa tiim kapilar1 kapatmis, ancak gerek kissanin
akis1 ve gerekse Kur'an biitiinliigi itibariyla yapilan izahlar ihtiyaca
yeterince cevap vermemistir.

Oncelikle Kur'an-1 Kerim’in diger peygamberler gibi Daviid
(a.s)1 da ovgii ifadeleriyle andig1 goriilmektedir. S6z konusu kissa-
nin da 6vgli makaminda geldigi; Hz. Peygamberi (a.s) ve inananlarn
Mekke vasatinda takviye amaciyla nazil oldugu anlasilmaktadir.
Miisriklerin baski ve eziyetleri nedeniyle sikintili giinler geciren Hz.
Peygamber’e hiikiimdarlik ve niibiivveti cem eden bir peygamberin
durumu anlatilmistir. Nitekim Medine déneminde Hz. Peygamber
(a.s), upki Davlid (a.s) gibi devlet islerini goren, insanlar arasinda
hitkmeden bir konuma ulagmistir. Eger s6z konusu rivayetlerin bir
gercekligi olsaydi, kissanin da yergi makaminda gelmis olmasi ge-
rekirdi.

Bize gore Hz. Daviid’a gelen davacilar, insan suretinde gonde-
rilmis meleklerdir. Ayetlerin nazmi dikkate alindiginda davalilar iki
kisi olsa da yanlarinda ayni surette bagka melekler de bulunmakta-
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dir. Bu durumda hiikiim istedikleri dava da reel degildir. Davalila-
rin sira disi bir yolla Hz. Dav{(id’a ulasmalar ve kissada takip edilen
tislup bu yaklasimi desteklemektedir. Kissanin konusu bir dava ve
adalet tizerinden takdim edildigi i¢in, davalilarin getirdigi mesajin
da adalet mihverinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
David (a.s)'in ayni zamanda hiikiimdar olmasi, kavmin davalarini
hiikme baglamasi adaletin onun sahsinda tiim yoneticiler icin ne
kadar 6nem arz ettigini ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim'’in ada-
let konusuna verdigi biiylik 6énem dikkate alindiginda bu daha da
iyi anlasilmaktadir. Kudretli bir hitkiimdar olarak cok iyi ko-
rundugu anlasilan Daviid (a.s)’in bir gece ansisin karsisinda bazi
kimseleri bulmasi, “adalet, miilkiin temelidir” mesajini1 vermektedir.
Adaletsiz devletin payidar olamayacag: vurgulanmis olmaktadir. Bu
durumda istigfar etmesi giinaha mebni degildir. Onlarin insan degil
melek oldugunu bastan anlayamadig: icin istigfar etmis olmasi
miimkiindiir.

Ote yandan kissaya bir arka plan aranacaksa ve meleklerin ge-
tirdigi dava, daha Once yasanmis bir hadiseden kinaye ise bunun
da konuya uygun olarak adalet ekseninde degerlendirilmesi uygun
olacaktir. Kavmi icinde anlasmazliklara bakan David (a.s), baska
bir dava nedeniyle ictihat hatasi yapmis olabilir. Hz. Peygamberin
de ifade ettigi lizere bu her hakim icin s6z konusu olabilecek bir
durumdur. Bu durumda Dav(id (a.s,) davali roliindeki meleklerin
ima ve telmihini anlamis ve hatasina binaen istigfar etmistir. Kissa-
nin sonunda hitabin, “Ey Dav{id biz seni yeryiiziinde halife kildik,
hevaya uyma” ifadeleri, bu yaklasimimizi destekler niteliktedir.
Cilinkii Kur'an dilinde hevadya uyma, adaletle iliskilendirildiginde
adaletten ayrilma anlamina gelmektedir.

Su halde Daviid (a.s), niibiivvet makami ile bagdasmayacak bir
gilinahi islememis ya da kabul edilemez herhangi davranis icinde
bulunmamstir. S6z konusu kissanin Israiliyyat'in golgesinde anla-
silmasina miisaade etmemek gerekmektedir. Konuyu adalet ekse-
ninde ele almak hem Islam’in ortaya koydugu niibiivvet anlayisi
hem de kissanin Kur’an biitiinliigii icindeki yeri itibariyla en isabetli
yol olacaktir.
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