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OZET:

Mabhiyetleri farkli olsa da, iman ve bilginin ortak alan ve ozellikleri
vardir. Bu nedenle birbirlerinden etkilenmekte, ¢cogu kere ayrilmaz
bir birliktelige sahip olmaktadirlar. Bu bakimdan birer insan eylemi
olan iman ve bilgi, birbirini besleyen iki kaynak konumundadir. Zi-
ra cogu kere insan inanmak icin bilgiye, bilgiye ulasmak icin de i-
mana ihtiya¢ duyar. Cinkt hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadi-
gimiz bir seye inanmamiz s6z konusu olmadigi gibi, hentiz bir 6n
kabul asamasina gelmemis bir problemi arastirip bilgilenme ihtiyaci
icinde olmak da séz konusu degildir. Ote yandan iman gergegi ol-
maktan ¢ikmis ve bilgisel gercekler haline gelmis bilgilerimizi genel
imana dayali bilgi tisti prensiplere baglamamizda yine inan¢ pren-
siplerinin énemli bir rol oynadigini gérmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: iman, akil, tasdik, kelam

THE RELATIONSHIP OF KNOWLEDGE AND BELIEF
IN THE ISLAMIC THOUGHT
ABSTRACT

Belief and Knowledge are two different things in terms of essence
but there are common scope and properties of them. With this
reason, they affect each other and need each other. Belief is not
opposed to knowledge. Instead if you want to know anything, it
takes a certain amount of belief. Man is a rational animal- our
power of thought is what differsus from the loweranimals. By
definition, faith is belief without reason. It does not strike people as
an admirable trait if one can allow oneself to believe without any
solid reason; faith is a dead end in logical reasoning. If you are
willing to believe something because you feel it is true in your heart,
that is a reason, though a very personal one that is by its very
definition subject to individual assessment, which of course varies
widely. However, we always try to rationalize everything in life, and
give explains to everything like our beliefs. We have to think about
God and religions in every way. It is normal and necessary thing
for us.

Key Words: Faith, reason, tasdiq, Kalam.
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GIRIS

Iman’n bilgi yéntinden icerigi konusu veya bilgi-iman iligkisi,
genel anlamda tiim ideolojilerin tartistigi bir konudur.Ozellikle tek-
nolojinin ilerledigi ve imanin koértikortine baglanma ve sartlanma,
akli ve bilimi devre dis1 birakma olarak algilanmaya baslandigi gt-
ntmuizde bu problem daha buytk bir 6nem tasimaktadir. Nitekim
modern bati diistincesi Filozoflarindan Kant; “iImana yer bulmak icin,
akli aradan cikarmak zorunda kaldim” derken bu probleme isaret
etmistir. Yine ilahiyatct Schleirmacher’in imanla ilgili olarak, “iman
sartsiz bagimhiligin hissedilmesidir.”tarifiyle imanin bilgi kapsami
disinda birakilmasi gerektigine vurgu yapilmistir.!

Islam’in disindaki dinler acisindan bakildiginda dogru gértilebi-
lecek bu yaklasimlarin Islam diistince sistemine gére dogru kabul
edilmesi miimkiin degildir. Islama gére imanla bilgi, ayn1 varlhigin de-
gisik asamalarda ki adlaridir. Ontolojik anlamda ve alanlar1 baki-
mindan birbirinden farkli seyler olmalarina ragmen, birinin benim-
senmesi, 6tekinin inkar edilmesini gerektiren seyler degildir. Ancak
bununla beraber imanin, sadece kalpte bulunan bir bilgi olmadigini,
imanin bilgi yaninda kalbi tasdike de ihtiya¢c duydugu sart kosul-
mustur. Zira imanin karsiti kGifir olurken bilginin karsiti1 cehalet o-
larak degerlendirilir.2

A- Bilgi Kavraminin Tanimi:

Bilgi nedir? Sorusu duistince tarihinin ilk dénemlerinden bu ya-
na tartisilmaktadir.

En genel anlamiyla bilgi, “test edilmis, hakli kilinmis dogru i-
nang¢” bilgiyi bir inanc tarzi seklinde sunmak hem bilginin hem de
inancin ayni objelere sahip oldugunu gosterir. Burada sadece dogru
olana dair bilgi sahibi olabilecegimizin acikca belli olmasidir. Onemli
olan bilgiye dair tanimlama hakl kilinmis, dogrulanmis inang¢, mu-
hakeme ve test edilmis anlaminda (Justipied) kullanilan bilgiden ev-
reni anlama ve aciklamaya yoénelik bir gozlems3

Konuya baslarken, Islam diistince sisteminde bilgi tariflerinden
bir kismina isaret etmekte fayda vardir.

Buyuk Mu'tezili distntrlerden Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi

* Yuzinca Yil Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Kelam Ana Bilim Dali
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1 Bkz., Huseyin Atay, Ankara Universitesi Haftasi, 1973, s.99; Yasar Nuri Ozturk,
Kur’an’t Anlamaya Dogru, Yeni Boyut, Ist., 1995, s.81.

2 Bkz.,Maturidi, Ebu Mansur, Muhammed b. Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, Beyrut,
1970, s.380; Hiiseyin Aydin, Gliniimtiz Toplumunda Iman Problemi, Ankara ,
karakoc, yay., thz.,s.15.

3 Anthony Quinten knowldege, mad.,the Encyclopedia of Philosophy, London, 1967,
1V, 345.
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(6.319/931), bilgiyi “objeye oldugu gibi inanmak/ir.”4seklinde tanim-
lamaktadir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Ka’bi’den baska Mu’tezile ekoliin-
den bu tanimi benimseyen kimsenin ¢ikmadigini belirtilir.

Eba Hasim (6.321/933), bilgiyi: “Kalben mutmain olarak objeye
oldugu gibi inanmaktir.”® seklinde tarif etmistir.

Ebu Ali el-Cubbai (6.303/915)ise bilgi, “zorunlu bilgi veya istid-
lali bilgi yoluyla inanma” sartini koyarak,® bodylece bilgiyi, “zorunlu
veya istidlali bir bilgiye dayanarak objeye oldugu gibi inanmaktir.”
seklinde tanimlamistir.

Nazzam (231/8495)ise, bilgiyi sOyle tarif etmektedir: “Kalbin, i¢
duyularnin duyumu sebebiyle hareket etmesidir.””

Ebu Bekr Muhammed b Tayyib el-Bakillani (6.403/1013) bilgiyi
soyle tanmimlar: “Bilineni (objeyi) oldugu gibi tarumaktir.”

Ebu Bekr ibn Farek(406/1015)de, bilgiyi: “Muktedir olan kimse-
ye saglam ve dogru is yapma imkant saglayan bir niteliktir. ”5diye tarif
eder.

Ebu Ishak el-Isferayini (418/1027)nin bilgiyi sdyle tanimladig
soylenir: “Bilinen (obje,) ‘nin oldugu gibi actkliga kavusmasidir.”®

Imam Ebu’l-Hasan el-Eg’ari(324/936)’nin de, bilgiyi s6yle tarif
ettigi rivayet edilir: “Bilgi (ilim), alim (bilen,) olmay: saglayan nitelik-
tir’10 Baz1 Eg’ariler bu tamimi sOyle yorumlamaktadir: “Bilgi, kendi-
sinde bulundugu kimsenin alim olmasint saglayan bir niteliktir.”1 Ba-
zilar1 da Eg’ari’nin tanmimini su sekilde aciklamaya calismaktadir:
“Bilgi, kendisinde bulunan kimseyi alim yapan bir sifattir’!2
Es’arilerin Cogu Imam Ebtil-Hasan el Es’arinin yukarida verilen
tanimini bu sekilde yorumlamislardir.

Insan degisik bilgilere sahiptir. Bir kisim bilgileri ylizeysel ama
gercek iken bir kismi da tafsilidir. Mesela bir objenin gercek mahiye-
tini, o objenin diger objelerden ayrilan veya ortak olan btittin 6zellik-

4 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, Tah.: Huseyin Atay, DIB Yay., Ankara, 1993, 1/9;
Taftazani, Serhu’l-Mekadsid, Tah.: Abdurrahman ‘Umeyra, Beyrut, 1993, 1/193;
Cuveyni, el-Irsad, Tah.: Es’ad Temim, Beyrut, 1992, s.34; Ici, el-Mevakif, Beyrut,
Ts., s., 34.

5 Nesefi, Tebsira, 1/9;Taftazani, Serhu’l-Mekasid 1/193;lci, el-Mevakif, s.10;Cliveyni,
el-irsad, s.34; George Hourani, Islamic Rationalism, Oxford, 1971, s. 17-20.

6 Nesefi, Tebsira, 1/10; Ctiveyni,el-Irsad, s.34;ici, el-Mevakif, s.10.

7 Nesefi, a.g.e., 1/12.

8 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1/193; Gazali, Ihya, Beyrut, Ts., 1/33.

9 Nesefi, Tebsira, 1/15.

10 Nesefi, Tebsira, 1/15; Ctiveyni, el-irsdad, s.33;Ici, el-Mevakf, s.10; Taftazani, Serhu’l-
Mekasid, 1/193; Beyadi, Isdratu’l-Merdam, Tah.: Zahid el-Kevseri, Istanbul, 1949,
s.39.

11 Nesefi, Tebsira, 1/15.

12 Nesefi, Ay.
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lerini, yakin ve uzak ilintilerini bilmeden de o obje hakkinda mutlak
(mtiphem) ama kesin bilgi sahibi olmamiz mtimktn olabildigi gibi
baska bir objenin mahiyeti ve o objeyi diger objelerden ayiran nitelik-
leri hakkinda ayrintili (tafsili) bilgiye de sahip olmamiz mimkindur.
Alim olmayan siradan insanlarin Ali adinda bir kimseyi tanimlamasi
gibi. Zira Alimin insan olusunda hi¢ kimse en ufak bir kuskuya
dismemektedir. Bununla beraber bu mutlak (mUphem) bir bilgidir.
Zira alim olmayan siradan bir kimse, insanin ne oldugunu, mahiye-
tini, insana ait nitelikleri, en yakin cins olan hayvanla olan baginti-
sini, en yakin ayrimi olan akil ve konusma (dtisiinme) hassasini ma-
hir bir kelamci, filozof ya da mantik¢i kadar bilmemektedir. Buna
ragmen Ali’nin insan olduguna iliskin siradan insanin sahip oldugu
bilginin kesin bir bilgi olmadigini iddia etmek mtimktin degildir. Tam
aksine her tarlu bilgisizlik, zan, sek ve sipheye meydan vermeyecek
sekilde hakiki bir bilgidir. Yine de halktan alim olmayan siradan bi-
rinin Ali’nin insan olusu ile ilgili bilgisi insan olmanin hakikatine va-
kif olacak sekilde miikemmel bir bilgi degildir. Ote yandan alim kim-
se Ali'nin insan oldugunu bilmesi yaninda insan olmanin mahiyetini
de daha tafsilatll bir sekilde bilmektedir. Bu husus gbéz 6ntinde bu-
lunduruldugunda Es’ari'nin tanimi, halktan alim olmayan birinin
Ali'nin insan olusuna iligkin sahip oldugu mutlak (mtphem) bilgi icin
uygun bir tanim olarak kabul etmek gerekmektedir. Zira bu tanim
mutlak bilgi kavraminin icine giren butln bireyleri icine aldigi gibi,
bu kavramin i¢ine girmeyen bireyleri de dislamaktadir. Buna gore bu
tanim mutlak bilgi icin mantik ilminin tanim icin koydugu sartlara
uygun bir tanim olarak degerlendirmek mumkutndur.3Durum bdyle
olunca bilgi hakkinda her insan mutlak (miiphem) bilgi sahibi olabil-
mektedir. Bu demektir ki bilgi, insanlar tarafindan bilinmeyen bir
sey degildir. Aynmi sekilde bilen (alim) hakkinda da insanlarin mutlak
(miiphem) de olsa bir bilgileri vardir.14

Mattiridi(333/944)’nin ise, konusma esnasinda bilgiyi soyle ta-
nimladigini ifade edilmektedir: “Bilgi, bulundugu kimsede akil ve du-
yulann alanina giren objenin (mezkurun) acgik ve secik hale gelmesini
saglayan bir sifattir.”'5 Zira Matlridi’'ye nispet edilen bu tanim,
Kitabu’t-Tevhid’te bulunmamakta,. ancak bu tanima yakin bir ifade
Te'vilat ve Serh-i Semerkandi’de bulundugu ifade edilmektedir.16

Daha iyi anlasilmasini saglamak icin tanimin kapsadigi anahtar
sb6zcltikleri aciklamakta fayda bulunmaktadir. Taftazani “tecelli” s6z-

cugunu, “zan” “cehl” ve “mukallidin imant” gibi her tarla bilgi karsiti
durumu ortadan kaldiracak sekilde kendisinde bilgi vasfi bulunan

13 Nesefi, Tebsira, 1/17.

14 Nesefi, a.g.e., 1/18.

15 Nesefi, Tebsira, 1/19.

16 Hanifi Ozcan, Matiiridi*de Bilgi Problemi, MUIFV Yay. Istanbul, 1993, s.35.
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insan veya baska bir varligin tam bir inkisafla anlamas:1 diye ifade
eder.1” “Mezkur” sd6zcltigl ise, hem hakiki viicudu olan varliklar1 hem
de gercekte viicudu bulunmayan zihni varliklar1 kapsar. Boéylece du-
yularin ve aklin algi alanina giren tasavvur ile, yakin ifade etsin-
etmesin tasdiki de icine almaktadir.18 Yine tanimda “sey” veya “ma-
lum” sozcikleri yerine “mezkur” kelimesi kullanilmistir. Bu yolla
“sey” kavrami hakkindaki kargasadan ve “malum “un “ilim” kéktn-
den gelmesi sebebiyle ortaya c¢ikacak kisir déngiiden kacinilmistir.19
Tarifte gecen “men” s6zcligll insanin yaninda melek ve cin gibi diger
akil sahibi varliklar1 da2% kapsamaktadir.

Maturidilere ait oldugu ifade edilen: “Bilgi, hayat sahibi olan
kimseden cehalet, sek, zan ve yanilmayt kaldiran bir sifattir.”?1 Sek-
lindeki tanim, Eski mantik¢ilarin deyimiyle: “Tarif efradini cami’ ag-
yarmu mani’ olmalidir.”?2, “Kiilliler vasitaswyla ctizileri bilmek” icin ya-
pilmalidir. Iste mantikcilarin burhan dedikleri budur. Time va-
rim/taksim , “Ctiz’iler vasitasiyla kiillileri bilmek” icin yapilir ve bu
tanim mantikc¢ilarin istikra dedikleri23 o6lctiltlere uygun bir tanimdir.

B- iman Kavraminin Tanimai:

Iman kavraminda inanan insan ve inanilan nesne arasinda i-
nang, guven ve teslimiyete dayali bir iligkinin varlig:1 dikkat cekicidir.
Nitekim iman kavraminin gecisli veya gecissiz olma durumuna gore
kazandigr farkli anlamlar bunu ortaya koymaktadir: Gecissiz du-
rumda iman, emin olmak, esenlik icinde olmak, stikina ulasmak,
kusku ve sikintidan uzak bir sekilde kalbin itimat, huzur ve gtiven i-
cinde olmast gibi anlamlara gelir. Gecisli oldugunda emdn vermek,
gtiven vermek, itimat etmek, dogrulamak, emin kimak, tasdik etmek,
dogrulugunu kabul ve itiraf etmek gibi anlamlar kazanir.24 Gértldigu
gibi gecissiz oldugunda iman esaslarina inanan kisinin emin olmasi,
huzur ve gtiven bulmasi, kalbinin her tarla sek, stiphe ve kuskudan
kurtulmasi; gecisli durumda inanilmas: icin peygamber tarafindan
bildirilen hususlarin dogrulugunu kabul etmek, bu konuda peygam-

17 Taftazani, Serhufl-‘Akdid, Tah. Ahmet Hicazi es-Saka, Misir, 1987, s., 15; Serhu’l-
Mekasid, 1/195.

18 Taftazani, Serhul-‘Akaid, 15; Serhu’l-Mekasid, 1/195;Beyadi, Isaratu’l-Meram, s.,
39.

19 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1/135-136; Serhu‘l-‘Akaid, 15; Isaratu’l-Meram, s., 39.

20 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1/195.

21 Nesefi, Tebsira, 1/19.

22 Nesefi, Tebsira, 1/10; Necati Oner, Klasik Mantik, AUIF Yay. Ank.1974, s.36.

23 Nesefi, Tebsira, 1/10.

24 Bkz.[bn Manzur, Ebu’l-Fadl, Cemalu’d-Din Muhammed Mukerrem, Lisanu’l-Arab,
Daru’s-Sadr, Beyrut, ts. XIII; 21; Taftazani, Serhu’l-Mekasid; s. 175 vd.; Curcani,
Serhu’l-Mevakyf, s.322 vd. Kitabut- Ta’rifat, ts. byy., 40; Nareddin es-Sabuni, el-
Bidaye fi Usuli’d-Din: Maturidiyye Akaidi, (Arapca Metni ile birlikte), (Trc.: Bekir
Topaloglu), DIB Yay., Ank., 1980, 87 vd.
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beri tasdik etmek, teblig ettigi konularda onu dogrulamak, itimat e-
dip teslim olmak s6z konusudur.

Konunun amacini astigindan, artma, eksilme, imanin pratik de-
geri, kalb fiilleriyle olan iliskisi, etik boyutu gibi bilgi disinda kalan
imanla ilgili problemlere girmek istemiyoruz. Ancak kelami acidan
tarihi koklerini arastirdigimizda, iman-bilgi iliskisini en ¢ok vurgula-
yan kisinin Cehm b. Safvan oldugu goértilmektedir. Ona goére iman,
Allah’in, peygamberleri ve onlardan gelenleri bilmek (marifet), ktftr
ise bunu bilmemekten (cehl) ibarettir.25 Bu gortse iliskin kaydedile-
cek en 6nemli nokta iman taniminda marifete/icsel bilgiye yapilan
vurgudur.26

Selef ve hadis alimlerinden bazilar1 imani; dil ile ikrar kalp ile
tasdik ve dinin esaslari ile amel etmek seklinde tarif etmislerdir. I-
mam Safii de imani1 bu sekilde tarif eder. Imam-1 Azam Eba Hanife(d.
150/865) ise, bilgi boyutunu tasdik ile tahsis ederek iméani, kalb ile
tasdik, dil ile ikrar olarak tanimlamistir.2?

ibn Teymiye’ye(6.728/1328) gore iman, inanilmasi gereken ne
varsa bunlar hususunda ayrintili bir bilgiyi ve bir emniyet hissi ile
mutlak bir kanaatin yaninda kalbi ve bedeni amelleri de icerir.28 Bu-

25 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makadlatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
(Thk.: Hellmut Ritter), Wiesbaden, 1980, 132; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-
Farku beyne’l-Firak, (Thk.:Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut, ts., 211;
Gassan el-Kafi, Eba Sevban, Eba Mu’az et-Tameni ve Salih b. ‘Amr es-Salihi,
imanin bilmekten ibaret oldugu konusunda Cehm ile benzer goértistedirler. Bkz.
Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
(Thk.Muhammed Seyyid Kilani), Beyrat, ts.,141, 142, 144, 145. Izutsu, Cehm b.
Safvan’in imanla 6zdeslestirdigi marifet kavraminin Arapca’da mistik tir bilgi icin
kullanildigini, buna karsin analitik tir bilginin ilim kavrami ile ifade edildigini
vurgular. Bununla birlikte murcilerin iman tanmimlarinda genellikle marifet
s6zcigunu kullanmay: tercih etmeleri ve bunu yaparken ona im anlamini
vermelerini son derece kayda deger olarak degerlendirir. Ancak murciler sistematik
filozoflar olmadiklar: i¢in bu tur bir analizi fazla ileri géttirmeyi tehlikeli goértr.
Fakat rahatlikla onlarin bilgi anlayisinin 6zcti tiirde, yani genellikle aklin faaliyeti ile
elde olunabilecek bir tiir bilgi oldugunun soylenebilecegini belirtir. Bkz. Toshihiko
Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, (Cev. Selahaddin Ayaz, Pinar Yay.,
Istanbul, 1984, 133-4.

26 lzutsu, age, 120. Izutsu, Cehm b. Safvan’in iman-bilgi iliskisinde imani bilgi ile
tamamen Ozdeslestirdigi, dolayisiyla imanin marifet disinda hicbir sey olmadig:
seklindeki degerlendirmesini “hi¢ kuskusuz tam bir entelektiiel rasyonel tauvir”
olarak degerlendirir. Bkz. izutsu, age, 130

27 Bkz., el- Clrcani, et-Ta’rifat, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut, ts.,s.40; EbQ
Hanife, “el-‘Alim ve’l-Muteallim’, Imam Azam’n Bes Eseri, (Arapca metinleri ile
birlikte basili), (Cev.: Mustafa Oz), Arapca metin, 18; “el-Fikhu’l-Ekber’, Arapca
Metin, 74; krs. Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 138; Sehristani, el-Milel,141; Imam
Maturidi de benzer gortustedir bkz. Ebd Manstr Muhammed el- Maturidi, Kitabu'’t-
Tevhid, (Thk.: Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, 380.

28 [bn Teymiye, Kitabu’l-Iman, (Mecme’u’l-Fetava icinde) Suudi Arabistan, ts., VII, 5-
52; fzutsu, age, 100
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na gore bir kavram olarak iman, Peygamber tarafindan getirildigi,
zorunlu bir bilgi ile bilinen hususlarin icmalen ve tafsilen dogrulu-
gunu kabul ve tasdik etmektir.2°

Zeccac, (6.311/923) ise Hz. Peygamberin getirdigi btittin husus-
lan kalp ile tasdik edip inanarak seriata boyun egmektir.30

Clrcani(6.816/1413) imani soyle bir smniflandirmaya tabi tut-
mustur; Yaratilistan olan iman, makbul iman, masum iman, mevkuf
(sarth)iman ve merdut iman. Yaratilistan olan iman; meleklerin ima-
ni, makbul iman, miminlerin imani, masum iman, peygamberlerin
imani; mevkuf iman, bidatcilarin imani; merdut iman ise, mtnafikla-
rin imanidir, demektedir.3!

Zemahseri (6.538/1143) de, imanin kalbin gliven ve itminaniyla
gerceklesen tasdik oldugunu ifade etmistir. Kalbin tasdikine uygun
olarak, dilin ikrar etmesi iman, kalpde iman olmadig: halde dilin ik-
rar etmesi ise, iman degil belki Islam olur.32 Seklinde tarif etmistir.

Genelde Islam alimleri imani dil ile ikrar, kalp ile tasdik seklinde
yorumlamis isin amel yontine ise farkli yorumlar getirmislerdir.

C- Aklin Bilgi Degeri:

Iman kavramina iliskin bu kisa aciklamadan sonra, bilgi kavra-
minin aciklanmasi énem kazanir. Klasik kelam kitaplarinin cogunda
bilgi teorisi, zorunlu olarak ele alinan ilk kelami problem olma o6zelli-
gine sahiptir.33 Bu baglamda iman ve bilgi, ilk dénemden itibaren
birbirleriyle iliskilendirilen iki 6énemli problem olagelmistir. Nitekim
bilgiye iliskin yapilan ilk tanimlarda bilginin itikatla tanimlandigis4,
ilim-marifet-kalb-iman-taklit kavramlar1 arasinda iliski kurularak
beraber degerlendirildigi, imanin bilgisel bir gerekcesinin oldugu, 6-
zellikle Allah’in varligina inanmanin istidlale dayanan bilgisel temeli-
nin islendigid>, iman esaslarini anlama ve anlasilir kilmada bes duyu,

29 Taftazani, Serhu’l-Mekasidi V, 176; Curcani, Serhu’l-Mevak:if, VIII, 323.

30 [bn Manzur, a.g.e., XIII, 22.

31 Curcani, et-Ta’rifat, s.40.

32 ez-Zamehseri, Ebul-Kasim, Carullah Mahmud b. Omer, el- Kessaf an Hekaik’l-
Tenzilve Uyunu’l-EkavilFi Vucuhu'’t-Te’vil, Daru’l-Fikr, y.b.d, ts., III, 569.

33 Fazlur Rahman, Islam, (Cev.: Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selcuk Yay., Ist., 1993,
135.

34 Bu baglamda Ebu'l-Kisim el-Belhi el-Ka'bi (6.319/931)'nin bilgiyi, " objeye/maluma
oldugu gibi inanma", Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebswratu’l-Edille, (Tah.: Huseyin Atay),
D.I.B. Yay., Ankara, 1993, I, 9. Ebu Hdasim'in, “Kalben mutmain olarak objeye
oldugu gibi inanma”, Nesefi, age, 1, 9; Taftazani, age, I, 193; Imamu'l-Harameyn el-
Cuveyni, Kitabu'l-frsad, (Tah.: Es'ad Temim), Muessesetu'l-Kutubi's-Sakafiyye, 2.
bs., Beyrut, 1992, 34; George F. Hourani, Islamic Rationalism, Oxford, 1971, 17-2;
Ebu Ali el-Cubbainin, “zorunlu veya istidlali bir bilgiye dayanarak objeye oldugu gibi
inanma” seklinde tanmimladiklar: gortlmektedir. Nesefi, age., I, 10; Cuveyni, age, 34;
'Adudu'd-Din el-Ici, el-Mevakif, 'Alemu'l-Kiittib, Beyrit, ts., 10.

35 Genis bilgi icin bkz. Nesefi, Tebswratu’l-Edille, 1, 12, 13, 34 vd.; Maturidi, Kitabu’t-



236 Vecihi SONMEZ

akil ve dogru haberin bilgi kaynagi olarak degerlendirildigi gdértilmek-
tedir.s6

Boyle bir gayretin icine girilmesinde temel faktérlerden birisinin
Kur’an oldugunu burada vurgulamamiz gerekir. Clinkt Kur’anin
kendisi, inanmasi icin insana sundugu inang¢ prensipleri i¢in akli
gerekceler sunmaktadir. Kur'an, bu gerekceleri kendi anlam ditizeni
icerisinde olusturdugu fonksiyonel bir akil Uzerinde
temellendirmektedir. Nitekim aktiviteden uzak, atil, islev gbrememe-
ye isaret edebilecek isim ya da mastar kipinde akil kavramini
Kur'an'in hi¢c kullanmamasi1,3” buna karsin kendi epistemik sistemi
icerisinde muspet acidan devamli faal olan, calisan, fonksiyon icra
eden eylem kipinde fonksiyonel bir akil kavramini kullanmasi, bunu
acikca gostermektedir. Bu bakimdan Kur'an'in, aklin1 kullanma, an-
lama, dtstinme, ibret alma ile ilgili olarak strekli eylem kipini kul-
lanmasi cok 6nemlidir.38

Bu acidan Kur'an perspektifinden degerlendirildiginde, inang
esaslarinin akli dayanaklarinin bulundugu ve bunlara inanmakla
sorumlu tutulan insanin, en azindan inanmasini saglayacak rasyo-
nel yeteneginin oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'in inanil-

Tevhid, 3-29; Fahreddin Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye mine’l-‘llmi’l-llahi, (Tah.: Ahmed
Hicazi es-Seka), Daru’l-Kidbi’l’Arabi, Beyut, 1987, 71 vd.; Taftazani, Serhu’l-
Mekasid, 1, 262 vd.; Kemaluddin Ahmed el-Beyadi, Isaratu’l-Meram min ‘Ibarati’l-
Imam, 1949, Ist., 75 vd.; Nitekim Nazzam’n, bilgiyi tanimlarken, kalb-vicdan ve
itikad, Bakillani’nin de bilgi-marifet-iman arasinda iliski kurdugu anlasilmaktadir.
Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, 12, 13; krs Cuveyni, Irsdad, 33; Ici, Mevakif, 10; Sabuni,
el-Bidaye fi Usuli’d-Din., 19-23.

36 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 4-11; Cuveyni, Irsad, 25 vd.; Nesefi, Tebstratu’l-Edille, 1,
13; Sabuni, el-Bidaye ft Usuli’d-Din, 16 vd.; Fahreddin Razi, Muhassal, :Kelam'a
Giris, (Cev.: Huseyin Atay), A.U.L.F. Yay., Ankara, 1978, 16.

37 Kur'an'da isim ya da mastar kipinde akil sozctigintin kullanilmadigi konusunda
bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemu'l-Mufehras Li Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim,
Cagr Yay. Istanbul, 1986, 468-469.

38 Bkz. Bakara, 2/44, 73, 75, 242; Al-i Imran, 3/65, 118; En'am, 6/32, 151; A'raf,

7/169, Yanus, 10/16; Yasuf, 12/2, 109; Enbiya, 21/10, 67; Mumintn, 23/80;
Nur, 24/61; Su'ara, 26/28; vd.
Boyle bir aklin ontik anlamda bir varligi olsa bile, hentiz hi¢ islenmemis heyula
halinde dustinmek mumkindtr. Bu akli, en zayif bir 1s1gin bulunmadig bir
ortamda ve herhangi bir varlikla kars: karsiya gelmemis bir goz gibi dustinmek
mumkiindtr. Islevsellik bakimindan béyle bir géziin olmasi ile olmamasi arasinda
bir fark bulunmadig gibi, disinme ve anlamaya yo6nelik olarak varlik hakkinda
hicbir faaliyette bulunmamis bir aklin varlig ile yoklugu arasinda da bir fark
bulunmamaktadir. Aslinda pratik hayatta normal insanlar icin boyle bir seyin
olmasi pek muhtemel degildir. Dolayisiyla insanin varlik tizerinde hi¢c distinme ve
anlama faaliyetinde bulunmamasi normal bir durum degildir. Iste Kur'’anin stirekli
eylem kipinde akil kavramina yer vermis olmasi, insanin kendisi, tabiat ve buttin
kainata karsi hem ontik hem de epistemik agidan tamamen bagimsiz, objektif bir
akla sahip olmadigini, aksine sahip oldugu bu aklin varliga bakis acisina goére
sekillendigini, dolayisiyla henltiz entelekttiel faaliyete gecmemis, islevsiz nétr
haldeki heyulani bir aklin adeta yok htitkmtinde oldugunu dustndturmektedir.
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masini istedigi her konu makuldur, aklin temel prensipleriyle celisme
durumunda degildir, aksine kuftar ve sirk irrasyoneldir. Nitekim
Kur'an, sirki btiytik bir cehalet, beyinsizlik, akilsizlik ve zulim olarak
nitelemekte, iman mantigini kavrayamayanlari, duyularini kullana-
mayan hayvanlardan daha saskin yaratiklar diye yermektedir.3® Bu-
na karsin, inan¢ prensiplerini kabul edenleri aklin1 ¢calistiran, ibret
alan, ahlakl, Gsttin meziyetli kisiler olarak degerlendirmektedir. Bu
acidan Kur'anin iman esaslar1 tizerinde énemle durdugu, ac¢iklama-
lar getirerek konuyu akli acidan temellendirdigi, dolayisiyla inanc
esaslarini acikga akli tartismaya actigi bir gercektir.40

Bu tartismada her biri kendi capinda bir alem olan insan, enfii-
si/ozvarligs ve dfdk/digvarlik hakkinda diisinmeye, gézlem yapma-
ya, bu amacla seyahat yapmaya, akil yirtitmeye, bilgi tiretmeye, bu-
nunla inancin akli bilgi ile temellendirmeye ve gli¢clendirmeye sik-sik
davet edilmektedir.4! Kur'an'in bu yaklasimi, bilgi ile iman arasinda
cok siki bir iligkinin oldugunu, inancin bilgiyle anlasilabilir bir teme-
linin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Kur'an'in énerdigi
enflsi ve afaki verinin4? basta isbat-1 vacib ve ahirete iman olmak
lizere, inanc¢ esaslarinin hakli ve makal sebeplerinin oldugu konu-
sunda tefsir ve kelam kitaplarinda degerlendirilmis olmasi, iman-
bilgi iliskisinin her zaman 6énemsendigini géstermektedir.43

39 Bkz. Bakara, 2/44; Nisa, 4/135; Enfal, 8/22, 121; Yanus, 10/36, 43, 66; Taha,
20/16; Enbiya, 21/66-67; Furkan, 25/43-44; Kasas, 28/50, 60; Sad, 38/26;
Zumer, 39/17-18; Casiye, 45/23; vd.

40 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay. 3. bs., Ankara, 1992, 235-236; bkz.
Fatima Ismail Muhammed Ismail, el-Kur'‘an ve'n-Nazaru'l-'Akli, el-Me'hedu'l-'Alemi
li'l-Fikri'l-Islami, Virjinya, 1981, 198.

41 Yukarida gecen aklini kullanma/ta'akkul kipinden baska Kur'an, daha degisik kip
ve ifadeler kullanarak israrla insan, evren, toplum ve olaylar tizerinde dtistinmeye,
akil yurtutmeye cesitli sekillerde tesvik etmektedir:

1-ibret alma, ders cikarma, itibara alma/ibret konusunda bkz. Al-i Imran, 3/13;
Yusuf, 12/111; Nar, 24/44; Hasr, 59/2; Nazi'at, 79/26.

2-Gozlem yapip dogru sonuc citkarma amaciyla bakma/nazar konusunda bkz. En'am,
6/11.

3-Basiretle bakma, esya ve olaylarin arka planini gérme/tabassur konusunda bkz.
A'raf, 7/179; Yanus, 10/43; Zariyat, 51/20-21.

4-Varlik ve olaylar hakkinda derin diistiinme ve tedbir alma/tedebbtur i¢in bkz. Nisa,
4/82; Muimintn, 23/68; Muhammed, 47/24; Sad, 38/29.

5-Ince diistince ve anlayisa sahip olma/tefekkuh konusunda bkz. Tevbe, 9/81.

6-Derin diistinme/tefekkiir konusunda bkz. Bakara, 2/266; Al-i Imran, 3/191; A'raf,
7/176; Yanus, 10/24; Ra'd, 13/3; Ram, 30/8; Sebe, 34/46.

7-Ders cikarma, akilda tutma, hatirlama, sonuca baglama/tezekklir konusunda bkz.
Bakara, 2/269; En'am, 6/26; Ra'd, 13/19; Nahl, 16/13; Isra, 17/41; MiiminGn,
23/85; Ztuimer, 39/27.

42 Rum, 30/21; Fussilet, 41/53; Sura, 42/11; Zariyat, 51/21.

43 S6z gelimi bkz. Ebi'l-Muzaffer el-Isferayini; et-Tebsir fid-Din, (Tah.: Kemal Yasuf el-
Hut), 'Alemu'l-Kutib, 1. bs., Beyrut, 1983/1403, 153 vd; Ebu’l-Mu’in en- Nesefi,
Tebsiratu’l-Edille, 1, 38 vd.; .Fahreddin Muhammed b. Omer er- Razi, Mefatihu'l-
Gayb, Daru lhyai Turasi'l-'Arabi, 3. bs., Beyruat, ts., XVII, 8-46; Ici, Mevdkif, 266
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Kur'an'a dayanan bu yaklasima gore, iman gerceklerini tek ba-
sina ve her y6nuyle kavrayacak glicte olmasa bile aklin, ciddi ve dik-
katli bir caba ile iman gerceklerinin anlasilir bir hale gelmesini sag-
layabilecek bir glicti oldugu anlasilmaktadir.44 Bu bakimdan iman
esaslarinin insan tarafindan kabul edilisini; birinci asamada Islam’n
kendi i¢ epistemolojisine uygun olarak tesekktil eden akil ve bu akil
sonucu deger kazanan bilgi ve bilisim sonucunda gaybe dogru ger-
ceklesen bir yol bulus, bir hidayet*s, ikinci asamada bu esaslar: ic-
sellestirilme, tahkike yukselme seklinde degerlendirmek mumkin-
dur. Dolayisiyla salt taklit bir kenara birakilacak olursa, Kur'an aci-
sindan Islam inan¢ esaslarinin kesinlikle rasyonel bir boyutunun
oldugu ve bu rasyonalite icerisinde bu konularin tam anlamiyla kav-
ranilir olmasa bile, anlasilabilir olma 6zelliginin bulundugu ortaya
cikmaktadir. Burada Kur'an'in énerdigi inanc¢ esaslarinin rasyonelli-
ginden maksat felsefe tarihinde pek cok ntianslar: bulunun rasyona-
lizmin 6ngdérdiigh bir rasyonalite degil; bu esaslarin fitrata uygun
diisen makudl sebeplere dayanmasi, insan aklinin anlayabilecegi ge-
rekcelerinin olmasidir. Bir dinin dogrulugu, zorunlu akil ve mantik
ilkelerinin yaninda sehadet aleminin kesin verileriyle ters diismeme-
sine baghdir. Zira bunlara ragmen entelekttiel faaliyette bulunmak,
distince Uretmek imkansizdir. Eger akla ve kesin mantiki verilerine
guvenilmeyecekse, bu, vahiy bilgisine de glivenmemeyi gerektirecek-
tir. Boyle bir durumda Gazzali'nin de belirttigi gibi, "Yalanct sahidin
sehadetiyle dogrulanmis bir seyin dogrulugu nasil bilinir?"46

Buna gore Kur’an’in akli aciklamalara yer vermesi, inang¢ esasla-
rina distnsel agidan yeni bir takim boyutlar getirmesi, iman esasla-
rinin akli dayanaklarinin oldugunu, bu bakimdan rasyonellik acisin-
dan daha acik bir hale getirdigini, dolayisiyla inan¢ esaslarinin
rasyonaliteye ters diismedigini, aksine salih amel yaninda insanin
bilgi ve bilisimle de imanini takviye etmesinin dogru oldugunu goés-
termektedir. Zira her bilgi tasdiki ve her bilgisizlik de inkar1 gerek-
tirmemekle birlikte, genellikle bilgi tasdik etmeye, cehalet ise yalan-
lamaya strtkleyen 6nemli bir faktérdtir.4” Bu nedenle istidlal yoluyla
imanin temellendirilmesi vacip kabul edilirken, Mutezile ve
Maturidiler peygamber géonderilmese de aklen Allah’a inanmanin zo-

vd.; Bekir Topasoglu, Allah'in Varligi, D.1.B. Yay., 6. bs., Ankara, 1992; Ibrahim
Agah Cubukcu, Islam Felsefesinde Allah'in Varligimin Delilleri, A.U.I.F. Yay., 3. bs.,
Ankara,

44 Maturidi, Kitabu'’t-Tevhid, 4 vd.; Hasan Katipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-
Akl fliskisi',0.M. Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, Samsun, 1993, 16.

45 Bakara, 2/3.

46 Ebad Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, "Kanunu't-Te'vil', el-Mecmu'atu
Resaili'l-iImam el-Gazzali, (Tah.: Ahmed Semseddin), Daru'l-Kiittibi'l-Timiyye,
Beyrut, 1986/ 1406, VII, 127.

47 Maturidi, age, 381
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runlulugunu savunmuslardir. Buna goére yerin ve gégin, kendi nef-
sinin ve baskalarinin yaratilisini gézlemlediginde, akli olan herkes,
bir akil ytrtitme stirecinden gectikten sonra, muhakkak surette Ya-
ratici’nin mevcudiyetinden haberdar olmak zorundadir. 48

Mabhiyetleri farkli olsa da, iman ve bilginin ortak alan ve 6zellik-
leri vardir. Bu nedenle birbirlerinden etkilenmekte, cogu kere
ayrilmaz bir birliktelige sahip olmaktadirlar. Bu bakimdan birer in-
san eylemi olan iman ve bilgi, birbirini besleyen iki kaynak konu-
mundadir. Zira cogu kere insan inanmak icin bilgiye, bilgiye ulas-
mak icin de imana ihtiyac duyar. Ctinkti hakkinda hicbir bilgiye sa-
hip olmadigimiz bir seye inanmamiz s6z konusu olmadig: gibi, hentiz
bir 6n kabul asamasina gelmemis bir problemi arastirip bilgilenme
ihtiyaci icinde olmak da s6z konusu degildir. Ote yandan iman ger-
cegi olmaktan c¢cikmis ve bilgisel gercekler haline gelmis bilgilerimizi
genel imana dayali bilgi tistli prensiplere baglamamizda yine inancg
prensiplerinin énemli bir rol oynadigini gérmekteyiz.

Gorualuyor ki akil ile iman gerceklerinin ayni kaynaktan beslen-
digini kabul etmek gerekir. Dolayisiyla, aklin gliciinti askin alana
yoneltmek, vahiy denilen zengin ve verimli alana ulasmasini ve ora-
dan beslenmesini saglamak en dogru yaklasim bicimi olacaktir.
Clunkl iman ve akil, birbiri icin gerekli biri digerine destek verebile-
cek iki temel glcttir. Biri olmadan digerinin gliclii olmasi imkansiz
gorinmektedir. Bu baglamda Gazalinin “Kim akli yalanlarsa, dini
yalanlamistir; zira dinin dogrulugu akil ile ancak bilinmektedir."... "Din
ancak akil ile sabit olmusken aku, din ile nasu yalanlanabilir?"+® sek-
lindeki ifadelerinde akil ve nakli bir btitin olarak degerlendirmesi
cok yerinde bir tespittir.

Bu anlamda akil ve inang¢ esaslarinin birbirlerine olan konumla-
rin1 ve birbirini btitinleyici 6zelliklerini kavrayamamais bir bilimsellik
anlayisinin yanhshg gibi, bilime ragmen bir imanin da sakat oldu-
gunu vurgulamak gerekir. Bu iki zit tutum akil ve dinin ¢atismasina,
bunun sonucunda olusan kaos ortaminda insanin dogal dengesini
kaybetmesine, giderek selim fitratin bozulmasina, sonucta askin a-
lanla iliskisini tamamen kaybetmesine ve zihinsel bélinmuslige se-
bep olacaktir. Boylesi bir kaos ortaminda insanin her yontiyle bir bti-
tlin olarak kainati ve bu kainattaki konumunu dogru olarak deger-
lendirmesi, kendisini gerceklestirmesi ve kemale ermesi beklenemez.

48 Taftazani, Serhu’l-Mekdasid, 1, 262; Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 251 vd.; Beyadi,
Isarat, 82-83; Izutsu, age, 145. Bu diistince Kur'an’in, “Biz size diistinebilenlerin
distinmesine yetecek kadar uzun bir 6miir bahsetmedik mi?” Fatir, 35/37. ayetine
dayandirilir.

49 Gazzali, "Kanunu't-Te'vil", VII, 126.
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Aksine zihinsel bélinmusliuk icinde bocalamasi, kendini kaybetmesi,
mutsuz ve klicik diismesi kacinilmaz bir sonuc olacaktir.

Buna karsin akla ve bilgiye sirtin1 ¢evirerek dini taassup igcinde
kaybolanlara gelince, bunlarin, dinya hayatinin gerceklerinden
kopmalari ve 6ldurtct bir taklitgilik icinde bogulmalar: kacinilmaz-
dir. O halde koér taassuba dayanan inancin dinya hayatinin gercek-
lerinden kopmasi mukadder oldugu gibi, bilimsellik adina imana ko-
nu olan gercekleri inkar edenlerin akillarinin, akttiel alanin disina
ulasabilecek buittin yeteneklerini kaybederek daracik dinya hayati
ile sinirli kalmalar1 da o derece mukadderdir. Oysa dini inanci, en
Ust bir kesinlik bir yakin anlaminda alindig: taktirde bu ikisinin ca-
tismayacagi,”® aksine insanin kainat icerisindeki konumunu dogru
bir sekilde degerlendirmesine ve ebediyete dogru bir acilim yapma
imkani saglayacak yeni ufuklar acacag: gorilecektir.

D- Bilgi-iman iligkisinin Epistemolojik Boyutu:

Bu bakis acisindan hareketle, bilgi ve imanin bir butinltk icin-
de yeniden yorumlanmasi, orijinal yeni bir epistemolojinin insa edil-
mesi, genelde Islam Diistincesi 6zelde cagdas Kelam icin mutlaka
gerceklestirilmesi gereken bir hedef olmalidir. Inancin etik ve duygu,
yani psikolojik boyutu ile birlikte basta teblig ve marifet olmak Uizere
bilissel yani, bunun da ontolojik ve epistemolojik boyutlari vardir.
Belli bir tanr inancina sahip olmak, ayni zamanda tabiat, insan, ta-
rih, ahlak hatta btitiin evren hakkinda belli fikirlere sahip olmay:1 da
beraberinde getirir. Nitekim insanlik tarihindeki saheser sanat eser-
lerinin, 6nemli buluslarin, bilimsel bilgi birikiminin olusmasinda dini
inancin 6nemli bir faktér oldugu tarihsel bir gercektir. Bu demektir
ki, icinde bulundugumuz dinya hakkindaki fikirlerimiz, bilgilerimiz
ve tecrtibelerimiz ile sahip oldugumuz inang¢ arasinda siki bir iliski
vardir. Dolayisiyla metafizik, ontolojik, etik ve olgusal alana ait her
tarlt bilimsel verinin, dini karakterde olan baska fikir ve kanaatlere
tesir ettigi, onlarin gliclenmesine ya da zayiflamasina yol actig1 inkar
edilemez.

Bu acidan inang esaslarinin kendi epistemolojisi icerisinde ras-
yonel bir boyutunun oldugu, bu boyutun aciklanmasi ve anlasilir
kilinmasinda metafizik, dini, psikolojik tecriibe ve ahlaka dayanan
aciklamalar kadar, insanin dis dinyaya iliskin gézlem ve tefekktr
guct ile bunun sonucunda olusan bilgi birikiminin de ayni derecede
énemli oldugunu duistintiyoruz. Ornegin insanin gen haritasinin ci-
zilmesine iliskin bilimsel veriler kimi dindarlar1 Allah’in ilim, kudret
ve azameti karsisinda hayret, hasyet ve hayranliga dtstrtrken, kimi
pozitivist ve ateist cevrelerde ise tanriya karsi bir zafer olarak deger-

50 Martin Lings; Onbirinci Saat Modern Diinyarnun Manevi Bunalimi, (Cev.: Ufuk Uyan),
insan Yay., Ist., 1989, 8-9.
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lendirildigi gértilmektedir. Bu nedenle, bilgiyi onu treten insanlarla
veya o insanlarin icinde yer aldigi sosyo-kulttirel ortamla kayitlamak
yanlis bir tutum degildir.5! Clnkd bilginin nétr olmadigini, bilginin,
bilgi gibi gériinen muhteva ve tabiatla karistirilabilir oldugu52 bir
gercektir.

Cagdas kelamin 6nemli problemlerinden biri olarak diistindu-
gumuiz Islam’in inanc esaslarina uygun bir epistemolojinin insasinda
bilginin bu ydntine 6zellikle dikkat edilmelidir. Sosyo-ktuilttirel ortam-
la kanistirilmis ve kesin bilimsel gerceklermis gibi takdim edilen bir
kisim verilerden hareketle olusturulan kuramlarla inang¢ esaslarinin
celistirilmesi veya bagdastirilmasi cok yanlis bir tutumdur. Ayrica
bilimsel bilginin yanlislanabilme 6zelligi de dikkate alindiginda, bi-
limsel verilere dayanarak inanc esaslarini kesin bir sekilde ispatlama
ya da yanlislama iddiasinda bulunmanin inang¢ a¢isindan sakincali
durumlar meydana getirdigi bir gercektir. Bununla birlikte inancg e-
saslarinin acgiklanmasinda, anlasilir ve inanilabilir kilinmasinda, bi-
limsel verilerin higbir katkisinin olamayacagini savunmak da gercek-
¢i degildir. Bu baglamda eger iman gercekleri ile akil ilkeleri arasinda
gortinuste bir ayrim varsa, bunun baslica sebebinin, insanin, gercek-
lerin askin kaynagina ulasabilmek tizere gerekli dikkat ve cabay1 gos-
terememesinden, karsisina cikan engelleri asamamasindan kaynak-
lanmas1 kuvvetle muhtemeldir.53

Eger gercekten inancin epistemik ve kognitif hicbir yani olma-
saydi, Kur'an ne enfiis ve dfak hakkinda bilgilenmeye tesvik edecekti,
ne de inanc¢ esaslarinin rasyonel gerekcelerini anlamak mtmkin o-
lacakti. Bu baglamda inancg esaslariyla ilgili aciklamalara bilimsellik
adina cesitli itiraz ve hticumlarin yapilmis olmasi, insanin bu konu-
daki faaliyetinin irrasyonel oldugunu ortaya koymayi basaramamis-
tir. Zira dini hakikatlerin aciklanmasinda ve anlasilir kilinmasinda
katkida bulunma 6zelliginden tamamen yoksun olmamakla birlikte,
bilim kendi metot ve kurallar1 dahilinde inan¢ alanini ne ret edebilir,
ne de ispatlayabilir. Her seyden 6nce askinlik boyutuna sahip olan
inanclar, sferi itibariyle tamamen bilimin inceleme alani disinda
kalmaktadir.

Bu nedenle gerek insanin ve gerekse evrenin gayesine iliskin ke-
sin soru ve dusunceler pozitif bilimler acisindan bilimsel olamayacagi
gibi, bu tir soru ve dusuncelerin kesin bilimsel ispat1 da
yapilamaz.54 Muhammed Ikbal (1877-1938)'in de savundugu gibi,

51 Omer DEMIR, Bilim Felsefesi, .Vadi yay. 2. bs., Konya, 1977, 54.

52 Ziyauddin Serdar, "Bilimin Yeniden Islam'a Yénelmesi', Islami Arastirmalar Dergisi,
(Cev.: Emin Erttirk), Say1: 2, Ekim 1986, 94.

53 H. Katipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-Akil fliskisi', 20

54 M. Henry Morris, Yaratilis Modeli, (Cev.: Heyet), M.E.B. Yay., Ankara, 1985, 40; Krs.
Muhammed Said Ramazan el-Buti, Kubra'l-Yakiniyati'l-Kevniyye, Daru’l-Fikr, 3.
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tabii bilimler veya diger bilimlerin temel 6zellikleri kismi ve ctizi ol-
malaridir. Kendi mahiyet ve gorevleri acisindan Hakikat'le ilgili tek,
kamil ve mikemmel bir nazariye gelistirme glictine sahip degiller.55
Dolayisiyla her bir bilim kendi dar alaniyla ilgili oldugu icin, ontik
anlamda butin varligi kapsayan inanc¢ alanlarini bilimsel metotlar
dahilinde, bilimsel kurallar koyarak aciklama glictine sahip degildir.
O halde askinlik karakteri olan inang¢ esaslari, olgusal alanla sinirh
olan bilimler tarafindan tamamiyla incelenemez ve bilimsel kurallara
baglanamaz.56

Imanin tasdik olarak tanimlanmasi ve Islam’la iliskilendirilmesi
hatta zaman-zaman esanlaml olarak gértilmesi5?, iman gerceklerinin
bilgiyi asan boyutundan kaynaklanmaktadir. Imanda tasdik, yani
kabul ve teslimiyet bulunurken, bilgide ise duyularin tecrtibesine
dayanarak aklin bir yargiya varmasi s6z konusudur. Bu bakimdan
ne kadar caba gosterilirse gosterilsin, rasyonel bir sinirlandirmaya
tabi tutulmasi imkansiz olan askin alana iliskin iman esaslarinin,
butinuyle ihata edilebilir ve anlasilir kilinmasi mtmktn degildir.
Zira inancg esaslarina iliskin makul aciklamalar ne kadar anlamh ve
doyurucu olursa olsun, kendilerinde her zaman bir teslimiyet, bir
iman pay1 eksik kalmaktadir. Bu durum bilginin hicbir zaman iman
seviyesine c¢ikamayacagini, askin alana iliskin oldugunda bilginin
kesinlikle eksik kaldigini gdstermektedir. Bu bakimdan askin alana
gore bilgisi cok az oldugundan insanin, dinde var olan her seyi akil
ile tam olarak idrak etmesinin mtmkutin olmadigini bilmesi, akil Gistt
konulari tam olarak kavrama kuruntusuna kapilmamasi gerekir.58

Inanca konu olan alan, empirik dogrulama ya da yanlislamaya
tabi tutulamaz. Dolayisiyla hicbir bilim dali, bilimsel olarak inanc
esaslarindan birinin yanlisligini kesin bir sekilde ispatlama glictine
sahip degildir. Ctinkt birbirleriyle iliskileri olmakla birlikte pozitif
bilimsel alanla, inanc¢ sferi farklidir.5® Eger bilgisel baglam ile inanc
sferi birbiri icine tedahtil ederse 6zelliklerini kaybederler. Bu nedenle
Kur’an’da, imanin sahih olabilmesi i¢in, imana konu olan gerceklerin
bu dinyada bes duyunun bilgisine konu olmamasi1 gerektigi vurgu-
lanmaistir.60

bs., Beyrut, 1974, 366-367.

55 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, (Cev.: N. Ahmet
Asrar), Bir Yay., Ist., 1984, 66.

56 Buti, Kubra'l-Yakiniyati'l-Kevniyye, 367.

57 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 393; Curcani, Serhu’l-Mevak:f, VIII, 327;

58 Gazzali, "Kanunu't-Te'vil', VII, 126-127.

59 Mehmet AYDIN, "Tann Hakkinda Konusmak: Felsefi Bir Tahlil', D.E.U. llahiyat
Faktiltesi Dergisi, Say1: 1, Izmir, 1983,40.

60 flgili ayetler icin bkz.En’am, 6/158; Yanus, 10/51; Secde, 32/29; Sebe’, 34/51-54;
Mut’min, 40/83-85; Fecr, 89/23.
Imanin sahih ve inanana faydali olabilmesi icin, iman gerceklerinin bilgi gercegine
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Bu acidan degerlendirildiginde, bilimsel verilerden hareketle i-
nanc¢ esaslarini buttntyle acikliga kavusturmak mtmkin gortin-
memektedir. Boyle bir iddiada bulunmak gayb alanini kicultmek,
basitlestirmek, onu dar olan sehadet alemine sigdirmak olacaktir. Bu
anlamda din ile aklin dolayisiyla inanc ile bilginin farkli sferlere ait
oldugunu tekrar etmemiz gerekir. Ancak bu, ikisi arasinda mutlak
bir farklilik, celiski ya da catismanin bulundugu anlamina gelmez.
Burada gerek akil glicti ve gerek iman ag¢isindan yeterince olgunlas-
mamis, bu ylzden ikisi arasindaki dertini bag kavrayamamis kimse-
lerin, bunlardan birini digeri adina mahk(Om etmeleri ¢cok yanhs, hat-
ta tehlikeli sonuclar dogurdugunu belirtmek gerekir.61

Sonuc:

[slam diistincesinin rasyonellik anlayisinda akil, nakil ve kesf
birlikte hareket etmelidir. Clinkti dlinya hayati itibariyle gaybe ait
gercekler olan imani hakikatleri anlama ve anlasilabilir kilmada is-
tidlali akilla birlikte, sezgisel akla da ihtiyac¢ vardir.62 Bunlardan biri-
nin dislanmasi konunun yanlis ya da eksik anlasilmasina sebep ola-
caktir. Din-akil iliskisinde, sadece dinin akla degil, aklin da dini an-
lamada yardimci oldugu bir gercektir.63 Islam diistince tarihi boyun-
ca Musliman disutnturler arasinda bu bilgi kaynaklarindan bir kis-
min1 Olct alip diger bir kismini ret etme temaytulleri sonuncunda
meydana gelen muicadelelerde onulmaz yaralarin agilmasina ve bese-
ri tecriibenin boélinmesine sebep olunmustur.6* Gercekten insan i-
nanirken kendisini vicdanindan, i¢ diinyasindan, ahlaki degerlerin-
den, aklindan hatta sanat ve estetikten koparmasi mtimktin degildir.
Bu bakimdan, inancin rasyonelliginin yeniden ve daha gtclt bir se-
kilde insa edilebilmesi, Islami manada ilim ve hikmetin insasina bag-
laidir."65Inanc esaslar aciklanirken bu bilgi kaynaklarindan hicbirine
teslim olarak digerlerinin dislanmamasi, naklin yaninda her turla
akli veriden yararlanilmasi gerekir. Gercekte vahyin ilhamindan uzak
bir doganin fisiltis1 dogrultusunda diistinmek, insan1 agmazlarin gir-
dabina surtkleyebilecegi gibi, selim fitratin geregi olan tefekklirti ve
akli bir kenara iterek iman etmek de insani kor taassubun girdabina
yuvarlayabilir. Bu tehlikelerin farkinda olarak, selim fitrata dayanan

dontismeden 6nce inanilmasi gerektigi konusunda bkz. Nesefi, Tebswratu’l-Edille, 1,
38-39; Zemabhseri, el-Kessaf, Mensuratu’l-Belaga, Kum, h. 1415, I1,72; IV, 182-183;
Razi, Mefatihu'l-Gayb, XIV,6-7.

61 H. Katipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-Akil Iliskisi', 10.

62 Aldous Huxley, Kalict Felsefe, (Cev.: Latif Boyaci), Insan Yay., 1. bs., Ist., 1996, 132.

63 H. Katipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-Akil Iliskisi', 15.

64 Mehmet Aydin, "Allahin Varligina Inanmarnin Akliligi', 20-21.

65 Mehmet Aydin, agm, 21; Islam Dtstincesinde Beyan, Burhan ve Irfan seklinde
ortaya cikan bu boélinmusligtn sebepleri ve yol actigi olumsuz sonuclar hakkinda
genis bilgi icin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, (Cev.:
ibrahim Akbaba), iz Yay. Ist., 1997., 185 vd.
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bir akil ile imana konu olan gercekleri anlamak ve anlamlandirmaya
calismak, insan icin olmak ya da olmamak derecesinde 6nemli oldu-
gunu, dolayisiyla hem vahyin hem de aklin prensiplerine kayitsiz ka-
linmamasi gerektigini, aksine insanin her tirld etkinliginde bu ilke-
lerin yol gésterici oldugunu ortaya koymak gerekir.
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