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ES‘ARI KELAMINDA SiYASAL OTORITE KAVRAMI

Yrd.Dog¢.Dr. Fethi Kerim KAZANC*

Ozet

Bu ¢alisma, Es‘arl kelamcilarca kendilerine &6zgili anlayisla gelistirilen siyasal teoloji
baglaminda siyasal otorite kavramini ele almay1 amaglamaktadir.

Es‘ari kelamcilar, siyasal otorite ve onun otoriter uygulamalart karsisinda genellikle itaatkar
ve uzlagmaci bir tutum sergilemislerdir. islam toplumlarinda meydana gelen i¢ karigikliklar
ve savaslar mesru bir fikir olarak yoneticiye mutlak boyun egmenin yerlesmesine zemin
hazirlamistir. Ayrica cebr ve mutlak ilahi kudret doktrini de halk arasinda mutlak itaat
anlayisinin yayilmis olmasina nispi bir katkida bulunmustur. Bunun igin, islam diinyasinda
demokrasi, cogulculuk, siyasal katilim ve denetim mekanizmasi siyasal ehemmiyet
kazanmak i¢in uygun bir temel bulamamustir.

Anahtar Kelimeler: Es‘ariler, mutlak itdat, onderlik (imamet), dinsel istismar, dinsel
mesrulastirim.

The Notion of Political Authority in Asharite Theology

Abstract

This paper aims at exploring the notion of political authority within the context of political
theology as developed by Asharite theologians in terms of their own conception.

Asharite theologians had generally taken harmonious and obedient position with regard to
political authority and his authoritative practices. The disorders and struggles which took
place within Islamic societies paved the way for the appearance of absolute obedience to the
ruler as a legitimate idea. Furthermore, the doctrine of “predestination” (jabr) and “absolute
divine power” made a relative contribution in widespreading of the notion of absolute
obedience among people. For this reason, the notions of democracy, pluralism, political
participation and control mechanism could not find a proper basis for gaining political
significance in Islamic world.

Key Words: Asharites, absolute obeidence, lidership (imamat), religious abuse, religious
legitimation.

Giris

Siyaset, insani, toplu halde ve yerlesik diizene ge¢mis bir konum i¢inde yasayan
sosyal bir varlik olarak ele alip inceleyen felsefi disiplin olarak adlandirilir.' Genel
olarak siyaset deyince, bir toprak parcasi (iilke) lizerinde miistakil veya alternatif bir

toplumsal-ideolojik bir yap1 (devlet) kurma ve bunu yonetim erki sayesinde siirdiirme

etkinligi olarak anlasilir.

Siyaset felsefesi, sosyal orgiitlere, 6zellikle de siyasal yonetime etik bir bakis

acisindan deger bigmekle kalmayip, toplumsal orgiitlenme ile ilgili olgular1 da titizlikle

* 0.M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Keldim Anabilim Dali. )
: J.v. Kempski, “Siyaset Felsefesi”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, ev. Dogan Ozlem, Ara Yayncilk,
Istanbul 1990, s. 445.



150 Yrd.Doc¢.Dr. Fethi Kerim KAZANC

inceler; siyasetin problemlerini, siyasal sistemleri, siyasal hayvanlar olarak tanimlanan
insanlarin belli bir siyasal sistem i¢indeki davranislarini felsefeye 6zgii yontemlerle ele
alir. Su halde, siyaset felsefesinin kokleri etik disiplininde, insan varliklari i¢in ne tiir bir
yasamin iyi bir yasam oldugu sorusunda bulunmak durumundadir. Dolayisiyla onun
hem etik a¢idan normatif bir yonii, hem de betimleyici-agiklayici, yani orgilitlenme ile
ilgili bir boyutu vardir.” Zaten bir siyaset felsefesi, ancak siyaset olgusunu, bir olmasi

“gereken”e gore diisiinme faaliyeti sirasinda ortaya ¢ikabilir.

Toplumsal yasamda iktidarin kullanilmasi ve dagitilmasi sorunu, filozoflarin ¢ok
eski c¢aglardan beri ilgilenegeldikleri onemli bir konudur. Siyaset felsefecileri,
toplumsal-siyasal yetkenin temelini arastirir, iktidarin kullanilmasini hakli gosteren
gerekeeleri inceler ve iktidarin insanlar arasinda dagitilmasinin Slgiitlerini ¢coziimlerler.
Siyaset felsefesi  dikkatinin biiyiik kismini, insanlarin kendilerini yonetme ve yetkeyi
birbirleri lizerinde kullanma Oriintiilerini ve uygulamalarini hakli kildig1 6ne siiriilen
insan dogasi, gerceklik ve degerlerle ilgili temel varsayimlara yoOneltir. Siyaset
felsefelerinin, degerlere iliskin varsayimlari, deger yargilarin1 6n plana ¢ikaran deger
kuraminda derin kokleri vardir. Bu baglamda siyaset felsefecileri genellikle
asagidakilere ve benzer sorulara yamitlar dnerirler: lyi toplum nedir? lyi bir yasama
ulasmanin yolu nedir? Iktidarin insanlar arasinda dagitimmin temelindeki ahlaki ilkeler
nelerdir? Yonetenlerle yonetilenler arasindaki en uygun iliski nedir? Ydnetenleri
degistirme hangi kosullar altinda mesrudur?® Aslinda bu vb. sorularin, teolojik sdylem
lizerinden Islam toplumunda y®énetici, se¢ilme kosullari, nitelikleri ve islevlerine
yonelik olarak kendi entelektiiel birikimleriyle politik ¢dziimler iiretmeye ¢alisan Islam
kelamcilart i¢in de yanitlanmayi bekleyen bir dizi onemli sorulari teskil ettigini

belirtmeden gegemeyiz.

Politika filozoflari, genellikle kendilerini i¢inde bulduklar1 politik durumlara ve
sartlara bir karsilik veya tepki olarak ¢6ziim iiretirler. Dolayisiyla bir filozofun, bu arada

kelamcinin argiimanlarin1 daha iyi anlayabilmek igin, tarihsel ve kiiltiirel art alana

> Ahmet Cevizci, “Siyaset Felsefesi” mad., Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul 2000, s. 943.
3 Stanley M. Honer ve Thomas C. Hunt, Felsefeye Cagri, cev. Hasan Under, imge Kitabevi, Ankara
1996, ss. 269-270.
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iliskin bilgi, saglikli ve tutarli ¢oziimlemelere ve degerlendirmelere girisebilmek

acisindan, bu alanda, bir¢ok alanda oldugundan daha biiyiik bir 6nem tagir.*

Insanlik, tiim tarihsel ve siyasal deneyimlerine ragmen, her zaman icin gegerli
olabilecek devlet bigimleri ve yonetim tipleri gelistirememistir. Clinkii her devlet bigimi
ve her yOnetim tipi, ortaya ¢iktiklart ¢cagin mevcut somut kosullarindan ve tarihsel
realitelerinden tiirevlenirler. Bu tarihe bagimlilik, bir siyaset felsefesini de, her ¢cagda
aktiiel olandan yola ¢ikmaya zorlar. Zaten, bir siyaset felsefesi, ancak cagdas ve aktiiel
sorunlardan yola ¢ikilarak temellendirilebilir. Her tarihsel ¢agin gerceklestirmek iizere
kendine erek olarak koydugu ideler vardir. Ortagag i¢in bu ide, insanlig1 bir dinsel ethos

altinda evrensel bir devlet idealinde bir araya getirmektir.’

Politika teolojisi deyince, genel olarak ilahi vahye ya da kutsal hukuka dayali
olarak belli bir tarihsel realiteler ve sosyo-kiiltiirel kosullar ve icaplar ¢ercevesinde
olusturulmus ve gelistirilmis dgretiler anlasilir. Ortacag Islam diinyasinda genellikle
Hariciler, Siiler, Mu‘tezile, Miirci’e ve Siinni kelamcilar gibi ¢esitli firkalar kendilerinin
gercek ortodoksiler olduklarmi 6ne siiren politik sdylemler gelistirerek, Islam teolojik
alaninin sinirlart i¢inde siyasal otorite anlayisini, genellikle ya siyasal onder, se¢imi ve
Ozellikleri (imadmet ya da hilafet) meselesini ele aldiklar1 kelam kitaplarinin son
boliimlerinde, ya da el-Kadi ‘Abdiilcebbar’in el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c.
XX (fi’l-imame)’i, Ibn Teymiyye’'nin es-Sivdsetii’s-Ser ‘iyye’si, Eb(’l-Hasan el-
Maverdi’nin el-Ahkdmu’s-Sultdniye ile Nasthatii’l-Miilikn, Imamu’-Harameyn el-
Ciiveyni’nin Gudsul-Umem fi Iltiydsi’z-Zulem’i, el-Gazzali’nin Nasihatii’I-Miilik ile
el-Feddihu’l-Batiniyye | el-Mustazhiri’si, Ibn Kuteybe'nin el-Imdme ve’s-Siydse’si, el-
Kadi Ebl Ya‘la el-Ferra’nin el-Ahkdamu’s-Sultaniyye’si gibi miistakil olarak kaleme
alimmis olan eserlerde veyahut cesitli Isldm Mezhepleri (Firkalar) Tarihi kitaplarinda
izah etmeye ve ¢O0zlime kavusturmaya calismiglardir. Biz ise bu ¢alismamizda, biitiin
Islam firkalarinin siyaset teolojisi baglaminda iirettikleri ¢oziim onerilerini genel olarak
ele almaktan daha ziyade, Es‘arilik diisiincesinde yogunlasarak bu baglamda siyasal
otorite kavraminin tarihsel agidan ortaya ¢ikis kosullarini, sosyal gerekliliklerini, dini ve
sosyo-kiiltiirel koklerini ve Islam toplumunda hangi yonetsel islevleri yerine getirdigi

gibi birtakim konular iizerinde durmaya calisacagiz. Ciinkii bir bakima, Siinni siyaset

* Nigel Warburton, Felsefeye Giris, cev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, istanbul 2000, s. 75.
> J.v. Kempski, “Siyaset Felsefesi”, s. 448.
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kuraminin, Isldm {immetinin tarihinin, bu tarihsel siiregte yasanan politik kavgalar1 ve
cekismeleri sistemli olarak aklen temellendirme (rasyonalizasyon) girisiminden ibaret

oldugunu séylemek miimkiindiir.®

Tiim dinler, dokunulamaz ve tartisilamaz gergekler / esaslar olarak kabul edilen
bir inan¢ ve inangsizlik sistemine, yani aklin her tiirli elestirel sorgulamalarindan
bagimsiz, inancin icerigini belirleyen bir dizi dogmalara sahiptir.’ Iste boyle bir
dogmatik inang sisteminin bir sonucu olarak, tarihsel siiregte pratik-hukuksal ve siyasal
diizenlemeler ve uygulamalarda Islam toplumu dinsel ulemanin da cabalar1 ve
destegiyle, maalesef tek tarafli olarak yoneticiye mutlak sirette itaat ilkesine bagliligi,
siyasal Ondere asla bagkaldirmamayi1 da siyasal-inangsal zorunlu bir dogma haline

getirmistir.

Beseri toplumlarda beliren iktidar bigimi, yalnizca baski ve tahakkiim
uygulamasiyla yetinmeyip, kendini onlara kabul ettirecek yeni tiirden iligkiler de
gelistirir. Buna gore, Emevilerin cebri ideolojiye sirtlarim1 dayadiklar1 gibi, ideolojik
sOyleme bagvurarak mesriilugunu kanitlar ve bdylece hiikmetme - boyun egme
iligkilerinin yanina buyurma - onama iligkilerini de ekler. Siyasal iktidarin ger¢ekten var
olabilmesi ve hayatiyetini siirdiirebilmesi, iktidar arzusunun kendisine gerekli boyun
egme arzusunu yaratmasina baglidir. Zaten Jean - William Lapierre’e gore, siyasal
iktidar, toplumsal diizenlemenin gergeklestirilmesini saglayan buyurma - onama
(otorite) iliskileriyle hiikmetme - boyun egme (giic) iliskilerinin degisken bir
bagdasimudir.® Siyasal iktidarin kurumsallasmasiyla birlikte, devletin kendisini
siirdiirebilmek icin gerekli olan, devletin gerekliligi tizerindeki ideolojik sdylem de
hemen beliriverir.” iste Emeviler déneminde siyasal iktidarn var olup isleyebilmesi
icin, hiikmetme arzusundan ¢ok goniillii kulluk (itdat) olgusunun yerlesmis olmasi
gerektigi vurgulanarak, siyasal alanda mesrilugun, sézgelimi cebr ideolojisi gibi
ideolojik kosullanma ya da kosullandirmanin, ne kadar onemli bir yer tuttugu

goriilmektedir.

% Ethem Ruhi Figlali, “Egemenlik Kimindir?”, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 45, Mart-Nisan 1997, s. 23.

" Mohammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Hakan Yiicel, Metis Yayimnlari, istanbul 1999, s.

83.

¥ Etienne de La Boétie, Goniillii Kulluk Uzerine Soylev, gev. ve yorum, Mehmet Ali Agaogullari, imge
Kitabevi, Ankara 1995, s. 81.

? Etienne de La Boétie, ag.e.,s.92.
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Mesrtilastirma  c¢abalarinin ~ kokeninde, insanlarin  davranislarimi ~ ve
uygulamalarin1 baskalarina hakli gosterme arzular1 ve (dini vb.) istismarin kdkeninde
de mesrulastirma cabalar1 vardir; tiimiiniin temelinde ise, iktidara sahip olma ve onu
siirdiirme arzusu yatar. Ozellikle Ortagag Islam diinyasinda mevcut siyasal duruma
baktigimizda, her donemde farkl iktidar ve hilkmetme araglarina basvurulduguna tanik
olunmaktadir. Kisaca giiciin kullanilmasi olarak tanimlanmas1 miimkiin olan iktidar, her
dlgekte, ozellikle de devlet drgiitii ve siyasal otoritede kendisini gdsterir. Insanlar, bir
seyi istemekle kalmayip, onun hakkimiz, hatta sorumlulugumuz; bu sorumlulugun
yerine getirilmesinin ise, digerlerinin gorevi oldugu inancina miispet (pozitif) gerekgeler
yaratmak zorundadir. Bu psikologlarin kullandig1 anlamda, rasyonalizasyon ¢abasi, yani
kilif uydurma ile saglanir. Bu kilif uydurma siklikla koétii kabul ve davraniglara iyi
gerekeceler / nedenler bulma seklinde olur. Bunlar da c¢ogunlukla dini-ahlaki
gerekcelerdir. Bu acgiklama veya mesrGi gosterme c¢abalari, soOylenilenlerin ve
istenilenlerin sadece akillica degil, ama yan1 zamanda tek dogru (hakikat) olduguna
insanlar1 inandirmaya ve ikna etmeye yonelik olarak kurgulanmistir. Aslinda kendimiz
icin dogru olan, baskalarina dyle gosterilir. Hele bir de dinsel alanda, bu, Allah’in emri
haline getirilir'® ve boylelikle buna boyun egme temin edilmeye ¢aligilir. Siyasal yapi,
ilahi giicii insani alana tasir. Siyasal otorite, Tanrilarin bir araci veya ideal olarak ilahi
tecesstimii (inkarnasyonu) olarak tasarimlanir. Beserl gii¢, hiikiimet ve ceza, bdylece
kuts1 bir olgu, daha dogrusu, ilahi gii¢lerin insan yagamina miidahele ettirildigi kanallar
olurlar. Siyasal bir otorite olarak yonetici, Tanrilar adina konusur ya da bizzat Tanri’dir;

ona itaat etmek ve uymak Tanr1 ile dogru (iyi) iliski icerisinde bulunmak demektir."’

Siyasal iktidarin mesrGluk temelleri Onceleri gokyiiziinde, Tanri’da ve kutsal
kaynaklarda aranmigtir. Teokratik kuramin savunucularina gore, her tiirlii egemenlik
gibi siyasi egemenligin kaynagi da Tanr1’dir. S6zgelimi, bu baglamda, “La Hukme illa
lillah: Egemenlik ancak Tanri’ya aittir” seklindeki ifade, Haricilik siyasal sdyleminde
sikga kullanilan bir slogandir.'” Buna bagli olarak devletin mesruiyeti de, onun,

Tanr1’nin iradesinin yeryiiziinde gerceklestirilmesinin araci olmasinda yatar. Devletin

1 Adil Cift¢i, “Din Istismari: Kavramsal ve Kuramsal Bir Calisma —Sosyolojik Bir Yaklagim-",
Islamiyat: Din Istismari, c. 111, Say1: 3, Temmuz - Eyliil 2000, ss. 16-17.

"'Peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlart, ¢ev. Ali Coskun, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2000, s. 77.

12 Bkz. Muhammed eb Zehra, Islim’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ev. Sibgatullah
Kaya, Stird Yaynlari, Istanbul (trz.), ss. 65-66.
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yasalar1 ise, Tanr’nin iradesinin sonucu olan ve kutsal kitaplar kanaliyla insanlara
Tanri’nin temsilcileri olan Peygamberleri araciligiyla bildirilen ilahi yasalardir. Bu
kuramda egemen varlik, otoritesini, bizatihi yonettigi bireylerin kendilerinden almayip,
onlara kars1 sorumlu da degildir. Ciinkii onun otoritesinin kaynagi, topluma ve bireylere
askin bir ilkede, Tanr’’mn iradesinde bulunur. Ote yandan, bu kuramda devlete kars:
itaatsizligin, ayn1 zamanda dinsel acidan Tanri’ya karsi bir isyan (kiifiir) anlamina
gelecegi de ortadadir.” Bu kuramin tarihsel agidan iki farkli versiyonu s6z konusudur:
[lkin, bu teolojik mesrulugun en ilkel tiiriinii eski ¢aglarm Tanri-Kral’larinda miisahede
etmemiz miimkiindiir. Burada egemen, eski Misir, Mezopotamya devletlerinde,
Imparatorluk dénemi Roma’sinda oldugu gibi bizzat Tanri’nin kendisidir. S6zgelimi,
Misir’da Firavunlar kendilerini Tanr1 Horus’un somut olarak diinyevi kisilesmesi
(tezahtirii) olarak goriirlerdi. Her yerde Firavun’un tahta gecisinde Horus’un yeniden
dogdugu efsanesine inanilmaktaydi. Eski Mezopotamya devletlerinde ve Imparatorluk
donemi Roma’sinda da krallar, ayn1 zamanda Tanrilar olarak kabul edilirlerdi. Boylece
hiikiimdar ayni1 zamanda bir yerylizii Tanri’stydi ve O’nun iktidarina itaat, sadece
siyasal bir zorunluluk degil, ayn1 zamanda dinsel bir gérev anlamina da geliyordu. Daha
sonralar1 bu fikir, biraz degisiklige ugramis ve hiikiimdarin kendisinin Tanr1 olmayip,
ancak “Tanr1’nm oglu” oldugu anlayisina gegilmistir. Bu baglamda Cin imparatorlar1 da
“Goklerin  oglu” olarak telakki ediliyorlardi. Ikinci olarak, asil gelismis ve
sistemlestirilmis teokratik doktrinlerin Ortagag’in sonlarinda ve Yenicag’in baslarinda
ortaya ¢iktigin1i gormekteyiz. Katolik kilisesinin ve dogmatiginin bu kuramlarin
olusmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtmeden geg¢emeyiz. Avrupa’da mutlak
monarsilerin kurulmasiyla birlikte, krallarin hiikiimranlik haklarint mesru bir temele
dayandirma zorunlulugu da kendisini gdostermistir. Burada egemen, Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcisi veya vekilidir.'* Bu doktrin de, eski Avrupa’min Hiristiyan
krallar1 ve imparatorlar1 ile bazi Islam devletlerinin halife anlayislarinda kendisini
gostermektedir. Zaten Islam diinyasinda halifelerin, zamanla Peygamber’in vekilleri,

halifeleri olmaktan ¢ok Tanri’min bizzat kendisinin halifeleri, O’nun yeryiiziindeki

13 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yaymlari, Ankara 1996, s. 164.

4 Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi: Tarioncesinde Ilkcagda Ortacagda ve Yenicagda Toplum
ve Siyasal Diigiiniis, Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara 1996, ss. 56-57, 62-66, 103-104, 218-230;
Mehmet Ali Agaogullar1 ve Levent Koker, Imparatorluktan Tanri Devletine, imge Kitabevi, Ankara
2001, ss. 123-130.
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golgesi (Zillullah) olarak goriilmeyi ve nitelendirilmeyi tercih etmeye yonelmis

olduklar1 oldukca dikkati gekmektedir."

Yeni islam toplumunun bir lideri olarak Hz. Muhammed, siyasetin gerekleriyle
dinsel  kokenli kamusal ¢ikarlar1 biitiinlestirdi. Medine Anayasasinda miiminler
toplulugu, ortak diismanlarina karst dayanigsmalarini agikca beyan etti ve Hz.
Muhammed’i Peygamber ve rakip kabileler arasindaki sorunlarin ¢6ziimii konusunda
son s6z sahibi bir hakem (karar mercii) olarak kabul etti. Peygamberin liderligi, ilahi
vahiy yoluyla mesrQ bir hale getirildi. Liderin mesrulugunun, Peygamberin halefleri
olan halifeler arasinda faziletleri ya da Peygamber’in ailesine sik1 bagliliklarindan 6tiirii,
toplum tarafindan bir kararlastirma / tayin yoluyla birini digerinin yerine gegirerek
saglandig1 gorilinliyordu. Peygamber’in vefatindan hemen sonraki donemde baglayan
ilk tartigsmalar, Misliimanlar arasinda toplum ve liderlik, cemiyette hiyerarsik yapilar
ve yeni Islam toplumunun bir iiyesi olarak insanin bireysel 6zgiirliigii i¢inde bagimsizlik
ve sorumluluga yonelik belli bir bilin¢lilik yaratti. Kadir-i Mutlak bir Allah’a olan
[slami bir iman kavrammin geleneksel belirleyici (deterministik) karakteri, bu Islam
timmetinin mensuplarini1 dini bir devletin lideriyle iligkili olarak insanin rolii lizerinde
tekrar tekrar diisiinmeye ve Allah’in buyruguyla / karariyla halife olan liderin gorev ve
vasiflarin1 tanimlamaya sevketti. Bundan dolayr Kaderiyye siyasal ogretisi gibi
sultanlara kars1 elestirel tutumu gelistirmekten kaynaklanan kutuplasmanin bir
betimlemesi olarak Emeviler arasinda cebr, ildh1 mutlak kudret ve kader egilimlerine
rastlariz. Eger onlar giinahkar sultanlarsa, yani Allah’in Kitab1 Kur’an veya Siinnet’e
kars1 itaatsiz bir tutum i¢inde bulunuyor iseler, bir kimse artik onlara kars1 baskaldirmak
ve ayaklanmak hususunda hiirdiir. Ayn1 zamanda, siyasal liderlik ilahi esine baghdir;
esasen Kur’an vahyi, iyi ve adil olan sey i¢in topluma ahlaki rehberlik ve onciiliik etme

ilkesine dayalidir.'®

Arap Yarimadasinda Allah’in buyruk ve yasaklarini iceren soz edimleri'’ ile
baslayan alternatif Islam toplumu siyasal kategorisi, giderek bu bolgeden ¢ikarak,

diinyanin biiyiik bir cografyasinda, tarihi siire¢ icinde Hulefd-i Rasidin, Emeviler,

15 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, Bilgi Yayinevi, Ankara 1997, ss. 68-69.

' Hans Daiber, “Political Philosophy”, History of Islamic Philosophy, Ed. Seyyed Hossein Nasr ve
Oliver Leaman, Routledge, London and New York, 1996, c. 11, s. 841.

"7 S6z edimleri kuramu, iletisim niyetlerinin dogasmi ve bu niyetlerin nasil disavuruldugunu ortaya
¢ikarmay1 amaglar. S6z edimleri kurami i¢in bkz. John R. Searle, Soz Edimleri, Sunus ve ¢ev. R.
Levent Aysever, Ayrag Yayinevi, Ankara 2000, ss. 35-47.
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Abbasiler, Fatimiler, Eyyubiler, Selguklular ve Osmanlilar gibi birgok biiyiik ve kiiclik
siyasal govdenin ve organizasyonun olugmasina imkan hazirlamistir. Biitiin bu siyasal
olusumlarda ve organizasyonlarda Allah her seyin kaynagi en yiice otorite ve en biiyiik
mesrulastirma mercii, yani siyasal 6zne olarak tasavvur edilmistir. O’nun 610-632
tarihleri arasinda normatif tarzda miisliiman toplum tesis etmeye doniik siyasal icerikli
konusmalari, Miisliiman siyasal dnderlerinin (imam/halife), hep en iist referans kaynagi
olmustur. O’nun emirlerine uyularak Hz. Omer ve Emevi halifesi Omer b.
‘Abdilazizin’in idareleri esnasinda adil toplumsal-siyasal diizenler kurulmus oldugu
gibi, 6zellikle Emeviler doneminde O’nun adina koétiiliikler, zuliimler ve cindyetler de
islenmistir. Sonucta yapilan kotiiliiklere cebir ideolojisi ile kilif aranmis ve
mesrulastirilmistir. Abbasi halifeleri, Zillullah, ‘Adudullah, Kaim bi-Emrillah, Nasir li-
Dinillah vb. gibi birtakim unvanlar kullanarak, kendilerini Allah’in yeryiiziindeki
temsilcileri (golgesi) gormiislerdir. Ordular, O’nun admi yiiceltmek ugruna tilkeler
fethetmislerdir. Hz. Peygamber’in etrafinda tesekkiil eden yeni toplumsal-ideolojik yap1
ya da Orgiitlenme ile birlikte, diger zamanlarda olduguna inanildig1 gibi, bir kez daha
Tanr tarihin en biiyiik siyasal 6znesi haline gelmis; siyasal alanda bizzat Kendisini

somut olarak digsallagtirmistir.'
1.Es‘ari Diisiince Sisteminde Siyasal Otorite Kurami

Otorite terimi, politika felsefesi ve sosyolojide, gii¢/iktidarin mesru kullanimini
belirleyen bir kavram olarak toplumsal ya da politik bir sistem icinde ortaya c¢ikan
kurumsallasmis ve mesru bir gii¢ ya da bu tiirden bir giice sahip olan birey anlamina
gelir. Buna gore, bir fail baska bir failin buyruklarina isteyerek tabi oldugu veya goniilli
olarak itdat ettigi zaman, bu ikinci failin bir otorite oldugu kabul edilir. Su halde,
otoriteye itdat ve boyun egis, baski ve siddet tehdidi yoluyla saglanan bir eylem
degildir."

Hz. Muhammed karizmatik otoritesini, Islom-&ncesi Arabistan’inda egemen olan
ve gelisen geleneksel bir otorite modunun inat¢1 bir direnisine kars1 glindeme getirdi ve
giic kullanarak tesis etti. Ne var ki, Muhammedi tecriibe ile gegici olarak yerinden

edilen geleneksel Arap otorite modu Hz. Muhammed’den sonra onun otoritesine

'8 {lhami Giiler, “Tarihin En Biiyiik Siyasal Oznesi Olarak Tanrt ve Ahlak”, islamiydt, c. 6, Sayt: 1,
Ocak-Mart 2003. ss. 38-39.
' Ahmet Cevizci, “Otorite” mad., Felsefe Sozliigii, s. 784 .
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haleflik icin ortaya ¢ikan miicadelede yeniden kendini gosterdi. Bu iki otorite modu
arasindaki alis veristen ve ayni zamanda Muhammedi karizmatik otoritenin giiciiniin
hizlandirici olarak davranan muhtelif emir ve itaat tarz ve bigimlerine bdliinmesinden ii¢
farkli paradigmatik otorite kalibi ortaya ¢ikti. Zahiren ve ismen bu {i¢ otorite
paradigmasi Islam’mn {i¢ kolu olarak teshis edildi; bunlar, dinin Siinni, Sii ve Harici
versiyonlar1 idi. Bu paradigmatik otorite kaliplarinin bagimsiz ve toplu gegerliligi
giivenirlilik ve mesriiyetini, titizlikle kendi hakikatlerinin teolojik teyidi iizerine
kurulmus olmasindan alir. Bu paradigmatik otorite kaliplari, toplu miisliiman bilincinde
bagimsiz ve toplu olarak mesrilastiginda ve hatta kutsallagtifinda, bilingli  veya
bilingsiz olarak belli bir miisliiman ya da miisliiman toplulugunun yiiklendigi sosyal

eylem seyrini sekillendirir ve yonlendirir.”®

Siyasal otorite baglaminda Siinni, Harici ve Sii ortodoksiler, o donemin kosullari
ve gergekliklerine bagli olarak birer ideoloji olarak tesekkiil etmislerdir. Ozellikle,
Stinnilik, devlet ile ulema arasinda miistereken bir yardimlagsma ve isbirliginin bir
iriiniidiir. Bu baglamda Siinni ulema, biitiintiyle Sultan (devlet)’in otoritesine baglidir
ve devlet yonetimini mesrulagtiran dini tavirlar1 desteklemistir. Devlet, ideolojiyi,
mesrliyetini saglamak ve buna bagli olarak hiikiimranligini siirdiirmek icin resmen
kullanmistir. Ideolojiler, bir devletle birlestiklerinde dini hakikati en dogru ve en hakiki
diizlemde kendilerinin temsil ettikleri savin1 6ne siirmiislerdir (Ehl-i Hak, Ehl-i Siinnet

ve’l-Cema‘at, Firka-i Naciye vb.).

Ortagag Islam diinyasinda Siinni inang¢ sistemi, mevcut toplumsal diizeni
degistirmek ya da yOneticinin siyasal despotizmine karst koymak ve direnmek igin
hicbir motivasyon doguramamistir. Despotik toplumlarda girisimei ve atilime1 orta
simifin gelismesinin basarisiz kalmasi sosyolojik olarak, basar1 istegi, yenilik, atilim,
otorite karsithig: gibi giidiilerin bulunmayisiyla ¢ok yakindan baglantilidir. Despotizmde
halk ve yonetici arasinda iletisimi saglayan herhangi bir toplumsal-siyasal yap1 yoktur
ve boyle bir yapmin yoklugunda, sosyal istikrarsizlik ve siyasal intihar toplumsal

yasama egemen olmaya baslar.

Imametin itikadi bir cercevede ele alinmasi, Imamin ya da Halifenin dini

fonksiyonlarindan dolay1 olsa gerektir. Ehl-i Siinnet’e gore, hilafet kurumu kutsal

** Hamid Dabasi, Isldm’da Otorite, ¢ev. Siileyman E. Giindiiz, insan Yayinlari, istanbul 1995, ss. 241-
242.
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hukukun tatbik edildigi en miikemmel yonetim seklini ifade eder. Daha dogru bir
ifadeyle, ideal anlayisin 1s18inda bakildiginda, bu yonetimde yegane rehber seriattir,
hukukun iistiinliigiidiir. Elbette ki, bu arada halifelerin birtakim hukiiki, siyasi ve ahlaki
gorevleri de vardir. Aslinda bunlar herhangi bir yonetim bi¢imi i¢in de s6z konusu olan
gorevlerdir. Ancak halifenin farki, bunlara ilaveten onun dinin muhafazasi, 6gretilmesi,
yayilmasi, iyiligi emretme ve kotiiliigii nehyetme ilkesinin uygulamasina iligkin olarak
gorevli addedilmesidir. Halife isterse namazda, 6zellikle cuma namazinda imamlik
edebilir; hutbe okuyabilir. Halife sayesinde nikah, alig-veris vb. gibi toplumsal
muameleler mesruluk kazanir; zekat toplanir, ganimet vb. savasa iliskin meseleler
halledilir. Iste biitiin bu sdylenenlerden 6tiirii, klasik Siinni siyaset diisiincesinde hilafet
dini bir makam olarak goriilmiis ve Islam toplumunun ameli (pratik) yasami buna uygun
olarak diizenlenmeye ve olusturulmaya calisilmistir. Gazali, “Din ile sultan iki ikiz
kardestir” dedikten sonra, din nizami ile diinya nizanmi arasindaki iliskiyi soyle
anlatmaktadir: Din nizami ilim ve ibadetle, yani dinin 6grenilmesi ve yasanmasiyla
miimkiin olur. Bu da ancak can ve mal giivenliginin saglandig1 ve korundugu bir sosyal
yapida miimkiin olur. Diinya nizami tesis edilmezse, artik din nizami ayakta durup

yasayamaz.”'

Siinni Islam kelami, kendi ana siyaset kuramini Siinni devletin egemenliginin
var oldugu ortamda ve sartlarda gelistirmistir. Bu nedenle, politik anlayisla dini anlayis
birbirine eklemlenmis ve din, devletin temel desteklerinden ve referans kaynaklarindan
biri olmustur.”* Sii Islam’in gelismesi ise, ¢ok defa Sinni devletlerde baski altinda
tutulan Si1 azinliklar arasinda miimkiin olmustur. Boylece, Sii devletlerinin olusmadigi
ve kurulmadigi bu ilk asamada Siilik, Siinni Maverdi gibi siyasi otoriteyi destekleyen

kuramcilara pek gereksinin duymamastir.

Miirci’e mezhebi mensuplari, Hariciler ve Sia’ya muhalif olarak Emevilerin
yonetimine razi olmuslar ve mevcut siyasal yonetim karsisinda daha ¢ok ilimli ve
uzlagsmaci bir tavir takinmislardir. Cilinkii onlarin esas akidesi ya da iman nazariyesi,
Islam inang sistemine inanan ve Kelime-i Sehadeti telaffuz eden insanin giinah islese

bile, asla tekfir edilemeyecegi ve islam toplumundan dislanamayacag: ilkesi iizerinde

! Eb Hamid el-Gazzali, itikdd’da Orta Yol (al-Iktisad fi’l-I‘tikad), Onsoz ve Notlarla ¢ev. Kemal Isik,
A.U.Basimevi, Ankara 1971, ss. 176-177.
22 Taha Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, AD Kitapgilik, Istanbul 1999, ss. 143-144.
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odaklagir. Ciinkii onlara gore, fisk ve flicir vasfin1 tasiyan bir kimseye giinahi iman
nokta-i nazarinda asla zarar vermez. Bu noktada asil 6nemli ve yeterli olan salt icsel
tasdiktir. Dolayisiyla, dini ve ahlaki davranislar, bir kimsenin Islam toplumuna
mensubiyetini ve bu arada siyasal otoritenin mesrulugunu belirlemede ikinci sirada yer
alir. Hemen sunu belirtelim ki, Islam kelam tarihine baktigimizda, Miirci’e nin 1limlilik,
uzlagsma ve hosgoriiye dayali iman nazariyesi, Ehl-1 Siinnet ¢evrelerine biiylik oranda

etkide bulunmus olup, onlarca bir esas olarak kabul edilmistir.

Ehl-i Siinnet’e gore, imamet, kesinlikle dini esaslar arasinda yer almaz. Imamet,
din ve diinya islerinde vasiflarin1 tasiyan herhangi bir sahsin Peygamber’in halifesi
sifatiyla Islam {immetini ydnetmesi etkinligidir. Imam ya da halife, Imamiyye’ nin one
siirdligli gibi, tayinle veya vasiyetle degil, dogrudan iimmetin megvereti ve se¢imiyle
isbasma gelir. iImamet, ilahi bir makam olmadigindan, imamin masum veya 6zel bir
bilgiye sahip olmasi da disiliniilemez; ¢linkii sifati, yani biiyiik-kiiclik glindhlardan
korunmus olma keyfiyeti ile vahiyden kaynaklanan 6zel bir bilgi, yalniz Peygamberlere
has ayricalikli bir vasiftir.?? Boylelikle, Stinnilik diisiince tarzi, halifenin otoritesini
Siilerin mesraluk araglar1 disinda bir yolla temellendirmis ve yOneticiye mutlak itaat
ilkesi dogrultusundaki goriislerini daha ziyade fikhi ve keldmi ulemanin icmai’'ndan

istifade ederek savunmustur.

Siinni ve $ii siyaset doktrinlerini anlamak i¢in anahtar kavramlardan biri, “ulii’l-
emr’e itaat terimidir. Kelime cevirisiyle, emr (yetki) sahiplerine itaattir. Bu kavram,
Kur’an’da [Nisa Sdaresi (IV), 59.] ayette sOylece gecmektedir: “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine (idarecilere) de itdat
edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz, -Allah’a ve ahiret giiniine gercekten
inaniyorsaniz- onu Allah’a ve Rastile gotiiriin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem
hayirli, hem de netice bakimindan daha iyidir.” Kur’an’in bildirilerinde, Hz.
Muhammed’e ve iktidar sahiplerine itaat Ogretisinin, Ozellikle bu ayetten
kaynaklandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ulii’l-emr, buyruk sahibi sozii gegerli kimse
anlamma gelir. Bunun, devlet bagkani, valiler ve daha genel anlamiyla yoneticiler,
kumandanlar oldugu, ayetin baglamindan anlasilmaktadir. Bdylece Siinni siyaset

doktrininde “ulii’l-emr” kavrami, genellikle halife, hiikiimdar, hiikiimet ve idareciler

» Ethem Rihi Figlali, imdmiyye Siast, Selguk Yaymlari, istanbul 1984, s. 219.
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olarak anlagilmis ve boylece siyasi otorite anlayisina dinsel 6gretilerle mesruluk
kazandirilmistir.®* Sii siyaset doktrininde ise, “ulii’l-emr” siyasi otoriteyi degil,

Imamlari ifade eder.

Ortacag Islam kiiltiirinde uyruklarin birincil ve esas &devi, siyasal alanda
hiikiimdara itaat etmektir. Mesri otoriteye itaat gorevi, yalnizca siyasal bir uygunluk ve
dogruluk sorunu degil, ayn1 zamanda Kutsal Hukukun tavsif edip zorunlu kildig1 ve
temelini imanda bulan dinsel bir zorunluluktur. Bu nedenle, itaatsizlik yalnizca hukuken
su¢ degil, ayn1 zamanda dinen bir giinah olarak da goriiliir. “Allah’tan korkun ve bana
itaat edin. O agirilarin emrine uymayn. Yeryiiziinde bozgunculuk yapan, 1slah etmeyen
o kimseler(in soziiyle hareket etmeyin).” [Suara Sdaresi (XXVI), 150-152] vb.
ayetlerden,” kétii yoneticilere itdat etmemenin miiminlere bir gorev olarak verildigi
sonucu ¢ikmaktadir. Ozellikle, Kur’an’daki diinyaya diizensizligi, istikrarsizig1, fesadi
ve bozukluklar1 getirmeyi se¢mis ya da yaptiklari bu kotii zararli sonuglara yol agan
hiikiimdarlara itaat etmeme hiikkmii ve bunun bir sonucu olarak da hadislerde ve
tefsirlerdeki glinaha ve giinahta 1srar edene itaat etmeme, yani hiikiimdarin verdigi
emirler Allah’in bildirdikleriyle ¢elistiginde, hiikiimdarin emirlerine boyun egmeme

hiikmiinde bu itaat etmeme etkinliginin ac¢ik¢a bir yansimasi goze carpmaktadir.®®

* Bununla birlikte, ibn Abbas’a dayanan bir goriise gore, buyruk sahiplerinden kasit din bilginleridir.
“Onlar kendilerine gelen haberi, Restlle ve aralarindaki buyruk sahiplerine gotiirselerdi, i¢lerinden isin
igyiizlinii arastirip ¢ikaranlar onun ne oldugunu bilirlerdi. “ [Nisa Stresi (IV), 83] ayetinden alimlerin
de “uli’l-emr” oldugu anlasilmaktadir. Fahreddin er-Razi’ye gore, buyruk sahipleri, hall ve akd
sahipleri olan ulema ¢ogunlugudur. Fahruddin Muhanmmed b. Omer er-Razi (6lm. 544-604), et-
Tefsiru’l-Kebir (Mefitihu’l-Gayb), Daruw’-Fikri’l-‘Arabi, Kahire 1412/1992, c. III, s. 358. Gerek
ulemad, gerek imera, toplumu yoneten insanlar, ‘ulii’l-emr’dir. Herhalde ayette kastedilen alimler, Hz.
Peygamber’in gérevlendirdigi, onun vekili olan buyruk sahibi bilgili kimselerdir. Ibn Kesir de ulema
olsun, timera olsun, biitiin buyruk sahiplerinin, ulii’l-emr oldugunu belirtmektedir. (Siileyman Ates,
Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul (trz.), c. II, s. 309).

Sozgelimi bkz. “... Kalbini bizi anmaktan alikoydugumuz; keyfine uyan ve isi, hep asirilik olan kisiye
itat etme.” [Kehf Stresi (XVIII), 28]; “Inanan bir toplum i¢in Misa ile Fir‘avn’in haberinden bir
parcay1, gergek olarak sana okuyacagiz: Fir‘avn, orada ululandi (zorbaliga kalkti), halkini gesitli
gruplara boldii. Onlardan bir ziimreyi (Israil ogullarmi) eziyor, ogullarini kesiyor, kadinlarmi sag
birakiyordu. Ciinkii o, bozgunculardan idi. Biz de istiyorduk ki, o yerde ezilenlere latfedelim, onlar
onderler yapalim, onlar1 (Stekilerin miilkiine) miras¢t kilalim” [Kasas Siresi (XXVIID), 3-5]; “Zayif
disiiriilenler biyiikliik taslayanlara: “hayir, gece giindiiz dolap (kurar, kotiilik asilardiniz), Allah’a
nankorlitk etmemizi, O’na es kosmamizi bize emrederdiniz.” dediler. Ve azabi gordiiklerinde, iglerinde
pismanliklarint gizlediler; biz de o nankdrlerin boyunlarmma demir halkalar gecirdik. Yalniz
yaptiklariyla cezalanmiyorlar mi?..” [Sebe’ Sresi (XXXIV), 33-37]; “.... Biz yoldan ¢ikan su iilke
halkinin stiine gokten bir azab indirecegiz... Medyen’e de kardesleri Suayb’i (gonderdik): “Ey
kavmim, dedi, Allah’a kulluk edin, dhiret gliniinii umun, yeryiiziinde karigiklik ¢ikarip bozgunculuk
yapmayin!...” [Ankeblt Stresi (XXXIV), 33-37]; “... Elgi size neyi verdiyse onu alin, size neyi
yasakladiysa, ondan sakinin ve Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi siddetlidir” [Hagr Stresi
(LIX), 7].

% Benard Lewis, Isldm’in Siyasal Soylemi, cev. Unsal Oskay, Cep Kitaplari, Istanbul 1996, ss. 109, 112.
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Ancak Islam diinyasinda bu esas, teorik diizlemde benimsenmis olup, pratikte pek

uygulama alanina gegirilememistir.
2.Es‘ari Kelaminda Siyasal Otorite Anlayisinin Mesruluk Temelleri

Islam diinyasinda Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra ve dzellikle Emevilerden
itibaren siyasal iktidar, dinin yardimina basvurmus ve kendisini kutsal igerikli
simgelerin, sembollerin ve tasarimlarin olusturdugu bir giz perdesiyle Ortmeye

muvaffak olmustur.27

Kureys ve Emeviler hilafet makaminin ellerinden c¢ikip gidecegini fark edip
goriince, Hz. Peygamber’in, “imamet Kureys’tendir™® diye sdyledigini 6ne siirdiiler.
Oysa siyasal yonetime gelecek kimsenin Kureys’li olmasi ifadesi, maalesef kabile
taassubu ya da kabilecilik zihniyeti ile hadis olarak degerlendirilip yayilmistir. Oyle ki,
bu husus en meshur kelam bilginleri tarafindan bile imametin bir sarti olarak ileri
siiriiliip, destek gormiistiir.”’ Bugiin artik bu ifadenin, hadis olarak éne siiriilemeyecegi
bazi nitelikli ve bilimsel arastirmalar sonucu ortaya c¢ikmis bulunmaktadir. Ciinkii
halifenin Ensar’dan degil de, Kureys’ten se¢ilmesini, Peygamber sonrast o bolgenin
siyasal kosullar1 ve liderlik (6zellikle kabile bagkanligi) anlayis1 gerekli kilmis ve bu
secim ameliyesinde de Peygamber’den menkil bir hadisin roliiniin asla bulunmadigi

gorilmiistiir.

Aslinda Kur’an, hilafetin herhangi bir aile ya da belirli bir kabileye tahsisine
acikca isaret etmemis olmakla birlikte, muhacirler, halkin arasinda Imamlarin

Kureys’ten oldugunu bildiren hadisleri yaymuslardir.*® Nitekim Allah: “Allah katinda

" Etienne de La Boétie, a.g.e., s. 119.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 185; Mehmed Said Hatiboglu, “islamda ilk Siyasi Kavmiyetgilik:
Hilafetin Kureysiligi”, A.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXIII, A.U. Basimevi, Ankara 1978, 121-
213; Avni ilhan, Mehdilik, Beyan Yaymlar1, istanbul 1993, s. 30.

¥ Sozgelimi bkz. Taftazani, Kelam Ilmi ve Islim Akdidi: Serhu’l-Akdid, hz. Siilleyman Uludag, Dergih
Yayinlari, Istanbul 1980, s. 329; Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevikif fi “tmi’l-

Kelam, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut (trz.), s. 398.

* Bu meyanda Peygamber’den soyle rivayet edilmistir: “imamlar Kureys’tendir.”, “Bu is (imamet)
devamli olarak Kureys kabilesinde olan bir boyun elinde bulunur.”, “Hiikiimdarlik Kureys’de kaza
(adli isler) Ensar’da, ezan ise Habeslilerdedir” “Hilafet Kureys’de, hiikim (Hakimlik gorevi)
Ensar’da, davet ise Habeslilerdedir.” Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Acidan
Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit, Sadrettin Giimiis, A. Turan Aslan, Yakup Cicek ve Hamdi Aktas,
Kaythan Yayimlari, Istanbil 1985, c. II, ss. 124-125. Ancak bu konudaki hadislerin bircogu uydurulup
Peygamber’e isnat edilmistir. Nitekim Ibn Haldun, bu konuda soyle zikreder: Resiliillah,
“Hiikmettiklerinde adaletle hiikmettikleri, va‘dettiklerinde yerine getirdikleri, kendilerinden merhamet
istendiginde merhamet ettikleri miiddetce Imamlar Kuresten’dir.” Bu hadis gostermektedir ki,
imamlar bu sartlart yerine getirdikleri miiddetge, imamet Kureys’te olacaktir. Ona gore, imametle
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sizin en TUstiiniinliz, en takva sahibi olaninizdir” [Hucurat (49), 13] buyurmustur.
Peygamber’in de sO0yle buyurdugu rivayet olunmustur:” Sizi yoneten, basi kuru {iziim
gibi (kiicliciik) olan Habes’li bir kdle dahi olsa, ona itdat edin, sézlerini dinleyin ve

31 Bu arada Emevilerin fiili saltanat idaresini mesrulastirmak

emirlerini yerine getirin.
amaciyla “Hilafet benden sonra otuz senedir, ondan sonra sevimsiz kralliga
déniisecektir™>? hadisi halk arasinda dolagmaya baglamistir. Buna gore, bu otuz senenin
iki y1li Ebti Bekir, on yili Omer, geri kalan kismi Osman ve Ali donemlerini kapsamakta
ve boylelikle hilafet sona erecektir. Daha sonra da Emeviler yonetime gelip bizzat

krallig1 baslatmis olacaklardir.

Ehl-1 Siinnet’in siyasal otorite kuramina goére, Peygamber, ne Ali’yi ne de bir
baskasin1 nasbetmis degildir. Onun i¢in, sorunu ¢dziimleyecek herhangi bir kaidenin
bulunmadig1 ortamda imam secimi, Peygamber’i ve nihayet Allah’1 temsilen timmete
diisen bir keyfiyettir. Imam segimi (el-bey‘a), “Ummetimin herhangi bir konuda
mutabakat etmesi Allah’m arzusunun tecellisidir”, “Ummetim hata (ya da sapiklik)

. . . 33
tlizerinde birlesmez”

seklinde rivayet edilen vb. hadislere uygun olarak bdyle bir se¢im
faaliyeti icma‘ ile yerine getirilir. Clinkii bu tiir hadislere gore halkin sesi, ayn1 zamanda
hakkin sesidir.”* Boylelikle siyasal onderin idari gorev igin segimi ve tayini meselesinde
icmanin otoritesinin de Onemli bir rol oynayarak, bdyle bir faaliyetin dinen
temellendirilmesi islevini yerine getirdigini sdylememiz miimkiindiir. Kisacasi, Ehl-i
Siinnetin, epistemik acgidan icmayi, deyim yerindeyse giiciinii 11ahi dznelcilikten alan
toplumsal 6znelciligi siyasal 6nderin se¢cimi ve belirlenmesinde bir tutamak yaptigini

s0ylememiz miimkiindiir.

ilgili sartlarin her birinden maksadin, iktidar ve idare kudreti oldugu anlasilmakta, biitiin bu sartlart
iktidara hamlederek halifelik i¢in Kureys’ten olmanin sart edilmesinin illet ve sebebinin Kureys’te
asabiyet, yani devleti korumak i¢in gereken kudretin bulunmasindan ileri gelmis oldugu
anlagilmaktadir. Miisliimanlarin idaresi basinda bulunmak i¢in, o kavmin asabiyet sahibi ve kendi
caglarinda diger kavimlerden iistiin olmasi sarttir. Bu taktirde Miisliimanlarin idaresi basinda bulunan
bu kavim digerlerini kendilerine boyun egdirecek ve devleti giizel bir surette korumak igin
birlesecektir. Ciinkii biitiin kavim ve nesillerin idaresi, ancak kuvvet ve kudretiyle galebe ¢alanlarin
elindedir. Seri emir ve hiikiimler nadir olarak vakiaya uymaz. ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir
Kadiri Ugan, Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1988, c. I, ss. 493-495.

3! {bn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 489; Hasan Ibrahim Hasan, a.g.e., c. I, ss. 124-125.

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 220, 221.

33 {bn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Fiten: 8, Misir 1349, c. II, s. 70; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Misir 1368, c. 1, s. 379.

3* Macid Hadduri, Islam’da Adalet Kavramu, cev. Selahattin Ayaz, Yénelis Yaymlari, Istanbul 1991, s.

37.
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Islam hukukgular1 ve kelamcilar;, Kur’an ve Hadislerde vaz‘ edilen siyaset-i
ser’iyye’ye baglilik konusunda asla tereddiit gdstermemislerdir. Nitekim fikih alaninda
Ehl- Siinnet diislincesinin en biiyiik teorisyenlerinden biri olarak sayilan Safii’den sdyle
bir s6z nakledilir: “Seriata uygun olanlar disinda baska bir siyaset yoktur.”>> Zaten
Es‘ari kelamcilarina gore de, Allah’in buyurdugu sey iyi iken; yasakladigi sey ise koti
olarak sayilir. Daha dogru bir anlatimla, insanoglu, dogal akli yetileri, entelektiiel
cabalar1 ve kiiltiirel birikimleriyle ahlaki-siyasi degerler sisteminin olusturulmasinda s6z
ve yetki sahibi degildir. Ciinkii Es‘ariligin benimsedigi “I1ahi 6znelcilik” anlayisinda
beseri dlizlemde insanlar arasinda ahlaki-siyasal catigmalar ve kavgalar hic¢ eksik olmaz.
Bu ylizden Es‘arilik siyaset teolojisinde esasen ahlaki-degerler sisteminin Allah’in
buyruklarina dayandirilarak bireysellik, oznellik, kayganlik ya da gorecelikten
kurtarilmas1 ve mutlaklik kazandirilmasi ve bdylece anilan kesin ve degismez, ama
Allah’in iradesine bagli olarak her an de§isme imkani da bulunan degerlerin insanlar
arasinda yaygin bir hale getirilmesi, beserl planda siyasal ¢atismalarin ve gerginliklerin
onlenmesi ve bir an evvel itdat, istikrar, giivenlik ve diizenin saglanmasi 6nemli bir yer

tutar.>®

Es‘arilik mezhebinin, Allah’in dig alemde ontolojik, kozmolojik ve metafizik
anlamda olup biten her seye hakim oldugunu ve onlar iizerinde tam bir kontrole sahip
bulundugunu ortaya koyan mutlak ilahi kudret doktrininin Islam toplumunda siyasal
otoriteye mutlak itdat anlayisinin sekillenmesi ve yerlesmesindeki etkisi ve rolii
yadsinamaz. Ciinkii yonetici mutlak otoritesini ve mesraiyetini ilahi kudret ve hakimiyet
anlayisindan almakta ve yeryiiziinde adeta Allah’in bir uzantis1 veya vekili olarak gorev
yapmaktadir. Boylelikle mutlak itdat doktrinine zemin hazirlanmaktadir. Es‘arilere gore,
Allah dis alemde her seye kadirdir ve her sey O’nun miilkiyeti altinda bulunur. Daha
dogru bir anlatimla, miilkii yani, kullar1 ya da yaratiklari tizerinde diledigi gibi keyfi bir
stirette tasarruf hakki vardir. Aslina bakildiginda, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin
anlayislarinda ortaya konan Allah tasavvurunun mutlak kudret ve egemenlik eksenine

oturtuldugu, bunu temellendirmek amaciyla, o donemin Ortadogu kiiltiiriine ve bu arada

3 Fevzi M. Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, Isldm’da Siyaset Diigiincesi, insan Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 27.

3% fmamu’l-Harameyn Ebd’l-Me‘ali ‘Abdiilkerim el-Ciiveyni, Kitdbu’l-Irsad ili Kavin‘vl-Edille fi
Usili’l-I ‘tikad, thk. Es‘ad Temim, Miiesssetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1405 / 1985, ss. 228-234;
Ebil’l-Feth Muhammed b. ‘Abdi’l-Kerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-Tkdim fi ‘ilmi’l-Keldm, nesr.
Alfred Guillaume, Mektebetii’l-Miitebenna, Kahire (trz.), ss. 370-380.
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Arap-kiiltiirel gelenegine de damgasini vurmus efendi (hiirr)-kodle (‘abd), hiikiimdar
(sultan)-teba‘a (uyruk) ve c¢oban-siirii ikilemlerine dayali birtakim motiflere genel
olarak bagvuruldugunu sdylemek miimkiindiir.*” iste béyle bir giic kuramma paralel
olarak hiikiimdar da, tebaasi ya da ra’iyyesi lizerinde istedigi gibi tasarruf etme ve onlar
diledigi sekilde yonetme yetkisine sahip bulunmaktadir. Bdylece Es‘arilik politik
teolojisinde her ne kadar siyasal dnderin se¢imi ameliyesi Islam toplumuna (iimmete)
birakilmis gibi goriinse de, devlet aygiti nispeten / yar1 ilah1 niteliklere haiz kutsal bir
yapiya biiriindiiriilmiis olmaktadir. Bu baglamda I1ahi kudret eksenli bir siyasal erk ve
otorite anlayisi savunulmaya ve dinsel inang 6gretilerinde boyle bir erk ya da otorite

anlayisina uygun bir mesriiyet ve gecerlilik zemini aranmaya ¢alisilmaktadir.

Stinniler, Emevilerin 661°deki askeri zaferiyle gerceklesen oldu bittiyle
yetinirler. Siinniler, genel bir diizensizlik ve kargasa ortami karsisinda kétii bir idarenin
bile tercih edilir olmas1 diisiincesinden hareketle, siyasal iktidarda olan giicii mesr(
olarak tanirlar. Emeviler iktidar1 ele gecirdiginde miisliimanlarin bir kismi onlari
Peygamber’in vekili (halife) degil, hiikiimdar (melik) kabul ettiler. Emeviler,
Peygamber’in getirdigi mesrilastirma usullerini degil, giicii kullanmislardi. Buna gore,
ilahi mutlak kudret 6gretisi onlarin siyasal uygulamalari ve icraatlarina kilif bulmada ise
yartyordu. Clinkii yaptiklar1 zuliim ve kotiiliikleri tamamen ilahi kudrete atfediyorlar ve
bdylece siyasal alanda beseri sorumluluktan kacinmaya calisiyorlardi. Harici denen
topluluk ise, Kur’dn’da gecen “Hakimiyet yalnizca Allah’a aittir (LA Hiikme Il1a

Lillah)” diisiincesinden baskasini kabul etmiyorlardi.

Ehl-1 Siinnet’in siyasal diisiincesinin ve bu arada siyasal otorite anlayisinin
olusumunda 6nemli etken, iktidar ve giivenlik; yani reel olarak igte ve dista giivenligi,
baris1 ve istikrar1 saglayip koruyabilecek ve diizeni tesis edebilecek gili¢ konusunda
duyarl bir tutum sergilemektir. Ciinkii Siinnilerin nazarinda 6nemli, hatta baglayici ve
kutsallig1 olan sey, sirf gii¢lii, muhtesem ve biiylik olmaktan ibarettir. Ciinkii bu giicli,

muhtesem ve biiylik olma sayesinde, gerek igte isyanci ve ser odaklarina karsi, gerekse

37 Allah’m giiciiniin her seye yettigi konusunda bkz. Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi,
Kelam’a Giris [el-Muhassal], cev. Hiiseyin Atay, A.U. Basimevi, Ankara 1978, ss. 171-172; Fethi
Kerim Kazang, Gazzili Oncesi Ehl-i Siinnet Keliminda Ahlak Diisiincesinin Bir Coziimlemesi
(Tahlili), (Basilmamis Doktora Tezi), O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1999, ss. 139-144.
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sinirlarda miitecaviz ve saldirganlara karsi gilivenlik saglanacak ve diizen tesis

edilecektir.*®

Bu baglamda Es‘arilerin mutlak kudrete asir1 oranda agirlik vermelerinin bir
sonucu olarak adaletle ilgili yorumlarinin, adaleti Onemsizlestirmesi, bir baska
sOyleyisle onu ikinci dereceye diisiirmesi hususu teolojik ahlakin ve bu arada politik
teolojinin en Onemli sorunlarindan birisini olusturmaktadir. Ciinkii onlarin, ahlak
kuramlarin1 ortaya atarken, bu kavrami ta basindan Onemini yitirecek sekilde
anlamlandirdiklarima ve doldurduklarima tanik olmaktayiz. Kavram, zaten bu
anlamlandirma ve doldurma ameliyesi ile 5nemini de yitirmektedir. Onlar ahlaki (11ahi)
Oznelcilik kuramlan 1s18inda akli iyilik ve kétiiliik kategorilerini yadsidiklart zaman,
aslinda adalet kavramini dyle bir diizeye indirgemislerdir ki, adalet, zalim ve zorbaca
her eylemle uyusma esnekligi ve adabtasyon kazanmigtir. Daha dogru bir anlatimla,
adalet diisiincesi ve iilkiisti, realite diizeyine kadar inmistir ve degerlendirmenin ya da
yargida bulunmanin 6lgiitii, daha {istiin ve yiice bir kavram degil, bizatihi mevcut realite
olmustur. Boyle oldugu i¢in de, artik bu gercekligin daha iistiin ve yiice bir kavramla
uyumlu olup olmadigi hususunun esas alinarak degerlendirilmesinin higbir anlami
kalmamistir. Mu‘tezile’nin savundugu akli iyilik ve kotiiliikk kategorileri gormezlikten
gelindigi zaman, gergekte bu olumsuzluga gore adalet icin yeni bir tanim getirilmis
olmayip, adaletin anlam ve icerigi de goérmezlikten gelinmis oluyordu. Boyle bir adalet
yorumu, dogal olarak mevcut realiteden daha kusatict olan her tiirlii ideali kaldirmak
icin en uygun zemini fiilen hazirlamistir. Aslinda burada adalet teriminin, kendisine
gore tanimlanabildigi ve mevcut durumun degerlendirilebildigi mevcut durumdan daha
genis, daha iistiin bir durum (6lgiit) yoktur.”> Oysa Es‘arilere gore, adalet, failin yapma

hakkina sahip oldugu miimkiin olan seydir. Boyle bir tanimin bir geregi olarak her tiirlii

¥ es-Seyyid es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Ciircani, (816 / 1413), Serhu’l-Mevikif, thk. es-Seyyid
Muhammed Bedruddin en-Ne‘san el-Halebi, Matba‘atii’s-Sa‘ade, Kahire 1325 / 1907, ss. 346-355;
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Keldm’a Giris [el-Muhassal], ss. 247-248.

3% Adalet, bir toplumda basta esitlik ve ozgiirliik olmak iizere, degerlerin, ilkelerin, ideallerin, erdemlerin
cisimlesmis, somutlasmig, somut olarak gerceklesmis, hayata gecirilmis ve pratize edilmis olmasi
halidir. Adalet, en yiice, nesnel ve mutlak olduguna inanilan bir degerin anlatimi olarak, insanin
eylemini ahlaki acidan yargilamada ve degerlendirmede de en yiiksek ve en ideal 6lgiit olarak telakki
edilir. (Dogan Ozlem, “Ahlak Hukuku Onceler”, Kavramlar ve Tarihleri, inkilap Kitabevi, Istanbul
2002, , c. I, 136. Mu‘tezile kelamcilari, adalet deyince, bir eylemin dogruluk, maslahat ve hikmete
bagli olarak gergeklesmesini anlarlar. Buna karsilik, Es‘ariler adaleti, bir melikin diledigi ve istedigi
gibi miilkiinde serbest hareket ederek tasarrufta bulunma hakkina sahip olmasi seklinde algilarlar.
(Ahmed Mahmid Suphi, fi flmi’l-Kelim: Dirdse Felsefiyye li *Ara’i’l-Firaki’l-Islamiyye fi Usiili’d-
Din, Daru’n-Nehdatil’l- Arabiyye, Beyrut 1405 / 1985, c. II (el-Esé‘ira), ss. 129-130.
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kiifiir ve ma‘siyet eylemi adl niteligine sahip olur. Aslinda Allah’in kiifiir ve zulmii
irade etmesi O’nun agisindan bir adalet 6rnegi olusturdugu halde, onu kendine mal edip
kazanan kimse cihetinden bir haksizlik ve zuliim olur. Onlarin teolojik ahlak dizgesinde,
adalet, beseri diizlemde Allah’in buyruguna uygun olan eylemler iken, haksizlik
Allah’in yasagina uygun diisen eylemler olarak nitelendirilir.** Dolayisiyla Es‘arilerin,
gelistirdikleri siyasal teolojik 6gretilerden, sosyal faaliyet asamasinda egemen mevcut
siyasal diizeni 1slah etmek veya onu alasagi ederek daha adilane ve daha miireffehce
yasanabilir bir siyasal ve sosyal diizen kurmak i¢in harekete gegebileceklerini beklemek
cok zordur. Bir baska deyisle, Es‘ariligin 11ahi 6znelcilige dayali ahlaki tutumunun
adalet kavrami ekseninde getirdigi yorum, esasen egemen diizene ve iktidara karsi tavir
alma asamasinda iyice semeresini vermektedir. Ciinkii adaletle ilgili akli nesnel bir
yoruma Es‘ariler tarafindan temelden 6nem verilmedigi ve daha dogrusu boyle bir
yoruma inanilmadig1 igin, artik o adalet anlayigsina dayanarak sultanin karsisinda
dikilmelerinin ve ona muhalefet bayragi agmalarinin bir anlami yoktu. Ciinkii Es‘ariler
s6z konusu ahlaki tutumlarinin bir geregi olarak Allah tarafindan keyfl slrette ve
gelisigiizel bir bicimde degistirilmesi miimkiin olmayan akli nesnel ve 6ziinlii iyilik ve
kotiiliik kategorilerini yadsiyorlardi. Ayrica var olan seyi degerlendirmek i¢cin mevcut
gercekliklerin 6tesinde bir standart Olgiitleri ya da mihenk taglari bulunmuyordu. Oysa
Mu‘tezile ve Siileri, cebriyeci ve cebriyeciligi yayici zorba idareciler karsisinda
dikilmeye iten en Onemli etkenlerden biri, sadece onlarin nesnel defismez ve sabit
adalet anlayislar1 idi.*' Aslinda iyi ve kétiiyii ve bunlarin Slgiilerini ildhi buyruk ve
yasaklara dayali olarak yorumlamak, adalete ve temelde akla bir yer birakmayacaktir.
Boylelikle her zalimce, zorbaca ve fasikca gerceklestirilen eylemi kabul etmek ve
sineye ¢ekmek, 6zellikle ser‘l ve dini bir inang ve tutumla kabul etmek i¢in gerekli fikri,
itikadi ve psikolojik zemini hazirlayacaktir. Nihayet, gii¢ sahiplerinin eline, zuliimlerini
ve dine aykiri davranislarin1 dayandirarak istedikleri her seyi yapabilecekleri iyi ve
mesru bir bahane ve tutamak temin edecektir. Kaldi ki boyle bir anlayisla din de, ¢cok

rahat bir sekilde siyasal otoritenin istismarma uygun bir arag haline gelecektir.**

* Ebi Mansir ‘Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhamed el-Bagdadi, Kitébii Usili’-Din, Matba‘atii’d-Devle,
Istanbul 1346 / 1928, ss. 131-132.

1 Sozgelimi, Gaylan ed-Dimagki’nin Emeviler’den farkli bir adalet anlayisi igin bkz. Ahmed b. Yahya b.
el-Murtaza, Babu Zikri’l-Mu ‘tezile, thk. T.W. Arnold, Haydarabad 1316, ss. 16-17.

* Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincenin Temelleri, cev. Malik Ester,
Insan Yayinlari, istanbul 1995, ss. 216-219.
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Iktidarin ilahi kaynakli oldugunu savunan tezin temel islevi, siyasal iktidara ve
uygulamalarina yoneltilecek elestirilerin ve gosterilecek olan muhalefetin sindirilmesi
ve susturulmasi, halkin iktidara kars1 yiikselecek sesinin kesilmesi, yonetilenlerin dini
duygular1 istismar edilerek, bir sekilde iktidara itaatlerinin gerceklestirilmesidir.
Iktidarin ilahi kaynakli oldugunu &ne siiren iddia ile, yonetilen uyruklar arasinda
yoneten kisinin Allah’in  vekili / temsilcisi oldugu diislincesi yerlestirilmeye
calisilmigtir. Oysa s6z konusu otorite terimi, siyasi alanla ilgili bir kavramdir. Siyasi
alanla ilgili olan bir terim, ildhi1 metafizik alana kaydirilarak yoneticilerin
sorumluluktan, hesap vermekten ve elestiriden kurtulmalar1 saglanmaya calisilmistir.
Bundan dolayi, iktidarin ilahi kaynakli oldugu goriisii, daima iktidar1 elinde
bulunduranlarin bir numarali parolasi olmus olup, siyasal iktidar tarafindan icraatlarini
savunma ve haklilagtirma dogrultusunda destek gérmiistiir. Yonetme yetkisini Allah’tan
alan bir iktidar i¢in, artik halka hesap verme, icraatlarinin sorgulanmasi ve denetlenmesi
gibi olgular ve faaliyetler gecerli olmayacaktir. Ciinkii ilahi &znelcilik anlayisi
temelinde yonetme giiclinii Allah’tan alan bir siyasal iktidara yonelik bir baskaldir1 ya
da ayaklanma, dogrudan Allah’a kars1 bir bagkaldir1 ya da isyan hareketi sayilacaktir.
Bu durumda halkin ister istemez mevcut fiili iktidara itaati ser‘an zorunlu (vacib)’dur .
Boylelikle itaat, dinin bir geregi olarak gerceklestirilmis olacaktir. Zaten Ehl-i Siinnet’in
geleneksel Allah tasarimima, yani O’nu gligle ozdeslestiren Ogretisine yakindan
baktigimizda, Allah’in eylemlerinin sorguya tabi tutulmasi diye bir sey séz konusu
edilemez ve dolayisiyla da Allah istedigini yapar. Ciinkii Allah Kendi iistiinde bir
otorite tarafindan Kendisi i¢in konulmus hi¢bir norm, yasa ve kurala bagl olarak
hareket etmez; diledigi gibi tasarrufta bulunabilir ve istedigi gibi hiikmedebilir.
Es‘ariler, Allah’in eylem ve buyruklarinin beserl anlamda bir adalet veya ahlaka konu
olamayacagini savunurlar. Zaten onlar adalet deyince, Allah’in Kendi miilkiinde istedigi
gibi tasarruf etmesini anlarlar ve beseri tecriibelerimizle bu kavramin mahiyetinin

kavranamayacagini vurgularlar.”® Béyle bir Allah tasarim, islam diinyasinda yasanan

“ Ebd’l-Hasan ‘Ali b. isma‘il, el-ibéne fi Usiili’d-Diyéne, thk. es-Seyid Muhammed el-Hidir Hiiseyin,
Daru’l-Liva’, Riyad 1410 / 1989, s. 78; el-Bagdadi, Kitdbii Usili’-Din, s. 131; Fahru’d-Din
Muhammed b. Omer er-Razi, Levimi’u’l-Beyyinit: Serhu Esma’illahi Te‘dla ve’s-Sifit, thk. Taha
‘Abdu’r-Ra’af, Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, Beyrut 1404 / 1984, s. 252; Emrullah Yiiksel, “Ilahi Fiillerde
Hikmet”, Atatiirk Universitesi I.F.D., Say1: 8, A.U. Basimevi, Erzurum 1988, s. 49 (ss. 43-76); Ebi
Hamid b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Esmd’illihi’l-Hiisnd, thk. Fadlou A.
Sehade, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1971,s. 105; Muhammed es-Seyyid el-Ciileynd, Kadiyyetu’l-Hayr ve’s-
Serr fi’l-Fikri’l-Islami, Matba‘atii’l-Halebi, Kahire 1981, s. 51; George F. Hourani, “Islam’m Ik
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bircok ahlaki yozlagsmanin ve carpikligin ve buna bagli olarak siyasal ¢ikarlar ugruna
siddet, baski ve despotik yonetimlerin egemenlik siirmesine ve yayginlik kazanmasina
zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Islam diinyasinda, genellikle Emevilerden itibaren
siyasal iktidarlar yOnetme yetkilerini Allah’a dayandirarak elestiri, sorgulama ve
denetleme erkini halkin elinden almislardir. Zira aksi taktirde yoneticiler, her yaptiklari
icraattan halka hesap vermek zorunda kalmis olacaklardi. Buna bagh olarak, eger
uyruklar, iktidarin icraatlarindan memnun kalmazsa, onlar1 degistirme, yeni adil ve
kamusal ¢ikarlar1 gozeten yoneticiler segme imkanina kavusacaklardir. Oysa Siinni
Islam diinyasinda siyasi iktidarm giiciiniin halktan ve onun egemenliginden geldigine
dair bir anlayis, yonetici elit ziimreyi kendi sahsi cikarlarim1 tehlikeye sokacagi

kaygistyla hep tedirgin bir hale sokmustur.**

Esasen diinyasal kosullarda siyasal egemenligi metafizik kudret ve hakimiyete
doniistiirmek, bir anlamda onu kullananlar1 sorgulama, elestirme ve denetleme disinda
birakmak ve bdylece topluma hesap vermek ve halk tarafindan gerektiginde demokratik
ustillerle degistirilmek ve alasag1 edilmek kaygisindan kurtulmak demektir. Iste Islam
diinyasinda genel olarak Emevilerden itibaren yoneticiler mutlak kudret ve hakimiyet
doktrininden hareketle, kaba kuvvet ve zulme dayali devredilemez ve itiraz edilemez
egemenlik haklarini kotliye kullanmiglar ve yaptiklart her tiir icraatin, dinin ve
toplumun menfaat ve maslahatlarinin korunmasina uygun oldugunu, yani tartismaya ve

itiraza mahal vermeyecek denli adaletli ve degerli oldugunu iddia etmislerdir.

Kur’an’in bildirimleri ve 6gretilerine bakildiginda, Allah’in elbette, dis alemde
nihal ve mutlak anlamda olup biten her sey lizerindeki kudret ve egemenligi elinde
bulundurdugu dogrudur; ¢linkii béyle bir kudret ve egemenligin vurgulanmasi, biisbiitiin
Kur’an’1n hitap ve slup tarzindan kaynaklanmaktadir. Ancak sunu hemen belirtelim ki,
Allah evreni, i¢indekilerle birlikte insanin emrine amade kilmig ve bdylece ona genis bir
kudret ve egemenlik sahasi ¢izip bahsetmistir. Dogrusu, insan kendisi i¢in ¢izilen ve
belirlenen bu sahada tam anlamuyla serbestge hareket eder. Aslinda Ortacag islam

kelaminda bdyle bir kudret ayriminin Mu‘tezili diisiiniirler tarafindan da yapildigina ve

Dénemlerinde iki Deger Kurami”, gev. Fethi Kerim Kazang, O.M.U. ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:
8, Samsun 1996, ss. 279-280. . ]

* Mahmut Ay, Mu ‘tezile ve Siyaset: Mu ‘tezilizmin Iktidar Miicadelesi, Pinar Yayinlari, Istanbul 2002,
ss. 100-101.
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benimsendigine tanik olmaktayiz.*> Su halde, insanoglu, beseri diizlemde bu sahada
insanlar arasi iliskilerin diizenlenmesi {lizerindeki siyasal erk ve hakimiyetini, halkin
ilgi, amag, cikar, istek ve beklentileri istikametinde adalet ve hakkaniyet olgiileri
1s1g¢inda sonuna kadar kullanacaktir. Buna bagli olarak siyasal erk ve egemenligin sahibi
olan halk da, kendi adina bu gii¢ ve egemenligi kullananlar1 takip ederek, basar1 ya da
basarisizliklarina gore degerlendirecektir. Ciinkii siyasal olgular ve uygulamalar,
dogalar geregi, etik alanda kdkleri bulundugu icin, tasvip etmeye ve etmemeye, kabul
edip segmeye ve reddetmeye, dvmeye ve kinamaya tabidir. Daha dogrusu, siyasal
eylemlerin 6ziinde, insanlarin itaatine, teslimiyetine, rizasina, baglilifina, karar veya
yargisina kars1 notr olmak degil, bir iddiada veya talepte bulunmak vardir. Eger politik
seylerin, iyilik ya da kotiiliikk, adalet ya da adaletsizlik terimleriyle yargilanma /
degerlendirilme yoniindeki agik ya da ortiik taleplerini ciddiye almazsak, yani politik
seyleri bir iyilik veya adalet standart1 / ayraci ile 6lgmezsek, onlar1 olduklar1 sey olarak,
yani politik gercekler olarak kavrayamayiz.*® Dolayisiyla islam kelaminda ahlaki
degerler ile politik teoloji ve bu arada siyasal otoritenin uygulamalari arasinda yakin bir

iligki bulundugu yadsinamaz.

Gazzali’nin, hicri V. ylizyilda Bagdat’taki Abbasi/Selguklu veya Nizamiilmiilk
(6lm. 485/1092) yonetimini desteklemek amaciyla, tekeilik ve otoriteryenlik lehine,
ozgiirliik¢ii, cogulcu ve siyasal katilimer diisiinceyi oldiirdiigiinii s0ylemek miimkiindiir.
Ciinkii Gazzali, Ortacag IsldAm diinyasinda itikatta Es‘arilik doktrinini, fikihta ise
Safiilik mezhebini hakim kilarak hakikati teklestirmistir. Akide ve nassi kullanarak, bir
yandan el-iktisad fi’l-i‘tikad adl eserinde halifeye gii¢ ideolojisi sunarken;* Gte yandan
ihya’u ‘Ulimi’d-Din’de, yonetilen halka baglilik ve itaat ideolojisi vermistir.*® Boylece
sultanin sifatlar1 ile Allah’in sifatlar1 arasinda higbir fark kalmamis; her ikisi de alim,

kadir, miirid, hayy, semi‘, basir ve miitekkellim olmustur. Bu sifatlar1 Allah zati sifatlari

# Kulun kudret yetirdigi alanlarda serbest¢e yapabilme giiciiniin bulundugu konusunda bkz. el-Kadi

Ahmed ‘Abdii’l-Cebbar, (6lm. 415 / 1024), Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. ‘Abdii’l-Kerim ‘Osmén,
Mektebetii Vehbe, Kahire 1408/1988, ss. 363, 390-391; a. mif., el-Muhit bi’t-Teklif, nesr. ‘Omer es-
Seyyid el- ‘Azmi, el—Mﬁ’essetﬁ’1-Mlsriyyet1'j’1-‘Amme, Kahire 1965., ss. 356-366; a. mlf., el-
Muhtasar fi Usili’d-Din”, Resd’ilii’l-‘Adl ve’t-Tevhid, nesr. Muhammed ‘Ammara, Dari’l-Hilal,
Kahire 1971, c. 1, ss. 200-204 ; Hasan Hanefi, minel’l-‘Akide ild’s-Sevra, Mektebetii Medbili, Kahire
1988, c. I1I (el’Adl), ss. 220-223.

* Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, Giris-Ceviri-Notlar: Solmaz Zelyut Hiinler, Paradigma
Yayinlari, Istanbul 2000, s. 35.

*" Ebtt Hamid el-Gazzali, Itikiad’da Orta Yol (al-Iktisad fi’l-I‘tikdd), ss. 176-177.

* el-Gazzali, Ihyd’u “‘Uliimi’d-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, istanbul 1975, c. I1I, s. 504.
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ve melekleri araciligiyla; sultan ise dogal yetenekleri, devlet organlari, istihbarat
birimleri ve asayis gorevlileri araciligiyla gerceklestirmektedir. Gazzali, Mu‘tezile gibi
serl, aleni ve akilc1 olsun, Batinilik gibi gizli olsun, Haricilik gibi koktenci, silahli ve
akilci olsun her tiirlii muhalefeti ve ayaklanmayi1 tekfir etmistir. Giice dayali siyasal
yonetimi mesrulagtirmis ve boylece hilafet bir toplumsal sozlesme, biat ve se¢im
olmaktan ¢ikmistir. Oyle goriiniiyor ki, o dénemin tarihsel realiteleri ve kosullarma
bagli olarak Gazzali’yi bdylesi bir anlayis1 benimsemeye iten sebep, Abbasi Devleti’nin
zay1fligy, i¢ isyanlar ve istikrarsizliklar, Bati’dan Haglilarin, Dogu’dan da Tatarlarin ve
Mogollarin saldirilarina karsi koyacak giicte ve yeterlilikte bir imparatorlugu ikame
etme arzusudur. Ciinkii Gazzali, devletin giiciinii destekleyen en 6nemli unsurun kiiltiir,
bilgi ve =zihinleri itaatkdrhifa ve statiikoya uyumluluga hazirlamaktan gegtigini
diisiiniiyordu. Hal 6yle olunca, en biiyiik ses, savasin sesi oluyordu. Bu durum, hilafetin
birligini saglamak, Avrupa’dan gelen dis tehdidi savusturmak ve icteki din-mezhep
cekismelerini ve catigmalarim1 6nlemek amaciyla Hilafet devletinin otorite kiiltliriini
temsil ettigi, Selguklulardan Osmanlilara kadar Tirklerin hakim olduklari ¢aglarda da
bdyle devam etti. Nasil ki, kdinatin yegane sahibi olarak Allah tek ve ezeli ise, yoneten
de siyasal alanda tektir ve Oliinceye kadar yoneticidir; degismeyen tek bir goriis ve
diizen vardir; firka-i naciye tektir, ki o da iktidarin partisidir; diger biitiin firkalar ise
cehennemliktir. Boylelikle Gazzali, kurtulusa erecek olan Ehl-i Siinnet firkasi ile
mevcut siyasal yonetim arasindaki dirsek temasi ve isbirligi olgusuna acik bir dille

isaret etmektedir.*’

Ehl-1 Siinnet kelamcilari, cebri diisiincenin olabildigince etkisi altinda kalarak,
kisiyi kader kurbani halinde tutmuslar ve dolayisiyla bodyle bir diisiince siyasal

yonetimlerin savunulmasinda 6nemli bir islevi yerine getirmistir.

Cebr doktrini ve buna bagl olarak tesekkiil ettirilen diinya goriisiiniin de bu
mutlak itaat ilkesinin genel olarak halk arasinda kabuliinde ve yayginlasmasindaki pay1
biiyliktiir. Ciinkii ilk kez Emeviler doneminde bu ideoloji uygulama alanina gegirilmis,
halki pasifize edecek bir diislince sistemi olusturulmaya ve yapilan kotiiliikkler ve

zuliimleri ortbas edecek bir kilif aranmaya caligilmistir. Ciink{i bir Es‘arl kelamcisi

¥ Hasan Hanefi, “Geleneksel islam Diisiincesindeki Otoriteryenligin Epistemolojik, Ontolojik, Ahlaki,
Siyasi ve Tarihi Kokleri Uzerine”, Islamiyat: Islam ve Demokrasi, c. 2, Say1: 2, Nisan - Haziran 1999,
s. 28. (ss. 25-37).
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olarak el-Bagdadi’ye gore, dis alemde Allah’in iradesi disinda higbir sey varlik alanina
¢ikamaz. O’nun diledigi olur, dilemedigi olmaz. Bir baska deyisle, dis dlemde Allah’in
irade etmedigi bir sey meydana gelmedigi gibi, Allah’in irade ettigi sey de vukua
gelmezlik edemez.”® Nitekim Gazzali’ye gore, dis alemdeki her sey Allah’in dilemesiyle
gerceklesir. Az-¢ok, iyi-kotil, faydali-zararli, ziyade-noksan, rahat-zorluk, hastalik-
saglik gibi her sey, ancak O’nun hikmeti, tedbiri, dilemesi ve takdiriyle meydana gelir.”'
Boylece Es‘arilik diisiincesinde siyaset alani ile Allah’in irade ve kaderi arasinda
dogrudan bir iligki tesis edilmeye ¢alisildigini ve dolayisiyla dis dlemde siyasal igerikli
olgularin ve eylemlerin de ilahi irade kapsamina alindigin1 séylemek miimkiindiir. Bir
baska deyisle, onlara gére, yoneten, sadece Allah’in iradesini ger¢eklestirme araci ya da
aletinden ibarettir. Zaten cebr doktrininde de insan dis alemde hakiki fail ve dolayistyla
da yapip-etmelerinde 6zgiir ve onlardan oOtiiri sorumlu bir varlik olarak telakki
edilmez.>® Dolayisiyla bu konuda hayir ve ser her seyin Tanri’dan geldigini 6ne siiren
cebri diislincenin ya da diinya gorlislinlin Emevilerin siyasal icerikli amaclarina,
emellerine ve ¢ikarlarina biiyiik ¢apta hizmet ettigi sdylenebilir. Emevi yoneticileri,
beseri diizlemde yaptiklar1 her seyin, Allah’in kaza ve kaderiyle meydana geldigini,

kendilerinin ise sadece Allah’in kaderini yerine getirdiklerini iddia ediyorlardi.

Esas itibariyle kabile ve ganimet ugrunda miicadele eden Emevi siilalesi ve
Muaviye, siyasal iktidar1 ele gegirdikten sonra, kader inanci ya da cebr ideolojisiyle
bunu mesrulastirmaya ve saglamlastirmaya calismislardir. Bu baglamda Muaviye,
Siffin’de askerlerine sdyle seslenerek Allah’in takdiri dogrultusunda cebr ideolojisini
temellendiriyordu: “Allah’in takdiri sonucunda kader bizi yeryiiziiniin bu boliimiine
stiriikledi. Bizimle Iraklilart karsi karsiya getirdi. Biz Allah’tan gelecege raziyiz. Yiice
Allah soyle buyurur: “Allah dileseydi savasmazlardi. Ancak, Allah diledigini yapar”

[Bakara Stresi (II), 253].> Aslinda ideolojiler, daima, olam bir olmasi gerekene gore

30 el-Bagdadi, Kitdbii Usili’-Din, Matba‘atii’d-Devle, Istanbul 1346 / 1928, s. 102; a. mlf., el-Fark

beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyidin ‘Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-*Asriyye, Beyrut 1411/ 1990,
s. 336.

>l EbG Hamid el-Gazzali, Devlet Baskanlarina (Nasihatii’l-Mulitk), ¢ev. Osman Sekerci, Sinan
Yaynlari, istanbul 1969, s. 21; a¢ mif., Kava‘idii’l-Aka’id fi’t-Tevhid, Mecmu ‘atii Resd’ili l-imém el-
Gazzdli, thk. Mektebetu’l-Buhiis ve’d-Dirasat, Daru’l-Fikr 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’T-tevzi‘, Beyrut
1416/ 1996, s. 162.

52 Ebi’l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid
Geylani, Daru Sa‘b, Beyrut 1406 / 1986, c. 1, s. 85; Majid Fakhry, “Ahlaki Goniilliiliik: Ik Cebriler ve
Es‘ariler, cev. Fethi Kerim Kazang, O.M.U. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 9, Samsun 1997, s. 315.

>3 Muhammed Abid Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, istanbul 1997, s. 590.
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yorumlamak isterler. Cebri ideoloji, biiylik 6l¢iide mutlak kudret sahibi bir Tanr
tasavvuru ve ilahi kadere iman gibi daha ¢ok dinsel igerikli kaynaklar ve diisiincelerden
beslenmistir. Ama bir ideolojiyi canli tutan ve yasamasini saglayan sey, daima belli bir
grup, sinif ya da toplumun belli bir tarihsel donemdeki istek, talep ve 6zlemlerine yanit
getirebilmesi ve istek, talep ve 6zlemleri yonlendirici bir islevi icra edebilmesidir. Her
ideoloji, mutlaka, insanlara ne yapmalar1 gerektigi konusunda birtakim Oneriler ve
tavsiyeler sunar. Yani her ideolojinin bir ahlaksal ve siyasal yan1 vardir. Her ideolojinin
dayandigi belli bir degerler sistemi ve buna bagl olarak da gelistirilmis bir eylem
gretisi bulunur.”* Dolayistyla bu noktada degerler alani ile siyasal alan arasindaki siki
bir iligki de giindeme gelmektedir. Ciinkii siyasal alanda meydana gelen olgular,
catismalar ve gerginlikler, etik alanda gecerli degerler ve kurallar manzimesi ile

yargilanmakta ve onlara bir kiymet bicilmektedir.

Emevilere gore, siyasi yonetici beseri platformda sirf Allah’in iradesini
gerceklestirme araci idi. Zaten bu noktada 6nemli olan husus su idi: Yoneten siyasal
uygulamalar1 ve icraatlarindan biitiiniiyle aklaniyor ve mutlak surette dokunulmazlik
zirtht altina gizleniyordu. Sanki biitiin ahlaki sorumluluklar, yonetene degil, Allah’a
aitmig gibi goriiliiyordu. Boylece ilahi iradeden hareketle, kayitsiz sartsiz irade,
Ozgiirlik, glic ve dokunulmazlik kazaniyorlardi. Ciinkii siyasal onderin biitiin yapip-
etmeleri Allah’in birer tecellileri ya da disavurumlar1 idi. Bu nedenle halk tarafindan
asla degistirilemez ve itiraz edilemezdi. Dis dlemde meydana gelen ne varsa her sey
ezelde belirlenmis ve takdir edilmis oldugu sekliyle aynen tezahiir ediyordu. Ciinkii
Emevilerin ideal yorumuna gore, ne dinin ashni inkar etmek zorundaydilar, ne de bu
inkar etmeme onlarin ellerini ve ayaklarini bagliyordu. Onlar, dini 6zellik vb. degil,
siirsiz irade giicii ve Ozglirliigl istiyorlardi. Biitiin bunlar da, s6z konusu yorum
sayesinde elde ediliyordu. Boylece siyasal alandaki icraatlarini hakli gostererek halkin
dini duygularini istismar ediyorlar ve kendi uygulamalarina kars1 yiikselecek siyasal
muhalefetin Sniinii tikiyorlardi.” Aslinda Emeviler, bu temele gore diisiiniiyor, yasiyor,
yonetiyor ve teblig ediyorlardi. Onlarin halifelik donemi, bdylesi birtakim ¢arpici
yonetsel orneklerle doludur. Nitekim Muaviye, oglu Yezid’in veliahtligina kars1 ¢ikan

kimselerin itirazina verdigi cevapta sdyle demisti: “Bu miilk ve saltanat, Allah indir.

> J.v. Kempski, “Siyaset Felsefesi”, ss. 470-471 (ss. 445-475).
3> Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyasi Diigiincenin Temelleri, ss. 192-193.
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Allah, onu diledigine verir. Yezid'in veliahtligini da Allah takdir buyurmustur. Yezid'in
veliahthg Ilahi yargilardandir. Dolayisiyla bu isin nicinini sormak bize diismez. Bu

konuda hi¢ kimsenin iradesi yoktur.”®

Boylece Muaviye, kendisinden sonra halife
olmasi ve iktidara gelmesi hususunda oglu Yezid icin biat alirken, Yezid’in veliahtlik
isinin kaza ve kaderde boyle c¢izilmis oldugunu ve dolayisiyla kullarin (halkin) bu
konuda baska yapacak bir seceneklerinin bulunmadigi ve mutlak surette kaza ve kadere

boyun egmek durumunda olduklari tezini savunmaya ¢alistyordu.

Bu cebri anlayisa gore, halifenin istedigi ve hiikmettigi her sey, dinen-ahlaken
Allah’in emirlerine aykiri olsa bile, Allah’in kullar i¢in takdir buyurdugu bir kazadir.
Ciinkii bu baglamda cebri diisiince, Ozellikle yapilan her tiirli zulme mesruiyet
kazandirmakta ve mazeret teskil etmekteydi. Bundan sonra diger Emevi halifeleri de
cesitli vesilelerle bu fikri yaymaya basladilar. Ciinkii onlarca, cebir fikri, yaptiklart her
tiirlii baski, zulmii ve kotiiliigii hakla izah edebilecek bir ara¢ idi. Artik Emeviler, halka
kars1 uygulamis olduklari zuliim ve baski politikalarina bdylece kilif bulmuslardi.
Bunun i¢in halka siyasal diizlemde her ¢esit zuliim ve kotiiliigiin biisbiitiin Allah’in kaza
ve kaderiyle meydana geldigini agiklamaya yeltenmiglerdir. S6zgelimi, bu baglamda
Abdiilmelik b. Mervan, Amr b. Sa‘id’i katlettiginde halka sdyle ilan edilmesini
emrederek yaptig1r kotiliigli hakli gostermeyi amaclamistir:  “Miiminlerin  emiri,
dostunuzu ezeli kaza ve yiiriirliikte olan ildhi hiikiim béyle oldugu icin katletmistir.””’
Dolayisiyla ta o zamanlarda Emevilerin cebir doktrinini kendi siyasal ¢ikarlart ugruna
dinsel istismar konusu ettiklerini sdylemek miimkiindiir.’® Diger Emevi halifeleri de bu
konuda Muaviye’nin yolunu izlediler. Emevi halifeleri, kendilerinin Allah tarafindan
tayin edildiklerini ve dolayisiyla da Allah’in halifesi olduklarini, kendilerine yapilacak
isyan hareketinin, ayni zamanda Allah’a karsi yapilmig bir isyan sayilacagini,
miislimanlarin Allah’in iradesine riza gostermeleri gerektigini one siirmiislerdir.”

Emevi yoneticileri, siyasal cinayetlerini ve zorbaliklarin1t mesru ve hakli géstermek igin

°® Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-imime ve’s-Siydse, thk. Taha
Muhammed ez-Zeyni, Mii’essesetii’l-Halebi ve Siireka’ih i’n-Negr ve’t-Tevzi‘, Kahire 1967, c. 1, ss.
143-151; Muhammed Mescid-i Camii, a.g.e. , s. 195.
> Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, trans. Andras and Ruth Hamory, with an
introduction and additional notes by Bernard Lewis, Princeton University Press, Princeton, New Jersey,
1981, s. 84.
¥ Ahmed Mahmad Suphi, Nazariyyetii’l-imdme ledeyi’s-Si‘ati’l-Isnd ‘Aseriyye: Tahliliin Felsefi li’l-
‘Akide, Daru’l-Ma‘arif, Kahire (tz.), s. 334.
> William Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburg 1968, ss. 33, 38.
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de, Allah’in takdirinin ve ezelde, insanlarin alinlarina yazdigir yazinin éyle oldugunu,
kendilerinin ise sadece Allah’in kaderini infaz ettiklerini dahi iddia etmekten geri
kalmamislardir.®® Allah, Emevileri sanki insanlarin kanlarmi akitsin diye yaratmist.
Emevi idarecilerine gore halk, kayitsiz sartsiz yoneticilerine itaat etmesi gereken bir
siiriiden ibaretti. Unlii Emevi valisi Haccac, Basralilara hitaben sdyle seslenmisti:
“..Vallahi, insanlara bir kapiy1 tutmalarini emretsem, onlar da baska bir kapiy
tutsalar, onlarin kanlart Allah tarafindan helal olur. 61 Cilinkii Haccac, Allah’in ezelde
cizdigi kaderi pratik alanda yiirlirlige koymaktadir. Kisaca, Emeviler doneminde ¢ok
belirgin bir bigimde kaderin, yaygin bir su¢ ve gilinah igleme aleti haline getirilerek,
dinsel inanglarin ve duygularin politik ¢ikarlar ugruna kullanilmis ve istismar edilmis

oldugu olgusuna tanik olmaktayiz.*

Daha sonra Abbasilerin miras hukukuna bagvurarak Hz. Muhammed’e
akrabaliklarindan otiirti, iktidarin kendi haklar1 oldugunu iddia ettiklerine tanik
olmaktayiz. Abbasi halifelerinin her biri, Halifetullah, Adudullah, Muizlidinillah,
Nasrullah, Sultanullah vb. kendilerini Allah’a izafe eden birtakim lakaplar
edinmislerdir. Boylece halifenin iradesi, Allah’in iradesindendir; o, Allah’in iradesiyle
hareket eder veya Allah’mn iradesi onun aracihgi ile gerceklesir ve dissallasir.®®
Sozgelimi, bu baglamda ikinci Abbasi halifesi Ebli Ca‘fer el-Manstir, Mekke’ye yaptigi
bir yolculukta halka hitaben sunlar1 dile getirmektedir: “Ey insanlar! Ben, yeryiiziindeki
‘sultanullah’tim (Allah’in otoritesi). Sizi O’nun yardimi ve destegiyle yonetirim. Ben,
O’nun fey’inin (ganimetinin) bek¢isiyim O 'nun iradesiyle hareket ederim. O ’nun iradesi
ile fey’i boliistiiriiriim. O nun izniyle veririm. Allah beni fey e kilit yapmistir. Atalariniz,
fey’inizin boliisiimii ve erzakimiz ic¢in beni ac¢mak istediginde, acgar, kilitlemek
istediginde, kilitler. Ey insanlar! Bu serefli giinde Allah’a yonelin ve beni dogruya
eristirmesini, size merhamet etmemi ve 1iyilik yapmamui, atdlariniz ve erzakinizi

adaletlice boliistiirmem i¢in beni agmasini isteyin. O duyar, karsilik verir. 64

% Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, Ankara 1983, s. 165.

' Ebti Omer Ahmed b. Muhammed b. Abd Rabbihi el-Endeliisi (327/939), Kitdbu’I-Ikdi’l-Ferid, thk.
Ahmed Emin, Kahire 1367/1948, ¢. IV, ss. 117-118.

62 Hiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, s. 168; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami
Problemlere Etkileri, Birlesik Yaymcilik, Istanbul 1992, ss. 282-283.

5 Hasan Hanefi, mine’l-Akide ila’s-Sevra, Mektebetii Medbili, Kahire 1988, c. 1 (el-Mukaddimetii’n-
Nazariyye),ss. 21-28.

6% Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, ss. 663-664; Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyast
Diigiincenin Temelleri, s. 188.
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Goriildigi gibi, Emeviler donemindeki ezeli kader ideolojisi, Abbasilerde
Allah’in iradesinin halifeler araciligi ile tezahiir edip somutlagmasina doniismiistiir.
Ozellikle dért halifeden sonra Muaviye ile birlikte siyAsetin manevi mesrliyet
temelinin, din, yani yiice / en iist konumdaki otorite kaynaklari olarak Allah, Kur’an,
Hz. Muhammed (hadis) ve ashap, yani Seriat’a dayandirilmis oldugunu sdylemek

mumkuindiir.

Gazzali, tipki Maverdi’nin savundugu gibi® sultan1 Allah’m yeryiiziindeki
golgesi olarak gormektedir: “Sultan, Allah’in yeryiiziindeki golgesidir. Bilinmelidir ki,
Allah kime hiikiimdarlik derecesini verir ve onu yeryiiziinde hiikiimdar (devlet baskant)
kilarsa, halka onu sevmek, ona uymak ve itaat etmek diiser. Isyan etmek ve cekismek
caiz degildir... Allah’in din verdigi herkesin hiikiimdar ve sultanlart sevmesi,
emrettiklerinde onlara itaat etmesi, sultanlik ve hiikiimranligt onlara Allah’in verdigini,

v g7 e . Lo 5 T . . 66
miilkii de diledigine O 'nun verecegini bilmesi gerekir...

Gazzali’nin yukaridaki yorumuna bakildiginda, halife, fiili / mevcut iktidar
sahibinin kendisine bagliligin1 sundugu kimsedir. Halifenin otoritesi bu sekilde
tanindig1 siirece, sultanin (hiikkiimdarin) otoritesi de mesrudur. Aksi taktirde, fiilen
iktidar1 eline almis bir sultam1 halifenin gayr-i mesri ilan etmesi Islam toplumunda
anarsi ve kaosa sebebiyet verecektir. Bu anlamiyla sultan, halifeye bagli kalan, onun
ayricaliklarini taniyan, yani Cuma hutbelerinde onun adini anan, halifenin adinm tagiyan
sikkeler bastiran ve idari isleri kontrol eden devlet baskanidir.®” Gazzali, daha da ileri
giderek fiili iktidari elinde bulunduran sultanin, halifeyi atayabilecegini belirtmektedir.*®
Ona gore, zayif ve etkisiz bir halife ile gii¢lii bir sultanin varligindan bundan bagska bir
sonucun ¢ikmasini beklemek miimkiin degildir. Ciinkii Gazzali’nin bu siyasal
diistinceleri, doneminde hiikiim siiren yiiriirlikteki reel durumla birlikte ele alinip
degerlendirilmelidir. Bir yanda Bagdat’taki ciliz s6zii gegmeyen halifeler, 6te yanda

glicii ve kuvveti elinde tutan ve ihtisamla Bagdat’a giren Selguklu sultanlari.

% Ebd’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Siyiset Sanati (Nasihatii’l-Miilitk), cev.
Mustafa Saribryik, Kirkambar Kitapligi, istanbul 2000, s. 133-137; a. mif,, Islam’da Devlet ve Hilifet
Hukuku (el-Ahkamii’s-Sultdniye), cev. Ali Safak, Bedir Yaymevi, Istanbul 1994, ss. 51-54.

% Eba Hamid el-Gazzali, Devlet Baskanlarina (Nasihatii’l-Muliik), cev. Osman Sekerci, Sinan
Yayinlari, istanbul 1969, s. 54.

7 Erwin L.J. Rosenthal, Ortacag’da Islim Siyaset Diisiincesi, cev. Ai Caksu, iz yaymcilik, istanbul 1996,
s. 62.

68 e1-Gazzali, Itikad’da Orta Yol (al-Iktisad fi’l-I'tikad), ss. 178-179; Erwin 1.J. Rosenthal, Ortacag’da

Islam Siyaset Diisiincesi, s. 61.
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Gazzali’nin ¢6ziim tarzinin, bu yiriirlikteki durumu acgik yiireklilikle tanimaya ve
onaylamaya yonelik bir ¢6ziim olarak anlasilmasi gerekir. Gazzali’ye gore halife ve
sultanin savasarak kargasa ve kaosa yol a¢malari, fiill durumun koéti sayilmasindan
daha kétiidiir. Onun igin, yiiriirlikteki durumu onaylamak, en azindan kaos ve kargasa
durumunu 6nleyecektir. Ona gore, dort bir yanin diismanlarla ¢evrili oldugu bir ortamda
i¢ istikrar, barig, glivenlik, dirlik ve diizen her seyden daha 6nemlidir. Bu baglamda
Gazzali’nin, biisbiitiin devleti siyasi dagilma ve ¢oziilme siirecinin yaganmasindan

kurtarmay1 amaclamakta oldugu soylenebilir.

Ortagag Islam Kkiiltiiriinde sultanlar, iktidarlarim dogrudan dogruya Allah’tan,
onun kutsal ve sinirsiz iradesinden alirlar. Burada bizzat hiikiimdarin kutsal kisiliginin
[lahi niteligi artik s6z konusu olmamakla beraber, iktidarin kaynaginim ilahi oldugu fikri
tizerinde durulmaktadir.  Her tiirli insan iradesinin istiinde, kaynagini Yiice
Yaratici’nin mutlak ve kars1 gelinmez iradesinden alan ve gene O’nun adina kullanilan
bir iktidar diisiiniilebilsin diye bu fikre siginilmistir. Sunu hemen belirtmek gerekir ki, o
caglarda siyasal iktidara bundan daha saglam bir mesriluk temeli ve zemini bulmak
miimkiin olamazdi. Nitekim asirlar boyunca Emevilerden Osmanlilara degin Islam
diinyasinda mutlak egemenligi temsil eden hemen hemen biitlin sultanlar, iktidarlarini
hep bu ilahi hak dogmas1 ve dolayisiyla da yoneticiye mutlak itdati i¢eren siyasal dogma

izerine dayandirarak slirdlirmiislerdir.

Oyle goriiniiyor ki, Ortagag Islam Kkiiltiiriinde genel olarak Ehl-i Siinnet
kelamcilar tarafindan devletin kendisinin dinen gerekli (vacib) oldugu savunulmustur.
Ciinkii gerek insan yasaminin miimkiin olmasi, yani yasanilir bir diinya olmasi, gerekse
kalite bakimindan refah diizeyi yiiksek bir toplumsal yasamin siirdiiriilebilmesi i¢in,
devletin gerekli ve degerli bir kurum ya da aygit olduguna hiikmetmislerdir. Cilinkii
onlara gore, Ortacag Islam toplumunda din, diinya ve devlet (siyasal yonetim) arasinda
cok siki bir iligki vardir. Buna gore, dinin islerinin diizeni, ancak diinyanin diizeni ve
istikrarina, diinyanin dirlik ve diizeni de ancak kendisine itaat edilmesi zorunlu olan bir

siyasal onderin varlig1 ve is baginda bulunmasina baglidir.

Es‘ari diinya goriistiniin toplumsal kiiltiirel ve siyasal yansimalarinin bir {iriinii
olarak, tevekkiilcii, teslimiyetci, mutlak kadere baglilik (sarilma), dis dlemde olup biten

her seyi ilahi kadere izafe eden / yiikleyen, sorgulamayan, elestirmeyen, elestirel kafaya
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sahip olmayan bir toplum yapisinin ve diinya goriisiiniin olugsmasina zemin hazirlamas,
bir baska deyisle, boylesi bir toplumsal yapinin ve zihniyetin olugsmasina kolaylik ve
imkan saglamustir. Iste bundan dolayidir ki, siyasal otoritenin sorgulanmasi ve elestirisi
diye bir gelenek, maalesef Ortagag Islam diinyasinda gelistirilip yerlesememistir. Iste bu
da, tek tarafli olarak halk tarafindan her tiirlii uygulamalarinda mevcut fiili siyasal
ondere hep itdat ve boyun egme anlayisi ile sonuglanmistir. Bdylece islam toplumu
gelecegine daha iyi ve giivenle umut dolu bir tutumla bakabilme cesaretini kendinde
bulamamistir. Islam toplumunun muhayyilesi, daha iyi olana asla ulasilamayacag,
bunun ancak Asr-1 Saadet’te gergeklesmis oldugu ve her gecen giin daha kotiiye
gidildigi fikriyle sekillenip durmus; islam toplumu igin daha iyi ve daha elverisli bir
siyasal yasama ge¢gme konusunda hep miitereddit, ¢ekingen ve ilirkek bir yaklasim iginde
bulunmustur. Ciinkii Islam toplumu daha kétii bir durumla karsilasilabilecegi secenegini
hep zihinlerinde tutmaya ¢alismistir. iste bu durum da, fiilen iktidar: elinde tutan siyasal
ondere mutlak itdat ilkesini Islam toplumunun benligine yerlestirmis; siyasal muhalefet,
denetleme ve degistirme, toplumsal sézlesme, se¢cim, demokrasi, ¢ogulculuk ve siyasal

katilim gibi birtakim ustllerin istendik dl¢iide gelistirilmesini dnlemistir.

Siinni siyaset anlayisi, hep bir uzlagma, 1limlilik, siikiinet ve suskunluk anlayisi
olagelmistir. Aslinda sdylemek gerekirse, bu bakis agisinin temelinde biiyiik 6lciide
baris, kardeslik, hosgorii, ilimlilik ve uzlagmaya dayali bir iman nazariyesini ortaya atan
Miirc’i tutumun etkisi yatar. Maverdi’nin halifede gérmek istedigi ve aradigi sartlarin
pek cogu, reel politikanin talepleri karsisinda bir yana itilmistir. Bu vazge¢me siireci, en
sonunda halifenin iimmetin manevi ve ruhani sembolii olmasi ile iktifa edildigi
noktasina gelip dayanmistir. Gazali ve onun gibi diisiinenler, giicli ve erki elinde tutan
bir sultanin keyfi bir tarzda getirip makama oturttugu bir halifeye dahi sadakat
gosterilmesi geregini savunmuglardir. Onlar i¢in, en biiyiikk korku ve felaket immetin
fitneye, yani i¢ savasa ve karisiklifa siiriiklenmesidir. Eger bdyle bir durum ihtimal
dahilinde ise, imamin ilmi yetersizligi, diinya islerini yiiriitmedeki beceriksizligi, secim
yoluyla mi, yoksa atama yoluyla mi gelip makamina oturdugu, hatta ve hatta
giinahkarlig1 (cevr) tartisma konusu bile edilmeyebilirdi.*’ Ciinkii asil olan, immetin
seri siyasal diizende siirlip giden pratik hayatiydi. Kald1 ki, ¢esitli uzlasma formiillerini

bulmak icin bagka ¢ikis yollar1 da vardi. Bunlardan nazari olanlar arasinda en 6nemlisi,

% Bkz. Taftazani, Keldm Ilmi ve Islim Akdidi (Serhu’l-Akdid), s. 333
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siyasal nazariyede yapilan yeni bir degisiklige gore, gercek hilafetin aslinda Rasid
Halifeler ile sona ermis bulunmasidir. Daha sonraki halifelik, olsa olsa ikinci derecede
iyl bir yonetimdi. Ciinkii Siinni kelam sistemine gore, halifelik siiresi otuz senedir;

ondan sonrasi miilk, saltanat ve imarete dontismiistiir.

Stinni siyaset teolojisine gore, asil miilk sahibi Allah’in yeryiiziindeki bir
temsilcisi olarak zaten Sultan idi. Dini de diinyay1 da o koruyordu. Ummetin gelecegi
icin bir 6dev olarak Sultan’a itdat sartt1.”” Sultandan beklenen sey, sadece halifeye bagli

oldugunu dile getirmesidir.

Dinsel mesrilastirmalar, diizeni kutsal diizen, diizensizligi de onun ihlali
acisindan yorumlar. Buna gore diizensizlik, toplumda fitne ¢ikarmak ve toplumun
biitiinliiglinli tehdit anlamina gelir. Diizene kars1 ¢ikmak, seytan ya da ser giigler ile is
birligi yapmak demektir. Ama insanlar unutur, hatirlatma tekrarlanmalidir. Toplum bir
hafizadir ve insanlik tarihinin biiyiik kisminda bu hafiza dinidir. Toplum ya da diizenin
koruyuculari, bireylere hafizayr yeniden hatirlatirlar.”' Sézgelimi, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat, duygu, inang ve davraniglarda ¢cogunluga uyup birlik ve beraberligi savunan bir
sOylemle yola ¢ikarak, yasanilan an ile toplumsal gelenek arasindaki siirekliligi

. .. 2
yenilemeyi ister.’

Bu baglamda sozgelimi, Kureys’in siyasal iktidarin1 pekistirmek ve
saglamlastirmak amaciyla, “Imamlar Kureys’tendir” ve bu anlama gelebilecek benzer
hadisler halk arasinda yayilmistir. Gorlinen o ki, 6nce zorunlu realite, sonra buna uygun
diisebilecek nasslarmn yayilmasi geliyordu. Fakihler, baslangicta islam toplumu arasinda
yasanan iktidar miicadelelerinin ve kavgalarinin yansimasi olan fikhi ihtilaflar1 ele
aldilar. Mevcut realiteyi mesrulagtirmak ve muhafaza etmek i¢in, ard arda hadisler
ortaya ¢ikmaya baslamistir. S6zgelimi bu baglamda, “Israil ogullarmin basina gelen sey,
immetimin de bagina gelecektir. Israil ogullar1 yetmis iki firkaya ayrildi; immetim de
onlardan bir fazlasiyla yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Biri disinda digerleri de

cehenneme gidecektir. Dediler ki: ‘Ey Allah’in Resilii! Atesten kurtulacak olan bu firka

70 el-Gazzali, Itikad’da Orta Yol (al-Iktisad fi’l-I‘tikad), ss. 176-177.

! Giiniimiizle ilgili deneyimlerimizin biiyiik 6lgiide gegmis hakkinda bildiklerimizin iizerine oturdugu ve
genellikle gecmigle ilgili imgelerimizin, var olan toplumsal diizeni mesrulastirmaya yaradigim
sOylemek miimkiindiir. Bu baglamda geg¢misin imgeleri ve geg¢misin animsanan bilgileri térensel
denebilecek uygulaymmlarla tasinip siirdiiriilmektedir. Paul Connerton, Toplumlar Nasil Animsar?,
cev. Alaeddin Senel, Ayrint1 Yaynlari, istanbul 1999, ss. 11-12.

72 Peter L. Berger, a.g.e., ss. 83-85.
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hangisidir?’ O, ‘Benim ve ashabimin lizerinde bulundugu firkadir’ buyurdu.” seklindeki
Emevilerin siyasal iktidarin1 pekistirip, muhalefet gruplarini tekfir eden firka-i naciye
hadisi dikkati ¢cekmektedir. Bu dogrultuda el-Bagdadi, bize ilk dort halifenin (Hulefa-i
Rasidin), kendilerinden sonra Ummet’in firkalara boliinecegini; bunlardan yalnizca bir
firkanin kurtulusa erecegini ve digerlerinin ise, diinyada sapikliga diislip ahirette de
perisan olacagmi soylediklerini haber vermektedir.” Ayrica, “Bir yénetici is basina
geldiginde, onun Allah’a isyan olan bir seyini goren, yaptig1 kotii seyden hoslanmasin,
ama itdattan da elini ¢ekmesin.”, “Kim emirin bir seyinden hoslanmazsa sabretsin,
¢linkii sultana bir karig kars1 ¢ikan, Cahiliyye 6liimii ilizere olir.”,”* “Basimiza Habes’li
bir kole bile gegse, onun sozlerini dinleyin ve ona itdat edin” ifadeleri gibi, mutlak
surette normatif olarak siyasal Ondere itaati emreden ve ona isyana kalkismay1
yasaklayan; aksi takdirde toplum iginde fitneyi ve karisikligi engellemek i¢in Olim
cezasini bile gerektiren bir itaat anlayisin1 ongoren ve telkin eden hadisler her tarafa

lyice yayild.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Islam’m ilk dénemlerinde yasanan siyasal
miicadeleler ve savaslar, hemen onlar1 izleyen kelami ve dogmatik igerikli tartismalar,
ozellikle gelecekten haber veren ve i¢ savaslari konu alan hadis (Hadisu’l-Fiten) olarak
bilinen hadislerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Aslinda bu hadislerin ortaya
cikis amaci, Ozellikle, siyasi ve kelami konularda asir1 uglar1 temsil eden Haricilerle
Siiler arasinda orta (sentezci) bir yol belirleyip izlemekti. Bu hadislerin higbirini,
Peygamber’in gercek sozli olarak kabul etmek miimkiin degildir. Bu hadislerin bize
ogretmek ve ammsatmak istedigi gercek sudur: Islam cemaatindan asla ayrilmamak ve
inangsizlik durumu disinda, ne pahasina olursa olsun, siyasal otoriteye boyun egmek ve
onun sOziinii dinlemektir. Boylece icma ile ilgili hadisin, acil bir siyasal gereklilik ve
ihtiyagtan kaynaklandig1 gériilmektedir. Su halde Islam cemaatimin her bir iiyesinin, adil
olmayan bir ydneticiye bile itaat etmesi gerektigini ongoren séz de, bitmek tiikenmek
bilmeyen i¢ savaslar ve karigikliklar sonucu ortaya cikan siyasal kosullarin ve
ihtiyaclarin gerekli kildig1 hikmet dolu bir 6giit olarak degerlendirilebilir. Bu ifadeyi,

ozellikle erken dénem Islam toplumunda siddet ve terdr estiren fanatizmleriyle

7 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ss. 4-6, 9.
™ Yahya b. Seref en-Nevevi, Riyddu’s-Salihin, nesr. Abdullah Eb Zine, Medine (trz.), ss. 237-239.
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uslanmak bilmeyen, kanli isyanlara imza atan ve bdylece i¢ barisi ve huzuru tehdit eden

ve bozan Haricilere yonelik bir 6giit olarak algilamak mimkiindiir.”

Hadisciler ve Ehl-i Siinnet, zalim sultana kiligla, yani giic kullanarak kars1
koymay1 ve direnmeyi reddetmislerdir. Clinkii onlar bdyle bir faaliyeti ya da girigimi,
fitne c¢ikarmak ve cemadatin biitiinliginii bozmak ve parcalamak  amaciyla
gerceklestirilen bir miicadele (kital) olarak telakki etmislerdir. Onun igin, politik
onderler (imamlar), insanlara hakaret edip kolelestirseler, hatta onlar1 Oldiirseler bile,
onlara karsi konulamayacagini 6ne siirmiisler’® ve boylece fasik ve ficir imamlarin
yonetimine taraftar olduklarini gostermislerdir. Bu gruba mensup miisliimanlar, Sia’nin
aksine, Peygamberin halifelik sorununu acgik biraktigi, kendilerine liderlik i¢in elverisli
en chil sahsiyetin kim olduguna karar verme isini Islam {immetine emanet ettigi
goriisiinii tercih ediyorlardi. Siinniler, siyasal liderlik konusunda Peygamber’in halefinin
secilmesi ve belirlenmesi gorevinin, tamamen Miisliiman cemaatin bir hakki oldugunu
savunurlar. Siilerin aksine, herhangi bir birey i¢in onceden dinsel nass ile belirlenmis

bir makam anlayisina acik¢a karsi ¢ikarlar.
Sonuc¢

Islam toplumunda meydana gelen i¢c karisiklik, huzursuzluk, anarsizm ve
kanunsuzlugun giderilip oniine gec¢ilmesi noktasinda ydneticinin mutlak otoritesine
boyun egme goriisii esas alimmistir. Haricllerin uyguladiklar1 siddet ve c¢ikardiklar
huzursuzluklar karsisinda bir dnlem ve g¢are olarak Miirci’e ve Siinnilerce bu ilkeye
basvurulmustur. Dinsel agidan uli’l-emr kavrami da yoneticiye itaati saglama ve

kolaylastirmada biiyiik bir rol oynamustir.

Eski Arap kabile zihniyeti ve adetlerinin, kabile baskanlarini se¢cim ustllerinin
bu yeni siyasal yapilanmada biiyiik bir etkisinin bulundugundan s6z edilebilir. Ayrica
Eski yabanc kiiltiirel gelenekler, 6zellikle, Bizans yonetim sekilleri ve eski / eski Iran
devlet gelenegi bu de konuda Onemli bir etkiye sahiptir. Ciinkii devletin ilahi

niteliklerini temellendirmede bu gelenekler 6nemli bir fonksiyon icra etmistir. Bu

> Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, c¢ev. Salih Akdemir, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 1995, ss. 65-69.

* Ebt’l-Hasan ‘Ali b. isma‘il el-Es‘ari, Makdldtu’l-Islamiyyin ve’htildfu’l-Musallin, nesr. Hellmut
Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden 1980, s. 295; Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Hamis,
I‘tikidu Ehli’s-Siinne Ashdbi’l-Hadis, Daru’s-Sami‘i, er-Riyad 1414 / 1994, ss. 133-134;
Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim, ¢ev. Ibrahim Akbaba, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1988,
ss. 52, 55; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 68.
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baglamda 6zellikle iktidar1 iyice yerlestikten sonra Muaviye, hilafeti kendi soyuna miras
birakmak i¢in ¢ok ¢aba harcamistir. Oysa bdyle bir uygulama o zamana degin
karsilasilmayan bir durumdu. Onemli muhalefetlere ragmen, neticede galip gelen o

uygulama oldu ve artik hilafet veraset boyutu kazandi.

Altin Cag (Asr-1 Saddet), Hz. Peygamber donemi ve onun Rasid Halifelerinden
sonra se¢imle siyasal Onder belirleme isi tamamen terkedilelerek yonetim tam bir

saltanata doniistiiriilmistiir.

Kur’an’daki Medeni sureler ilk cemaatin sosyal ve siyasal alanda tesekkiiliine
yardime1 olmustur. Medine vesikasi hazirlanmis ve miisliimanlarin bizzat kendileriyle
ve gayr-i miislimlerle iligkilerini diizenleyen bir devletlesme ve siyasallasma siirecine
girilmistir ki, Peygamber bu yeni cemaatin siyasal lideri konumunda bulunmaktadir.

Artik dnderligi bu noktada zirveye ulagmustir.

Es‘ariligin mutlak ildhi kudret doktrininin siyasal otoriteye mutlak itaat
anlayisinin sekillenmesindeki etkisi yadsinamaz. Ciinkii yoneticinin mutlak otoritesini
ve mesrliyetini mutlak itdat doktrininden aldigini sdylememiz miimkiindiir. Boylece
devlet yari ilahi nitelikleri haiz bir yapiya kavusturulmaktadir. Buna gore, Es‘ari kelam

sisteminde 11ahi kudret eksenli bir siyasal otorite anlayisi savunulmaktadir.

Cebr doktrini ve buna bagli diinya goriisiiniin de bu ilkenin, siyasal ondere
mutlak bagimlilik anlayisinin kabuliinde ve yayginlagsmasindaki pay1 biiytktiir. Cilinkii
ilk defa Emeviler doneminde bu ilke siyasal alanda uygulama alanina gecirilmis ve bu
sayede yapilan kotiiliikler ve zuliimlere bir kilif aranmaya caligilmig ve biitlin koti isler
ve uygulamalar [1ahi alana nispet edilerek ahlaki-siyasi sorumluluktan kurtulmanin
yollar1 aranmustir. Bdylelikle Emeviler, Islam toplumu nezdinde kendi yonetimlerinin

mesrilugunu ve hakliligini gostermeye bir zemin hazirlamislardir.

Aslinda hem Siinni siyaset teolojisi hem de Siilik siyaset teolojisinde dinsel
mesrulastirim ¢abasi daha agir basmaktadir. Ciinkii Siiler, masumiyet, vasiyet ve tayin
gibi dinsel nasslar 15181nda; Ehl-i Siinnetin ise yoneticiye mutlak itdat baglaminda ve
hatta kendilerini yeryliziinde tanrisal 6znenin bir uzantisi (alet/araci) olarak gordiiklerini

sOylemek miimkiindiir.

Islam diinyasinda siyaset teolojisi, daha cok ictihad, sira (istisare), hilafet,

imamet, saltanat, uli’l-emr, itdat, fitne, adalet, cevr vb. gibi kavramlar 1s18inda
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gelistirilmistir. Ancak tarihi, sosyo-kiiltiirel faktorlere bagl olarak giiniimiizde gecerli
demokrasi, ¢ogulculuk ve siyasal katilim esasina pek uyulamadigi ve siyasal yonetimi
fillen denetleme, sorgulama ve degistirme anlayisinin pek gelismedigi goze
carpmaktadir. Aslinda Ortagag Islam diinyasinda Es‘ariler, devleti nispeten dinsel bir
kurum olarak telakki etmektedirler. Onun igin pek tabii olarak Islim diinyasinda din-
siyaset (devlet) iligskisi sorunu c¢ercevesinde siyasal otorite problemi her zaman

giindemdeki yerini korumustur.
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