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O Giris: Kisaca Eskatoloji ve icerigi

Eskatoloji, insanin 6limle gelen son durumu ve
0lum sonrasi hayat gibi son seyler konusunda farkl din-
sel gelenekleri, felsefi diisiinceleri ve bilimsel aragtirmala-
ri konu edinen bir bilim dalidir (Giindiiz, Din ve inang Sézliigdi, s.
120). Acaba insan, hangi etki ile son seyleri tartisma egili-
mindedir? Zamanin sonu sonrasi ne olacagini disiinmek
sanki olasiymis gibi, insan, neden zamanin sonu sonrasi
ne olacaginin meraki icindedir? Tum bunlar, nicin insan
zihnini mesgul eder? (Gilman, How Will It All End?, s. 39). Bize
oyle geliyor ki, eskatolojinin 6nemi ve eskatolojiye duyu-
lan merak, eskatolojinin, son seyler olarak insanin yeni-
den dirilisinin konu edildigi, insana 6limsiizlige kavus-
ma olanadinin verildigi, tanrisal adaletin gerceklesece-
ginin tartisildigl, cennet ve cehennemiyle ayri bir yasam
tarzinin yer alacaginin 6n gorildiga bir 6z tasimasindan
ileri gelir.

Dogrusu, 6lim sonrasina iliskin herhangi bir dinsel
inang, felsefi cozimleme ve bilimsel veri egzistansiyal bir
Onem tasir (Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Ya-
sam, s. 9vd). Bu ciimleden, eskatoloji icinde anilan bir konu
olarak 6liim sonrasi hayata iliskin dort farkli yaklasimin
one ¢iktigr gorulir. Bunlar, kisaca soyle ortaya konulabi-
lir: i. Ne dogumdan 6nce bir sey vardir, ne de 6limden
sonra. Hayat, karanliklar icinde, kisa siireli bir bilinclilik
halidir. Bu yaklasim, 6ziinl, 6lim sonrasi ruhun 6lim-
stzligindn kanitlanamadigr distincesinden alir ve bu
baglamda eskatolojik sdylemlerin, gercek degil, yalnizca
bir kurgudan ibaret oldugu ifade edilir. ii. Dogum oncesi
ve 6liim sonrasi bir sey bilmedigimize gore, 6lim sonrasi
hayat Uizerine disiinmek, konusmak ve yazmak anlam-
sizdir. Bu secenek, bliyiik 6lglide agnostisizmden gtic alir.
iii. Hayat, dogumla baslar, 6lim sonrasi sonsuzca devam
eder. Oliim sonrasi bir yasam vardir,

Ateizm: Eskatolojiye Yonelik Olumsuz Bir

Tutumun Ozii

Yukandaki yaklasimlardan ilki, 6lim o6tesi hayat
konusunda ateistlerin genel disiincesini ifade eder. Bu
yaklasimin bilinen en eski temsilcileri Hindistan'daki
Carvaklar'dir. Dolayisiyla Carvaklar'a yapilacak 6zel bir
atfin, 6lim 6tesi hayat konusundaki ateist yaklasimi net-
lestirecegi kanisindayiz. Agik konusmak gerekirse, duyu
algisinin disinda higbir seyi kabul etmeyen Carvaklar'a
gore, beden ruhtur ve bedenin disinda baska bir ruh yok-
tur. Bu nedenle, beden 6liince ruh da 6lir ve yok olur (Ab-
hedananda, s. 7-8). Islam &ncesi felsefe tarihinde bu gériisiin
savunuculan arasinda, 6zellikle, Demokrit ile Epikiir'iin
dustinceleri 5nem tasir. Oliim 6tesi hayati inkar etme ko-
nusunda Carvaklar ile ayni gorisi paylasan bu iki filozof
arasindaki fark, birinin dolayli, digerinin ise dogrudan
Olum Otesi hayati inkara yonelmis olmalaridir. Nitekim
Demokrit; 6ncesiz ve sonrasiz atomlardan olusan ruhun,
atomlarin ayrismasi sonucu, sonsuza dek yok oldugunu
ileri surer. Dolayisiyla, 6limiin yok edemedigi seyin, ruh
degil, atomlar oldugu kanisini tastyan Demokrit (Weber,
Felsefe Tarihi, s. 34), boylece dolayl yoldan ruhun 6limsiiz-
[Gglnl inkara yonelir. Buna karsilik, Demokrit'in atom-
culuk kuramini btlintyle benimsemis olmasina ragmen
Epikdr, 6lim konusunda “biz varken 6liim bizim icin yok
demektir ve 6lim gelmigse artik biz yokuz” (weber, s. 83) di-
yerek 6lim Otesi hayati dogrudan inkar eder.

islam felsefesi icinde Zekeriya er-Razi'nin de
Epiklir'iin 6lim ve sonrasi konusundaki gorisiine paralel
bir diistinceye sahip oldugu iddia edilir. Nitekim Zekeri-
ya er- Razi'ye gore de “akilli kimselerin yapabilecedi en
glizel sey, 6lim korkusunu atip kurtulmaktir. Zira 6lim-
den sonra ikinci bir hayata inaniyorsa, 6liince cok daha
mikemmel bir hayata kavusacagin-

insan cennet ya da cehennemde
varligini devam ettirir. Bu inang, dini
ve kutsal metinlere dayanur. iv. Olim
sonrasi hayat bir olasiliktir. Ancak
bu olasilik, siradan degil, tzerinde
durulmasi gereken bir yapidadir. Bu
distince paranormal fenomenlere
ozel atifla temellendirilmeye calisi-
lan bir goriiniim arz eder (Jacobson,
Olimden Sonra Hayat, s. 12-13; krs.: Abheda-
nanda, Life Beyond Death, s. 48-49).

islam 6ncesi din ve felsefe
tarihinde hem reenkarnasyon
hem de dirilis inancinin izlerine
rastlanir. Dogrusu, Hint
felsefesinde, yeniden dogus
merkezli reenkarnasyon inanc
yer alir. Dahasi; cennetteki huzur

ve cehennemdeki aci dahil, tiim
huzur, begeni, aci ve bunlarin
yer aldigi mekanlarin siireksiz
ve gecici oldugu hususlari
da dogrudan reenkarnasyon
inanciyla aciklanir.

dan, mutlu olacaktir, bu durumda
olimden korkmamalidir. Yok, eger
olimin son olduguna, 6lim otesin-
de hicbir seyin bulunmadigina inani-
yorsa, bu durumda da korkmasi icin
bir sebep yoktur” (Taylan, islam Dustince-
sinde Din Felsefeleri, s. 76).

GUnUmuzde, Demokrit ve Epi-
kir cizgisini izleyen kimi fizyolog,
anatomist, patalog ve ateist disu-
nir; beden, maddesel bilesim, biling
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Urtind, beyin verisi gibi birtakim kav-
ramlar kullanir ve beyinin fonksiyon-
larini yitirmesiyle 6limiin gercekles-
tigini dile getirir ve sonugta insanin
sonsuza dek yok oldugunu ileri stirer
(Abhedananda, s. 11).

Reenkarnasyon, Dirilis ve
Oliimsiizliik: U¢ Koklii Eskatolojik
inancin Céziimlemesi

Misir kiltiriinde 6li bede-
nin mumyalanmasi, Persler'de
ruhun, bedenin 6limuU sonrasi
U¢ gun icinde kalkip cennet ya
da cehenneme gittigi dustncesi
(Abhedananda, s. 24-25), Hiristiyanlik ve
islam'da éne cikan dirilis inanci ve ruhun
olimsiizlugu, yukarnda sozl edilen Gglnci
yaklasim icinde anilir. Dogrusu, yalnizca dini ve
kutsal metinlerden degil, ayni zamanda felsefi disiince-
den de beslenen Uguincl yaklasim icinde ¢ inang ilkesi
yer alir. Bunlar; reenkarnasyon, yeniden dirilis ve ruhun
Olimsizlugl inancglaridir.

Misir kiltirinde 6lG bedeni mumyalamanin reen-
karnasyona mi yoksa dirilis inancina mi yakin oldugu
hususu genelde tartismaya acik bir konu olsa da Misir
piramitleri, cogu zaman denildigi Gzere, olimsizlugu
yakalama dogrultusunda olusturulmus muhtesem yapi-
lar olarak gorilir. Konu nasil yorumlanirsa yorumlansin,
mumyalama ve piramitlerle ilgili bu durum, Misir kul-
tiriinde dirilise kadar bedenin eksik ve kusursuz olarak
korunmasi gerektigi yoniinde bir inancin varligina isaret
eder (Abhedananda, s. 35).

islam &ncesi din ve felsefe tarihinde hem reenkar-
nasyon hem de dirilis inancinin izlerine rastlanir. Dogru-
su, Hint felsefesinde, yeniden dogus merkezli reenkar-
nasyon inanci yer alir. Dahasi; cennetteki huzur ve cehen-
nemdeki aci dahil, tim huzur, begeni, aci ve bunlarin yer
aldigi mekanlarin sireksiz ve gecici oldugu hususlari da
dogrudan reenkarnasyon inanciyla agiklanir (Abhedananda,
s.56).

Reenkarnasyon, islam oncesi felsefe tarihinde, Pisa-
gor tarafindan savunulmustur. Pisagor'a gore, ruh, 6nce-
siz ve sonrasiz varlik diizeninde yer alan bir sayi, evrensel
ruhun bir parcasi, goksel atesten bir kivilcim ve Tanri'nin

Epikdir

bir diistincesidir. Bu nedenle, ruh olim-

stizdir; 6lim, ruhun, daha yiiksek, daha

asagi, ya da simdiki yasama benzeyen bir

yasam icinde yeniden bedenlenmesine

neden olur (Weber, s. 25). Benzer diisiin-

celeri, yine islam éncesi felsefe tari-

hinde Stoaci filozoflarda gérmekteyiz.

Nitekim Stoaci filozoflara gore, “yeni-

den dogus, yarari olan bir amag s6z

konusu olmaksizin, ayni seyin sonsuz-

ca tekrarl” anlamina gelir (Wolfson, Reli-

gious Philosophy, s. 75). Bununla birlikte,

yeniden dogus merkezli reenkarnas-

yon gegcici bir yasam icin sonsuzca

dirilisi ifade ederken, Hiristiyanlik

ile islam’in yeniden dirilis inanci

ise sonsuzca yasam icin bir kez

dirilisi 6ngorir (Wolfson, s. 75).

islam felsefesi sinirlari icinde, reenkarnasyon

inancini yadsiyanlarin basinda, kuskusuz, Farabi, ibn Sina

ve Ma'arri gelir. Farabi, ruhun farkli bedenlerde bulun-

masini, bir bedenden bagska bir bedene goclini dogru

bulmaz. Clinkl Farabi'ye gore, her ruhun 6zellesen bir

durumu vardir ve bu bir siire birlikte oldugu beden ile

gerceklesir (Taylan, s. 156). ibn Sind’ya gore ise, her beden

bir kere var olur, var olunca da onun kendine 6zgi bir

ruha sahip olmasi gerekir (Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, s.

238). Oliim &tesi hayat konusunda tutumu net olmayan

Ma'arri de reenkarnasyon inancini bitiintyle yadsir.

Ma'arri'ye gore, ruhun, saflasincaya dek, o bedenden bu

bedene gocii yalnizca bir aldatmacadir (el-Jubouri, History of
Islamic Philosophy, s. 322).

Bize Oyle geliyor ki, bir dini ve felsefeyi gicli kilan
sey, bir ydniyle de olsa, 6liim 6tesi hayat konusunda dile
getirdikleri inang ve dustince ile dogrudan baglantilidir.
Bu inang ve distince, ilgili din ve felsefeyi, en azindan ay-
rintilarda diger din ve felsefelerden ayirir. Bu ayirimi iki
acidan gérmek mimkiindir: i. insanin Tanr’'nin huzuru-
na kendi olarak cikmas, ii. Ote 6zlemi icinde olan insanin
kati nedensellikten kurtarilmasi. Bu noktalarin her ikisi-
nin de reenkarnasyon inanciyla asilabilecegi kuskuludur
(Yasa, “Reenkarnasyon Beseri Ruhun Oliimsiizliik Arzusunu Tatmin Eder
Mi?" 5. 243vd).

islam dncesi felsefe tarihi sinirlari icinde 6liim 6tesi
hayata yonelik sdylemler, anlasilir bir bicimde, Platon’un
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eserlerinde gorulir. Platon’'un ruhun do-
gasinin ne olduguna iliskin gorisleri

ile onu izleyenlerin 6lim sonrasi ko-
nusundaki diistinceleri Tanri, 61Gm-

stizliik, cennet ve cehennem kav-
ramlarlyla dogrudan baglantilidir

(Krs.: Abhedananda, s. 59). Platon’un da

Pisagor gibi reenkarnasyona inandigi

ileri strllse de (Al-Jubouri, s. 62-63), O’'nun
eskatolojik sdylemleriicinde en ¢ok dikkat
cekeni, daha ¢ok ruhun 6limsizligi ko-
nusunda ileri stirdigu metafizik icerikli ka-
nitlar olmustur. S6zgelimi, Platona

gore, i. Ruh basit bir tozdr; ii.

Basit olan ruh parcasizdir; iii.

Parcalari olmayan bozulmaz,

dolayisiyla da olimsizdlr (Yasa, Farabi

Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yasam, s. 59vd.).
Dogrusu Platon, ortaya koydugu bu diistinceyle, yalnizca
Hiristiyan filozoflari degil, ayni zamanda islam filozofla-
rini da etkilemistir. Nitekim Hiristiyan felsefe ve teolojisi
icinde, Tertullian'in, ruhun 6zl geregi 6limsiiz oldugunu
sOylemesi, Origen’in ruh icin 6limslz 6zsel t6z ifadesini
kullanmasi, St. Augustine’in ise Plato ile Plotinus’un ruh
ve 6limsizliglu konusunda kullandigi kanitlari oldugu
gibi kabul edisi (Wolfson, s. 72-73) bu konuda agiklayici go-
rulebilir.

Olgun Benlik ve Kazanilan Oliimsiizliik: Zengin
Eskatolojik Soylemlerin islam Felsefesinde Bulugmasi

islam felsefesi sinirlari icinde eskatoloji konusun-
da disiince ureten filozoflardan biri, kuskusuz, Kindi'dir.
Uzerinde Platon’un etkisi net olarak anlasilan Kindi'ye
gore, "nefs basit bir varliktir .... ma'nevi ve ilahi bir cev-
herdir, bedenden ayri ve farklidir. Ruh (nefs) bedenden
ayrildigi zaman alemdeki her seyin bilgisini kazanir ve ta-
biat-tstlni gérme kuvvetine sahip olur. Bedenden ayril-
diktan sonra akillar alemine gider, Yaratan'in nuruna do-
ner ve O'nu goriir” (Ahmed Fuad el - Ehvani, “Kind’, s. 46). Bu kisa
alintidan da anlasilacagi Uzere Kindji; Yaratan, basit t6z,
akil alemi gibi U¢ temel kavram 6ne cikarir, bu kavramlar
da 6lim otesi hayat konusunda aciklayici bir rol Gstlenir.

Farabi, Antik Yunan felsefesinde 6ne cikan dualist
insan anlayisindan etkilenmis bir filozoftur (Taylan, s. 150).
Bilindigi gibi beden-ruh dualizmi felsefi bir 6z tasir ve

bu doktrin daha ¢ok Platon, Aristo ve Stoa-

al filozoflarin eserlerinde yer alir. Anilan

doktrine gore, beden olimli, ruh ise

olimsuzdir. Farabi, eskatolojik soy-

lemlerini dualistik insan anlayisina

dayandirnir ve ruhun o6limsizliga

Uzerine rasyonel coziimlemelerde

bulunur (Taylan, 151). Bu climleden

olarak Farabi, ruhun o&limsuzligu

konusunda yaptig ¢éziimlemeyi ruh-

lari Gice ayirarak netlestirme yoluna gider.

Ona gore ruhlar, 6limsuzllk agisindan, lige

ayrisir: 1. Yetkin akil derecesine ula-

san ve davranista olgunluk

kazananlar, 2. Eylemsel akil

diizeyini yakalayan, ancak

davranista olgunluk kazana-

mayanlar, 3. Akillari potansiyel halde kalan bilgisizler.

Bunlardan yalnizca ilk iki grubun ruhlari 6limsuzlige

ulasir. (Aydin, Din Felsefesi, s. 199, Taylan, s. 154). Acik konusmak

gerekirse, Farabi'nin bu konuda verdigi bilgi iki temel

noktaya isaret eder: i. Ruhun 6lim sonrasi yasama iliskin

durumu, insanin yetkin akil ve olgun davranis diizeyi ta-

rafindan belirlenir (Taylan, s. 154); ii. Olimsiizliik, verilmez,
kazanilir (Aydin, s. 200).

Eskatoloji konusunda, Farabi gibi, dualist insan an-
layisini benimseyen ibn Sind'ya gore ruh, son tahlilde,
bedene bagimli olmayan bir td6zdir, agkin benimizdir ve
beden lzerinde anlasilir bir etkisi vardir (Fazlur Rahman, “ibn
Sina” s. 109-110). Bu cimleden olarak ibn Sind'nin, eskato-
loji konusunda ti¢c temel kavrami 6ne cikardigi gorular:
i. Ruh-beden dualizmi, ii. Ruhun 6limsizIigd, iii. Ruhun,
olim otesinde mutlugu ve mutsuzlugu (Taylan, s. 218- 222;
ibn Sinanin konuyla ilgili gériisleri icin ayrica bkz.: ibn Sina, “Ahiret Hak-
kinda’, s. 47vd).

islam felsefesi sinirlari icinde eskatolojiye yonelik
net tavir takinmayan filozoflardan biri Ma'arri'dir. Nite-
kim Ma’arri'ye gore, bir yandan, eder yasam gercekte
aci ve hayal kirikligindan baska bir sey degilse, o zaman
Olimin bu gecici yasamdan kurtulup sonsuz huzura
kavusmanin tek yolu oldugu kabul edilmelidir. Ote yan-
dan, yine Ma‘arri'ye gore, eder ruhun ceza goérdiigu ve
odillendirildigi bir 6lim sonrasi yasam yoksa o zaman
da her seyin bir masal oldugu sonucuna ulasmak gerekir
(el-Jubouri, s. 322).
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Gazali; elestirdigi ve biyuk 6l-
¢lide dualist insan anlayisi ve ruhun
olimsizligl tzerinde duran Farabi
ile ibn Sin&'nin aksine, eskatoloji ko-
nusunda, dirilis inancini éne c¢ikarir.
Gazali, dirilisi, ruha ikinci kez idare
edecegi bir bedenin verilmesi sek-
linde anlar (Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 74).

ibn Ruisd’tin, Gazali'nin elestiri-
lerine verdigi cevaplar bir yana, es-
katoloji konusunda daha ¢ok dirilis
inancina yonelik dini sdylemlerle
yetindigi gordlir. Ona gore, tim

Farabi, ruhun oliimsiizligii
konusunda yaptigi ¢oziimlemeyi
ruhlan lice ayirarak netlestirme
yoluna gider. Ona gore ruhlar,
oliimsiizliik agisindan, iice ayrisir:
1. Yetkin akil derecesine ulasan ve

davranista olgunluk kazananlar, 2.
Eylemsel akil diizeyini yakalayan,
ancak davranista olgunluk
kazanamayanlar, 3. Akillan
potansiyel halde kalan bilgisizler.
Bunlardan yalnizca ilk iki grubun
ruhlar dliimsiizliige ulagir.

Uzerine yogunlastigi, bir yandan
icerigiyle 6te yandan isleviyle an-
laml bir 6z tasiyan temel egzistan-
siyal bir konudur.

Oyle gériliyor ki, dlimsizli-
gu kazanma, dirilise tesvik etme ve
yok olusu kabullenmenin dayanil-
maz acisi baglaminda 6lim o&tesi
hayat: 1.Tanr'ya inanctan sonra ge-
len, insanin nihai konum ve kazani-
mi ile i¢ ice olan bir 6z tagir. 2. Tanri
inancina bagl olarak, insanin adalet
istegini gerceklestirecek bir yapida

dinler, dirilis konusunda birlesirler.
Dahasi; ibn Riisd, bedensel dirilise
inancin halk tarafindan ruhun 6limsizligine inanctan
daha kolay anlasilacagdi kanisini tasir (ibn Riisd, “Ahiret Ahvali’,
s.91; e-Ehvani, “ibn Riisd”, s. 173).

Yakin dénemde, islam felsefesi sinirlari icinde eska-
tolojiye yonelik diistince Ureten ve Farabi'ye yakin go-
risleri olan M. ikbal'e de kisaca yer vermekte yarar var-
dir. ikbal'e gére, insan yiice bir varliktir. Bu yiice varhigin,
olimle, varliginin son bulmasi olanaksizdir. Clinki bu
durum, her seyden 6nce, ilahi hikmetle bagdasmaz (Ay-
din, s.201). Bu climleden olarak, ikbal'e gére, “hayat, benin
faaliyet alanidir; 6liim ise onun sintetik faaliyetlerinin ilk
ve son imtihani. ... Olimsiizlik bir hak olarak verilmis
degildir; onu sahsi cabalarla kazanmak gerekir” (Aydin, s.
201).

Oyle anlasihyor ki, islam filozoflarinin ruh-beden
iliskisi, ruhun 6limsuzligu, yeniden dirilis gibi kavram-
lara atifla dile getirdikleri 6lim 6tesi hayata iliskin du-
slinceler, iki noktada odaklanir. Bu durumda o6lim otesi
hayat: i. Varolusa yonelik 6zU akli asan bir yenilenme ve
bu yenilenme icinde anlamli olan bir 6limsuzlik 6zle-
mini giderme konularinda énemli bir islev yiklenir. ii.
Bedenli dirilise konu olan ve kendi olarak Tanri’nin hu-
zuruna ¢ikmak isteyen insan agisindan kusatilamaz bir
deger tasir.

Sonug: Eskatolojik Séylemler Isiginda Oteyi Ay-
dinlatma Cabasi

Suana dek dile getirdigimiz dislincelerden de anla-
silacagi lizere, eskatoloji icinde anilan 6lim 6tesi hayat;
farkh din ve felsefelerin, degisik kulttr ve dustincelerin

kendini gésterir. 3. insan bedeninin,
Tanrisal niteliklerin bir geregi ola-
rak, yeniden diriltilmesini dngérir. 4. insanin sonsuzluk
arzusunun ne diinya cenneti ne de diinya cehennemi ile
tatmin olabilecegini hatirlatan bir islev yiklenir. ®
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