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Oz

Gazali, bilgi nazariyesini sehadet alemi ve gayb dlemi ayrimi iizerine kurmakta ve bu temel
tizerinde duyusal bir idrakin ancak sehddet/olgusal alan i¢in miimkiin olacagini, gayb/metafizik
alan i¢in mutlak bir idrakten s6z edilemeyecegine inanmaktadir. Dolayisiyla Gazali,
ma’rifetullah konusunda “tiimel” ve “nesnel” bilginin ancak vahiy yoluyla bildirilecegini,
ancak bu yolun artik kapali oldugunu; ilham ve kesif yoluyla marifete ulasmamn miimkiin,
fakat bu yolun da sinurly, 6zel ve siibjektif oldugunu ifade etmektedir. Gazali biitiiniiyle Allah'mn
fiili olan alem ve igindekilerden hareketle marifetullah’a ulagsmanin, herkes i¢in acik ve tek yol

oldugunu 1srarla vurgulamakta; bu cercevede varlik gayesini unutmadan, vahyin yol
gostericiliginde deliller serdeden kelam ilminin serefli bir vazife icra edecegini diistinmektedir.

Anahtar Kelimler: Ma’rifet; Ma’rifetullah; Akil; Nazar; Kelam; Delil.

THE THOUGHT OF MA'RIFATALLAH IN AL-GHAZALI
AND THE VALUE OF THEOLOGICAL DEDUCTION

Abstract

Al-Ghazali establishes his theory of knowledge on a separation between the phenomenological
and the metaphysical worlds. On this basis, he believes that the sensual perception is only
possible in the phenomenological field whereas an absolute perception is not possible in the
metaphysical field. Thus al-Ghazali opines that the universal and objective knowledge about
ma’rifatallah is only possible through revelation, which has been already sealed; the other
possible way is through inspiration and self-exploration though it is limited, particular and
subjective. Al-Ghazali persistently emphasizes that achieving ma’rifatallah by means of the
universe and what it contains, all of which is the acts of Allah, is the one and only universal
way open to everybody. Within this framework, he claims that the science of kalam will
perform an honourable duty by producing arguments with the guidance of revelation and
without forgetting the purpose of existence.

Keywords: Ma’rifa; Ma'rifat Allah; Reason; Think; Kalam; Proof.
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Giris

Genel bir ifadeyle kelam ilmi, akli ve nakli delillere basvurarak inang
esaslarini agiklayan, sistemlestiren ve savunan bir disiplin olarak Islami
ilimler arasinda seckin bir yere sahiptir. Buna gore kelam, felsefeden farkl
olarak hem akli hem de nakli delillere bagli olarak bilgi iretir. Bununla
birlikte kelam ekolleri, kelami problemlerin ¢6ziimiinde aklin ve naklin
etkinlik sahalar1 seklinde bir ayirima basvurmuslar ve bu cercevede alemin
hudfisu, alemin muhdisinin kidemi, tevhidi, sifatlari, adaleti, hikmeti,
teklifin cevazi, mucizeyle peygamberlerin niibiivvetinin ispati ve benzeri
akli/nazari konular1 aklin; vacip, haram, miibah gibi ancak seriatin
bildirmesiyle bilinen fikhi hiikiimleri ise naklin etkinlik sahasi iginde
degerlendirmislerdir.! Her iki sahada da bilgi gnostik yani belli kisilere ait
gizli bir bilgi degil, aksine herkese acik bir karakter arzetmektedir. 2

Kelam ekolleri en temel inang esast olan Allah’t bilmenin insan igin
vaciplerin ilki oldugunda® ve bu konuda nazarin gerekliligi hususunda
ittifak etmis durumdadirlar. Taftazani bunu “Allah’t bilme konusunda nazarin
vdcip oldugunda Ehl-i Islam arasinda bir anlasmazlik yoktur”* diye ifade eder:

1 Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Egari, Risdletii Istihsini’l-Havz fi [lmi’l-Keldm, (Beyrut:
Daru’l-Mesari’, 1990), s.47-48; Eb(i Mansir el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu, Muhammed Arugi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), s. 67, 72-74; Kasim b. {brahim
er-Ressi, Kitabu Usiili’l-Adl ve't-Tevhid, s.124-125, 126, (Muhammed Iméra, Resdilu’l-Adl
ve’t-Tevhid, iskenderiye: Darus-Surtik, 1989, c. 1 iginde); Abdulkahir el-Bagdadi, Kitibu
Usiili’d-Din, (Istanbul: Matbaati’d-Devle, 1928), s.14-15; Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-
Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire: Mektebetii’l-Vehbiyye, 1996), s.51, 64-
67; Hiiseyn b. Abdu’l-Hasen EbG Uzbe, Ravdatu’l-Behiyye fi md Beyne'l-Esi’ira ve'l-
Maturidiyye, (Haydarabad, 1322), s. 35-36.

2 Genel kabul boyle olsa da, bunun yaninda Ta’limiyye olarak bilinen Batinilere gore bilgi
ancak bir imamin ta’limi ve Ogretmesiyle, Hint dinlerinden olan Berahime’ye gore
ilhamla, Sia’ya gére masum imamin s6ziiyle, sufilere gore riyazet ve miicahede ile batim
temizleyerek meydana gelir. Bkz. Sa’duddin Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Abdurrahman Umeyre, (Beyrut: Alemiv’1-Kiitiib, 1419), 1, 266. Haseviyye, Allah’in
varligini bilme konusunda naklin esas oldugunu, ahiretle ilgili konularda oldugu gibi
Allal'in varligi konusunda da aklin yerinin olmadigini iddia etmistir. Fakat Ibn Riisd
(520/1126) bunlarin Allah't bilmeye gotiiren yollari daralttiklarini, halbuki Kur’an’mn akli
delillerle Allah’in varligini tasdik etmeye davet ettigini ifade ederek, ayetlerden 6rnekler
verir Bkz. Eb{'l-Velid Muhammed b Ahmed b Muhammed ibn Riisd, el-Kesf an
Menahici’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, (Beyrut: 1988), s. 101-102. Ayrica bkz. Abdurrahman ibn
Haldun, Liibabu’l-Muhassal fi Usili’d-Din, thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman,
(Iskenderiye: 1996), 5.76.

3 Kadi Ebéi Bekir Bakillani, el-insdf fimd Yecibu I'tikiduhii veld Yectizii'l-Cehlii bih, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Misir: el Mektebetii’l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 1421), s.21;
Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi Usili’d-Din, thk. Ali Sami en-Negsar,
(Iskenderiye: Mektebeﬁi’l—fskenderriyye, 1969), s.121; Kadi1 Abdulcebbar, Serh, s. 39,
Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, (Misir: 1325), 1, 276-278; Taftazani, Serhu’l-
Makdsid, 1, 271-272. Celalii’d-Din ed-Devvani, Celil, (Dersaadet: 1325), s. 59-60; Fahru’'d-
Din er-Razi, Keldma Giris (el-Muhassal), cev. Hiiseyin Atay, (Ankara: TC. Kiiltiir Bakanlig1
yay., 2002), s. 34; ibn Haldun, Liibdbu’l-Muhassal, s.78.

4 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 1, 262. Ayrica bkz. Devvani, Celdl, s. 42-57.
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Ihtilaf, vacip hiikmiiniin sebebinin akil mi yoksa vahiy mi oldugu
konusundadir.

[slam diisiincesinde ma'rifetullah konusunda temel olarak iig¢ yaklagim
bi¢iminden s6z edilebilir. Birincisi, “akli-istidlali/nazari yol”; ikincisi, “fitri
ve zarrl yol”, lglinciisii de “kesif ve ilham yolu”dur. Bunlar sirasiyla
miitekellim{in yolu, selefi yol ve siifi yol olarak isimlendirilebilir. Gazali'nin
s0z konusu bu yontemlerden hangisini benimsedigi konusunda ise farkl
ifadelere rastlamak miimkiindiir. Allah’1 bilmeyi, O’'nun varligin1 bilmekten
ayiran Ibn Arabi, Fahruddin Razi’ye yazdig1 davet mektubunda Gazali'nin
ma'rifetullah konusunda kendileri gibi ilham ve kesif yolunu tuttugunu
ifade etmektedir.6 Daha sonra da benzer sekilde Gazali ile ilgili, Allah’t
bilmenin esas ve kaynagmin rasyonel bilgi degil de ilham oldugunu
yoniinde bir takim iddialar gormekteyiz.” Bunun yaninda Gazali'nin
ma’rifetullah konusunda akli/istidlali yoldan daha ziyade, Allah’1 bilmenin
insanda zar(iri ve fitri bir durum oldugunu ve dolayisiyla bunun icin harici
deliller arayip, akil yiiriitmeye gerek olmadigini iddia ederek Kur’an’daki
delillerle yetinen selefi yolu benimsedigi de ifade edilmektedir.?

Gazali'nin ma’rifetullaha nasil bir anlam ve igerik verdigi, yukarida ifadesini
bulan iddialarin nereye kadar gercegi yansitti1, soz konusu yollar arasinda
bir uzlagsmay1 basarip basaramadifi ve bu cercevede kelami istidlalin
degerine yonelik diisiincesi, ¢calismamizin temel gayeleri arasindadir.

1. Ma’rifet ve Ma’rifetullahin Anlami1

Miisliiman kelamcilar Allah’1t tanima anlaminda olmak tizere “ma’rifetullah”
ifadesini kullanmislardir. Ma'rifet, “a-r-f" den mastar olup “bir seyin eseri
tizerinde derinlemesine tefekkiir ederek ve diisiinerek o seyi bilmek”
anlamindadir. “flm” den daha &zel bir anlam ifade ettiginden dolay1 her
ma'rifet ilimdir, fakat her ilim ma'rifet degildir; ilmin ziddi cehalet,
ma’rifetin zidd1 inkardir® denilmistir Ragip el-Isfehani ilim terimini; “bir seyi
hakikatiyle idrak etmektir” seklinde tanumlayarak iki kisimda degerlendirir.
Birincisi; bir seyin zatini (6ziinii) idrak etmektir. Tkincisi ise; bir durum
hakkinda, bir seyin varlig1 sebebiyle o sey mevcuttur veya bir seyin yoklugu
sebebiyle o sey yoktur diye hitkmetmektir.”1° Isfehani ilk ve yalin anlamiyla
ilim teriminin, zati idrak edilen seyler hakkinda kullamildigini; ma'rifet
teriminin ise, zat1 idrak edilemedigi halde eserleri isaretleri, alametleri idrak

5 Ebw’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akdidi, cev. Serafettin Golciik, (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1994), s. 299-300

6 Nesim Doru, “Ibn-i Arabi'nin Fahreddin Razi’ye Gonderdigi Mektup”, Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (2002): 102-103.

7 Bkz. Necip Taylan, Gazéli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri (Bilgi-Mantik-Iman), (Istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), s.27, 174, 175, 176-177,

8 Bkz. Bekir Topaloglu, Isldm Keldmctlar: ve Filozoflarina Gore Allah'in Varligi (Ispdt-1 Vicip),
(Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2001), s. 25-26.

9 Régip el-Isfehand, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1431), s. 334.

10 Isfehani, el-Miifredit s. 347.
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edilen varliklar hususunda kullanildigini belirterek, iki kelime arasindaki
temel kullanim farkina dikkat ¢ekmektedir.!! Bu bakimdan “Filan Allah’t
tanir  (ya'rifu)” denebilir, fakat “Allah’t bilir (ya’lemu)” denemez. Zira
insanlarin Allah’1 tanimasi, O'nun zatini idrakten ziyade, eserleri {izerinde
tefekkiir etmeleri anlamindadir. Bu bakimdan ma’rifet, kendisine tefekkiirle
ulagilan 6zel bir bilgi anlaminda oldugundan, yani nazar ve istidlal yoluyla
elde edilen bilgi anlaminda oldugundan “Allah sunu tamyor (ya'rifu)”
denmez, ancak “Allah sunu biliyor (ya’lemu)” denir.’? Zira Allah’in esyaya
dair bilgisinin eser ve delil yoniinden olmasi caiz degildir. Bu bakimdan
ma’rifet mutlak ezeli ilim i¢in degil, sonradan elde edilen hadis bilginin ismi
olarak kullanilir.’® Diger bir ifadeyle ma'rifet; 6ncesinde bilinmeyen bir seyin
veya vehim halinde olan bir seyin, inkisaf edip agiktan bilinir hale gelmesi
durumunda kullanilan bir terimdir.1*

Gazali'ye gore ma'rifetullah; evvela Allah’a iman etmek ve varligin tasdik
etmek, ikinci olarak Allah’1 tiim yaratilmislarin sifatlarindan tenzih etmek,
tcuncili olarak Allaht birlemek, dérdiinci olarak Allah’in ilim, kudret ve
benzeri sifatlarini bilip tasdik etmektir.' Bir bagka yerde ise “kibrit-i ahmer 16
olarak nitelendirdigi ma'rifetullahin Allah'in zat, sifat ve fiillerini bilmeyi
kapsadigini ifade etmektedir.’” Ona gore Allah’'in zatii bilmek; O’nun
mevcut, bir, zat1 bulunan, sonsuz derecede biiyiik, varlig1 kendinden olup
hicbir seye muhtag¢ olmayan ve higbir seyin kendisine benzemedigi bir zat
oldugunu bilmektir.’® Sifatlarini bilmek ise; O'nun hayy, alim, kadir, semi’,
basir ve diger tiim isimlerini bilmektir. Buna gore ma'rifet, 6z olarak, Allah’1
zatinda ve sifatlarinda yaratilmiglarin sifatlarindan tenzih etmek yani
tevhidi ikame etmektir.”? Ugiinciisiine gelince, [1ahi fiillerin en genis sahay1
teskil ettigini; varlikta Allah ve fiillerinden baska bir sey olmadigini, Allah
disinda her seyin Allah’in fiili oldugunu kaydetmektedir.?® Buna gore

u Ragip el-Isfehani, Islamin Ahlaki Ilkeleri (ez-Zeri’a ili Mekdrimis-Seri'a), cev. Abdi
Keskinsoy (istanbul: Besiki Yayinlari, 2003), s. 145.

12 Isfehani, el-Miifreddt s.334; aym mlf. Islam’tn Ahlaki Iikeleri, s. 145. Kur’an’da bu kullamima
ornekler bulmak mumkiindiir. Bkz. Bakara 2/89; Y{suf 12/58; Nahl 16/83; Muhammed
47/30 vb.

13 Eb{i Hilal el-Askeri, el-Furitku’l-Liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Kahire:
Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, 1418), s.80.

14 Bkz. Seyyid Serif Ebi'l-Hasen el-Ciircani, et-Ta'rifdt, thk. Muhamed Basil Uytinu’s-Stid
(Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2009), s. 218.

15 Ebi Hamid Muhammed Gazali, ilcdmu’l-Avim, an {Imi’l-Keldm, (fnangta Hassas Olgﬁler),
cev. Mevliit Karaca, (Istanbul: Hisar Yaymevi, ty.), s.143.

16 Dokundugunda degersiz taslar altina geviren kirmizi fosfor olarak tarif edilir.

17 Ebti Hamid el-Gazali, Cevihiru’l-Kur'an, (Misir: el-Matbaatii’r-Rahmaniyye, 1933), s. 10-
11.

1 Gazali insan i¢in Allah'in zat ve sifatlarinin hakikatini oldugu gibi bilmenin miimkiin

olmadigmi, Allah’1 ger¢ek manada ancak yine kendisinin bilecegini ifade etmektedir.
Bkz. Gazali, Ravzadu’t-Talibin ve Umdetii’s-Silikin, (Mecmuati Resaili’l-imami’l-Gazali,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996 icinde), s. 112.

19 Bkz. Gazali, Ravzadu't-Télibin, s. 111.

20 Gazali, Cevihiru’l-Kur’an, s. 10-11.
A 38 C.: 14, S:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vil 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2016



Riza KORKMAZGOZ

Allah'in fiillerini bilmek, bir biitiin olarak varliktaki degisimi bilmeyi ifade
etmektedir.?!

Esasen Gazali’de ma’rifet kavrami, epistemolojik muhtevasinin yaninda agk,
sevgi, linsiyet, riza ve zevk boyutlariyla da dikkat cekmektedir. Gazali'ye
gore ma’rifetullahin basi bilgi, sonu ise makamlarin sonu ve derecelerin en
ustlinil olan sevgidir.22 Diger r{ihi haller bu ikisi arasinda yer alir. Bilgi ve
idrak elde edilmeden sevgi meydana gelmez. Ciinkii insan ancak bildigini
sever.? Gazali'nin Allah’t bilme meselesini, 6zellikle “muhabbet, sevk, iins ve
riza kitabr” igerisinde ele almasi, ma'rifeti bu manevi hallerin ilk basamagi
yani epistemolojik temeli ve aym1 zamanda zevklerin en distiinii olarak
nitelendirmesi?¥, bu kavramimin saf bilgiden ibaret olmadigini, bunun
yaninda akli/kalbi/r(thi ve ameli farkli boyutlar1 kapsayan bir yapi arz
ettigini gostermektedir.

Imamin mertebelerinden soz ettigi yerde, Gazali'nin ma'rifeti iman
anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Buna gore birinci mertebe avamin
imani1 olup sirf taklitten ibarettir; ikinci mertebe kelamcilarin delil ve
istidlale bagli imaruidir; {iclinciisii ise ariflerin yakin nfiru ile miisdhede
ettikleri imandir. Gazali bu ¢ imani, bir insanin bir evde olmasina
inanmanin {i¢ derecesine benzetmektedir. Buna gore mukallidin imani, bir
kimsenin bir evde bulunduguna dair giivenilen bir insandan alinan habere,
kelamcinin imani, bu haberin yaninda bizzat o kimsenin sesinin duvar
arkasindan duyulmasina, arifin imani ise, bunlarin yaninda, igeri girip o
kimsenin yiiziinii gormeye benzer. Gazali sonuncusu igin su ifadeyi
kullanir: “Imanin en kuvvetlisi bu oldugunda siiphe yoktur; gercek ma’rifet ve

2 Tasavvufi diistincede “ma’rifetullah” kavrami ¢ok daha ozel bir kullanima sahiptir.
Stfilere gore ma’rifet, “Allah ve O'nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecriibeyle elde edilen bilgi” anlaminda kullanilmaktadur. Sufiler “lediin ilmi, bitin ilmi, esrdr
ilmi, hdl ilmi, makam ilmi, fend-bekd ilmi mukdsefe ve miisdhede ilmi” gibi tasavvufi
terminolojiye ait degisik sifatlarla niteledikleri ma'rifeti, esyamin hakikatine, ilahi esrar
ve hakikatlere, diger gaybi hususlara yonelik gercek bilgi olarak gormiisler, stifi
olmayan alimlerin ilimlerini, kendilerinin sahip oldugu ma'rifetin mukaddimesi
saymiglardir. Bkz. Siileyman Uludag, “Ma'rifet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII,
54-55. Bu bilginin elde edilmesinde kulun amelinin ve zahiri ilimlere sahip olmasinin
higbir tesiri yoktur; dogrudan sirf bir liituf olarak Allah’in kuluna verdigi bir nurdur.
Gergek ma'rifet Peygamberlere ve velilerin 6nde gelenlerine mahsustur. Bkz. Musa
Bilgiz, Kur'an’da Bilgi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), s. 74. Ayrica genis bilgi igin bkz.
Bedriye Reis, Gazadli’de Ahlak-Ma'rifet Higkisi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), s. 18-19, 213
vd. Ma'rifet, sufiler tarafindan, Allah’tan insana dogru gelen ve peygamberlerle biiyiik
velilere verilen bir bilgi olarak anlasildigindan dolayi, vahiy ve ilhamla 6zdes kabul
edilmistir. Iste burada nazar, tefekkiir ve tedebbiirle elde edilen bilgi anlamima gelen
marifetin, vahiy, ilham ve kesifle 6zdes hale getirilmesi, kelime ve kavramlara nasil takla
attirldiginin trajikomik bir 6rnegi olarak karsimizda durmaktadir.

22 Eb(it Hamid Muhammed Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 1V,
2570.

3 Gazali, [hya, IV, 2574.

el Bkz. Gazali, [hyd, IV, 2570 vd.
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yakin ifade eden miisdhede budur.”? Buna gore Gazali’de imanin {i¢ derecesi,
gercekte ma'rifetin {i¢ derecesine tekabiil etmektedir. Bunlar; “ilme’l-yakin”,

A1

“ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin” mertebeleridir.

2. Ma’rifetullahin Imkan ve Sinin

Islam diistincesinde, zaman ve mekanla sinirhi olan insanin, tim smirlarin
Otesinde olan Allah’iy, zati bakimindan mutlak olarak idrak etmesinin
miimkiin olmadig: ifade edilmis, buna dair “O’nu ilim yoéniinden ihata
edemezler”?, “onlar Allah’t takdir edemediler”? vb. ayetler delil olarak
sunulmustur. Hz. Ebu Bekir'e atfedilen “Allah’t idrakten aciz oldugunu bilmek
gercek idraktir” anlayisi, ma'rifetullah konusunda temel yaklagim olarak
kabul edilmekte olup, bununla birlikte Allah’in sifatlar1 ve fiilleri
bakimindan bilinmesinin miimkiin oldugu, genel bir kabul olarak ortaya
konmaktadir.? Diger bir deyisle Allah i¢in mutlak bir idrakten degil, bilgisel
bir kavrayistan s6z edilmektedir.

Gazali de ayni sekilde, ariflerin bilgisinin nihayetinin, Allah'in zatimin
hakikatini Allah’tan baska bir kimsenin bilmesinin imkansizligin1 bilmesi
oldugunu, ma'rifetullah’in ancak ilahi isim, sifat ve fiilleri bilmekle simrl
olacagini ifade etmektedir.?” Bu bakimdan Gazali Allah’1 tefekkiir etmeyi iki
kisimda ele alir. Birinci kisim, Allah’in zat, sifat ve isimlerinin anlamlar:
iizerinde tefekkiirdiir. Bu kisimda tefekkiir etmenin netice vermeyecegi,
dolayisiyla seriat tarafindan yasaklandigini® ifade eden Gazali asil olarak
ikinci kissm olan Allah'in fiilleri {izerinde tefekkiir etmenin Onemli ve
gerekli olduguna dikkat cekmektedir. Bu ¢ercevede olmak iizere Allah'in zat
ve sifatlar1 disindaki her seyin Allah’in fiili ve mahliku oldugunu®
dolayisiyla tiim bunlarin Allah’in varligina, birligine, hikmet ve sifatlarina
delil oldugunu belirtir; 6zellikle Kur'an’da mevcudat tizerinde tefekkiir
etmeye davet eden ayetleri nazarlara arz eder.®? Bu cercevede aklin ve aklin
casuslar1 mesabesinde olan bes duyunun asil varlik hikmetinin Allah’s,
O'nun fiillerini ve alemdeki hikmetini bilmek3? oldugunu vurgular.

Gazall asil olarak yilice bir yaraticiya dair bilginin fitratta kuvve halinde
mevcut olduguna inanmaktadir. Bu bakimdan insan nefsinin (akil) ilim ve
hikmetin kaynag1 ve membai oldugunu, komiirde atesin, toprakta suyun ve
¢ekirdekte hurmanin bilkuvve mevcut olmasi gibi, tiim ilimlerin de insan

% Gazali, fhya, 11, 1364-1365.

2 Taha 20/110.

27 En’am 6/91.

28 Devvani Celil, s. 56-57.

29 Gazali, Ravzatu’t-Talibin, s. 126.

30 Gazali, Cevihiru’l-Kur’an, s. 10.

31 Ayrica bkz. Gazali, Cevihiru’l-Kur'an, s. 11.
32 Gazali, Thya, TV, 1799-2834.

3 Gazali, fhyd, III, 2252-2253.
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nefsinde bilkuvve mevcut oldugunu ifade etmektedir.?* Peygamberlerin ilmi
herhangi beseri bir 6grenme siirecine bagli degilken, diger tiim insanlarin
bilgisi az veya ¢ok belli bir 6grenme siirecinin sonunda kuvveden fiile gikar.
Buna gore Allah hakkinda bilgi, insan fitratinda potansiyel olarak
mevcuttur. Bunun anlami ma'rifetullahin akilda bedihi/apriori olarak
mevcut oldugudur. Gazali bu fikrini Kur'an’dan hareketle ispat etmeye
calismaktadir. Ona gore Islam literatiiriine “kalii beld misdki”% olarak gegmis
olan sozlesme, dilin iman ikrarma degil, ilimlerin fitratta kuvve halinde
mevcut olmasina isaret etmektedir. Bu bilgiler iman ve tasdik boyutuyla
daha sonra kimi insanlarda ortaya cikarken, akillar1 ve nefisleri yegéane
yaraticinin Allah oldugunu haykirmasina ragmen?® kimilerinde de ortaya
¢ikmaz. Burada Gazali'nin potansiyel bilgi suretini iman ve tasdik
saymamasi, Ozellikle iman sahasinda, bilginin insanin akil ve iradesiyle
yakin iligkisini ispat etmektedir.%

Gazali bir bagka Kur’ani kavram olan “fitrat”3 kavramini izah ederken, tiim
Ademoglunun iman ve tevhid tizere yaratildigini, Peygamberlerin de ancak
fitratin geregi olan tevhidi getirdiklerini, ancak insanlarin bir kisminin
fitratlarin1 unutup imandan ytiz ¢evirdiklerini, bir kisminin da fitratlarinin
geregi olan Tevhide ulastiklarini ifade etmektedir.?

Bu cercevede Gazali Kur'an’da yer alan “zikr” ve “tezekkiir” kelimelerinin
gectigi birkag ayeti zikrederek, bu ve benzeri ayetlerde Allah’in insanlara
fitratlarindaki imani hatirlattigini soyler. Neticede tezekkiir lafzinin gerek
akilda bilfiil var olup da sonradan unutulan, gerekse bilkuvve mevcut olan
suret ve sekillerin hatirlanmasina yonelik kullaniminin miimkiin oldugunu,
dolayisiyla 6grenmenin insana disardan herhangi bir sey getirmedigini,
bilakis kendi 6z yapisinda fitri olarak mevcut olan bilgiler {izerinden sadece
perdeyi kaldirdigimi ifade etmektedir.® Bu, insan nefsinin, asli safligim
korumasi durumunda “kiilli nefs”in kendisini aydinlatmasina ehil ve ma’kl
suretleri almaya hazir bir yaratilisa sahip oldugu anlamina gelmektedir.
Ancak harici bir takim etkenler sebebiyle bu bilgi bilfiil ger¢eklesmeyebilir.*!

34 Gazali, Mizdnu’l-Amel, thk. Stileyman Diinya, (Misir: Daru’l-Me’arif, 1964), s. 334.
35 A’raf 7/172

36 “Eger onlara, gokleri ve yeri kimin yarattigimi sorarsamz, muhakkak ki "Allah"
diyeceklerdir.” Lokman 31/25. Ayrica bkz. Ankebfit 29/61, 63; Ziimer 39/38; Zuhruf 43/9,
87.

£ Ebu Hanife’de aym sekilde ilk yaratilistaki bilgi suretini iman ve tasdik saymamakta,

imani ve inkar akilli kisinin kendi fiil ve tercihine ait gérmektedir. Bkz. el-Fikhu’l-Ekber,
s. 72, (imdm-1 A’zam’in Bes eseri, cev. Mustafa Oz icinde), (istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2002).

38 Ram 30/30.

39 Gazali, Mizdnu'l-Amel, s. 335-336.

40 Gazali, Mizinu'l-Amel, s. 336.
4 Gazali, er-Risdletii’l-Lediiniyye, (Mecmuatii Resaili’l-imami’l-Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), s. 233.
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g :;.;;N»f;.:?‘:mmm Journal of Kalam Researches 2016
[KADER-e-ISSN: 1309-2030]



GAZALV'DE MA’RIFETULLAH DUSUNCES] VE KELAMI ISTIDLALIN DEGERI

Bu bakimdan Gazali insanin 6grenme ¢abasini, fitrata donme ¢abas1 olarak
degerlendirmektedir. $oyle ki, insan diinya zevklerine daldig1 zaman cesitli
derecelerde hastaliklara yakalanmakta ve bunun neticesinde fitri olarak
sahip oldugu bilgileri kaybetmektedirler. Iste bu hasta insan, hastaligindan
kurtulup unuttugunu hatirlamak, kaybettigini bulmak, fitratinda bilkuvve
mevcut olan bilgiyi yeniden elde etmek i¢in 6grenmeye ihtiya¢ duyar. Yoksa
Ogrenme cabasi, daha 6nceden olmayan bir ilmi var kilmak degildir. Zira
tim ilimler zaten en basindan itibaren insan nefsinde mevcuttur. Taalliim,
sadece bilkuvve olan bu bilgileri bilfiil duruma gecirmekten ibarettir.%
Allah’in tiim isimleri evvelemirde Adem’e O0gretmesinin® de bu cergevede
degerlendirilmesinin isabetli olacagin1 diisiiniiyoruz. Buna gore insan
O0grenme siirecinde, fitratinda bastan beri mevcut olan bilgi suretlerine
sadece muhteva kazandirmis olmaktadir.

Oyleyse Gazali’'ye gore insan, Hayy b. Yakzan misali gevrenin tiim olumsuz
etkilerinden uzak bir ortamda biiytiyebilse, muhakkak surette ma'rifetullaha
ulasacaktir. Bu bakimdan Gazali'nin, fitrat kavramini, 17. Yiizyil Ingiliz
diisiiniirlerinden John Locke (1632-1704) de ifadesini buldugu sekliyle “bos
levha” (tabula rasa) olarak degil, aksine olumlu bir igerikle Allah hakkinda
bilgi elde etmenin imkanina dair fitrl bir temel olarak degerlendirdigi
anlasilmaktadir. Bu diisiince, aynm1 zamanda, bir peygamberin bildirmesi
olmaksizin insanin kendi basma Allah hakkinda bilgiye ulasilabilecegini
kabul eden kelam ve felsefe metodunun da Gazali tarafindan zimnen
onaylanmasi anlamina gelmektedir. Bu bakimdan insani yaratilisindan
itibaren ma’kil suretleri almaya hazir kabul eden Gazali, Allah’1 bilmenin
temelde rasyonel bir karakter tasidigini ima etmektedir.

Gazali gercekte duyu ve tecriibeden tamamen bagimsiz bir takim akli ve
zar(irl/fitr] bilgi muhtevalarinin akilda bedihi/apriori olarak var olduklarini
kabul etmemektedir. Ona gore séz konusu bu bilgiler duyu verilerinden
elde edilmekte, duyulurlar1 algilama ise Allah'mn insana inayeti ve
Ogretmesiyle gerceklesmektedir. Yani Gazali akilda bedihi/apriori olarak
mevcut olan seyin bir bilgi muhtevas: degil, bilgi sureti oldugunu,
muhtevanin sonradan tecriibeyle elde edilecegine inanmaktadir.# Ona gore

2 Gazali, er-Risaletii’l-Lediiniyye, s. 234.

8 Bakara 2/31.

“ Islam bilgi sisteminin ve daha 6zelde Gazalinin bilginin kaynaklari konusunda
ulastiklar1 bu sonuca yakin Bati’da ortaya ¢ikan bir takim yeni arayislar goriilmektedir.
Bu cercevede Yenicag'da rasyonalizm (akilcilik) ve empirizm (deneycilik) ortasinda yer
alarak bunlar1 uzlastirma cabasinda olan iki ayr1 goriisten séz edilebilir. Birincisi
“intellektualizm” dir. Bu goriis akilda bir takim zaruri ve genel hiikiimlerin bulundugu
konusunda rasyonalizm ile ayn1 kanaattedir. Ne var ki intellektiializm bu hiikiimlerin
unsurlari olan mefhumlarmn akilda apriori olarak bulunmayip, tecriibeyle elde edildigini
savunur. Buna gore akil genel mefhumlar tecriibelerden gikarir. Burada akil ve tecriibe
ikisi birden bilginin kaynagidir. Ikincisi ise “apriorizm”dir. Burada bilgilerin apriori,
tecriibeden ayr1 unsurlarmin bulundugu kabul edilir. Fakat rasyonalizmden farkl
olarak, bu ozellikler sirf stri bir 6zellige sahiptir. Yani bu oncel bilgiler, bir bilgi
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diisiinme insan nefsinin sifat1 ve insan aklimin bir niteligi olmakla birlikte
nefis, yaratilisin baslangicinda tamamen tiim bilgi unsurlarindan bos bir
cevherdir. Bunu “Insan nefsi ise, bilen, yapan, algilayan, bilici, diri bir cevherdir.
Bilesin ki, bu cevher, yaratiisimin baglangicinda ve kiigiik et parcasina (mudga) ilk
yonelisinde iglenmemis bog bir cevherdir. Fakat o, bigcimleri alict (kdbil) ve bilgileri
ogrenmeye yatkindir (miiste’id). Onda, ne iyi ve kétii, ne de bilgi ve bilgisizlik nakig
vardir” seklinde ifade etmekte ve bu diisiincesine uygun olarak, insanda ilk
halinde olan duruma, tiim bilgi muhtevalarindan bos olmay1 ima edecek
sekilde “saf/yalin (sizice) nefis” demektedir.4

Ma'rifetullahin imkanindan s6z ederken Gazali'nin sehadet dlemi (his ve
miisdhede alemi) ve melekiit alemi ayriminin 6nemi ayrica vurgulanmalidir.
Sehadet aleminin bilgi kaynagi duyu organlari, melekiit aleminin bilgi
kaynagi ise Gazali’'nin ifadesiyle duyu organlarinin kusurlarindan beri olan
“kalp gozii”dir. O bunun akil, ruh ve nefs seklinde degisik kelimelerle
isimlendirildigini, fakat kendisinin ¢ogunluga tabi olarak buna akil dedigini
ifade eder.¥ Bu bakimdan melekiit dlemi ya da diger bir ifadeyle gayb veya
metafizik alan, temel olarak “ma’k{ilat” (akledilirler) alanina dahildir.

Gazali'ye gore akil dogru bilme 6zelligine sahip olsa da bilgiye konu olan
hususlar aym bilinirlik derecesinde degildir. Oyle ki, bir seyin hem mevcut
hem de ma’dum, bir s6ziin ayn1 anda hem dogru hem de yalan olmasinin
imkansiz olmasmi bilmek gibi zarGri bilgiler aklen sabittir. Fakat bazi
meseleler vardir ki hikmet nuru parlamadikga, bir takim nazariyeler 1s1g1nda
konu tetkik edilmedikge, insanin sdz konusu bilgiyi bilfiil hale getirmesi
miimkiin degildir. Iste bu noktada Gazali aklin ézellikle gayb alaninda aciz
kalacagini ima ederek, beden goziiniin gérmesi igin glinesin konumu ne ise,
akil goziiniin gorebilmesi igin de en biiylik hikmet olan ilahi vahyin ve
Kur'an’in ayn1 konumda oldugunu ifade etmektedir. Buna gére Kur'an ve
diger ilahi kitaplar melekf{it aleminin hakikatinin kamil olarak bilinebilmesi
i¢in aklin 15181 mesabesindedirler.# Oyleyse gaybi ve “rabbani bilgiler” kamil

muhtevasi olmayip, bir bilgi suretidir ve muhtevalarin tecriibeden alirlar. Bkz. Necip
Taylan, Gazali’'nin Diigiince Sisteminin Temelleri: Bilgi, Mantik, Iman, (istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Vakfi Yayinlari, 1994), s.18.

5 Gazali, Diisiinme, Konusma ve Siz Uzerine, (el-Med'rifu’l-Akliyye), haz. ve gev. Ahmet
Kamil Cihan, (istanbul: insan Yayinlari, 2002) s. 46
40 Gazall insamn bu ilk saf/yalin halinden sonraki akil asamalarinu sirasiyla “dogal/garizi

akil”, “bilkuvve ve bilmeleke akil”, “kazamlmsg akil” ve “bilfiil akil” seklinde isimlendirir.
Bkz. Gazali, Diisiinme, Konusma ve Soz Uzerine, s. 47.

47 Gazall, Miskitu’l-Envir, (Mecmuatii Resaili’l-imami’l-Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
s. 271.

48 Gazali, Miskat, s. 273. Gazali'nin sehadet alemi-gayb alemi ayirimi temelini Kur’an’dan
almaktadir. “Alemu’l-gayb ve's-sehdde” ifadesi Kur'an’da birgok yerde gecmekte (Bkz.
R’ad 13/9; Mi'mintin 23/92; Secde 32/6; Ziimer 39/46 vd.) gaybm bilgisi ilke olarak
Allah’a tahsis edilmekte, sehadet alemi igin boyle bir hasr séz konusu edilmemektedir.
Gaybin bilgisine tek basina ulasamayan akil i¢in Kur’an, kendisini “hiiden li'n-nds” yani
insanlara yol gosterici olarak tanimlarken (bkz. Bakara 2/2, 185; Ali fmran 3/ 4, 138; A’raf
7/52, Tevbe 9/33; Nahl 16/64, 89; Neml 27/2; Lokman 31/3; Fetih 48/28; Saf 61/9 vb.),

a Pl C:14, S:1
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vil 1o
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2016



GAZALV'DE MA’RIFETULLAH DUSUNCES] VE KELAMI ISTIDLALIN DEGERI

manada ancak “kutsi-nebevi ruh” vasitasiyla elde edilebilir. Bu ruh da ona
gore sadece peygamberler ve veli kullarda bulunur.*

Gazali’'nin “rabbdni bilgiler” olarak niteledigi bilgileri elde etmenin herkes
icin miimkiin olmadigini ifade etmesi*®, ¢ok Ozel baska bir tiir ma'rifet
diislincesine de sahip oldugu anlamina gelmektedir. Buna gore Allah”
bilmek, Ibn Arabi’de de goriildiigii iizere, O'nun sadece varligini bilmekten
baska bir seydir. Bu bilgi, bir taraftan, Allah’in varligini, sifat ve fiillerini en
dogru bir sekilde bilmeyi ifade ederken, diger taraftan, sevgi, riza, zevk vb.
kalbi halleri de icermektedir. Bu bakimdan Gazali'nin en yiiksek derecesiyle
“ihsan”1 gercek ma’rifetullah olarak degerlendirdigi diisiiniilebilir.

3. Gazali’nin Ma'rifetullah Diisiincesinde Kelami Istidlalin

Degeri

3.1. Ma'rifetullah ve Kelam
Gazali ilmin serefinin malumun serefi Olgiisiinde olacagini, dolayisiyla
konusu Allah olan ma’rifetin de en yiice ilim oldugu fikrindedir.5! Gazali'ye
gore bu en ylice ilim, temel ilkeler ilmi (us(l) olarak isimlendirdigi “Tevhid
Ilmi” (Ilmu’t-Tevhid) dir. Zira Tevhid ilmi Allah’in zat, sifat ve fiillerini konu
edindigi gibi, peygamberlerin durumlarini, 6liim, hayat, kiyamet ba’s, hasr,
hesap ve ru’yetullah gibi konular1 da kapsamaktadir. 2 Gazali'nin bir bagka
yerde bu ilmi keldm ilmi olarak isimlendirdigini gérmekteyiz. Oyle ki,
kelamin konusunu; Allah’in zati, sifatlari, fiilleri, niibiivvet, ahiret ve
imamet olarak ¢izmekte®, amacinin ise, bunlara dair kesin deliller ortaya
koymak oldugunu ifade etmektedir.?* Buna gore keldmin nihai gayesinin
ma’rifetullah oldugu sdylenebilir.

sehadet alemi icin ayru ifadeyi kullanmamaktadir. Gayb alaninda hakikat bizzat vahiy
tarafindan bildirilmis, miimin bunu 6niinde hazir bulmustur. Buna gore gaybin bilgisi
igin aklin vahye ihtiyact agikken, olgular diinyasinda akil tek bagina ilerleyebilecek
giitedir. (Bkz. Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul: Insan Yayinlari, 1992, 5.96—
97.) Acikgeng sehadet alanmi yani olgular diinyasini nesnelligin en yiiksek diizeye
ulastigy bilimsel bilgi alani, gayb alemini yani askin alani da 6znelligin en yiiksek diizeye
ulastig1 dznel bilgi alani olarak tanimlamaktadir. Buna gore dogrulugu bilimsel olarak
ispatlanmis nesnel bir bilgi, mantiksal agidan celiskiye diismeden reddedilemez. Ciinkii
bu bilgi matematiksel bir kesinlige sahiptir. Oznel bilginin dogrulugunda ise
matematiksel bir kesinlik yoktur; &znel kesinlik vardir. Bu bakimdan 6znel bilgide
ispattan ziyade kisisel tecriibe daha etkindir. Dolayisiyla 6znel olan yani metafizik saha
bir bagkasina delillerle agiklanabilir; fakat ispat edilemez. (Agikgeng, Bilgi Felsefesi, s.

124-125.)
49 Gagzali, Miskit, s. 285.
50 Gazali, fhyd, 1, 34-35. Ayrica bkz. Gazali, el-Munkiz, s. 54-55.

5t Gazali, Thya, TV, 2593-2594.
52 Gazali, er-Risaletii’l-Lediiniyye, s. 227.
53 GazAll, Itikadda Orta Yol,. negr. ve ¢ev. Osman Demir, (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2012), s.

18-19.
54 GazAll, Itikadda Orta Yol, s. 22.
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Gazali'ye gore Tevhid ilmi ¢ercevesinde ilk zamanlarda ehl-i nazar dncelikle
Kur’'an ve hadislerden delil getirirken, sonradan akli delillere, burhani,
cedeli kiyaslara ve felsefecilerden aldiklar: bir takim 6nermelere giivendiler
ve bunun sonucunda cevher, araz, delil, nazar, istidldl, hiiccet gibi bir takim
kavramlar: kullandilar. Fakat bu lafizlarin ekseriyetinin yanlis ve yersiz
kullanilmasindan dolay: filozoflar, sfifiler ve keldmcilar farkli anlamlara
ulastilar ve gelinen son noktada Tevhid ilmi keldm olarak sohret buldu; bu
isle mesgul olanlara ise miitekellimiin dendi.>

Bu doniisiim sonrasinda Gazali'nin kelam ilmini ciddi bir sekilde elestirdigi
goriilmektedir.5 Yalniz onun kelam elestirisinin, bu ilmin akli metotlarini
aritmaya doniik oldugu ifade edilebilir.?” Zira O'na gore kelamci vahiy adina
akla tabi olmustur. Gazali kelamcilarin hasimlarindan bir takim onciiller
almasma kars1 degildi®, fakat karsi oldugu sey, kelamcilarin onciilleri
elestirmeden almasiydi. Mesela alemin yaratilisiyla ilgili kullandiklar:
onctiller hem apagik degildi, hem de biktiricityd1.® Bunun yaninda asil gaye
hakikati ortaya koymak degil de hasmi ilzam etmek veya bagh bulundugu
mezhebin goriislerini dogrulamak olunca, Gazali'nin hakli olarak ifade ettigi
gibi, dine aykir1 bir takim hezeyanlarin ortaya ¢ikmasi, mezhebin din yerine
konmasi®, buna bagl olarak mezheplerin birbirini tekfir etmesi®!, dini
inanglarin ispatinda kullanilan bir takim delil ve Onciillerin itikadin bir
parcasi haline getirilmesi kaginilmazdi. Ona gore bu durum keldm ilmini asil
gayesinden uzaklastird1 ve bu sebeple insanlar arasindaki itikadi ihtilaflarin
¢oziimiinde kelamcilar yetersiz kaldilar.®? Artik keldm asil gayesi olan
ma’rifetullaha ulastiran bir yol degil, aksine bir perde ve engel olmaya
baglad1.6?

5 Gazali bir kitabinda daha 6nce higbir fakih ve miitekellimin bir benzerini yazamadigin
iddia ettigi Mihakku'n-Nazar ve Mi'yaru'l-Ilm adiyla iki kitap kaleme aldigini, bu
kitaplarda miicadele ve hakiki burhanla delillendirme yollarmi acik¢a ortaya
koydugunu ve bu iki kitabi iyice bilmedikge higbir delil ve siiphenin gercekligine
giivenilemeyecegini ifade etmektedir. (Gazali, Cevihiru’l-Kur'an, s. 21.) Bir baska
kitabinda da lafizlarin yersiz ve yanls kullanilmamasi igin Mi‘ydru’l-Ilm isimli kitabinin
ezberlenmesini tavsiye etmektedir. (Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi (Tehdfiitii’l-Feldsife),
nsr. ve trc. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu , (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), s. 11.

56 Gazali, ihyﬁ, I, 38.

57 Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, cev. Ahmet Capku, (Istanbul: insan Yayinlari,
2012), s.218.

58 Gazali, Munkiz, s. 541.

59 Bakar, Islam Diigiincesinde limlerin Tasnifi, s. 202.

60 Gazali “Eg’arl mezhebinden bir karis bile olsa sapmak kiifiirdiir; en kiiciik sey de bile
ondan ayrilmak dalalet ve hiisrandir” diyenleri tenkit etmektedir. Bkz. Faysalu't-Tefrika
beyne'l—fsldm ve'z-Zendeka, (Mecmuiati Resaili’l-imami’l-Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), s. 237.

61 Gazali Hanbelilerin Eg’arileri, Esarilerin Mu’tezileyi, onlarin da Eg’arileri gercekte temel
inang esaslarindan olmayan konulardan dolay1 nasil tekfir ettiklerini aktarir ve onlari
tenkit eder. Bkz. Faysalu't-Tefrika, s. 238, 239-240.

62 Gazali, Munkiz, s. 541.

6 Gazali, Ihya, 1, 39.
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Gazali’'nin kelam ilmini bir taraftan ser’i-akli, kiilli, farz-1 ‘ayn vb sekillerde
nitelerken® diger taraftan son haliyle yontem ve ama¢ konusunda
elestirmesini nasil anlamak gerekir? Gazali'nin kelam ilmine yonelik
nitelemelerine bakildiginda, elestirisinin keldmin bizzat kendisine degil,
aksine icinde bulundugu son duruma yonelik oldugu ve dolayisiyla
donemsel ve mevzii bir karakter arzettigi anlasilmaktadir.

Ozellikle akli diisiinceye uzak olan halk tabakalari s6z konusu oldugunda,
Gazéli'nin kelamcilarin istidlal yollarina karst daha mesafeli durdugu
goriilmektedir. Bunu “Ilcdmu’l-Avam an [lmi’l-Keldm” isimli kitabinda net
olarak gormek miimkiindiir. Gazall burada avamin® esasen “miitesabih”
konularda diistinmemesini, sayet inan¢ konularinda bu teslimiyeti
gosteremeyip delil isterse, ma’rifetullah, vahdaniyet ve kiyamete dair
konularda sadece Kur'an’da gegen delillerin® sdylenmesini ve bu deliller
tizerinde de derinlemesine degil, basit bir tefekkiirle yetinmesi gerektigini
ifade etmektedir. Zira Gazali'ye gore kelamcilarin cevher-araz yontemiyle
Allah’t avama tamitmak dogru degildir. Ciinkii boyle bir yontem avamin
aklmi agar ve onlara faydadan ¢ok zarar verir. Gazali'nin ifadesiyle
Kur’an’daki deliller gida gibidir. Ondan hem siit cocugu, yani avam, hem de
biiytikler yani ilmi ihtisas1 olanlar faydalanabilir. Kelamcilarin delilleri ise
ancak akli ilimlerde ihtisas sahiplerine faydali olabilir.*”

Gazali selefin inan¢ konularinda Kur’an delillerinden bagka delillere
basvurmadiklarini, fakat bunlarla ikna olmayanlara kars: da kili¢ ve mizrak
kullanmak durumunda kaldiklarini ifade ediyor. Asr-1 saadetten bu yana
¢ok zaman gectiginin, ¢ok farkli problemlerle karsi karsiya kalindiginin
farkinda olarak Gazali ma'rifetullah ve benzeri konularda iki yol
onermektedir: Birincisi, beyan ve burhan yolu, ikincisi ise, selefin takip ettigi
kilica basvurma yoludur. Ona gore birinci yol zekilere, ikinci yol ise
ahmaklara uygundur.®® Beyan ve burhan yolunu selefin benimsememesine
ragmen Gazali’nin bunu birinci sirada teklif etmesi dikkate degerdir. Buna
gore her zamanin ve her bir kimsenin hastalifi kendine ozeldir ve

64 Bkz. Gazali, fhyﬁ, I, 38; ayn1 mlf. el-Mustasfd min IImi’'l-Usiil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz,
(Medineti'l-Miinevvera, 1413), I, 12, 16.

65 Gazali'ye gore avam kelimesinin ifade ettii manaya, Ma'rifet denizinde yilizmeyi
Ogrenen, Omiirlerini bu yolda harcayan, diinyadan ve diinya zevklerinden yiiziinii
geviren, mal, makam ve sair lezzetlere aldiris etmeyen, ilim ve amelde Allah igin ihlash
olan, itaati emredilen bir seyi yapmak ve yasaklananlardan c¢ekinmek suretiyle ser’i
hiikiimleri yerine getiren ve Allah sevgisi yaninda diinyay: hatta ahireti ve Firdevs-i
Alé’yl hakir gorenlerden baska her alim; edip, nahivci, muhaddis, miifessir, fakih ve
miitekellim dahildir. Bkz. llcdmu’l-Avém, s. 41.

66 Gazali Ma'rifetullaha dair goklerin, yerin, daglarin, insanlarin yaratiliglar, tabiattaki
nizam vb. konularla ilgili Kur'an’da 500’e yakin ayet oldugundan s6z ediyor. Bkz. llcim,
s. 73. Ayrica bkz. Cevihiru’l-Kur’an, s. 52 vd.

67 GazAll, llcdm, s. 81.
68 Gazali, [lcim, s. 84-85.
A L) C.: 14, S.:1
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dolayisiyla farkh tedavi yollarimin uygulanmasi gerektigi tartismasiz bir
husustur.

Gazali ma'rifetullah’in kesin tasdikten, yani imandan ibaret oldugunu
sOylemekte ve bunun kuvvetliden zayifa dogru alti mertebede
gerceklesebilecegini belirtmektedir:

Birinci mertebe, iman biitiin incelikleriyle tetkik edilmis olan delillere
(burhan) dayanilarak elde edilen imandir ki, bu, mertebelerinin en
iistiiniidiir ve en biiyiik gayedir.

Ikinci mertebe, kelamji delillerle hasil olan imandir.

Uciincii mertebe, hatabi delillerle® hasil olan imandir ki Kur’an’daki
delillerin bir¢ogu bu cinstendir. 7

Dordiincii mertebe, kendisine itimat edilen birisinden duyulan s6zle hasil
olan imandir.”

Besinci mertebe, bazi karinelerle birlikte bir sey isitilince kalbe gelen
tasdiktir.”

Altinci mertebe ise, kisinin kendi tabiat ve huyuna uygun gelen bir sozii
isitip tasdik etmesidir.” Bu son mertebe ayni zamanda en zayif olan dereceyi
ifade eder.”

Gazall avam i¢in en uygun mertebenin ise Kuran delilleri ve kalbini tasdik
yoluna sevk eden diger seyler oldugunu ifade ederek yukarida sayilan
tiglincii dereceyi ima etmektedir.”> Bununla birlikte Gazali'nin ilk iki siraya
burhan ve kelam yontemini almasi, bir taraftan ma’rifetullahin nakli ve akli
delillerle elde edilmesinin Onemini ifade ederken, diger taraftan kelami
delillerin kendi bilgi sistemindeki yerini ve degerini ortaya koymaktadir.

Gazali’'nin marifetullah nazariyesinde aklin ve tecriibenin inkar edilemez bir
yeri vardir. Bu bakimdan nihai gaye olarak diisiindiigii ma'rifetullah’a
ulagmak icin gayb ve melekit alemi hakkinda tefekkiirii tavsiye etmekte?s,
yalniz bunun yolunun oncelikle sehadet alemine nazar etmekten gectigini

0 “Bir topluluga hitap etmek” anlamina gelen hatdbe, mantik ve kelam ilimlerinde
“zanniyyat veya makbfilattan olusan kiyas” olarak tanimlanir. Onciilleri kesin olan akli
delile burhan dendigi gibi, zanni veya meshur olana da hatabi delil denir. Makbtilat,
soziine giivenilir kisilerden isitilen sdz ve nasihatlar, zanniyyat ise zan ifade eden
emarelerdir. Burhani delili alimler, hatabi delili ise halk kitleleri anlar. Bkz. Bekir
Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimler Sozliigii, (Istanbul: ISAM, 2010), s. 118.

7 Bu ii¢ mertebe klasik mantikta bes sanat olarak ifade edilen kiyas tiirlerinden ilk {icii
olan burhan, cedel ve hatabe’ye karsilik olarak diisiiniilebilir.

7 Islam mantikgilarinin dilindeki “makbéldt” bunu karsilayabilir.

72 Islam mantikgilarinin dilindeki “muhayyeldt” bunu karsilayabilir.

73 Islam mantikgilarinin dilindeki “vehmiyyat” bunu karsilayabilir.

7 Gazali, ilcdm, s. 144-150.
75 GazAli, llcam, s. 151.
76 Gazali, [hyad, TV, 2796-2798.
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ifade etmektedir. Ona gore uzak mesafelere ulasmak yakin mesafeleri
asmakla miimkiin olur. Dolayisiyla insan Rabbini bilmeye 6nce kendi
nefsinden baslamali, sonra yeryiizii, hava, bitkiler, canli ve cansiz varliklar,
yildizlar, yedi kat gok tefekkiir edilmelidir. Ancak bundan sonra melekt
aleminde yer alan kiirsii, ars, arsi tasiyan melekler asamasina gegcilir ve
nihayetinde sira arsin Rabbine gelir. Gazali sirasiyla bu agsamalar
katedilmeden Allah’1 bilmekten s6z etmenin miimkiin olmadigini belirtir.”
Iste bu noktada Gazali'nin alemden Allah’a ya da bilinenden bilinmeyene
dogru bir metot takip ettigi goriilmektedir ki, kelamcilar bunu istidldl bis-
sahid ale’l-gdib veya kiydsu'l-gdib ale’s-sdhid gibi degisik sekillerde ifade
etmektedirler.

3.2. Gazali’de KelAm Yéntemi: Alemden Allah’a

Gazall insanin fitraten saadeti aradigini ve bunun da ancak insana has kemal
noktas1 olan “akliyydt”in hakikatini oldugu hal tizere idrak etmesiyle elde
edebilecegini ifade etmektedir. Buna gore insan bedeni arzularinin
boyundurugundan kurtulup kendini goklerin ve yerin melekGitunu, nefsini
ve kainattaki muhtesem yaratilis1 tefekkiir ve nazar etmeye verdiginde,
kendine has saadeti yakalamis olur.”® Bu bakimdan Gazali'ye gore insaru
diger canlilardan ayiran temel ozellik, esyanin hakikatini bilme yetisi yani
akhidir” Aklin temel varlik sebebi ise Allah’t bilmektir.80 Dolayisiyla
ma’rifetullah insan icin en biiyiik saadettir. Bu bakimdan Gazali Kur'an’'da
insanin yiiklendigi haber verilen emanet$!i ma'rifet ve tevhit olarak yorumlar;
insar1 diger tiim mahliikattan ayiran ve kendisine diinyada ve ahirette seref,
itibar ve istiinlitk kazandiran seyin, Allah’1 bilme (ma'rifetullah) yetenegi
oldugunu ifade eder.®

Gazali mevciidatin en agik ve asikar olaninin Allah olmasina ragmen, O’'nun
zat ve sifatlarinin bilgisine ulasmak icin biitiiniiyle kendi fiili olan aleme
bakmaktan bagka bir yol olmadigim sodylemektedir. Buna gore alemde
miisahede ettigimiz zerreden kiireye tiim varlik, Allah’in varli§ina ve
sifatlarina zorunlu olarak delalet etmektedir. Bundan daha 6nce insanin
kendi varligi;, bedeni, sifatlari, yaratilisinin stirekli degisimi Allah’in
varligimin delilidir. Her bir zerre lisan-1 haliyle varliginin ve hareketinin
kendinden olmadigini, bir yaraticc ve hareket ettiriciye muhtag
bulundugunu agik¢a haykirmaktadir.s

Bu kadar acik olmasmna ragmen Allah’t inkar davalar1 nasil ortaya
¢ikmaktadir? Gazali, bu alemde duyulara konu olan (mahstis), diisiiniilen

77 Gazali, Thya, TV, 2830.

78 Gazali, Mizdnu'l-Amel, s. 195-196.

7 Gazali, Thya, 11, 1354.

80 Gazali, Diigtinme, Konugma ve Soz Uzerine, s. 40-41.
81 Ahzab 33/72.

82 Gazali, fhyd, 11, 1342, 1363.

8 Gazali, Ihya, IV, 2615.
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(ma’kdl), goriilen (hazir) ve goriilmeyen (gaib) her seyin Allah’in varliginin
ve sifatlarinin agik delilleri ve sahidi olmasma ragmen, akillarin Allah’t
idrak etmede aciz kaldigini ifade ederek buna dair iki sebep sayar: Ilki,
Allah’in, somut nesneler gibi duyulara konu olmamas1 yoniiyle, ¢ok gizli
olmasy; ikincisi ise ¢ok agik olmasidir. Soyle ki, yarasanin giindiiz
gorememesi gibi insan da, Allah’in cemali ¢ok parlak oldugu igin O'nu
goremez. Allah ¢ok agik oldugu icin ¢ok gizlidir. Ciinkii her sey ziddi ile
anlasilir; zidd1 olmayan: anlamak zordur. Eger esyanin bir kismi Allah’a
delalet etmeseydi, o takdirde O'nu anlamak daha kolay olurdu. Gazali buna
glines 15111 misal veriyor: Giines 15181 bildigimiz en acik seylerdendir.
Boyleyken 15181 varligini ancak giines battiginda, yoklugundan hareketle
biliyoruz. Sayet giines hi¢ batmasaydi, ziyanin ondan geldigini ¢ok zorlukla
anlayabilirdik. Allah ise her seyin en agigidir. Sayet O'na yokluk ariz olsayd1
veya kaybolsa ya da degisiklige ugrasaydi, gokler ve yer yok olurdu, ancak
o zaman iki hal arasindaki fark anlasilabilirdi. Esyanin bir kismi O’'nunla bir
kismi da baskasiyla mevcut olsaydi, delalette ikisi arasindaki fark ortaya
cikardi. Iste Allah'in varligr siirekli oldugu igin, bu son derece agiklik,
gizliligi sonug vermistir.8

Gazali ma'rifetullaha “emr-i ildhi”$ olarak niteledigi ruh ile yani insamin
idrak edici yoniini ifade eden akil ile ulasilabilecegini, bunun da ancak
“biiyiik dlem” olan kainat ile “kiiciik dlem” olan insanin tefekkiir edilmesiyle
miimkiin olacagin ifade eder.8¢ Bununla birlikte Gazali kelamcilarin “isbdt-1
vdcip” konusunda insanlara taklit yolu ile asiladiklar1 donmus, sabit fikir ve
inanglarin, hakikatleri anlamaya engel teskil ettigini iddia ederek, Kur’an’da
yer alan delillere dikkat cekmektedir.s”

Gazali, Allah’in varligini bilme konusunda o6nceligi Kur'an’a vermekte; bu
hususta ilk ders verenin ve aydinlig1 gosterenin Kur’an oldugunu, Allah'in
beyaninin iistiine beyan olamayacagini ifade ederek, tabiattaki essiz diizen
ve muhkem isleyise isaret eden ayetleri® nazarlara sunmaktadir. O’'na gore
Allah’in varligt konusunda insan fitrat1 ve Kur’an’in delilleri, baska bir delil
aramaya gerek birakmayacak derecede kuvvetli ve aciktir.®® Gazall ikinci
sirada olmak iizere Allah’in varligina dair akli delilleri zikretmekte; hudus,
imkan ve hareket delilleriyle Allah’in varligini ispat etmeye ¢alismaktadir.”
Bu cercevede Allah disinda olan her seyin hadis, her hadisin de var olmak
icin bir sebebe muhta¢ oldugunu, dolayisiyla dlemin muhdisinin Allah
oldugunu akli bir yolla ortaya koyar. Ayni sekilde alemin miimkiin varlik

84 Gazali, Thyd, IV, 2616-1617.

85 Gazali “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak
az bir bilgi verilmistir.” (isra 17/85) ayetine atif yapryor.

86 Gazali, Mizdnu'l-Amel, s. 199-200.

87 Gazali, Thya, 11, 1362.

88 Nebe’ 78/6-16; Bakara 2/164; N{ih 71/15,18; Vakia 56/58-73.

8 Gazali, [hya, 1, 182-183. Ayrica bkz. Ihya, TV, 2615-2618.

% Gazali, Ihya, 1, 183-184.
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olmasi kabuliinden hareketle, dlem varsa bunun bir “miireccih”e ihtiyag
duyacagini, alemin miireccihinin de Allah oldugunu ifade eder. Kisaca
Gazéli'ye gore Allah alemin sebebidir; diger bir ifadeyle muhdisi ve
miireccihidir.”!

Gazali basiret sahibi kullarin kalbinde tam ve kesin bilginin (yakini bilgi)®
olusabilmesi i¢in, mahl{ikatin tefekkiir edilmesinin énemli bir yol oldugunu
kabul etmektedir. Bu diistincesinden dolay1 “el Hikme fi Mahlfikitillahi Azze
ve Celle” isimli risaleyi kaleme alarak icerisinde bu alem, gokler, giines, ay,
yildizlar, yeryiizii, insan, hayvan, bitkiler gibi yaratilmis tiim varligin
miikemmel isleyisini ve nizamim1 konu edinmekte ve buradan Allah’in
varligina ulagsmanin akl-1 selim ve fitrat1 bozulmamas, gaflet ve olumsuz 6n
yargilardan kurtulmus herkes igin kolay olacagimi ifade etmektedir.
Risalenin girisinde ancak nazar ve istidlalle Allah’in tevhidine
ulasilabilecegini, celal ve azametine sahit olunabilecegini, Allah’in kendi
varligina, birligine, hikmet ve yticeligine delil olmasi icin yarattigr varliga
nazar etmeyi, insani saskina cevirecek derecede isleyen mitkemmel nizami
tefekkiir etmeyi kullarina vacip kildigini1 ifade etmekte®® ve buna dair
Kur'an’dan bazi ayetlere isaret etmektedir. * Gazali’nin kainat ve insani,
Allah’1 tanitan birer ayet olarak degerlendirmesi, kozmolojik delile verdigi
biiyiik degeri ifade etmektedir.

Isbdt-1 vicip konusunda Gazalinin 6nceligi vahye vermekle birlikte akli
delillere de biiyiik bir deger verdigi goriilmektedir. Hatta Allah’1 bilmede
vahiy ve aklin beraber kullanilmasi gerektigine, aksi takdirde hakikate
ulasma davasinin basarisiz olacagina inanmaktadir Bu bakimdan
ma’rifetullah konusunda vahiy ve akil arasinda nasil bir denge kurdugu
meselesi onem arz etmektedir.

3.3. Gaziali'nin Ma'rifetullah Diisiincesinde Vahiy-Akil

Dengesi
91 GazAll, [tikadda Orta Yol, s. 37-38.
92 Gazali “yakin”i, tim sek ve siiphelerden uzak iman olarak tanimlamaktadir. Bu

bakimdan Gazali, “Peygamberlerin getirdikleri her sey yakin'in mecralaridir. Zira yakin
tim sek siipheyi ortadan kaldiran hususi bir ilimdir” demektedir. Bkz.,fhyﬁ, I, 189.
Gazali bir bagka yerde ilmin ve alimin ii¢ derecesinden bahset