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DINAMIK TARIH ALGISININ KUR'ANI IFADESI: EYYAMULLAH

- The Qur'anic Expression of Dynamic History: Ayyamullah -

Dr.Riza KORKMAZGOZ

Abstract In this study, to conceptualize "ayyamullah™ —an expression of
Koran- as history and in accordance with this concept, to display the basic
characteristics of history idea in Koran is aimed. As a general desire, in West,
against the application to cut the contact the fields of the nature and the
history with the spiritual, We think that it is convenient to use the term of
"ayyamulllah™ to express the history perception of Koran. In this frame the
term of ayyamullah is put through a semantical analysis, the meaning area in
Koran is fixed and around this term, the structure and the action of the
historyis considered. In summary, the history in Koran is a process in which
divine and human respects are exist, has lawful and objektive characteristics
and optimism is necessitated for future for Muslims.

Ke ywords: Ayyam, Ayyamullah, history, dyat, mudavala, sunnatullah.

Giris

Bilgideki ilerlemeye bagli olarak insanligin diigiinsel gelisiminin de zorunlu
olarak teolojik, metafizik ve pozitif seklinde {i¢ asamadan gectigini iddia eden
Comte'nin, "insanin kutsaldan 6zgiirlesme siireci" olarak ifade edebilecegimiz bu
evrimci agiklama tarzinin benzerlerini, genel olarak Bati'da dogaya ve tarihe yonelik
tim agiklama bigimlerinde gérmek miimkiindir. Antik Yunan'da evrenin baslangici,
sonu ve tiim doga olaylari, dogaiistii nedenler ve Tanr1 iradesi ile agiklanmakta; din
tim agiklama bi¢imlerinin temel ilkesi kabul edilirken, Grek kozmolojisinde
Tanrilarin dogayla ilgileri koparildi, onun yerini evreni yoneten ve koruyan ruhsal
giigler aldi. Bu donem felsefecileri "arkhe" adim verdikleri hakikatin zeminini
sekillendiren manevi sebebi bulmaya ¢alistilar. Bunun sonucunda doga, sembolik
anlamindan soyularak, doganin hakikatini dogadaki etki-tepki mekanigine
indirgeyen salt natiiralist ve rasyonel agiklamalar iginde ele alindi. Ugiincii evre olan
pozitivist evrede fenomenlerin gergek yasalarini ortaya koyan ilkelerin akil, deney
ve gozlem oldugu ileri siiriilmiistiir."

1 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1996, s.464-471.
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Tabiatin, temelinde yatan manevi gergeklik ile higbir iligkisi olmayan maddi
ve fiziki bir nesne olarak telakki edilmesi, Kopernik devriminin de bir kez daha
ortaya koydugu gibi, insanin ilahi kékenini inkéra yol agti. Kopernik devrimiyle
diinyanin evrenin merkezi olugsundan alasagi edilmesi, neticede insanin da kozmik
anlamimdan yoksun kalmasina ve kendi agkin kokenini reddetmesini netice verdi.?
Artik insan “"Tanriya karst verdigi miicadele"den zaferle ¢ikmug, doga ve tarih
iizerinde tam 6zgiir ve yetkin bir varlik haline gelmisti. insan icin yeni bir dogum
s6z konusuydu. (reinaissance). Bu siirecin sonunda alasagi edilen tanrinin yerine
yeni bir tanr1 atanmaliyd: ki, bu da insanin kendisi oldu. Neticede dogal ve tarihsel
degisim ve doniisiimler ilahi kokeninden koparildi, “insan tanrisi"nin eseri kabul

edildi.

Kur'an'a gore ise doga alani, ddeta anlasilmasi ve agiklanmasi gereken
muazzam bir kitaptir. Goklerde ve yerde olan her seyin Allah't tesbih ettiginin ilahi
beyani®, doganin ve bir biitiin olarak varligin ve varolusun ilahi kékenine atiftir. Bu
baglamda Kur'an afaki ve enfiisi ayetlerden soz eder®, kéinatm Allah'm ayetleri
kapsaminda degerlendirilmesini ister.’ Yine Kur'an'da, helak edilen tim gegmis
milletlerin helakinde ve kurtulusa eren tiim kavimlerin kurtulusunda Allah'in
iradesinin, kudretinin, vahdaniyetinin, rahmetinin, nusretinin, yaratmasinin, rizik
vermesinin, 6ldiirmesinin ve diriltmesinin® agik delilleri ve sonradan gelecek
toplumlar igin de bir ibret ve ders anlaminda "agik ayetler" oldugu beyan edilir.’
Soyle ki, kdinatin tamaminda ilahi irade hakimdir; insan yeryiiziinde bu iradeyi
kendi iradesiyle gergeklestirme vazifesiyle memurdur. Cilinkii o yeryiiziiniin
halifesidir. Dolayisiyla kainatta ve insanlarin hayatinda meydana gelen hadiseler de
birer ayettir; bu hadiselerle de Allah't tanimak miimkiindiir.® Bu ¢ercevede "ayet"
teriminin Allah'in varhigimin ve aktifliginin isaret ve delilleri oldugu anlami dikkate

Attas,S. Nakib,/slam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, trc. Mahmut Erol Klig,

Insan yay., istanbul, 1995, 5.63.

% Bkz. Ra'd 13:13; isra 17:44; Nur 24:41; Hasr 59:1,24; Hadid 57:1; Saf 61:1;
Ciim'a 62:1; Tegabun 64:1 vb.

* Fussilet 41:53.

®  Bkz. Bakara 2:248, 259Ali imran 3:41,49; En'am 6:25; A'raf 7:73Yunus 10:92;
Yusuf 12:105; Isra 17:12 ;Nahl 16:11,13,65,67,69; Fussilet 41:53; Zariyat 51:20
vh.

® ibn Asur, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, 1984, C.22,
s.180.

" Ali Imran 3:13; Hud 11:103; Yusuf 12:7; Ibrahim 14:5; Hicr 15:75,77;

Mu'minun 23:30; Sua'ra 26:139; Neml 27:52; Ankebut; 29:15,24,35, Secde

32:26; Sebe' 34:19; Zariyat 51:20, 37; Kamer 54:15

Unal, Ali, Kur'an'da Temel Kavramlar, Isik Akademi yay., Istanbul, 2011, s.45.
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alindiginda, tarihin temel karakteristik 6zelliklerinden biri olan ilahilik vasfi ortaya
cikmaktadir.

Kavramlarla Yeni Bir Zihin Insas1

Kelime ve kavramlar, iginde kullanildigi kiiltliriin diinya goriistinii yansitirlar.
Zira dil, diisiince ve mantik birbirleriyle siki sikiya irtibatlidir. Diinya goriisii ve
hakikat anlayisini ortaya koymada bunlar birbirlerine muhtagtirlar. Bu itibarla
Kur'an'a uygun bir diinya gorlisii ve tarih algisi olusturma gayreti, Kur'an'in
semantik vokabiileri tarafindan yonlendirilmek durumundadir. Bu itibarla Kur'an'da

tarihsel olaylar: ifade baglaminda "kasas", "nebe'enba™®, "mesel, emsal,

mesiilat"**, "hadis, ehadfs"lz, “akibet"® ve "esatir* gibi kelimeler kullanilmustir.
Kur'an'da Allah-insan, Allah-toplum, Allah-tarih iligkisinin niteligini ortaya koyacak
en miistesna kelimelerden birisi de, tarihsel zaman ve olaylar1 ifade edebilecek bir

sekilde kullanilan "eyyamullah™ terimidir.

Eyyamullah, yevm kelimesinin ¢ogulu olan eyyam kelimesinin, faili olan
Allah lafzina muzaf kilinmasiyla olusmus bir terkiptir. Kur'an bu terkibi Araplarin
tek tek tamidiklari, fakat bir arada kullanmadiklari iki kelimeyi birlestirerek
kullanmistir. Séyle ki, Islam'dan onceki dénemde Arabistan'da eyyam kelimesi,
tarihi olay ve hadiseler anlaminda olmak iizere "eyyamu'l-arap” vb. terkipler
icerisinde kullanilmistir. Yine onlar Allah adiyla gokleri ve yeri yaratan bir tanriya
da inaniyorlardi.™ Bununla birlikte bu insanlar ok tanrili sistemde Allah' tanrilarin
bag1, Kabe'nin Rabbi'® kabul ediyor, diger tanrilar1 Allah'a yakinlik kazanma vesilesi

®  Ali imran 3:62; Yusuf 12:3,111; Kehf 18:13 vb.

0 Maide 5:27; Tevbe 9:70; En'am 6:6; A'raf 7:101, 175; Yunus 10:71; Had 11:49,
100, 120; Ibrahim 14:9; Kehf 18:13; Kasas 28:66; Suara 26:69; Tegabiin 64:5
vb.

11 Ra'd 13:6; ibrahim, 14:45; Nur 24:34; Furkan 25:39; Ankebut 29:43; Yasin
36:13; Zuhruf 43:56vb.

2 Taha 20.9; Mii'minun 23.44; Sebe' 34:19; Zariyat 51:24; Naziat 79.15; Buruc
85:17-18 vb.

13 Ali Imran 3:137; En'am 6:11; A'raf 7:8, 128; Had 11:49; Nahl 16:36; Taha
20:132; Neml 27:69; Kasas 28:83; Zuhruf 43:25; Muhammed 47:10 vb.

14 Enfal 8:31; Nahl 16:24; Mu'minun 23:83furkan 25:5 vb.

1> Ankebut 29:61; Lokman 31:25; Ziimer 39:38; Zuhruf 43:9.

1 Kureys 106:3. Ayrica eski Arap siirinde bu kullanim i¢in bkz. Izutsu, Toshihiko,
Kur'an'da Allah ve Insan, tre. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul, ty.,
s.20, 119 vd.



158 Dr.Riza KORKMAZGOZ

olarak gériiyorlardi.’” Bu inang uzak Allah tasavvurunun bir sonucudur. Buna gore
Allah insan, tarih ve topluma miidahale etmeyen, hareketten tamamen uzak bir
varlik olarak tasavvur ediliyor, alemle ilgili tiim isler araci tanrilara havale
ediliyordu.

Islam'la birlikte Allah tanrilar hiyerarsisinde {istiin bir tanr1 degil, biitiin varlik
ve olus sekillerinin tek ve mutlak kaynag: idi. Artik Kur'an uzak Allah inancindan
her an aleme miidahil, insana sah damarmdan daha yakin'® bir Allah inancim
zihinlere isliyordu.

Kur'an'm disiince sistemi esas olarak teosentrik (Allah merkezli) bir
sistemdir. Dolayistyla bu sistemde Allah fikri yukaridan asagiya her seye hakimdir
ve tiim anahtar terimlerin semantik yapisi iizerinde biiyiik etkisi vardir.™
"Eyyamullah” terkibinde de Kur'an'in teosentrik diinyas: dikkatleri g¢ekmektedir.
Islam'dan 6nceki dénemde "dehr"?° adi verilen zorba bir ilah, insan ve onun tarihi
iizerinde hakim gii¢ kabul edilirken "eyyamullah" terimiyle Kur'an, Allahn mutlak
gli¢ ve otorite olarak tarihin merkezine yerlestirmektedir.

"el-Yevm"; liigat olarak, gece veya giindiiz, az veya ¢ok mutlak zamani ifade
etmek i¢in konulmustur. Orfen, giinesin yeryiizii iizerinde olus miiddetini yani
geceler olmaksizin sadece giindiizleri ifade eder. Ser'an ise ikinci fecrin dogusundan
giinesin batisgina kadar gegen siire igin kullanilir. Cogulu "eyyam"dir. Olus,
kozmoloji, diinya hayati ve ahiret hayati1 gibi genis bir alani kapsayan kelime,
Kur'an'da farkli mana, degisik zaman ve siirelere igaret etmektedir. Bu g¢ercevede
Kur'an'da, sadece giindiiz??, gece ve giindiiziin tamami®, mutlak zaman?, tarihsel
zaman®, evre-asama®®, kiyamet ve ahiret giinii’’ anlamlarinda kullanilmigtir.”®

" Bkz. Ziimer 39:3.

8 Kaf50:16.

¥ zutsu, a.g.e., 5.119.

20 Casiye 45:24.

L Ebu'l-Beka, Eyyub b. Musa el-Huseyni, el-Kiilliyyat Mu'cemun fi'l-Mustalahat
ve'l-furuku'l-Liigaviyye, Thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Messesetii'r-
Risale, Liibnan, 1998, s.981; Tahanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istilahati'l-
Fiinun ve'l-Ulum, thk. Ali Dehruc, Liibnan, 1996, C.2, s.1815. Ayrica bkz.
Isfenani, Ebu, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 2010,
s.554; Tbn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemalettin Muhammed Ibn Miikerrem, Lisanu'l-
Arab, thk. Abdullah Ali Kebir ve digerleri, Kahire, ty. , C.6, 5.4974.

%2 Bkz. Bakara 2:259; Kehf 18:19Taha 20:104; Miiminun 23:113Sebe 34:18; Cuma
62:9 vh.

? Bkz. Bakara 2:80, 203; Ali imran 3:41; Hud 11:65; Hac 22:47; Secde 32:5;
Mearic 70:4 vb.
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Yevm kelimesinin, tarihsel zaman ve bu zaman igerisinde meydana gelen
olaylar1 kapsamasi, yani "yevm"in kevn, olus anlamu dikkat cekicidir.?® Araplar,
kotiligi ve 1zdirabr uzayan sikintili zamani ifade etmek icin "yevmiin zii eyyam"
derler. "Eyyam" kelimesini "olaylar" anlaminda olmak iizere, kendi tarihlerinde
asirlardir hafizalarda yer tutan 6nemli hadiseler ve meshur savaglari, zaman iginde
meydana geldigi igin "eyyam“a izafetle, "eyyamu'l-arap" seklinde ifade ederler® ve
bu anlamu kastederek, "falan Arap giinlerini (eyyamu'l-arap) gérmistiir" derler.

Sufilere gore "yevm", ilahi tecelliyi ifade eder. "Eyyamullah™ ve "Eyyamu'l-
Hak", hakkin tecellileri ve Allah'in zatinin gerektirdigi kemalat nevilerinin
zuhurudur. Zaman igerisinde meydana gelen her sey Allah'in hitkmiiyle varlik
alanina ¢ikmaktadir. "Allah her an bir istedir"®! ayetini Sufiler bu gergevede tefsir
etmislerdir.** Buna gbre zaman icerisinde meydana gelen her sey lahi esmanin ve
iradenin tecellilerinden ibarettir.

Kur'an'da "Eyyamullah'"in Anlam Alam

Kur'an'da "yevm" kelimenin ¢ogulu "eyyam" teriminin, tarihsel siireci ifade
edecek bir kullanima sahip oldugu goériilmektedir.

“"Eger siz bir yara almissaniz, (karsimizdaki) kavim de o yaramin aynim
almisti. Allah'n iman edenleri ortaya c¢ikarmas, iginizden sahidler edinmesi ve
iman edenleri temizleyip kdfirleri de yok etmesi icin o (iyi ve kétii) donemleri
insanlar arasinda nobetlese dondiiriir dururuz. Allah, zalimleri sevmez. #33

?* Maide 5:3. bkz. Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Muhammed ibn Omer, el-
Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te'vil, Beyrut,
Riyad, 1998, C.2, 5.195. Ayrica bkz. Tevbe 9:36; Ibrahim 14:48 vb.

% Ali imran 3:140; yunus 10:102; ibrahim 14:5; Casiye 45:14.

% A'raf 7:54; Hud 11:7; Furkan 25:59; Secde 32:4; Fussilet 41:9, 10, 12 vb.

2" Fatiha 1:4; Bakara 2:8, 62, 85, 113, 126, 174, Ali Imran 3:161, 180, 194; Hicr

15:35; Saffat 37:20 vb.

Genis bilgi i¢in bkz. Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur'an'da Zaman

Kavrami, Ragbet yay., Istanbul, 2005, 5.127-141.

» fbn Faris, Ebu'l-Hiisayn Ahmed, Mucmelii'l-Liiga, thk. Ziheyr Abdii'l-Muhsin
Sultan, Beyrut, 1986, s.941.

% ibn Manzur, Lisan, C.6, 5.4975.

1 Rahman 55:29.

%2 Tahanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istilahati'l-Fiinun ve'l-Ulum, Arapcaya trc.
Abdullah Halidi, thk. Ali Dehrug, Liibnan, 1996, C.2, s.1816.

% Ali imran 3:140.

28



160 Dr.Riza KORKMAZGOZ

Burada 6rfi anlamiyla giin kastedilmemistir; bilakis degisik tarihi olaylarin
icerisinde meydana geldigi farkli tarihsel zamanlar ve vakitler kastedilmistir.*
Diger bir ifadeyle gecmis ve gelecek tiim timmetlerin yasadiklar1 ve yasayacaklari
tarihsel olaylarda cari olan tarihsel zamana isaret edilmektedir.®® Bununla birlikte
"eyyam"in zamana degil de, toplumlar arasindaki savaglarda meydana gelen olaylara
delalet ettigi de ifade edilmistir® Bu cercevede ayetteki “eyyam" kelimesi,
toplumlarin basima gelen ceza, bela, musibet ve helak tiiriinden olumsuz durumlari
ifade baglamunda tefsir edildigi gibi*’, gogunlukla zafer ve iistinliik giinleri® olarak
anlagilmigtir. Kimi miifessirler de, bu iki goriigii kapsayacak sekilde kelimeyi hem
helak hem de zafer giinleri anlanunda izah etmislerdir.* Yunus suresinde® tarihsel
olaylar baglaminda kullanilan "eyyam" kelimesi ise, siyak-sibak biitinliigi
icerisinde, ittifakla azap, helak giinleri seklinde yorumlanmustir.** Allah tarihsel
stire¢ icerisinde inkarcilara helak giinleri yasatirken, inananlara ise zafer ve iistiinliik
giinleri yasatmistir. Bundan sonra kiyamete kadar olacak olan da budur.*? Araplar

% Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru'l-Vesit li'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'n-

Nahda, Misir, 1997, C2, s.275; Alusi, Sihabu'd-Din Mahmud b. Abdullah,
Ruhu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'il-Mesani, C.4, s.68; Ibn Asur,
Tahrir, C.4, s.100.

% Ebu's-Suud, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-Imadi, /rsadii’l-Akli's-
Selim ila Mezaye'l-Kur'ani'l-Kerim, C.2, s.89.

% Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir, Daru'l-Fikr, Beyrut,

ty., C.1, s. 384.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Mumammed, Te'vilatu'l-Kur'an, thk.

Ahmet Vanlioglu, Mizan yay., Istanbul, 2005, C.7, s.118; Ibn Kesir, Ebu'l-Fida

Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame, Riyad, 1999,

C.2,s.127.

Zemahgeri, Kessaf, C.1, s.632; Ebu's-Suud, a.g.e., a.y., Tantavi, a.g.e., a.y.,

Alusi, a.g.e., ay. Resit Riza, Muhammed-Muhammed Abduh, Tefsiru'l-

Kur'ani'l- Hakim, (Tefsiru'l-Menar), Misir, 1367, C.4, s.147; Yazir, Elmalil

Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (sadelestirilmis baski), Ak¢ag yay.,

Ankara, 1995.C.2, 5.387.

Taberi, Muhammed b. Cerir Ebu Ca'fer, Camiu'l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an, thk.

Ahmet Muhammed Sakir, Miiessesetii't-Risale, 2000, C.7, s.239;; Razi, Tefsir,

C.9,s.15.

" Yunus 10:102.

41 Bkz. Taberi, Cami', C.15, 5.215-216; Maturidi, Te'vilat, C.7, 5.118; Razi, Tefsir,
C.17, s.177; Ibn Kesir, a.g.e., C.4, s.299; Ebu's-Suud, a.g.e., C.4, s.178; Alusi
a.g.e., C.11, 5.195; Ibn Asur, et-Tahrir, C.11, 5.298.

2 Bkz. Zemahseri, Kessaf, C.3, s.177.
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hem helaki hem de nimeti "eyyam" kelimesiyle ifade ederler.* Bu itibarla Kur'an da
bu kelimeyi tarihsel siireci ve olaylari ifade edecek sekilde kullanmustir.

Kur'an'da zaman anlaminda farkli birgok kelime ve kavram gérmekteyiz.**
Biitiin bu kelimeler olaylardan bagimsiz bir zaman tasavvuruna delalet etmez. Tipki
mekan ile mekandakinin iliskisi gibi bu kelimeler de zaman ile zamanda olani
birbirine baglar. Diger bir ifadeyle "mekan, kendisine yerlesen nesneyle i¢ ige
gectigi gibi, zaman da olay ya da olusla i¢ ice gecmis duyusal ve goreceli bir
seydir."® Zamanin olaylardan bagimsiz bir varhig hissedilemedigi i¢in, Kur'an
dilinde tarihsel zamani ifade eden “eyyam™ kelimesi, zaman ve olay arasindaki
zorunlu iliskiden dolay1, tarihsel olaylar ve hadiseler olarak anlasilmistir. ikbal'e
gore de Kur'an "Eyyamullah™ tarihsel zamam ve olaylar1 ifade edecek bir anlamda
kullanmugtir.*®

Kur'an'da tarihi siirece isaret eden "eyyam" kelimesinin Allah'a izafetle
"eyydmullah" seklinde kullanimi tarihsel siirecin yapisina ve isleyisine iligkin 6nemli
isaretler tasimaktadir. Bu terkip Kur'an'da sadece iki yerde gegmektedir.

"Musa'yr dyetlerimizle gondermis ve "kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar
ve Allah'in giinlerini onlara hatirlat; zira bunda, her sabreden icin ve her siikreden
. . . " . . . ud?
icin deliller vardir" diye de emretmigtik.

Zamansal siireci ifade etmesi agisindan tiim giinler Allah'in giinleridir. Zira
zamani, mekdn1 ve bu kiinatta insanm kusatan her seyi Allah yaratmustir. Diger
taraftan "beytullah" ve " sehrullah” terkiplerinde oldugu gibi Ka'be'nin ve Ramazan
aymin Allah'a izafe edilmesi, onlarin yiiceltilmesi ve ta'zimini ifade ettigi gibi,
"eyyamullah” terkibinde de giinler kelimesinin Allah'a izafe edilmesi, zamanin ve o
zaman icerisinde meydana gelen olaylarim yiiceligini ve biytkliginii ifade eder.
Isfehani "eyyam" kelimesinin Allah'a izafe edilmesini, s6z konusu giinlerde

* Tantavi, a.g.e., C.7,5.137.

* Sz konusu kelime ve kavramlarin genis bir analizi igin bkz. Faiz Kalin, Felsefe

ve Bilim Isiginda Kur'an'da Zaman Kavrami, Ragbet yay., Istanbul, 2005, 5.126-

262.

Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Kiiltiiriinin akil Yapisi, Arap-Islam

Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan Koroglu-

Hasan Hacak-Ekrem Demirli, Kitabevi, Istanbul, 2000, s.249.

" jkbal, Muhammed, Islam'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, ¢ev. Sofi Huri,
Kirkambar yay., Istanbul, 1999, s.157.

*" [brahim 14:5.
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meydana gelen isin yliceltilmesi olarak anlasilmasi gerektigini, zira bu giinlerde
Allah'm kullarma nimetler bahsettigini ifade ediyor.*®

Bununla birlikte "eyyamullah" ifadesinin delaleti konusunda ihtilaf edilmistir.
Bu ii¢ temel goriis vardir. Kimilerine gore bundan kasit, Allahin Peygamberlerine ve
miimin kullarina yardim ettigi, nimet verip onlar1 dstiin kildigi zamanlardir.
Taberi'nin nakline gére Miicahit, Katede ve daha bircok tefsir otoritesine gore
burada s6z konusu olan mana "Allah'in nimetleri” yani "Allah'in bir topluma ihsan
ve ikram giinleri"dir. Allah Israilogullarina bircok nimet verdi, denizi yard: ve onlar
Firavun'un zulmiinden kurtardi, bulutla golgelendirdi, iizerlerine menn ve selva
indirdi. Taberi de "eyyamullah"in Allah'in nimet giinlerine delalet ettigini ifade
etmektedir.”® ibn Asur "eyyam" kelimesinin bir kisi, bir kavim veya bir kabile
ismine muzaf kilinmastyla, yaygin olarak, {stiinlik ve zafer gilinlerinin
kastedildigini belirterek "eyyamullah"in, Allah'in kudretinin ve inkéarcilar1 helak
etmesinin, aynt zamanda dostlarina ve kendisine itaat edenlere yardimmin ortaya
ciktigr "Allah'in zafer giinleri" anlamia geldigini, dolayisiyla bu ayette Allah'in
Israilogullarma bahsettigi zafer giinlerinin kastedildigini ifade ediyor.”® Bir baska
yerde de Kur'an'da "eyyamullah"mn, Allah'n bir kavme olan liituf ve nimetinin
icerisinde gergeklestigi giinlere verilen bir isim olarak kullanildigin belirtiyor.>* Bu
itibarla, "eyyamullah" kavramsallastirmasi, miiminler agisindan, siirekli iyimser bir
tarih algisinin gerekgesidir.

Kimilerine gore de "eyyamullah"tan maksat, Peygamberleri yalanlayip onlara
karsi miicadele veren inkarci ve zalimlere yonelik Allah'in ceza ve heldkinin
gerceklestigi  glinlerdir. Biiyiik helak olaylart séz konusu giinler igerisinde
gerceklestigi icin, inkarcilarin yok oluslar1 bu terkip ile ifade edilmistir. Zemahseri
Kur'an'da Nuh, Ad ve Semud gibi inkarci kavimlerin basma gelen helaklerin
"eyyamullah" olarak ifade edildigini ve ayn1 zamanda "eyyamu'l-arap” terkibinin de
"yevm-i zi gar ", "yevm-i ficar", "yevm-i gidda" vb. Arap savaglarimi ifade ettigini
belirtmektedir.>

*8 |sfehani, Miifredat, 5.627.

* Taberi, Cami', C.16, 5.519-522. Ayrica bkz. Maturidi, Te'ildt, C.7, s.459; ibn
Kesir, Tefsir, C.4, s.478; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-
Bahru'l-Muhit, Beyrut, 2001, C.3, s.68.

* fbn Asur, Tahrir, C.13, 5.189; a.g.e., C.25, 5.340.

* ibn Asur, Tahrir, C.25, 5.341.

%2 Zemahseri, Kessaf, .3, 5.363
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Miifessirlerin ¢ogunlugu ise "eyyamullah"in hem nimet giinlerini ve hem de
helak giinlerini samil oldugunu ifade etmislerdir. Ibn Abbas'a gére bu ifade hem
Allah'm, kendilerine nimet verdigi kimselerin nimet giinlerini ve hem de Nuh, Ad,
Semud gibi kavimlerin bagina verdigi helak giinlerini kapsamaktadir.®® Biiyiik dil
bilimci ve miifessir Ferra helak anlamimi Oncelemekle beraber, terkibin helakten
kurtulus manasimi da ihtiva ettigini belirtmekte ve yukaridaki ayeti soyle tefsir
etmektedir. "Onlar1 Ad, Semud ve benzerlerinin basma gelen azap giinleriyle ve
digerlerinin de bagislanip helakten kurtarildigi giinlerle korkut. Bu, senin "onlara
sert ve yumusak davran" soziindeki anlamin aymsidir.">* Maturidi ve ibn Manzur
"eyyamullah"in hem nimet ve hem de helak zamanlarma delalet ettigini belirtiyor.*
Razi de tefsirinde "eyyam" ile mutlak manada zamanin kastedilmedigini, bilakis,
zaman iginde meydana gelen 6nemli olaylarin murat edildigini ifade ediyor. Ona
gore bu durumda Allah Musa'ya kavmine tergip, terhip, vaad ve va'id ile nasihat
etmesini emretmektedir. Tergip ve vaad ile nasihat etmesi, onlara Allah'in
kendilerine ve daha onceki devirlerde yasayip da Peygamberlere iman eden 6nceki
nesillere verdigi nimetlerini hatirlatmasiyla olur. Terhip ve va'id ise, ge¢mis
zamanlarda Ad, Semud ve benzeri kavimlerin peygamberleri yalanlamalari
sebebiyle maruz kaldiklari ilahi azabi, helaki ve intikamu hatirlatmakla olur.*® Aym
sekilde Hamdi Yazir da "eyyamullah"1 "Allah'in diismanlarina yaptigi olaylar yahut
Allah'm miiminlere yardim ve zaferi, sevap ve miikafati, vaadi, kafirlere kahri, azab1
ve tehdidi igin belirledigi vakitler"® olarak izah ederek kelimeye inananlar agisindan
olumlu, inkarcilar agisindan olumsuz bir mana vermektedir.

Buna gore bu kavram bir taraftan iman edenlerin azap ve helakten
kurtarildiklart nimet giinlerine isaret ederken, diger taraftan inkarcilarin, yalanlari
sebebiyle ugradiklar helak giinlerini ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle miimin, bu
terkibe "nimet giinleri", inkarci ise "helak giinleri" anlamini vermek durumundadir.
Bu bakimdan hem nimete hem de helake samil olan "Allah'in giinleri", ilahi kudret
ve otoritenin kendisinde tecelli ettigi tarihin ta kendisidir. Yukaridaki ayet
baglaminda Allah Musa Peygamberden, kavmine, diigmanlar1 Firavun ve ordusunu
helak ederek kendilerini yardim ettigi ve bu sayede tarihlerinde biiyiik doniisiimlere
ve onemli gelismelere yol agan tarihsel olaylar1 hatirlatmasini istemektedir.

% Zemahseri, Kessaf, C.3, 5.363; Alusi, Ruhu'l-Meani, C.9, s.318.

> Ferra, Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad, Meani'l-Kur'an, Alemu'l-Kiitiib, Beyrut,
1983, C.2, s.68.

> Maturidi, Te'vildt, C.7, 5.459-460; ibn Manzur, Lisan, C.6, 5.4974.

% Razi, Tefsir, C.19, s.85.

*" Hak Dini, C.6, 5.415.
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Bu ayet siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde degerlendirildiginde, son tahlilde,
Musa'dan kavmine hatirlatmasi istenen sey "Allah'in 6teden beri siiregelen ve
sirecek olan, kendine 6zgii, degismeyen bir davrams tarzi"*® mi ifade eden
"stinnetullah"tir. Sure basindan itibaren dikkatli bir sekilde okundugunda
Israilogullarinin ahireti birakip diinyay: tercih ettikleri, bu sebeple zuliim ve zillete
maruz kaldiklar1 ve sonra Allah'm yardimiyla bu durumdan kurtulup nimet ve izzete
kavugtuklar1 giinleri unuttuklar1 anlagilmaktadir. Bu durumda Musa kavmine
yasadiklan zillet ve izzet giinlerini, arkasindan da ge¢mis inkarci kavimlerden Nuh,
Ad ve Semud kavminin baslarina gelen helaki hatirlatmakta, inkarci ve zalim higbir
kavmin payidar olamayacagim bildirmektedir. Diger bir ifadeyle Musa kavmine su
ilahi yasay1 hatirlatmaktadir. "Siikiir nimet, kiifiir nikmet veya iman beka, inkar fena
sebebidir."* Bu ilahi yasa icerisinde "eyyamullah”, miimine yardim ve zafer giinleri,
kafire ise gazap ve helak giinleridir.

Tarihte cari ilahi yasalar geregi yeryiizinde hiikiim stirmiis toplumlar belli bir
yiikselisi ve c¢okiisii yasamuglardir. Higbir zalimin zulmii ilelebed siirmemistir.
Kur'an inananlar agisindan bu iyimser gelecek fikrini "eyyamullah”
kavramsallastirmasiyla baska bir ayette soyle ifade ediyor.

"Iman edenlere séyle: Allah'n  giinlerinin ~ gelecegini ummayanlart
bagislasinlar. Ciinkii Allah her toplumu, yaptigina gore cezalandiracaktr."®

Bu ayetteki "eyyamullah™ ifadesi, bir¢cok miifessir tarafindan toplumlar bu
diinyada karsilastiklart ve karsilasacaklart nimet ve istiinliik gl'inleriyleel, azap ve
helak giinleri®® baglaminda izah edilmistir. Bununla birlikte kimileri helak anlamin
oncelerken®, kimileri de nimet anlamuim éncelemistir.%* ibn Abbas ve Miicahid, her

58 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Bir Kur'an I[fadesinin Kavramsallastiriimasi, Fecr

yay., Ankara 1999, s.53.

Bkz. ibrahim 14:7. Ayrica bkz. "Sizden once nice siinnetler (uygulamalar) gelip

geemistir. Yeryliziinde gezin de yalanlayanlarin sonunun ne olduguna bir bakin.

Bu, biitiin insanliga iletilmis tarifsiz bir bildiri ve sorumluluk bilincini kusananlar

i¢in de bir rehber ve dgiitiir." Ali Imran 3:137-138.

80 Casiye 45:14.

%' fbn Agur, Tahrir, C.25, 5.340

%2 Taberi, Cami', C.22, 5.66-67; Tantavi, et-Tefsiru'l-Vesit, C.13, 5.151-152.

6% Zemahseri, a.g.e., C.5, s.484; Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, C.8, s.45; Alusi,
Ruhu'l-Meani, C.25, s.147; Ebu's-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, C.8, s.70; Sevkani,
Fethu'l-Kadir, C.5, 5.6

% Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li-Ahkami'l-Kur'an, thk.
Hisam Semir el-Buhari, Riyad 2003, C.16, s.161; Bukai, Burhanu'd-Din Ebi'l-
Hiiseyn Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-Diirer fi Tenasiibi'l-Aydti ve's-Siiver, Kahire,
ty., C.18, 5.78-79.
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iki anlami da kapsayacak sekilde "Allah'in miikafati, azabi ve ge¢mis milletlerin
basma verdigi helak"® olarak tefsir etmislerdir.®® Maturidi bu anlamlarin yaninda
kelimenin, ahiretle ilgili olarak, "Allah'in miiminlere ahirette verecegini vaad ettigi,
zeval bulmaz ve kesintisiz daimi nimeti"®” olarak da anlasilabilecegini ifade
etmektedir.

Allah agisindan zamanin mazi, hal ve istikbal seklinde bdliimlere ayrilmasinin
s6z konusu olamayacagi dikkate alindiginda, Kur'an'da "eyyamullah" terkibi
cergevesinde ele alinan tarihin, zamani bir biitiin olarak ifade ettigi sOylenebilir.
Buna gore Kur'an'da tarih, doga alaninin disinda kalan ve insan i¢in s6z konusu olan
geemis, simdi ve gelecek tiim zamanlari ifade edecek bir kullanim alanina sahiptir.
Hatta Kur'an'da, bu diinyadaki eylemlerin hesap alani olarak ortaya konan Ahiret
bile, tarihsel siirecin diginda degil, onun bir devamu olarak ifade edilir. Bu bakimdan
"eyyamullah" ahiret hayatin1 da kapsayacak bir anlam alanina sahiptir. Buna gore
gelecegi belirtilen "Allah'in Giinleri"nin, islam'm ve Miisliimanlarin izzet bulacag
giizel gilinlere ve dolayisiyla gelecek zamanlarda inananlar lehine sonuglanacak
biiyiik hadiselerin meydana gelecegine isaret etmektedir.

Ozet olarak ifade etmek gerekirse "eyyamullah” miiminler agisindan "Allah'in
nimet giinleri" anlamina gelirken, inkarcilar agisindan "Allah''n helak ve azap
giinleri" anlamina gelir. "Eyyamullah" ifadesi ile ister i¢inde yasanilan tarih alani,
isterse "kiyamet ve sonrasindaki hesap giinii" kastedilsin, her iki durumda da, son
tahlilde, bu kavram Allah''n zamana miidahil olugunun, bir diger ifadeyle, Allah'in
tarih igindeki aktifliginin ana omurgasini olusturmakta, Allah'tan bagimsiz bir tarih
ve gelecek algisinin miimkiin olamayacagini ifade etmektedir.

Kur'an'da "Eyyamullah" Kavramsallashrmasi Baglaminda Tarihin
Yapisi ve isleyisi

Eyyamullah terkibi "eyyam" ve Allah kelimelerinden olusmaktadir. Bu
terkipte tarih anlamia gelen eyyam, failine yani Allah ismine izafe edilmistir. Bu
itibarla Kur'an'in tarih algisinda Allah tarihin failidir. Kur'an bunu bir ayetinde soyle
ifade eder. "O her an bir istedir."®® Yani Allah zamana ve varhiga dair her ise, her an
miidahildir.

% Taberi, Camiu'l-Beyan, C.22, 5.66-67; ibn Kesir, Tefsir, C.7, 5.266; Razi, Tefsir,
C.27,5.264.

% bn Kesir, Tefsir, C.7, 5.266.

" Maturudi, Te'vildr, C.13, 5.326. Ibn Asur da kelimenin ahirette miimine verilecek
nimet baglaminda anlasilabilecegini ifade etmektedir. Bkz. Tahrir, C.25, 5.341.

% Rahman 55:29.
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Tarihsel siire¢ icerisinde etkin olan 6zneler ya Tanr1 ya insan ya da "tarihsel
ozneler" seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu 6zneler ¢cogu zaman birbirlerine karsi
konumlandirilmakta, bire indirilmeye calisilmaktadir. Ozellikle dini kaynaklarda
kimi zaman Tanrmm mutlaklastirilmasi adina insan yok sayilirken, buna karsit
olarak, kimi diisiince sistemlerinde Tanrinin varlig1 insan varlig1 ve 6zgiirliigi i¢in
bir tehdit olarak goériilmekte ve insan tek dzne olarak kabul edilmektedir. Tekilci bir
yaklagimla tek tek tarihi olaylari inceleme yerine, bu olaylarin arkasinda oldugunu
varsaydigr Tanriyt konu edinen klasik tiimelci ya da evrenselci felsefe, tek 6zne
olarak tanriy1 kabul ederken, bu geleneksel felsefenin aksine Cagdas Felsefe, tek
Ozne olarak insan1 kabul etmis, metafizigi ve teolojiyi reddedip, bunun yerine bilgiyi
yelrls-:‘stirmistir.69 Orta Cag'in kapanmasiyla, tarihe Tanrisal bir planin agilimi olarak
bakan tiim felsefeler reddedildi ve 1300'lerin sonu ve 1400'lerin baslarinda Italya'da
ortaya cikip, ardindan Fransa basta olmak {izere Bat1 Avrupa'ya kayan Ronesans'la
(Yeniden Dogus) beraber insan1 temele alan "insanci tarih goriisii” benimsendi.”® Bu
felsefe igerisinde insan ve dogaya dair agkin esaslara dayali agiklama bicimleri terk
edilerek, kutsaldan koparilmis ve akil temeli {izerine yiikselen yeni agiklamalar
yapilmustir.”* Bu anlayis Hiimanizm'i dogurdu. Hiimanizm basit insancilik veya
insandan yana olmay1 degil, Tanriya karsi insandan yana olmayi ifade eder. Artik
insan, Tanridan uzak ve ona ragmen yasayan ve ondan Ozgiirlestigi oranda insan
olarak var olabilen bir &zne-varliktir.”> Burada Insan kutsalla tim baglari
koparmus, yalnizca diinyaya yonelmis ve dolayisiyla diinyadaki yagayisini olusturan
doku, maddi iligkiler agindan ibaret hale gelmistir.

Kur'an'da tarihsel siire¢ iizerinde Allah-insan birlikteligi vurgulanir ve insan
tim degerini Allah'a karsi olmakla degil, O'nunla beraber olmaktan alir.” Zira
insanin yorumladig: tarih alani, kendi cinsinin tarihsel eylemlerinden olugmasi
bakimindan antropolojik, ama ayni zamanda bir biitiin olarak Allah'in mahliku yani
ilke ve yasalar1 (fitrat1) Allah tarafindan belirlenmis ve her an O'nun miidahalesine
maruz kaliyor olmasi cihetinden teolojik bir yapiya sahiptir. Ciinkii yaratilis
Kur'an'da, baglangigta bir defa meydana gelmis, olmus bitmis bir hadise olarak

% Diizgiin, S. Ali, Sosyal Teoloji [nsamn Yeryiizii Seriiveni, Lotus yay., Ankara,

2010, s.121-122.

Collingwood, Robin George, Tarih Tasarimi, ¢ev. Kurtulus Dinger, Dogu Bati
yay., Ankara, 2007, 5.102.

Durali, S.Teoman, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Anlami/Gelisimi/Konumu,
Dergah yay., Istanbul, 2003, s.17-24.

Evkuran, Mehmet, "Zaman, Biling ve Tarih Algis1 Uzerine Teolojik Agidan bir
Inceleme", Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, C.4,
S.3, (Eyliil-Aralik 2007), s.46.

Evkuran, a.g.m., s.64.
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degil, her an gerceklesmekte ve kiyamete kadar da devam edecek bir siire¢ olarak
anlamlandirimaktadir.” Diger taraftan Peygamberler gondererek iradesine uygun
bir degisimi gerceklestirmek isteyen Allah, her topluma ve doneme uygun hiikiim ve
programlar ortaya koymaktadir (Sir'a ve Minhac).” Iste Ilahi degisim projesi, seriat
ve Ilahi vahye bagli olmasi agisindan teolojik ve ayni zamanda, degisim, ancak
beseri bir faaliyet sonucu tarihsellestigi icin, insani bir karakter arz etmektedir.”®
Buna gore tarih, ilahi ve beseri yonleri olan biitiinsel bir siiregtir. Kur'an'da tarih
anlaminda kullanilan "eyyamullah"in Allah'a yani failine izafetle kullanilmasi,
tarihin ilahi yoniiniin bir delilidir.

Eyyamullah kavramsallastirmasi ayn1 zamanda, iyimser bir tarih ve gelecek
diislincesinin de temelidir. Zira bu terkibin Kur'an'da bizzat nimet ve zafer giinlerine
isim olmasi veya en azindan miiminler i¢in bunu ifade etmesi iyimser gelecek
fikrinin gerekgesidir.

"Kur'an'in tarih anlayisi, kotiimser, nihilist, sofistce degil, tamamen iyimser
bir anlayistir."”” Kur'an iyimser bir tarih algisinin en giiglii temellerini sunmaktadir.
Zira Kuran'da "her seyin yaraticisi"’® olarak isimlendirilen Allah tabiat, insan ve
tarihle iliskisi baglaminda, "yaratanlarm en giizeli"”®, "tiim hayirlari elinde
bulunduran™®, "her seyi bilen"®, "her seye kadir"®, "miiminleri velisi"® vb.
seklinde isimlendirilmig; insamn, iyiye yonelmenin temelini olusturan ilahi fitrat
(fitratullah) iizere yaratildizi®, en iyi olam1 meydana getirmesi arzulanan varlik
olarak yeryiiziiniin halifesi kilindigi®®, tim varhigin iyiyi yaratmaya aracilik eden
varlik emanetleri olarak insanin emrine amade k111nd1g186 beyan edilmis; tiim hayatin
ve varligin gayesinin imtihan, imtihanin da gayesinin en iyiyi ortaya koymak

& Diizglin, Saban Ali Allah, Tabiat ve Tarih, Teolojide Yéontem Sorunu ve

Teolojinin Meta-Paradigmatik Temelleri, Lotus yay., Ankara 2005, 5.223.

® Maide 5:48.

® Muhammed Bakir es-Sadr, Kur'an Okulu, terc. Mehmet Yolcu, Fecr Yayinevi,
Ankara, 1996, s.49.

" Cevdet Said, Adem'in Oglu Habil Gibi OI, Yeni Bir Kimligin Insasi, ¢ev. Abdi
Keskinsoy, Pmar yay., Istanbul, 2002, s.415.

® En'am 6:102: Ra'd 13:16 vb.

" Mu”minun 23:14; Saffat 37:125.

80 Ali imran 3:26; Taha 20:73

81 Bakara 2:282: Ali Imran 3:29: Nisa 4:176 vb.

82 Bakara 2:284; Ali imran 3:189: Maide 5:17 vb.

8 Ali imran 3:68, 150; Nisa 4:45: Maide 5:55 vb.

8 Rum 30:30.

% Bakara 2:30; En'am 6:160Yunus 10:14;Fatir 35:39.
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oldugu®’, tarihsel siire¢ icerisinde iyinin kalici, kotiiniin yok olmaya mahkum
oldugu®® ifade edilmistir. iste Kur'an'da ifadesini bulan bdyle bir Allah, insan, tarih
ve varlik tasavvuru, iyimser bir gelecek perspektifini, insanligin 6niine varilacak bir
hedef olarak koymay: gerektirmektedir. Gergekte tiim ilahi dinler ve vahiyler
yepyeni ufuklara yelken agabilme iimidini ifade eder. Ilahi vahyin hedefi insanlig
inkdrin karanliklarindan imanmm aydinligina ulagtirmaktir. "Sizi karanliklardan
aydinliga cikarmak i¢in kuluna apagik ayetler indiren O'dur. Siiphesiz Allah, size
kars1 ¢ok sefkatli, cok merhametlidir."® Dolayisiyla tarihi iyiye kodlamak imanimn
tam merkezinde olan bir konudur. Ciinkii insanin tiim yeteneklerini atil hale
getireceginden dolay1 umutsuzluk, fitrata karsi en biiylik ihanettir.

Kur'an'da tarihsel siirecin isleyis seklini gosteren temel terimlerden birisi,
eyyamullah baglaminda zikredilen "miidavele"® kelimesidir. "Miidavele" Allah'in
tarih ve toplumlar igin tayin etmis oldugu evrensel yasalardan birisidir.”* Buna gore
devlet bir donemde hak ehlinin, bir baska donemde batil ehlinin olabilir. Allah'in
hak ehline olan vaadi, isin sonunda onlar1 {istiin kilacagina dairdir. Evvelemirde
zafer siirekli el degistirebilir. Bu bakimdan tarih, degisim tarihi olarak goriilmelidir.
Diger bir ifadeyle, tarih siirekli bir kevn ve fesattan ibarettir.’* Bu itibarla Kur'an'in
tarih algis1 dinamik bir karakter arzeder. Miidavele bu gerc¢egin Kur'ani ifadesidir.
Varligin varlik sebebi olan imtihan ve 1stifa® ancak bu yasayla gergeklesmis
olacaktir. Maturidi ve Razi'ye gore sayet miidavele olmamig ve inkarcilar siirekli
kaybetme kusaginda olsalardi, iman ihtiyari degil, 1ztirarl bir is olurdu. Tersi bir
durumda ise inkércilar hak iizere olduklarini zannederler ve bu da onlarin hakki
kabul etmelerini engellerdi. Dolayisiyla sorumlulugun, sevabin ve azabin bir anlami
kalmaz, caligip elde etmeye ve iradi olarak yapip etmeye bagli olan sinirsiz terakki
ve 1stifa (saflagsma, secilme) kanunu bulunmazdi. ikinci olarak miidavele, iyimser bir
tarih algisinin da temeli durumundadir. S6yle ki, ayette ifade edildigi gibi, insanlar
arasinda gilinlerin dolasimi, iman ve kiifiir arasinda bir secilme ve isin sonunda

¥ Hod 11:7; Kehf 18:7; Miilk 67:2

8 Enfal 8:7-8; Yunus 10:82; Ra'd 13:17; Isra 17:81; Enbiya 21:18, 105; saffat
37:171-173; Sura 42:24; Miicadile 58:21;

¥ Hadid 57:9.

% Ali imran 3:140.

1 Resit Riza, Menar, C.4, s.147; ibn Asur, Tahrir, C.4, 5.100.

%2 Bkz. Razi, Tefsir, C.9, s.16.

% Bkz. Bakara 2:214, Al iran 3:142; Tevbe 9:16; 143; Had 11:7; Ankebut 29:1-3;
Muhammed 47:31; Miilk 67:2.
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miiminleri yiiceltme, inkércilar1 ise yok etme hikmetine mebnidir.** Bu durumda
miiminler gelecegi iyiye kodlamak zorundadirlar.

Miidavele yasasi, insanlarin ve toplumlarin iradelerinden ve sebeplerden
bagimsiz bir sekilde, sadece Allah'in iradesiyle isleyen ve insanlar1 kendine mahkim
etmis bir yasa degildir. Tam aksine bu yasa, insanlarin iradelerine dayali ve sebepler
dairesinde cereyan eden ilahi bir yasadir. Muhammed Abduh, bunu séyle izah
ediyor: "Midavele, "sizden Once nice (milletler hakkinda) ildhi kanunlar gelip
gecmistir"® ayetinde ifade edilen kaidelerden biridir. Yani séz konusu ilahi
yasalardan bir yasadir. Hak ve batil taraftarlarina bakildiginda, insanlar arasinda bu
durum agik olarak goriilecektir. Miidavele gergekte, insanlarin amellerine bagh
olarak cereyan eder. Dolayisiyla devlet, gelisigiizel bir sekilde, sadece bir
toplulugun olmaz. Bu ancak, devlet olmanin sebeplerini bilen ve buna hakkiyla
riayet eden kimselerin olacaktir. Yani siz bunun bir yasa oldugunu bildiginizde, size
diisen, karsilastiginiz kotii durumlardan dolayr gevseyip zafiyet gdstermemektir.
Ciinkii siz devletin siirekli el degistirdigini biliyorsunuz.  Ibare gergekte
Miisliimanlarca malum olan gizli bir gergege isaret ediyor. Bu da her devletin bir
sebebi oldugu temel ilahi yasasidir. Bu durumda ayet s0yle demis olmaktadir:
Miidavele birlik, sebat, dogru bakig, kararlilik, liyakat, miimkiin olan kuvvetin
hazirlanmasi gibi amellere bagimli oldugu igin, size diisen bu gibi isleri yerine
getirmek ve saglam bir sekilde yapmaktir."® Kur'an miidavele yasasindan soz
edildigi baglamda, miiminlerin maglubiyetin sebebini anlayamamalar1 ve "bu neden
boyle oldu?" diye sormalarina cevaben "de ki, sizin kendi yiiziiniizden. Hig
kuskusuz Allah her seye kadirdir"®’ karsiligint vermektedir. "Kadir; hikmetin
gerektirdigi sekilde diledigini yapandir."® Buna gore Allah'in her seye kadir
olmasini, "hikmeti geregi her seyi bir yasaya tabi kilmasit" olarak anlamak
miimkiindiir. Dolayisiyla miidavele yasasi, tarihsel siireci geligigiizel ve rastgele bir
stire¢ olmaktan ¢ikarip, yasali ve dolayisiyla objektif bir yapiya kavusturmaktadir.
Sonugta bu tarihsel umumi yasalara ve ilahi hikmete bakan herkes, miidavele
kanununa tabi olan tarihi siiregte herhangi bir iltimas ve kayirma géremeyecektir.”
Yani, tarihin yasalart objektiftir; bu yasalar kesfedilip geregince amel edilince
miimin veya kafir herkesi amacina ulagtirir. Nitekim Hz. Ali'nin "onlar batil davalari
iizerinde bir araya geldikleri i¢in zafere ulastilar, siz hak davanmzda ayriliga

% Bkz. Maturidi, Te'vildt, c.2, s.432; Razi, Tefsir, C.9, s.16; Yazir, Hak Dini, C.2,
s.387.

% Ali imran 3:137.

% Resit Riza, Menar, C.4, 5.148.

% Ali imran 3:165.

% |sfehani, Miifredat, 5.395.

% Resit Riza, a.g.e., a.y.
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diistiigiiniiz igin basarisizhga ugradimz"'® sézii iyi ve kotii her halin bir yasaya bagl

oldugunu, basariin sadece hak davaya sahip ¢ikmakla degil, ayn1 zamanda yasanin
geregini yapmakla miimkiin olabilecegini ifade ediyor.

Kuran "eyyamullah"m "dydr'™® olma niteliginden soz etmektedir. Ayet

sozliikte "alamet, isaret, ibret"'%? " anlamma gelir. Kur'an her bir peygambere verilen
seriati’®, mucizeleri'™ ve ilahi vahiyleri'®® ayet olarak isimlendirdigi gibi, bir biitiin
olarak kainat1 ve i¢indekileri, vahdaniyetinin ve ulfihiyetinin agik delil ve isaretleri
anlaminda ayet olarak nitelemektedir.'® Bu bakimdan biitin kdinat, Allah'in
isimlerinin birer tecellisi olan varliklardan olusur.'® Yine tarihsel siire¢ icerisinde
yaganmig tiim helakler'®, kavimlerin hayat hikéyelerilog, Allah''n  miiminleri
desteklemesi'™® Allah'in ayetleri olarak idraklere arzedilmistir. Buna gore tarihsel
slireg, bir biitiin olarak "dydt-1 hddisdr" olarak okunabilir. Tarihsel olaylar veya diger
bir ifadeyle Kur'an'da hikdye edilen kissalar birer "ayet" olmalar1 yoniinden,
oncelikle Allah'mn sonsuz bir giic ve bilgi kaynagi olarak beseri olaylar ve eylemler
icinde nasil rol aldigini ortaya koymaktadirlar. Bu yoniiyle kissalar bir taraftan
geemis olaylara dikkatleri ¢ekerken, diger taraftan anlatim tarziyla Allah'in simdi-
burada aktif oldugunu da bildirirler.** Bu da tarihin, Kur'an'a gore Allah ve varolus
hakkinda temel bilgi kaynaklarimizdan biri oldugunu ifade eder. Bu bakimdan bir
biitlin olarak tarihin, Allah'm ulGhiyet ve kudretinin ayetleri oldugunun kabulii,

tarihsel alan1 teolojik bir renge biirlindiirmektedir.

100 Resit Riza, Menar, C.4, 5.142.

191 fprahim 14:5.

192 Cevheri, Sihah, C.6, 5.2275- 2276; ibn Manzur, Lisan, C.1, s.185; Isfehani,
Miifredat, s.41.

103 Bkz. Bakara 2:106; Nahl 16:101 vb.

104 Bakara 2:118,145; Ali Imran 3:49, 50; Maide 5:114; En'am 6:35, 37, 109; A'raf
7:106; Ra'd 13:38 vh.

105 Bakara 2:211,252; En'am 6:4, 124; Ali imran 3:7, 58 vb.

106 Bakara 2:248,259Ali imran 3:41,49; En'am 6:25; A'raf 7:73Yunus 10:92; Yusuf

12:1051sra 17:12Nahl 16:11,13,65,67,69; Fussilet 41:53; Casiye 45:3.Zariyat
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Unal, Kur'an'da Temel Kavramlar, s.44.

198 Hud 11:103; Hicr 15:75,77; Ta-ha 20:128; Mii'minun 23:30; Furkan 25:37, 67,
103, 121, 139, 158, 174, 190; Neml 27:52; Ankebut 29:15, 35; Secde 32:26;
Sebe' 34:9, 15, 19; Zariyat 51:37; Kamer 54:15

199 En'am 6:130; A'raf 7:35.

110" Alj fmran 3:13.

1 Tatar, Burhanettin, "Kur'an'da Kissalarm Temel Anlamlari Uzerine Felsefi
Notlar", Milel ve Nihal, Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, C.6,
S.1, Ocak-Nisan 2009, s.105.
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"Eyyamullah" terimi, tarihin yasasiz, gelisigiizel bir sekilde meydana
geldigini degil, bilakis, tam da bizzat Allah tarafindan belirlenen yasalara
dayandigini ifade eder. Zira Allah yasasinin kendisidir. Yukaridaki ayetlerde tarihin
"ayet" olarak ifade edilmesi ve dolayisiyla aklin ve diislincenin konusu yapilmas,
tarihin kesfedilebilir yasalara dayandiginin delilidir. Aksi takdirde tarihi arastirmaya,
ibret ve 0giit almaya yonelik tiim emir ve tavsiyeler anlamsiz kalirdi. Bu gergevede
Kur'an, tarihi aklin ve diisiincenin konusu haline getirmek suretiyle, inananlar tarihi
aragtirmaya tesvik etmektedir.

"Andolsun onlarin (gecmis peygamberler ve {immetlerinin) kissalarinda akil
sahipleri i¢in pek ¢ok ibretler vardir."**2

"Andolsun biz, sizin benzerlerinizi hep helak ettik. Diisiinilip ibret alan yok
mu?nll3

"Nitekim birgcok memleket vardi ki, o memleket (halki) zulmetmekte iken, biz
onlar1 helak ettik. Simdi o iilkelerde duvarlar, (¢okmiis) tavanlarin iizerine
yikilmigtir. Nice kullanilmaz hale gelmis kuyular ve (1ssiz kalmig) ulu saraylar
vardir. (Sana karst ¢ikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolagmadilar mi? Zira dolassalardi
elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklart olurdu. Ama gercek su ki, gozler kor
olmaz; lakin gogiisler igindeki kalpler kér olur."***

ibret niteligiyle tarih tefekkiir ve teemmiil konusudur.*”® Tarihe béyle bir
bakas ilahi emirdir. "Su halde ibret alin ey akil sahipleri!"**® Ayette gegen "i'tibar"

"2 yusuf 12:111.

13 Kamer 54:51.

14 Hac 22:45-46. Benzer ayetler i¢in bkz. Rum 30:9; Fatir 35: 44; Gafir 40:82;
Naziat, 79:26.

115 Razi, Tefsir, C.18, 5.232.
Hasr 59:2. Fikih usulii alimleri bu ayeti kiyasa delil yapmislardir. Kiyas sozliikte
bir seyin bagka bir seyle Olgiilmesi anlamma geldigi gibi iki seyi birbirine
esitlemek anlaminda da kullanilir. Kumast metre ile 6l¢tim" dendiginde birinci
anlamda kullanim, "bu yapragi su yapraga esitledim" veya "falanca Kkisi
falancayla kiyas edilemez" dendiginde de ikinci anlamda kullanim s6z
konusudur. Usul-ii fikihta iki mesele arasinda kiyasa gidilebilmesi igin illet
birligi sarttir. Miictehid kitap siinnet ve icmada hiikmii bulunan bir meselenin
illetini tespit eder. Sonra bu ii¢ kaynaktan birinde hiikkmii bulunmayan bir
meseleyle karsilastiginda, bu ikinci meselede de ayni illetin bulunduguna yani bu
iki mesele arasinda illet birligi bulunduguna kanaat getirirse, nassda mevcut olan
hiikmii bu yeni meseleye uygular ve boylece her iki meseleyi hiikiim bakimindan
esit hale getirir. Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart (Usulii'l-
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lafz1 "infial" babinin yapisi geregi, esyanin hakikatini, sebep, sonuglariyla birlikte
kavrayip geregini yerine getirmek demektir.'” Burada bir Yahudi kabilesi olan Beni
Nadir'in Allah'm inayetiyle Medine'den ¢ikarilmalari séz konusu edilmekte ve
sonugta her iginde galip, yaptigim hikmetle yapan Allah'in fiillerinin i'tibar konusu
yapilmasi emredilmektedir. I'tibar, esyanin gergekligine ve isaret ettigi yone dyle bir
bakstir ki, o bakisla onlarin cinsinden baska bir seyin bilgisi meydana gelsin.*® Bu
kelimede sasirarak ders alma anlami vardir. Bu bakimdan ayette i'tibar konusu
yapilmast emredilen seyi Yazir iki maddede Ozetlemistir. Birincisi, sebep ve
aletlerin giiciine degil, Allah'a giivenmek gerekir. Ciinkii her durumda en iistiin,
hiikiim ve hikmet sahibi olan O'dur. Ikincisi, zuliim ve kiifiir azaba sebeptir; bunlar
gerceklesince azap da gergeklesir. Hig kimse bu ilahi yasanin disinda degildir.119
Ibret ve i'tibar kelimeleriyle Kur'an, bir taraftan, Allah'm tarihe miidahil oldugunu,
Allah'tan bagimsiz bir varlik alan1 diisiiniilemeyecegini beyan ederken, diger taraftan
akil ve basiret sahiplerine tarihten ibret alip, helak edilen kavimlerin yollarindan
degil de kurtulusa eren miiminlerin yollarindan gitmelerini onlara 6giitlemektedir.
Zira Kur'an zuliim ve kiifiir lizere olan tiim milletlerin yok edildiklerini bildirerek,
bundan ibret alinmasini istemektedir.

Bu itibarla tarihi bilmek, diger taraftan, Allah'm insan ve toplumlara yonelik
davranig tarzini bilmektir. Allah'in bu davranmis tarzi Kur'an'da "szinnetullah™ olarak
ifade edilir. Kur'an'da "slinnetullah" teriminin tiim kullanimlarinin "kéafirlerin
akibetleriyle ilgili tehdit ve uyari, diger yandan mii'minleri tebsir ve teselli nitelikli
oldugu, Allah'in ilkeli tutumunun asla degismeyecegi, tabiat kanunlar1 degil, aksine
dini icerikli insanin bireysel veya sosyal hayatiyla ilgili ilahi prensipleri ifade ettigi
acikca goriilmektedir.® Dolayisiyla siinnet kelimesinin sozliik anlamini Allah'a
izafe ederek ve ozellikle insani ve toplumsal alanla ilgili bir yasalilig: ifade edecek
tarzda siinnetullah terkibi, "Allah'in 6teden beri siiregelen ve siirecek olan, kendine
0zgli, degismeyen bir davranis tarz1"'?* seklinde tanimlanmustur.

Sonu¢ olarak sunlari séyleyebiliriz. "Eyyamullah" kavramsallastirmasinin
bizzat kendisi, oncelikle, tarihin ilahi karakterine; Allah'in tarihin Gznesi olusuna,

Fikh), trc. Tbrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996,

s.126-127.

Islamoglu, Meal, s.1102, 5. not. Benzer bir ifade i¢in bkz. Ibn Asur, Tahrir,

C.28,s.72.

18 yazir, Hak Dini, C.7, 5.203.

9 yazir, a.g.e., C.7, 5.203-204.

120 Akcay, Mustafa, “Stinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah” Kavramlarimin
Anlamlandirilis1 Uzerine, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008,
sayt: 17, ss. 125-158, s.1309.

121 Ozsoy, a.g.e., 5.53.
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diger bir ifadeyle, tarihin her an ilahi miidahaleye maruz kaliyor olusuna ve
Allah'tan bagimsiz bir varlik alani diisiiniilemeyecegine delildir.

Ikinci olarak; "eyyamullah"m inkarcilar agisindan "helak giinleri", miiminler
acisindan "nimet gilinleri" anlaminda olmasi, mislimalar i¢in iyimser bir tarih ve
gelecek fikrinin Kur'ani temeli durumundadir.

Ugiincii olarak; "eyyamullah"mn "miidavele" yasasma tabi bir siire¢ olarak
sunulmasi, Kur'an'da tarihin rastgele, gelisigiizel bir siire¢ degil, bilakis yasali ve
objektif bir karaktere sahip oldugunu gosterir. Dolayisiyla hadiselerden ibret
alimmadig1, yasanin geregi yapilmadik¢a, miidavele yasasi geregi tarih dongiisel bir
yap1 arzetmeye devam edecektir. Bununla birlikte Kur'an tarih algisi, ideal olarak,
cizgiseldir.

Son olarak; "eyyamullah"in "ayat" yani Allah'mm irade, kudret, ilim ve
hikmetinin acik isaret ve delilleri oldugunun ilani, tarihin, bir taraftan ilahi iradenin
objektiflesmesinden ibaret oldugunu ifade ederken, diger taraftan tarihin, Allah ve
varolus hakkinda temel bilgi kaynaklarimizdan biri oldugunu gosterir. Bu itibarla
Kur'an tarihin kegfedilebilir, yani varhigin insana "teshir" yasasi geregi, insan
iradesine boyun egen objektif yasalara sahip oldugunu bildirmektedir. Bu da tarihin
beseri karakterinin delilidir.



