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Abstract The present article deals with and analyses the Prophet Abraham and the
foundations of idea of universal morals. Essentially, oneness in knowing God also ne-
cessitates that moral principles have common currency for all human being. At human
level, an important way of doing away with subjejtivism, relativism, difference, and
nihilism in sphere of ethical values is passing from firmly submisssion to belief of one-
ness and relying upon authority of an Absolute transcendental being. Thus, in history
of prophets, Hadrat Abraham is not only ancestor of belief of oneness, but also both
exhibited his submitting to this belief and having taked universal model of morals for
all human being seriously, made an effort for this sake, by his example life and his et-
hical conducts.
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1. Giris

Din; inang, ibadet ve ahlak esaslariyla bir biitiinliik teskil etmektedir. Ibadet
ve ahlak esaslarindaki birligin yolu, tevhid inanci zemininden ge¢mektedir. Namaz,
orug, zekat yalniz Hz. Muhammed tarafindan degil, daha onceki peygamberler tara-
findan da emredilmis hiikiimlerdir; hac ibAdetini ise Hz. Ibrahim koymustur. Ciinkii
tevhid, namaz, zekat gibi esaslar, her ilahi dinin temelidir. Allah’in biitiin elgilerinin,
ahlaki prensipleri ve adalet terazisini beraberlerinde getirmis olduklarimi ve bunlara
uygun davrandiklarini gérmekteyiz. Ciinki hepsi de helal kazanmak, Allah’a ibadet
etmek, iyi isler yapmak ve yeryiiziinii 1slah etmekle emrolunmuslardir. Bu baglamda
ozellikle Hz.ibrahim ile evrensel ahlak anlayisinin temelleri arasinda yakin bir iliski
kurmanin miimkiin oldugu yadsinamaz. Dolayisiyla bu ¢alisma, ahldkin evrenselli-
ginin, ancak tevhid inancma baglanmak ve dayanmakla saglanabilecegini ortaya
koymakta ve bunun Ibrahimi gelenekteki kokenlerine gondermede bulunarak tevhid
gelenegiyle irtibatin1 kurmaya girismektedir.

Hz. ibrahim, Kur’an’da kendisinden en ¢ok sézii edilen ulii’l-azm peygamber-
lerden biri olup, ayni adla Kur’an’da bir stire de bulunmaktadir. Peygamberlerin
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atasi olarak da nitelendirilen Hz. ibrahim’e Halilu’r-Rahman da denmektedir.! An-
cak Kur’an, peygamberlere iliskin agiklamalarinda takip ettigi, muhataplarinin dini
ve ahlaki yonden aydinlanmasi ve ders almasini amaglayan genel yontemine uygun
olarak ibrahim’den bahsederken de, Tevrat’ta oldugu gibi kronolojik akisa gore bilgi
vermek yerine, ¢esitli siirelerde miinasebet diistiikkge ve yeri geldikce, onun genel
inang tarihindeki yerini, 6gretisinin ana hatlarin1 ve 6zelliklerini, teblig faaliyetleri
ve yontemlerini, kisiliginin dini, ahlaki, i¢timal ve ailevi boyutlarini tanitmis, bu
konularla ilgisi 6l¢iisiinde hayatindan da bazi kesitler sunmaya ¢aligmistir.”

Azer, Nemrid’un zulmiinden korktugu igin, Ibrahim’e hamile kalan karisini
Kife ile Basra arasindaki Ur sehrine veya Verka denen yere goriirmiis, ibrahim de
magarada dogmustur. Burada su hususa isaret etmek gerekirse, o da Kur’an’da Hz.
ibrahim’in babasmmn Azer ismiyle anilmasidir. Oysa Tevrat’ta Ibrahim’in babas,
Tareh olarak ge¢mektedir.’ ibrahim magarada on bes ay kalmus, ancak bir ayda
disaridaki bir yil kadar gelisme gostererek on bes yasindaki bir ¢ocugun viicut ve
zeka seviyesine erigmistir. Ibrahim, Kur’an’da ayrintili bigimde anlatilan [el-En‘am
Stiresi, 6 / 75-79] Allah’in sonsuz varligina ve birligine dair gézlem, arastirma ve
istidlallerini de bu magaradan ayrilisini takip eden giinlerde yiiriitmiistiir. Buna gore
bir aksam vakti magaradan gikarilan Ibrihim, babasina gordiigii seylerin ne oldugu-
nu ve bunlarm bir yaraticisinin bulunup bulunmadigini sormus, onlarm bir Rabbi
olmasi gerektigini diisiinmiis; yildizlari, ay1 ve giinesi goriince her biri i¢in, “Rabbim
budur” demis; fakat gordiikleri kisa siire sonra soniip gidince, “Ben bdyle soniip
batanlar1 sevmem” diyerek bunlarin higbirinin ilah olamayacagini ifade etmis; “Hig
stiphesiz ben, bir tevhid ehli olarak yliziimii gokleri ve yeri yaratmis olan Allah’a
yonelttim, ben miisriklerden degilim” diyerek bir olan Allah’a donmiistiir.* Rabbi
brahim’e, “Miisliiman ol!” dediginde, “Alemlerin Rabbine teslim oldum” [el-
Bakara Siiresi, 2 / 131] diyerek icabet etmistir.’

Hz. Ibrdhim’in yiiriittiigii tevhid miicadelesi (din-ibrahim-Haniflik), Allah’a
teslimiyeti, azmi, sebat1 ve kararlilif1, zekasi, sofrasi (Halil Ibrahim sofrasi), bereke-
ti (Halil ibrahim bereketi), misafirperverligi, seyahatleri, aile hayat: ve bu konudaki

' Omer Dumlu ve Riza Savas, Kur’dn Atlast, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2007, s. 83.
2 Omer Faruk Harman, “Ibrahim” md., D.J.A., istanbul 2000, ¢. XXL, s. 269, (ss. 266-272).
Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul (trz.), c.
II1, s. 176.

Benzer anlatimlarla ayni bilgilere Tbrani kaynaklarinda da tesadiif edilmektedir. Krs.
Robert Graves ve Raphael Patai, fbrani Mitleri: Tekvin - Yaranhs Kitab, gev. ingilizce
aslindan gev. Ugur Akpur, Say Yayinlari, Istanbul 2009, ss. 195-196. Hz. Ibrahim’in ya-
sami ve miicadelesi ile ilgili kimi rivayetlerin elestirisi i¢in bkz. Abdullah Aydemir,
Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, T.D.V. Yaymlari, Ankara 2006, ss. 57-58.

5 Harman, “Ibrahim” md., ¢. XX, s. 269.
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tavsiyeleri dini, ahlaki, tasavvufl ve edebi eserlerde genis yer bulmus, 6zellikle tev-
hid inanci, dua ve niyazlari miinacatlara, kurbanla ilgili olaylar kurban bayramini
konu alan 1ydiyelere, diger birgok 6zelligi de ilahi, devriye ve duraklara malzeme
olmustur.®

Hz. Ibrahim, Yukari Mezopotamya’daki Ur sehrinde diinyaya geldi. Allah
kendisini peygamber tayin etti. Puta tapanlara kars1 geldi ve putlar1 yerdi. Kral Nem-
rud, kendisini atese atti. Fakat Allah onu yanmaktan korudu. O da kardesinin oglu
Lat’u ve ilesini alarak Mezopotamya’dan ¢ikti. Urfa iizerinden Misir’a gitti. Mi-
sir’da bir siire kaldiktan sonra Filistin’e gelip oraya yerlesti. Karis1 Sare’nin gocugu
olmuyordu. Ibrahim, Sare’nin tesvikiyle Hacer’le birlesti ve bu birlesmeden Ismail
dogdu. Bir zaman sonra ¢ok ileri yastaki Sare’den de Ishak isimli bir cocuk diinyaya
geldi. Bunun iizerine Sare Hacer’den olan ¢ocugun kendi ¢ocuguyla beraber
Ibrahim’in mirasina sahip olmasini istemedi ve Ibrahim’e Hacer’i cocuguyla beraber
evden uzaklastirmasini sdyledi. Hz. Ibrahim de Allah’in vahyine dayanarak Hacer’i
ve oglu Ismail’i alip Faran’a, yani Mekke ydresindeki daglarin etegine getirdi.

Hz. ibrahim, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dini tarafindan en biiyiik ata ve
temel referans noktas1 kabul edilmektedir. Onunla ilgili gerek Tevrat’ta, genel olarak
Yahudi dini edebiyatinda ve Hiristiyan kiiltiiriinde, gerekse Kur’an ve Hadisler bagta
olmak iizere sonraki Islami literatiirde diger bircok peygambere nispetle daha genis
malumat bulunmaktadir. Islami kaynaklarda Hz. Ibrahim’in insanin gercege ulasma-
sina engel olan putlar1 kirip tevhid inancini yerlestirmek iizere putperestler ve Nem-
rud’la miicadelesi ve bu yolda her seyi goze alan kararliligt merkeze alinarak bilgi
verilmekte olduguna tanik olmaktayiz.”

Miisliimanlar agisindan islam, sadece Hz. Muhammed ile baglayan veya onun
tarafindan kurulan bir din degil, Hz. Adem’den itibaren insanligm uydugu ve miikel-
lef oldugu Allah’in dinidir. Bu yiizden, Kur’an’da yalnizca tarih itibariyle Kur’an’in
indigi donemden itibaren yasayan ve tevhid inancini kabul eden insanlar degil, Hz.
Ibrahim gibi, daha énceleri yasamus biitiin muvahhidler de Miisliiman olarak isim-
lendirilmektedir.”

Islami kaynaklar Hz. Muhammed’in peygamberligi dncesi donemde inang,
diisiince ve yasamlariyla toplumun genelinden farkli olan bazi kisilerden bahsetmek-
tedir. Kuss b. Saide, Umeyye b. Ebi Salt, Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs,
Osman b. el-Huveyris ve Zeyd b. Amr gibi bu sahsiyetler toplumda yaygin ¢oktanri-
ciliktan ve putatapiciliktan uzak duruslartyla ve tek tanri inancina bagliliklariyla

®  Mustafa Uzun, “ibrahim (Tiirk Edebiyat1)” md., D.J.A4., Istanbul 2000, c. XXI, s. 272, ss.
(272-273).

Omer Faruk Harman, “Ibrahimi Gelenek”, Islam’a Giris: Evrensel Mesajlar, D.1.B.
Yayinlari, Ankara 2008, s. 357, (ss. 357-364).

¥ Bkz. Al-i imran Sresi, 3 / 67-68.
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taninirlardi. Varaka orneginde oldugu gibi, bu kisilerden bazilar1 Hiristiyanlik ve
Yahudilik gibi dinlerden de haberdar bulunuyorlardi. Islimi kaynaklar bunlari,
Kur’an’da 6zellikle Hz. Tbrahim ile iligkili olarak kullanilan “Hanif” terimiyle isim-
lendirmis ve bunlarm Kur’4n éncesi dénemin muvahhidleri olduklarini belirtmistir.’

Eski Arap dininin en dikkat gekici 6zelligi, inang sisteminde politeizme dayali
bir tanrilar panteonuna yer vermis olmasidir. Ozellikle Orta Arabistan’in gdgebe ve
yar1 gdcebe kabileleri arasinda politeizm ve buna bagl olarak paganizm egemendi.
Araplarin tanrilar panteonunun basinda -diger bir¢ok politeist gelenege paralel tarz-
da- bir istlin giic bulunmaktaydi. Araplar bu istiin giicii Allah ismiyle isimlendir-
mekteydiler. Araplarca inanilan Allah, Mircea Eliade’nin deyimiyle bir cesit deus
otiesus’tu;'" yani evreni yaratan, diizenleyen, riziklandiran ve sonra askinhigindan
otiirti evrenle ve insanlarla iliskileri daha alt diizeydeki araci varliklara devreden bir
giictii. Nitekim Kur’an’da da beyan edildigi gibi, Araplar, tanrilar panteonunda yer
alan diger tanrisal varliklara, onlar kendilerini bu istiin giice, yani Allah’a ulastirsin
diye tapindiklarini diisiinmekteydiler."!

Araplar arasinda tanrisal varliklarin temsil ve siretlerini yapmak, yani putgu-
luk oldukga yaygin bir inanis bigimiydi. Araplar putlar1 kaba anlamda tanrisal birer
varlik olarak degil, uluhiyetin ya da tanrisal giiciin odaklandig1 objeler olarak kabul
ederlerdi. Araplar, tag ve kaya parcalarmin diginda, agaglar vb. bitkiler gibi siradan
dogal varliklar1 da tapinma objesi olarak kullanirlardi. Genellikle tanrisal varliklarin
bu sekilde herhangi bir canli sliretinde olmayan soyut ifade tasiyan nesnelerle ve
varliklarla temsil edilmesi, yalnizca Arap paganizmine has bir 6zellik degildir; zira
eski donemlerde genelde Kuzey Arabistan, Suriye ve Filistin bdlgesinde yasayan
Bat1 Sami halklarinda da bu 6zellik miisahede edilmektedir. S6zgelimi, Batt Sami
kavimlerinin kiilt merkezlerinde yapilan arastirmalarda Masseba denen ve tanrilar
icin yapilmis olan diiz tas dikitlere ve tanrigalar ig¢in yapilmis olan ve Asera denen
agactan dikitlere sik¢a tesadiif edilmektedir.

Eski Arap dininin bir diger en dnemli 6zelligi de, bircok eski Ortadogu dinsel
geleneginde var olan ve gok cisimlerinin tanrilastirilmasini ifade eden yildiz ve

Hicaz’da Islam’dan énce Tek Tanri inanci hakkinda bkz. Hasan ibrahim Hasan, Siyasi-

Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ev. Ismail Yigit ve Sadreddin Giimiis, Kayihan Ya-

yinlari, Istanbul 1985, c. I, ss. 97-98; Neset Cagatay, Baslangictan Abbisilere Kadar

Islam Tarihi (Dini-Ictimai-Tktisadi-Siyasi Acidan), T.T.K. Basimevi, Ankara 1993, ss.

131-138.

Bkz. Mircea Eliade, Mitlerin Ozellileri, cev. Sema Rifat, Om Yayinevi, Istanbul 2001, ss.

126-131.

1 So6zgelimi bkz. ez-Ziimer Stresi, 39 / 43-44; Ylnus Siresi, 10 / 18; el-Mii’'min Sdresi, 23
/ 84, 86, 88. Sinasi Giindiiz, “Islam Oncesi Arap Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, D.1.B.
Yayinlari, Ankara 2006, s. 542, (ss. 541-547).
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gezegen kiiltiidiir. Ozellikle ay ve giines Araplarca ilahlastirilan gok cisimleri ara-
sinda oldukg¢a 6nemli bir yer isgal etmekteydi. Abdussems ismi Araplarca kullanilan
bir sahis ismiydi. Sems, Beni Temim kabilesi tanrilar panteonunda yer alan ve ken-
disi icin mabet yapilmis bir uluhiyetti. Aya ve yildizlara tapinmak da Araplar ara-
sinda yaygin bir inanist. Sozgelisi, Kinane kabilesi aya tapinir, Temim ise yildizlara
tazimde bulunurdu. Yine, Kays kabilesi Si‘ra yildizina; Esd, Utarid’e (Merkiir’e);
Lahm ve Ciizam kabileleri ise Jiipiter’e ibadet ederdi. '

2. ibrahimi Gelenek: Haniflik ve Tevhid

Hanif kelimesi, ayagin ice dogru egrilmesi (hanef) ve meylinden alinmistir.
Hanifin manasi, her haliikarda ve her zaman dine egilimli olan kimse demektir.
Hanif, ihlas ile baglanmak ve kendini dine birakmak, yani islam’a girmek (islam)ten
alinmstir. Su halde hanef, aslinda egilimi ifade etmektedir. Buna gore, Hz. Ibrahim
Allah’in emrine ve kendisiyle Allah’a ibadet ettigi (ta‘abbiid) yaratilisa meyilli idi."

Allah’1n fitrati, Allah’in insanlar1 kendisine gore yarattigi Allah’t bilme ilke-
sidir; yani Allah’in onlar i¢in daha kiigiikliik ve ¢ocukluk hallerinde annelerinin
memelerinden siitlerini emerek gidalarini alma ve yasamlarim siirdiirme diirtiisii'*
olarak yerlestirdigi seye (fitrata) uygun olarak diinyaya gelen her kiigiik ve ¢ocugun
tabiatina Rabbi’nin vahdaniyeti ve rubiibiyetini bilmeyi yerlestirmesidir. Iste bundan
dolay1 Peygamberin, “Her dogan c¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra ana-babasi onu
Yahtdi, Hiristiyan veya Mecisi yapar”" seklindeki sozii, Allah’mn yaratilista insa-
nogluna Rabbi’ni tesbih etme ve vmeyi bilme nevinden yerlestirdigi egilime sahip
olmaya yorumlanir, lakin ana-babas1 bu egilimi kendi inang¢larina doniistiirtip benze-
tirler.

Allah, akillariyla bas basa birakildiklar: taktirde, kendilerinin yaratildiklart ve
kendilerine yerlestirilen hilkate uygun olarak her kiigiik ve ¢ocugu yaratmis ve var
etmistir. Zira onlardan her biri yaratilmig ve her birine Allah’in vahdaniyet ve
rublibiyyet delaleti yerlestirilmistir. Buna gore, her dogan cocuk fitrat iizere dogar,
yani kendileriyle akillar1 arasinda serbest kaldiklar1 taktirde, idrak edecekleri Al-

12 Giindiiz, “Islam Oncesi Arap Dini”, ss. 543-544.

Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (Te vilitii
Ehli’s-Siinne), thk. Fatima Ylsuf el-Hiyemi, Mii’esssetii’r-Riséle, Beyrut 1425 / 2004, c.
I, s. 128; ¢c. IV, 47.

Diirtii kavrami i¢in bkz. Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Istanbul
2000, ss. 230-231.

'3 Buhari, “Cendiz”, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.
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lah’in vahdaniyetine ve rubibiyetine delalet ve sehadet edecek olan hilkat {izere
diinyaya gelirler.'®

Hanif, batil inanglarin hepsinden siyrilip ayrilarak yalniz Hakk’a ydnelen
kimse demektir. Halil ise, insanin biitiin seylerini bilen; sevgisi, insanin yiireginin
igine isleyen dost demektir. Allah’in, Ibrahim’i Halil edinmesi, onu sevip esrarmna
vakif kilmasindandir. Allah, Hz. Ibrihim’i, baz1 sézlerle smayip insanlara énder
(imam) yapmugtir. Gogiin ve yerin melekitunu gosterdigi Hz. ibrahim, oglu da dahil,
cihanda ne varsa hepsini Allah ugrunda fedadan kagimmamis ve tamamen kendisini
Allah’a vermistir. Onun bdylesine teslimiyetinin 6diilii olarak da Allah, onu kendisi-
ne Halil (dost) edinmis ve belli bash peygamberleri onun ziirriyetinden getirmistir.'”

“Millet Ibrahim”, Ibrahim dini demektir. [en-Nisa Stresi, 4 / 125.] ayette be-
lirtildigi gibi, kim Ibrahim gibi Allah’1 birleyerek yalniz O’na teslim olur, O’na
kulluk ederse, o kimse cennete girer. Ister Yahudi, ister Hiristiyan, ister Miisliiman
olsun. Fakat 6ziinii, Allah’a teslim etmeyen kimse, kuru dava ile ustiinliik saglaya-
maz, maddi kirlerden armmans ruhlar cennete giremez.'®

Hz. Ibrahim’in sahsinda ve mesajinda ifadesini bulan, tevhid akidesiyle temel-
lenen ve Allah’a teslimiyetle kendini gosteren, biitiin peygamberlerin 1srarla davet
ettigi ve Hz. Muhammed’in teblig ettigi Islam diniyle temsil edilip somutlasan gele-
nege “Ibrdhimi gelenek” denmektedir.

Islam’imn ortaya ¢ikisindan az bir zaman 6nce Hicaz bélgesinde tek Tanr1’ye
inanan ve Hanif denen kisiler ortaya c¢ikmistir. Bunlar, puta tapiciligi birakip,
[brahim Peygamber’in dinini ararlar ve o dini yeniden diriltecek bir Peygamber’in
gonderilmesini beklerlerdi. Ancak bir Peygamber ortaya ¢ikmadigindan, hi¢ olmaz-
sa, kimi bakimlardan Ibrahim Peygamberin yoluna yakindir diye, kimi Hiristiyanli-
ga, kimi de Yahudilige ilgi duymaktaydi. Bu Haniflerin, putculugu reddettiklerin-
den, Islam dininin miijdecileri gibi goriilmeleri gerekir. Ancak bu kisiler birlik ha-
linde bulunmuyorlards."

Din fitrf bir duygudur. Biitiin insanlarin dogasinda vardir. Fakat bu din kendi-
ni gergeklestirdiginde, manipiile edici/saptirict etkenlerin tehlikesi ile kars1 karstya
bulunur. Asirlardir yapildig: gibi, kutsal olmayan unsurlar bu fitrati/dogallig1 bozup

el-Maturidi, a.g.e., c. IV, 47; ayrica insanlara potansiyel olarak hakk: idrak etme imkani
tanima olarak fitrat yorumu igin bkz. el-Kadi Nasiruddin Ebf Sa‘id Abdullah b. Omer b.
Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi (Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te’v’il), Dersa‘adet Kitabevi, Istanbul (trz.), c.IL, s. 220.

Ates, a.g.e., c. 11, s. 373.

Ates, a.g.e..c. 11, s. 374.

Cagatay, a.g.e., s. 131.
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somiirebilir. Aslinda tevhid, dogalligin (fitratin) rehberliginde, bu fitrat1 kendi kisisel
¢ikarlar1 dogrultusunda manipiile edenlerle miicadele etmektir.”’

Vahiy ve yaratma aktinda, Tanr1 kendisini dis diinya ile dyle iliskilendirmek-
tedir ki, kendisine dair bilgi, istidlal ya da mantiksal yolla kesfedilebilir hale gel-
mektedir. Ancak bu istidlal ve mantiksal ¢ikarim bir 6n hazirligi; ontik ve epistemik
olarak bir varolus durumunu gerektirmektedir: “Sen yiiziinii, Allah’1 birleyici olarak
dogruca dine gevir; Allah’mn yaratma kanununa (uygun olan dine doén) ki, insanlar1
ona gore yaratmistir. Allah’in yaratmasi degistirilemez. Iste dogru din (ed-dinii’l-
kayyim) odur. Fakat insanlarin gogu bilmezler” ayetinde®' bu istidldl ve mantiksal
cikarima imkan veren ontik yapi, “fitrat” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanin
gercekligi (hakikati) kesfetmede dayanacagi kaynaklardan biri bu fitrattir ve fitratin
izin verdigi kadariyla her diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinilebilir. Zira fitrat;
insanin kendisine gore yaratildig1 prototiptir ve bu da insanin giicii, kapasitesi ve
sinirlarini gdstermektedir. Insanin bu ontik yapisimin, cerceveledigimiz bu alanda is
gormesi ise, ancak epistemik yapinin, zihinsel bir 6n hazirligin ve bilincin varligiyla
miimkiin olabilmektedir. Fitrat kavrami, hem Allah ile insanlar arasindaki birlikteli-
gin, hem de farkliligin zeminidir. Ayete, ‘Allah’in insanlari {izerine yarattigi Al-
lah’in fitrat1” bu birliktelige taban saglarken, terimin kok anlami, Allah ile insan
arasindaki farklihigr getirmektedir. “Fatara” kok olarak, yazmak, ayirmak suretiyle
yeni bir sey yaratmak anlamlarina gelmektedir. Bu da, Allah’in kendi mahiyetinden
farkli olarak meydana getirdigi ve kendisine has kurallarin1 yapisina yerlestirdigi bir
varlik alan1 demektir. Bu farkli fitratlara sahip olma durumu, hem insan, hem de
diger varlik tarzlari i¢in gegerlidir.”

Allah, dogru din gergevesinde, yalniz O’na yonelmemizi, O’ndan korkmami-
z1, namaz kilmamizi ve Allah’a ortak kosanlardan olmamamizi buyurmakta; daha
dogrusu ortak kosanlardan olunmamasi gerektigini hatirlatmaktadir. Ciinkii o ortak
kosanlar dinlerini pargalamis ve boliikk bolik olmuslardir. Dolayisiyla her parti
kendi yanidakiyle sevinip oviiniir hale gelmistir [er-Rim Siresi, 30 / 30].

Genis ve evrensel bir acidan bakildiginda, Islam Hind ve Helen inang sistem-
leri arasinda ikiye boliinmiis diinyanin i¢ine diistiigii saplantidan kurtulup gergek bir
hurug hareketi yapmustir. Islam’in gergeklestirdigi tazeleyici bir tasfiye idi. Mutlak
hakim olan Allah’1 diinya ile, Yaratictyr mahlikat ile bir sayip 6zdes kabul eden
Hind-Misir inamislarmi bir kenara atnugtir. Islam, Yaratan ile yaratilan arasindaki
kesin ayrimi goren ve insant Allah’in miilkii olan diinyada bir hizmetci olarak kabul

20 Al Seriati, Hz. Ibrahim’le Bulusmak, ¢ev. Mustafa S. Altunkaya, Fecr Yaylari, Ankara

20053, s. 27.
2l er-Ram Sdresi, 30 / 30.
22 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Teolojide Yontem Sorunu ve Teolojinin

Meta-Paradigmatik Temelleri, Lotus Yaymevi, Ankara 2005, ss. 131-132.
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eden eski Mezopotamya inanisin1 yeniden teyit etmistir. Islam’in bu kadim inanist
teyidi, Kur’an’da agik¢a gectigi lizere [er-Riim Sdresi, 30 / 30] fitrat dininin (dinii’1-
fitra) billurlagtiriimasi olacakti.”®

Islam’daki dini yasantinin 6zii tevhiddir. Metafizik bir ilke olarak tevhidde
acik¢a Islami, dolayistyla &zgiin olan sey, tevhid ifadesinin menfi yoniidiir. Al-
lah’tan baska hicbir varligin uldhiyet iddia edememesi, Yahudi, Hiristiyan ve varlik-
lar1 Allah ile 6zdeslestiren Islam-oncesi Arap inanislarmi toptan ¢okertmektedir.
Allah’1n birligi ve askinligi ile ilgili tiim kuskular tevhid ile dinden temizlenmekte-
dir. Boylece iki hedefe birden ulasilmistir: Allah’in evrenin tek yaraticisi olarak
taninmasi; Allah’m kullar olarak biitlin insanlari, yaratilisin gerektirdigi ayni nite-
liklere ve ayn1 evrensel statiiye sahip olarak esit kilmasi. Tevhid inancinin bir basgka
yonii de, deger-kuramsal dzelligidir. “La ilahe illallah” demek, Allah’in tek ve mut-
lak deger oldugu ve her seyin, degeri Allah’m onu degerli kilmasina bagli olan ve
giizelligi mutlak, ilahi gilizelligin tahakkukuyla 6lgiilen bir ara¢ oldugu anlamina
gelmektedir. Bundan bagka, Allah’mn biitiin arzularin nihai hedefi ve iradesi her
seyin varlik sebebi olan Tek Yaratict oldugu anlamina da gelmektedir. Buna gore
insan, gorevi ve kaderi Allah’a kulluk etmek ya da iléhi iradeyi icra etmek, yani
degeri zaman ve mekanda kuvveden fiile ¢ikarmak olan bir hizmetkérdir.**

Tevhid, sirkin birbirinden ayirdig1 ve birbirine ters diisiirdiigii unsurlar arasin-
da birleme meydana getirmektir. Bir bagka anlatimla, sosyal siniflara arasinda bir
tevhid, insan soylarinin tevhidi, genel anlamda tabiat-tabiat Gtesi, insan-tabiat, ruh-
cisim, din-madde, diinya-ahiret, madde-mana, bireyin asaleti-toplumun asaleti gibi
ikilemlerin tevhidi anlamlaria gelmektedir. Oyleyse varlik diinyasi, evren, insanlik
tarihi, insan soyu, toplumsal kesimler, kabileler birlik (vahdet) esas1 {izerinde dogru-
larak ayakta kalabilirler.”

11ahi radenin kavranilmas: ile kabile, 1k, toprak veya belirli kiiltiirlerden kay-
naklanan deger yargilar1 ortadan kalkar. Allah tek 11ah ve O’ndan gayr1 her sey de
yaratilmis olduguna gore, biitiin mahlikatin esitligi ortadadir. Buradan ¢ikan sonug,
Allah’in tekligi, hakikatin tekligi ve de tiim insanlar igin esit olarak bunlarla bagh
olmalaridir. Diizen iginde bir dlem gereklidir ve bu, varolus anlamina uygundur. Zira
ahlaki ustiinliikler diginda, insanlar arasinda ayrim, hakikatin birligine agik bir tehdit
niteliginde olacaktir. Degerler, ahlaki sartlar ve standartlar herkes igin tektir. Sartlar
ve standartlar, olmasi ve yapilmasi gerekenler insanligm hepsi igindir ve sadece
belirli bir kisim i¢in gecerli ve baglayict olmaz. Ahlaki misyonu goz oniine alindi-
ginda, insanlar arasinda herhangi bir ayrim yapmak, degerin dolayisiyla da Allah’in

2 {smail R. Fartki, Tevhid, cev. Dilaver Yardim ve Latif Boyaci, Insan Yayinlari, Istanbul

2006, ss. 172-173.
2 Farlki, a.g.e., ss. 173-174.

3 Seriati, a.g.e., ss. 44-45.
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birligine bir tehdit olusturur. Deger ya da ahlaki (manevi) yiikiimliiliik herkes i¢in
gegerlidir. Talebi ya da mecbdriligi, emirleri ve yasaklari insanlarin belli bir kesi-
miyle smirlandirilamaz.®® Fariki, bu noktada parcaciliga karsi evrensellik tezini
savunmaktadir.”’

Aslinda biitiin peygamberler Islam’1 getirmistir. islam, yalmz Hz. Muham-
med’in teblig ettigi dinin ad: degil, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberlerin getirdikleri dinin ortak adidir. Ozellikle Hz. Ibrahim, Kur’an’da
Islam’in simgesi olarak anlatilmaktadir: “Allah’in ugrunda, O’na yarasir bigimde
cihat edin. O, sizi secti ve dinde size giicliik yiiklemedi. (Sizi) babaniz Ibrahim’in
dinine (iletti, ona uyun). O, bundan 6nceki (Kitapta) da, bu (kitapta) da size Miislii-
manlar adin1 verdi ki, El¢i sizin {izerinize sahid olsun, siz de insanlar iizerine sahid
olasiniz. Haydi namazi kilin, zekati verin ve Allah’a sarilin; sahibiniz O’dur. O, ne
giizel sahip ve ne giizel yardimcidir!” [el-Hacc Suresi, 22 / 78].

Namaz, orug, zekat gibi hiikiimler yalniz Hz. Muhammed tarafindan degil,
dnceki peygamberler tarafindan da emredilmis olup, Hac ibadetini de Hz. Ibrahim
koymustur. en-Nisa Stiresinin 26. ayetinde : “Allah size (hiikiimlerini) agiklamak ve
sizi sizden Oncekilerin yasaklarina iletmek ve sizin giinahlarinizi bagislamak istiyor”
buyuruldugu gibi, el-En‘am Stresinin 83-89. ayetlerinde ibrahim’den itibaren bir
dizi Israil oglu peygamberi anilip bunlarin davetleri 6viildiikten sonra Hz. Muham-
med’e hitdben: “Iste onlar, Allah’in hidayet ettigi kimselerdir; onlarin yoluna uy!”
buyurulmaktadir. Ciinkii onlarin yolu, yalniz Allah’a tapma yolu olan Islam’dur. en-
Nisa Stresinin 125. ayetinde de Hz. Muhammed’in, dosdogru ibrahim dinine tabi
oldugunu alt: ¢izilmektedir.*®

Biitiin peygamberler Allah’a kullugu ve O’na teslim olay1 6giitlemislerdir ve
hepsinin amaci birdir: “Ibrahim de Allah’a teslim olmay1 ogullarina vasiyet etti,
Ya‘kib da: ‘Ogullarim, Allah sizin i¢in o dini segti, bundan dolay1 sadece Miislii-
manlar olarak 6liiniiz’ dedi.”” “Misa dedi ki: ‘Ey kamim, eger Allah’a inandiysa-

% Bkz. “Siz Kitab1 okudugunuz halde, insanlar iyiligi (birr) emredip kendinizi unutuyor

musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz?” [el-Bakara Stresi, 2 / 44]; “Erkek ve kadin-
dan her kim inanmis olarak iyi bir i yaparsa, onu (diinyada) hos bir hayatla yasatiriz, on-
larin {icretini yaptiklarinin en giizeliyle veririz” [en-Nahl Stresi, 16 / 97]; “Allah zerre ka-
dar haksizlik etmez, zerre miktari bir iyilik olsa, onu kat kat yapar ve kendi katindan da
biiyiik bir miikafat verir” [en-Nisa Stresi, 4 / 40]; “Onlarm aralarindaki gizli konugmala-
rin ¢ogunda hayir yoktur. Yalnmz sadaka, yahut iyilik (ma‘rf) , ya da insanlarin arasim
diizeltmeyi (1slah) emreden(in konugmasi) hari¢c. Kim Allah’in rizasim kazanmak ama-
ciyla bunu yaparsa, yakinda ona biiyiik bir miikafat verecegiz” [en-Nisa Stiresi, 4 / 114].

27 Fartki, a.g.e., ss. 108-109.

28 Ates, a.g.e., c. VL, s. 61.

2 el-Bakara Sdresi, 2 / 132.
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niz, gergekten O’na teslim olan insanlarsaniz, O’na dayammz!”,* “Havarilere: Bana
ve elgime (Isd’ya) inanm, diye ilham etmistik... inandik, bizim Miislimanlar oldu-
gumuza sahid ol! demislerdi”.”!

Bu ayetlerden agikca anlasilacag gibi Islam, biitiin peygamberlerin &grettigi
dinin Arapga adidir. Allah’tan vahiy alan her peygamber, Islam’1, yani yalmz Al-
lah’a ibadet ve O’na kulluk etmeyi 6gretmistir. Bu kelimenin lafzi dillere gore degi-
sebilir. Fakat sirk kosmadan Allah’a kulluk etmek, iste bu, Islam’dir. Boyle yapan
insan miislimandir ve her Miisliiman feldha erecek ve cennete girecektir.*?

Fazlur Rahman’a gore, degisik milletlere ve toplumlara degisik peygamberle-
rin ayr1 zamanlarda geldigi olgusu dogrudur. Ama bunlarin vahiyleri her zaman ayni1
ve evrensel (kiill7) olmustur. Ciinkii biitiin vahiyler tek bir kaynaktan gelmistir ki, bu
kaynak da “Ummu’l-Kitdb” [ez-Zuhruf Siresi, 4; er-Ra‘d Siresi, 13 / 39] veya
sakl kitaptir [el-Vakia Stresi, 56 / 78]. Biitiin bu Kitaplar, evrensel (kiilli) ve benzer
olduklari i¢in biitiin insanlarin bunlarin hepsine inanmasi farzdir. Bunun igindir ki,
Hz. Peygamber de Nih, Ibrahim, Musa ve Isa’ya inanmak zorunda idi. Ciinkii Al-
lah’1n dini boliinemez ve buna bagl olarak yine peygamberlik de boliinemez. Nite-
kim Peygambere, sadece Tevrat ve Incil’e inanmak degil, ayn1 zamanda “Allah’in
indirdigi Kitaplara inanmasi i¢in de emir verilmistir [es-Stra Siresi, 42 / 15]. Ciinkii
Allah’in hidayeti evrenseldir, onun i¢in higbir millet veya milletlere hasredilemez:
“Her timmet i¢inde mutlaka bir uyarict génderilmistir [Fatir Stresi, 35 / 24]; ve “Her
toplumun bir yol gostericisi vardir” er-Ra‘d Stiresi, 13/ 7]. Aslinda “Kitap” keli-
mesinin Kur’dn’da genellikle hicbir kutsal kitap i¢in hasredilmemis, tam aksine
biitiin il1ahi kitaplara verilen genel bir ad olarak kullanilmis oldugunu sdylemek
miimkiindiir [el-Bakara Stresi, 2 / 213].%

Kur’an’da bildirilen hiikiimler, Tevrat’taki M{isa ve Ibrahim kitaplarinda da
vardir. Ciinkii tevhid, namaz ve zekat, her ilahi dinin temelidir. Allah, o peygamber-
lere vahyettigi bu temel hiikiimleri, Hz. Muhammed’e de vahyetmistir. Kur’an’daki
temel hiikiimlerin, daha onceki kitaplarda da var oldugu ¢esitli ayetlerde 6nemle
vurgulanip hatirlatilmistir [es-Stra Stresi, 13; en-Nisa Suresi, 42 / 163-165; el-Hicr
Suresi, 15/ 1; el-Ankebit Suresi, 29 / 45- 46; Fussilet Stresi, 41 / 43 1**

Chittick’e gore, Kur’an ve Hadis insanlarin, seylerin ger¢cek dogasint anlama-
larina izin veren “fitrat” iizere yaratildigini beyan etmektedir. Ancak, bu fitrat insa-
nin i¢inde yasadig1 ¢evre tarafindan bulutla 6rtiiliir. Bundan dolayi, Peygamberlerin

3% Y{nus Sdresi: 84.

' el-Maide Suresi, 5/ 111.
32 Ates, a.g.e., c. VIIL, s. 182.
33 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev. Alparslan Acikgeng, Ankara Okulu Ya-
ymlari, Ankara 2005, ss. 238-239. S6zgelimi, bkz. el-Bakara Suresi, 2 / 213.

3 Ates, a.g.e., c. X, s. 436.
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gorevi insanlara dnceden bildiklerini “hatirlatmak (zikr)”, insanlarinki ise sadece
“hatirlamak (zikretmek)” olur. Bu hatirlamalar1 sayesinde, bulutlarin dagilmasiyla
birlikte giinesin bulunmasi gibi insanlar da asla kaybetmedikleri fitratlarini bulup®®
ona gore yasamlarini dizayn ederler.

Insan rGhunun yaratilistan Allah’1 bilip tevhidi ikrar etmesi, rihun Allah’tan
ayr1 bagimsiz bir sey olmadig1 gercegi ile yakindan ilgili bulunmaktadir. Zaten,
Kur’an bize ruhun bedene iifiiriilmiis Allah’n nefesi oldugunu beyan etmektedir.*®
Bu nedenledir ki, insanlar ruhlar1 yoluyla Allah’a yakin, camurdan yaratilmis beden-
leriyle Allah’tan uzaktadirlar. Allah camura iiflediginde, her iki yanin niteliklerini
tastyan hayali bir gerceklik veya berzah olan nefs (benlik) olusur. Bundan otiirti,
nefs, yani siradan uyaniklik; 1sik ile karanlk, bilme ile cehalet, akil ile akilsizlik,
uyaniklik ile uyku, gii¢ ile gligsiizliik, milkemmellik ile eksiklik arasinda bulunur.
Nefsin fitrati, ortiilii bulunan rihun aydinlik nitelikleriyle temsil edilir. Yaratilis
fitratinin farkina varilmasi, bu yiizden insanin varolus amaci olarak goriiliir. Nefsin
karanlig1 rihani 11k ile tamamen asilanarak nefs degistirilmelidir. Bunun gergekle-
sebilmesi icin ise, insan bilincinde nelerin gerektigi Kur’an’da Hz. Ibrahim hakkinda
soylenenlerde agik¢a goriilmektedir [el-En‘4m Stresi, 6 / 75-79]." Ciinkii Hz.
[brahim, yaratilis fitratin1 dig alemdeki olgular1 anlamaya yénelik tecriibe, gdzlem ve
diisiinme cabasi ile gii¢lendirmis ve dogrulamistir.

Kur’an’mn, Hz. Ibrahim’i, iild’l-azm bir peygamber olarak tanitmasi ve onu
tevhidin timsali olarak simgelemesi, Medine’de Yahudilerle olan gatisma sonucu
degil, bilakis Mekke’de miisrikleri muhatap kabul ettigi bir ortamda olmustur. Ama
Hz. Ibrahim’den diger peygamberlere ve onlardan da Hz. Muhammed’e kadar gelen
tevhid zincirinin kopmamasi ve saptirilmamasi gerekir. Daha 6nceki tevhid inancina
sahip toplumlar, yani Ehl-i Kitap maalesef bu zinciri koparmistir. Aksi halde kendi
aralarinda pargalanip mezheplere boliinmezlerdi.

3 william C. Chittick, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, cev.

Mehmet Demirkaya, Kakniis Yayinlari, istanbul 1999, ss. 74-75.
36 Bkz. “Onu diizenle(yip insan sekline koydu)gum ve ona ruhumdan iifledigim zaman
hemen ona secdeye kapanin!” [el-Hicr Siresi, 15 / 29]; “Sonra ona bi¢im verdi, ona kendi
ruhundan tiifledi. Ve sizin i¢in kulak(lar), gézler ve goniiller yaratti: ne kadar az siikredi-
yorsunuz!” es-Secde Stresi, 32 / 9; “Onu bigimlendirip ona ruhumdan iifledigim zaman
derhal ona secdeye kapanin!” Sad Saresi, 38 / 72; “O 1rzin1 korumus olan (Meryem)i de
an; ona ruhumuzdan bir ¢ocuk iiflemis, kendisi ve oglunu alemlere ibret yapmistik™ el-
Enbiya Siresi, 21 / 91; “(Yine Allah) Imran’m kizi Meryem’i de (misal verdi). O 1rzim
korumustu, biz de on(un rahmin)e ruhumuzdan iiflemistik. O, Rabbinin kelimelerini dog-
rulamig ve goniilden itdat edenlerden olmustu” [et-Tahrim Suresi, 66 / 12].
37 Chittick, a.g.e.,ss. 75-76
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Her hélde Kur’an’da hanif kelimesi, sadece tevhide inanan anlaminda degil,
ayrica mustakim ve tevhidden sapmayan anlaminda da kullanilmistir. Bu ikinci
anlamda ne miisrikler, ne de Ehl-i Kitap hanif olarak kabul edilebilir. Onun i¢in bu
miistakim ve Hz. Ibrahim’e dayanan ve elbette ondan diger peygamberler vasitasiyla
Hz. Muhammed’e ulagan tevhid anlayisi ¢ercevesindedir ki, Kur’an, sadece miisrik-
leri degil, eski iimmetleri de yerip elestirmistir.’® Nitekim el-En‘4m Siresi bu konu-
da su gergekleri beyan etmektedir:

“Dinleri parca parga edip gruplara ayrilan o kisilerle senin higbir iligkin yok-
tur. Onlarin isi Allah’a kalmigtir, (Allah) sonra onlara yaptiklarini haber verecek-
tir... (Ey Muhammed), de ki: Rabbim beni dogru yola iletti, dogru dine, Allah’1 tek
olarak tantyan Ibrahim dinine (hanif). O, hicbir zaman (Allah’a) ortak kosanlardan
olmamistir.” De ki: “Benim namazim, ibadetim, hayatim ve 6liimiim hep alemlerin
Rabbi olan Allah i¢indir. O’nun ortag1 yoktur. Bana dyle emrolundu ve ben Miislii-
manlarm ilkiyim” [el-En‘4m Suresi, 6 / 159-163].%

3. Hz. ibrahim’in Allah’1 Arayisi: Fitrat ve Dig Diinya Tecriibesi Biitiin-
liigii

Kur’an’da gegen, Adem ogullarindan, onlarin bellerinden s6z alma, onlari
kendilerine sahit tutma, insanoglunun nefislerinde belgelerin bulunmasi ile Allah’in
boyasi gibi birtakim ifadeler, “fitrat” kavraminin ontik ve epistemik yapisini1 daha
belirgin bir bigimde agikliga kavusturmaktadir. Hepsinin fitrat konusundaki ortaklik
ozelligine bagl olarak, her doganin bir diizene koyan (mukayyim) ve miidebbir bir
varhiga ihtiyaci sebebiyle hilkat, Allah’in rubiibiyyetinin ikraridir. iste bu, Allah’in
onu bir halden digerine ¢evirmesi ve donistiirmesi hasebiyle, kendi yaratimi ve
fitratindan ayrilmay1 nefyetmenin manasidir. Ciinkii eger yaratiklar kendilerine ait
her halin idrakini, her halde degisiklik yoniinii ve derecesini teemmiil edebilseydiler,
fitratlarina tevhid sehadetinin yerlestirilmis bulundugunun bildirilmesi i¢in onu
kabule hazir hale getirilmis olmazlardi. Iste bu, Rasiliillah’tan “Her dogan ¢ocuk
fitrat {izere dogar” seklinde buyurdugu rivayet edilen soziiniin manasidir. *°

3% Rahman, Ana Konularyla Kur’dn, ss. 211-212.

3 Ayrica krs. “Iste bu sizin iimmetiniz (olan tevhid ve Islam milleti), bir tek immettir
(iimmeten véhideten). Rabbiniz de benim. (Yalmz) Bana kulluk edin. Isleriniz aralarinda
parcaladilar (Tanri’dan gelen dini parga parga ettiler, ayriliga diistiiler) (takatta“(i); hepsi
(sonunda) bize doneceklerdir.” [el-Enbiya Stresi, 21 / 92-93].

40 Bkz. “Rabbin, Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis ve “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye onlar1 kendilerine sahit tutmustu. “Evet, (buna) sahidiz!”
dediler. Kiyamet giinii “Biz bundan habersizdik” demeyesiniz. Yahut: (Ne yapalim) daha
once babalarimiz (Allah’a) ortak kostu, biz de onlardan sonra gelen bir nesil old(ugumuz

icin Oyle yapti)k. (Gergekleri) iptal edenlerin yaptiklart yiiziinden bizi helak mi ediyor-
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Fitri iman, Allah’a teslim olup peygamberler arasinda bir ayrim yapmadan
hepsine birden inanmaktir. Bu sekilde inanan kimse, Allah’in fitri boyasi ile inanmig
olur. Aslinda biitiin tabiat, Allah’m bu dogal boyasiyla boyalidir. Nitekim el-Bakara
Stiresi, 2 / 138. ayette Allah’in boyasiyla, ezelden beri insan ruhuna konan, dogustan
gelen tevhid inanci kastedilmektedir.’ Allah’in boyasi, Allah’in dini ve Allah’in
fitrat1 demektir.

Allah’in boyasi, Allah’in Yahudi ve Hiristiyanlara ikame ettigi hiiccetlerdir.
Daha dogru bir deyisle, “Allah’in boyasi (ile boyan). Allah’in boyasindan daha
giizel boyas1 olan kimdir? Biz ancak O’na kulluk ederiz” [el-Bakara Stresi, 2 / 138]
medalindeki ayette, Allah’in dini, slinneti ve her dogan ¢ocukta yerlestirdigi ve ikame
ettigi delillerle idrak edilen hiiccetinden daha giizel boyaya hi¢ kimsenin sahip ola-
mayacag1 gergegi vurgulanmaktadir. Bu boya, dinlerini hiiccetsiz ve delilsiz olarak
kafa karisiklig1 ve gaflet {izerine tesis eden Yahudilerin ve Hiristiyanlarin dini gibi
degildir. Buna bagh olarak Allah’in boyasi, “Biz ancak O’na kulluk ederiz” sozi,
“Biz O’nu birleriz, O’na teslim oluruz, O’na ihlas ile baglaniriz, O’nun kullariyi1z”
manasina muhtemil olarak yorumlanabilir.**

Maturidi’ye gore, “Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ayetler vardir.
Kendi nefislerinizde de dyle. Gormiiyor musunuz?”’ [ez-Zariyat Stresi, 51 / 20-21]
meélindeki ayetler, ziirriyetin onlarin hepsine yonelik bir sdzlesme (ahit) ve onlar
kendilerine sahit tutmay1 ifade etmektedir. Onlar1 buna gore ¢ekip geviren ve onlar-
da yerlesik olan yaratilisa gore onlart meydana getiren Allah, bunun Kendisi i¢in
boyle olmasindan ve bir kimsenin onun kudret mertebesine erismesinden miinezzeh-
tir. Iste onlar1 kendilerine sahit tutmanin manasi1 budur, yani onlar1 kendilerine sahit
tutma demek, onlar1 idare eden varligin (miidebbir) Rabbleri oldugunu, onlar igin
O’nun disinda higbir Rabbin bulunmadigini bilmelerini agik¢a duyumsatmaktadir. **

Yahudi ve Hiristiyanlardan her biri, kendi yolunun en dogru yol oldugunu id-
dia edegelmistir. Yahudiler: “Yahudi olun ki dogru yolu bulasimiz”, “Hiristiyanlar
da: “Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz” derler. Oysa Yahudilik de bozulmustur,
Hiristiyanlik da. ikisi de asil temizligini kaybedip sirke bulanmistir. Artik bunlarm
higbiri hidayet yolu degildir. Hidayet yolu, Hz. ibrahim’in gosterdigi tevhid yoludur.

sun?” demeyesiniz diye (sizin Rabbiniz oldugum hakkinda sizleri sahit tutmustuk). Iste
biz, ayetleri boyle agikliyoruz, artik herhalde doner (yola gelir)ler” [el-A‘raf Suresi, 7 /
172-174]; “Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ayetler vardir. Kendi nefislerinizde de
Oyle. Gérmilyor musunuz?” [ez-Zariyat Stresi, 51 / 20-21]; “Andolsun onlara: “Gdokleri
ve yeri kim yaratt1?” diye sorsan, mutlaka: “Allah” derler. “Hamd Allah’a layiktir” de.
Hayir, ¢oklari bilmezler.” S6zii [Lokméan Stresi, 31 /25].

Ates, a.g.e., c. 1, 247.

el-Maturidi, a.g.e., c. 1, s. 99.
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)

B el-Maturidi, a.g.e.,c. 1 s. 305.
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Ibrahim sirk kosanlardan degildi. Onun dininde zerrece sirk izi yoktu. Iste o din,
yeniden ve tam kemaliyle kurulmustur. Serfatlarda farklilik olsa bile, biitiin pey-
gamberlerin getirdigi din, Islam dinidir. Ancak Islim’a uyanlar, dogru yolu bulurlar,
selamete erip cennete girerler.**

Arap yarimadasinda Araplar arasinda dini durumlarin kotiiliigiinii anlayarak
putperestlikten daha yiice inanglara yiikselmek isteyen bazi miinevverler ortaya
¢ikmistir. Bu durum, Hiristiyanlar ve Yahudilerle bir arada bulunmak ve onlarla
birlikte yasama tecriibesinden ileri gelmistir, denebilir. Bu miinevverlerden bazilari,
insanlar1 Hiristiyanlikla az ¢ok iligkisi bulunan yeni bir tevhid dinine davet ederek
putlara ibadeti terk, kumar, icki ve kiz cocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi gibi
Cahiliyye adetlerinden kurtulmaya sevk ve tesvik etiler. Bunlar, insanlari, hayir ve
ser amelleri hasebiyle hesaba ¢ekecek tek bir ilahin mevcudiyetini kabul ederek
6limden sonra dirilmeye inanmaktaydilar. Bu sekilde putlara ibadeti terke Haniflik,
buna inananlara da Hanif nispet edilerek “Hanifler” veya “itiraf ederek giinahtan
vazgegenler” adi verilmistir.* Hanif lafz1 Kur’an’da Al-i imran Stresinde soyle
gecmektedir: “Ibrahim ne Yahiidi, ne de Hiristiyandi; dosdogru bir Miisliimandi.
Miigriklerden de degildi.” [Al-i imrén Stresi, 3 / 67] En‘4m Suresinde ise, “Ibrahim,
babas1 Azer’e demisti ki: “Sen putlar1 tanrilar mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve
kavmini acik bir sapiklik i¢inde goriiyorum. (74) Boylece biz Ibrahim’e goklerin ve
yerin melekitunu (biiyiikk ve harikulade muhtesem varliklarini) gosteriyorduk ki,
kesin inananlardan (mine’l-mikinin) olsun (75). Uzerine gece basinca (Ibrahim) bir
yildiz gordii; “Budur benim Rabb’im” dedi. Yildiz batinca: “Batanlar1 sevmem”
dedi (76). “Ay1 dogarken goriince: “Budur Rabb’im” dedi. O da batinca: “Rabb’im
bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapan topluluktan olurdum.” dedi (77). Gii-
nesi dogarken goriince: “Budur Rabb’im, bu daha biiyiikk” dedi. (O da) batinca dedi
ki: “Ey kavmim, ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” (79). “Ben
ylizimili tamamen, gokleri ve yeri yoktan var edene ¢evirdim ve artik ben (O’na)
ortak kosanlardan degilim!” (79). Kavmi onunla tartismaya girismisti. (O onlara)
dedi ki: “Beni dogru yola iletmis iken Allah hakkinda benimle tartigryor musunuz?
Ben sizin O’na ortak kostugunuz seylerden korkmam. Ancak Rabb’imin diledigi
olur! Rabb’im, bilgice her seyi kusatmustir. Hala (kendinize gelip) 6giit almiyor
musunuz?”’ (80). “Hem siz, Allah’in size (tanri olduklar1) hakkinda hig¢bir delil
indirmedigi seyleri, O’na ortak kosmaktan korkmuyorsunuz da ben nasil sizin
(O’na) ortak kostugunuz seylerden korkarim. Simdi biliyorsaniz (s6yleyin), iki top-
luluktan hangisi (tek Allah’a inananlar mi, yoksa Allah’a ortak kosanlar mi) giiven-
de olmaya daha layiktir (81). “Inananlar ve imanlarini bir haksizlikla bulamayan-
lar... Iste giiven onlarindir ve dogru yolu bulanlar da onlardir (82). “Iste bunlar,

4 Ates, a.g.e., c. I, s. 244.

4 Hasan, a.g.e., c.1, s. 97.
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kavmine kars1 Ibrahim’e verdigimiz hiiccetlerimizdir. Diledigimizi derecelerle yiik-
seltiriz. Siiphesiz Rabb’in hiikiim ve hikmet sahibidir, bilendir” (83) seklinde geg-
mektedir [En‘am Siresi, 6 / 74-83].

Kur’an’da imanla ilgili ilk aragtirma ve dogrulama, Hz. Ibrahim’in Allah’in
varlig1 ve birligine ulasmay1 amaglayan bir arayisidir. Nitekim el-En‘am Sdresi, 6 /
74-82. ayetlerde Allah’1 birleyenlerin lideri olarak bilinen Hz. ibrahim’in, Allah’in
birer ayeti olan tabiat varliklarindan, onlarin olusum, tagayyiir ve devinimlerinden
istidlal ile yavas yavas nasil Allah’in varligini ve birligini akli ve gidimli diisiinme
¢abasi ile buldugu anlatilmaktadir.

Bu ayetlerde Hz. Tbrahim’in yildizlara énce “Rab” deyip, battiklarin1 gériince
de batanlarin Rab olamayacagimi anlayarak bunlarin gergek yaraticisina dondiigi
anlatilmaktadir. Bundan ibrahim kavminin yildizlara taptig1 anlasilmaktadir. Demek
ki, Hz. Ibrahim de yetistigi ortanun etkisi altinda kalarak ¢ocuklugunda, yildizlari
tanr1 saymis goriinmekte, ama akli olgunluk diizeyine gelince, bunlarin asla tanri
olmayacagini diisiinmiis ve Allah’in birligi inancina varmistir.* iste Hz. ibrahim,
once yildizlarin tanr1 olamayacagini sdylemekle puta taparligin temelinin ¢iirtiklii-
giinii anlatmis, bu dini kdkiinden yikmaya ¢aligmustir.

Hz. ibrahim “Batanlar1 sevmem” sdziinii bulugdan énce zikretmistir. Allah,
Ibrahim’e kamil akil ve saf kabiliyet bahsetmistir. Buliga ermesinden dnce Yarati-
cmin varligi ispat etme aklina gelmis, bu yonde tefekiir etmis ve yildizlarin devinim-
lerini gézlemlemeye baglamistir.

Fahreddin Razi, “Batanlar1 sevmeme” climlesinden: (1) Allah’in cisim olma-
digin1, zira cisim olsa bizden kayboldugu igin géfil olmasi (batmasi) gerektigini,
batanlarin ise Tanr1 olamayacagini; Allah’in, inip ¢ikmaktan yiice oldugunu, zira
inip ¢ikmanin {ifil sayilacagini; (2) Allah’in muhdes sifatlara mahal teskil edemeye-
cegini, aksi takdirde degisken bir varlik olacagini, o zaman {ifiil manasinin hasil
olacagini, oysa bunun muhal oldugunu; (3) dinin taklide degil, kesin kanita dayan-
mas1 gerektigini; aksi taktirde bu istidlalin asla bir faydasinin olmayacagini; (4)
peygamberlerin Rabblerini bilmelerinin zorunlu degil, istidlal (akil yiiriitme) ile
miimkiin olacagini; aksi taktirde ibrahim’in istidlale ihtiyag duymayacagini; (5)
Allah’1 bilmeye erismenin de, ancak yaratiklarinin halleri hakkinda nazar ve istidlal
ile miimkiin olacagi sonucunu ¢ikarmustir. Zira bagka bir yolla Allah’in bilgisini elde
etme miimkiin olsaydi, Hz. ibrahim bdyle bir yola bagvurup girmezdi.*’

Maturidi’nin, Allah’1 istidlal yoluyla bilme konusunda Hz. ibrahim’i 6rnek
gosterdigi dikkati gekmektedir. Ciinkii Maturidi, Hz. ibrahim’in atalarimi taklid ede-
rek degil de, yaratiklar {izerinde diisiiniip aragtirarak Rabbini bilmesinin ve dogru bir

46 Ates, a.g.e., c. 11l s. 175.
47 Fahrudin Muhammed b. Omer b. el-Hasan er-RAazi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefitihu’l-Gayb),
thk. Imad Zeki el-Baridi, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire (trz.), c. XIII, ss. 43-47.
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dini benimsemesinin, baskalarinin da 6rnek almasi gereken bir davranis oldugu
diisiincesindedir. Ona gore, Hz. Ibrahim’in bu tavrindan anlasilmaktadir ki, dinde
tartigmay1 kot goriip, biiytiklerini taklid eden ve aklen gelisik olsa bile, bir seyin dis
yoniinii (zahirini) benimseyen ¢ogu Miisliimanlarin goriisii gecersiz olur. Ciinki
dinde delil, aklin tagiyacagi dl¢iidedir. Bu bakimdan insanin akli imkan ve gii¢lerini
kullanarak yaratiklar {izerine diisiinmesi ve aragtirma yapmas: gerekmektedir. Su
halde, Hz. Ibrahim’in kavmiyle tartisip 6nce onlarm gériislerini ciiriitmesi, sonra da
kendi delillerini ortaya koymasi, yani Hz. ibrahim’in aragtirma ve diisiinme metodu,
herkes igin takip edilmesi gerekli olan bir yol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®

Kur’an’da sarih olarak zikredilen imana miiteallik ikinci bir Tbrahimi tahkik
ve gerekgelendirme, Oliilerin diriltilmesiyle alakalidir. Bu, bir bakima &hiretteki
diriligle ilgili bir tahkikir, yani aragtirma, diisinme, dogrulama ve haklilastirma
cabasidir. imann ikinci 6nemli riiknii olan hasir inanci, gergekten her insanim ciddi
bir bigimde zihnini mesgul eden ve kafasini kurcalayan bir mesele olmasi hasebiyle,
Hz. Ibrahim, biitiin insanlik adina bu meselede tahkike girismis, Rabb’inden talepte
bulunmustur: “Ibrahim de bir zaman: “Rabbim, 6liileri nasil dirilttigini bana goster!”
demisti. (Allah): “Inanmadin m1? dedi, (Ibrahim): “Hayir (inandim), fakat kalbim
kuvvet bulsun (iyice tatmin olsun) diye (gérmek istiyorum) dedi. “O halde kuslardan
dordiinii tut, onlart kendine ¢gek (kendine alistir), sonra her dagin basina onlardan bir
parga koy. Sonra onlar1 kendine ¢agir; kosarak sana gelecekler. Bil ki, Allah daima
iistiin, hitkiim ve hikmet sahibidir” dedi” [el-Bakara Stresi, 2 / 260].

Aslinda Hz. ibrahim, Allah’m &liileri dirilttigi gercegine yakinen bilen bir
muvahhid idi, 1akin bunu bizzat gozle gormeyi istedi, ¢iinkii, “Haber, bizzat goz ile
gorme gibi degildir” diye darb-1 mesel olarak soylendigi iizere, Ademogluna gére
haber 1yan, yani bizzat miisahede gibi olamazdi. Hz. Ibrahim’in bunu talep etmesi,
nefsinin diriltmenin keyfiyeti hakkinda tartistigi ve konustugu seyi istemesi lizerine
gergeklesmis bulunmaktadir. Aslinda nefsinin kendisine ihtiyaci bulunmayan sey
hakkinda sirf o seye ait ilim ve ma‘rifetinin giiclenmesi ve artmasinin gergeklesmesi
icin nefsi bunu tartismakta ve nefsinin soziiyle konusmaktadir. Hz. Ibrahim, Al-
lah’in, O’ndan istedigi seyde kendisine icabet ettigini ve O’ndan istedigi seyi kendi-
sine bahgettigini biliyordu. Allah’in “Sana dost¢a davrandigim dostluga kesin olarak
inanmadin m1 (ikAn)?” sorusuna miiteveccihen, Hz. Ibrahim Rabbi cihetinden olan
dostluga bagli olarak talepte bulunmus ve inandigini, fakat kalbi kuvvet bulsun diye,
irade ettigi oOlileri diriltme keyfiyetini gdstermesi i¢in bunu bizzat miisahede etmek
istedigini dile getirmistir.

S6z konusu ayet, Hz. ibrahim, bunu istemesiyle kendisi igin hissi bir ayetin
olmasina yorumlanmasi muhtemel gériinmektedir, ¢iinkii Ibrahim’in yetleri akli idi,

8 el-Maturidi, a.g.e., c. 1, ss. 141-142; Hanifi Ozcan, Maitiiridide Bilgi Problemi,

M.U.LF.V. Yaymlar, istanbul 1993, s. 134.
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diger peygamberlerin ayetleri ise, akli ve hissi idi. Hz. Ibrahim kendisi igin hissi bir
dyetin bulunmasini arzu etmis; bunun i¢in Allah da ona kuslar1 kendisine alistirma-
sin1 ve onlari gozlemlemesini tavsiye etmistir.*

Maturidi’ye gore, Hz. Ibrahim, haberle bildirilen seyleri bir de duyulara daya-
nan delillerle desteklemistir. Hz. Ibrahim, Allah’in 6liileri diriltecegini ve buna gii-
cliniin yettigini bildigi halde, O’ndan 6liileri nasil dirilttigini gdstermesini istemistir.
Aslinda Ibrahim, Allah’in 8liileri diriltecegine inantyordu, fakat diriltmenin keyfiye-
ti konusunda kalbi tam bir siikiinet i¢inde degildi. O, kalbinin tatmin edilmesini
istiyordu. Ciinkii Hz. Ibrahim zaten onu haber bilgisiyle biliyordu. Hissi bilgisiyle de
bu bilmeyi dogrulamay1 ve temellendirmeyi arzu etti. Zira bir seyi haber bilgisiyle
bilmek, bazen siipheye neden olabilir. Bu siiphelerin ortadan kalkmasi i¢in, orada
duyulara danan bir delil gerekir. Ciinkii duyulara dayanan deliller siipheyi uzaklas-
tirma bakimidan haberden daha onemli ve daha aciktir. Zaten Maturidi, “Haber,
bizzat goz ile gormeye benzemez” seklinde bir séziin bulundugunun da altini ¢iz-
mektedir. Ayrica ona gore, Hz. Ibrahim’in delillerinin hepsi akli delillerdi. Siiphe
akli delillerde de bulunur. Oysa hissi deliller, siipheyi onlardan daha iyi uzaklastirir-
lar.”

Hudts delili, daha ziyade keldmcilarin gozde delili oldugu igin ¢ok kere
“kelam delili” seklinde nitelendirilmektedir. Keldm alimleri, hakli olarak, delilin
kaynagmni Kur’an’a kadar gotiirmektedirler. Fahreddin er-Razi’ye gore,”' Kur’an’da
Hz. Ibrahim’in Allah’1 arayisim konu edinen ifadelerin [el-En‘am Siresi, 6 / 76]
gosterdigi yolla hudis delilinde tutulan yol aynidir. S6z konusu arayis Kur’an’da
soyle dile getirilmektedir: “Yakinen bilenlerden olmasi igin Ibrahim’e géklerin ve
yerin hiikiimranligin1 gosteriyorduk. (O), gece basinca bir yildiz gérmiistii. ‘Iste bu
benim rabbim’ dedi. Yildiz batinca, ‘Ben batanlar1 sevmem’ dedi. Daha sonra ay ve
giinesle ilgili olarak da ayni1 hiikmii veren Ibrahim s6yle demektedir: “Ben yiiziimii
gokleri ve yeri var edene ¢evirdim.”

Bir seyi yakinen bilme (ikan), hakikaten bir sey hakkinda istidlal, nazar ve dii-
siiniip tasinma (tedebbiir)dan sonra o seyi bilmek demektir. iste bu yiizden Allah
yakinen bilen varlik diye vasiflandirilamaz. Insan i¢in zikredilen sey, yani onun,
istidlalin hemen ardindan gelen ilmi yakinen bilen varlik oldugunun sdylenmesi
Allah i¢in caiz degildir. Ciinkii boyle bir bilme Allah’tan men edilmistir.*?

Iste burada Hz. Ibrahim’in dilinden felsefi ve kelami manada bir delil 6ne sii-
rilmemektedir. Ama biitiin delillerin arka planindaki diisiince ve arayis dile getiril-

¥ el-Maturidi, a.g.e., c. 1, s. 221.

50 Ozcan, a.g.e.,ss. 124-125.

>l Muhamed b. Omer n. Hiiseyin Fahreddin er-Rézi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), cev.

Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2002, s. 147.

52 el-Maturidi, age.,c. 1, s. 134.
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mektedir ki, bu, gelip-gegici olana degil, baki olana, uflil etmeyene, daima var olana
gitmek ve ona baglanmaktir. Hz. Ibrahim’in yapti1, nazari bir diisiince ameliyesi
icinde bulunmak degil, dini bir hayat yagsamak agisindan izah edilebilir. Nazari delil-
ler, mahiyetleri geregi, ne gelip-gegici olan karsisinda “sevmiyorum” gibi bir duygu
icine girmeyi telkin ederler, ne de sonunda “sevilmesi gereken”e ulagmak iddiasinda
bulunurlar. Onlarin istedigi, gelip-gecici olandan hareket ederek gelip-gegici olma-
yan bir yapiciya, yaratictya, sebebe, varligi zorunlu olana ulagmaktir. iste dini bir
arayis iginde olma ile kelami-felsefl bir arayis iginde olma arasindaki en 6nemli fark
budur. Fakat bu farka ragmen, yine de Hz. Ibrahim’in “4fil” dediginde, kelsmcilarin
“hadis”ini veya filozoflarin “miimkiin”iinii grmek yanlis olmasa gerektir.”

Huddis delili, Miireccih’in ilim, irade, kudret vb. gibi vasiflara sahip olarak
diistiniilmesini de gerekli kilmaktadir. Hudiis delilinin, herhangi bir sebebe ulagsmay1
degil, yaratici ve varligi devam ettirici olan bir sebebe (Muhdis’e) ulagmay1 amag
edinmekte oldugu goriillmektedir.

Aslinda Hz. Ibrahim 6rneginde, hem fitrf yon hem de tecriibi yan birlesmekte
ve birbirini biitlinlemektedir, denebilir. Ciinkii diisiince tarihinde fitri yon, ontolojik
kanit olarak; tecriibi yan ise, a posteriori olarak ifade edilmektedir.

Ontolojik kanit, genelde a priori bir form iginde tartigilmaktadir. Ontolojik
kanita iliskin a posteriori tutum takimmay1 gosteren goriisler iginde, bir yandan,
yetkin varlig1 destekleyecek bigimde olasi diinyalar kavramina atifta bulunuldugu
hususu, 6te yandan evren ve igindekilerin ontolojik kanitin temel Onermeleriyle
birlikte anilmasinin, ilgili kanita giic kattig1 diigiincesi 6ne ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte, ontolojik kanit1 a posteriori bir yaklasimla ele alma, her ne kadar ¢cagdas din
felsefesinde Godel ve Plantinga gibi kimi diisliniirlerde goriilse de, dogrusu ilgili
kanit1 anilan yaklasimla ele almak geleneksel Islam diisiincesi igin hi¢ de yabanci bir
egilim degildir. Bu noktanin agilimi baglaminda iki énemli Islam diisiiniirii Ibn
Arabi ve Ibn Teymiyye'yi burada zikretmek de fayda miilahaza etmekteyiz. ibn
Arabi, a priori yaklasimi aydinlatacak bi¢cimde, dnce, Tanr1 kavraminin analizi iize-
rinde durmakta ve bu baglamda Tanri’nin tek olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Tanr1 kavramini ¢oziimlemesine ek olarak, “Tanri’nin uzakta ve yakinda olmasi”,
“Tanri’nin varolana yansimasi”, “olusun varliginin Tanri’nin varligi olmasi” gibi
ifadeleri, Ibn Arabi diisiince siteminde, ontolojik kanitin a priori ydniiniin yaninda,
ayrica a posteriori yoniiniin de var oldugunu gosteren 6nemli ifadeler olarak gérmek
miimkiindiir. Islam tarihinde énemli diisiince sistemleri ve ¢abalarini, yani Filozofla-
r1, Kelameilar1 ve Mutasavviflart gesitli agilardan elestiren Ibn Teymiyye’nin, yet-
kinlik tiirleri, yetkinlik tlirleri arasindaki karsilastirma ve yetkinligi olas1 olanin

3 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Yaymnlari, izmir 1987, ss. 35-36.
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yetkinligi zorunlu olana bagimli olmasi gibi hususlar, ontolojik kanit1 bir sekilde a
posteri olarak da ele aldigim gostermektedir.>

Ontolojik kanit s6z konusu oldugunda akla gelen temel nokta, anilan kanitin a
priori biz 6z tagimasidir. Hal boyle olunca, en yetkin bir varlik olarak tanimlanan
Tanrr’dan gene Tanri’ya ulasan kanit™ olarak bilinen ontolojik kanita en temel yak-
lasim da a priori olmak durumundadir.

Ontolojik kanit, basta a priori olmak iizere, a posteriori ve ad-hominem agidan
ele alinmaya da tasidigi 6z itibariyle uygun goériinmektedir. Ciinkii ontolojik kanit
ortaya koyan insan anligi, ilgili kanitin isleyisini, gériinmeyenle bagini, mantiksal
iletilerini ve gorlinenle iligkisini bir sekilde olusturmus goriinmektedir. Daha dogru
bir soyleyisle, bilingli bir siije olan insanin anlig1, kanita aposteriori ve ad-hominem
birtakim katkilarda bulunmaktadir. Kanitin, a priori olarak, Tanr’’nin varlhigiyla
iliskisini diizenleyen gene insan anligidir. Bu yiizden, ontolojik kaniti degerlendirir-
ken, ilgili kanitin, gdriinenin bir pargasit olan insan anligindan bagimsiz olarak algi-
lanmasi pek de miimkiin goriinmemektedir. Bu yiizden, ontolojik kanit, kokii insan-
da olan, arayis iiriinii ve derin diisiinmeyi gerektiren bir kanittir. Dolayistyla, ilgili
kanit1 a priori olarak gormek yalnizca bir yaklagim olsa gerektir. Sonug itibariyle,
denebilir ki, ontolojik kanit1 tartisan bilingli bir siije olarak insanin, bir yoniiyle de
olsa, goriinen evrenin bir pargasi olmasi, bu noktada, inanca iligskin referanslarin
6tesinde, akilc1 bir soru ve sorgulama séz konusudur. Ontolojik kanitta sozii edilen
zihinde varlik, hem zihinde hem de gergekte varlik 6rneklerinin, goriinenden ve
goriinmeyene oranla secilmesi 6nemli bir husustur. Ayrica, tarihsel 6rneklerini ibn
Arabi ve ibn Teymiyye’de, ¢agdas rneklerini ise Godel ve Plantinga’nin diisiincele-
rinde gordiigiimiiz iizere, ilgili kanit tartisilirken, goriinenin de dikkate alinmasi
gercegi dikkati gekmektedir.>®

“De ki: Rabbim, beni dogru yola iletti. Dosdogru dine, Allah’1 birleyen
Ibrahim’in dinine. O, ortak kosanlardan degildi” [el-En‘am Stresi, 6 / 161.] ayeti
geregince, bu iimmet igerisinde Restil, Allah’a teslim olanlarin ilkidir. islAm olma
emri, ilk defa ona gelmis ve bu emre ilk uyan o olmustur. “Millet ibrahim”,
Ibrahim’in dini demektir. Sirkten uzak, Allah’1 birleme, yalmz O’na ibadet etme
dinidir. Araplar arasinda yalniz Allah’a tapan bazi kimseler vard: ki, bunlara hanif
denirdi. Bunlar, kendilerinin, ibrahim dininden olduklarini sdylerlerdi. Gelen ri-
vayetlerden anlasilmaktadir ki, “Ibrahim milleti” tabiri, Araplar arasmnda kullamil-

' Bkz. ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, gev. Heyet, Tevhid Yayimnlari, istanbul 1998,

ss. 158-164.

Aydm, Din Felsefesi, s. 32; Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Sehir

Yaynlari, Istanbul 2000, ss. 23-24.

% Metin Yasa, “Ontolojik kanit Ne Kadar A Priori?”, O.M.U.1L.F. Dergisi, Sayr: 22, Samsun
2006, ss. 82-87, (ss. 75-89).
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maktaydi. Kur’an, Ibrahim’i kendilerinin atas1 bilen, onu taklit ettiklerini sdyleyen
miisriklere, Ibrahim dininin, puta tapma degil, yalmz Allah’a kulluk etme dini oldu-
gunu, Ibrahim’in, Allah’a ortak kosanlardan olmadigin gesitli vesilelerle hatirlat-
maktadir.”’

Hz. Ibrahim Peygamber kavmini, en sihirbaz ve miineccim olan Babil halkini,
yildizlar ndmina diktikleri putlara tapmaktan alikoyarak tevhide davet ettigi halde,
bir tiirlii tesirini gérememisti. Nihdyet bunlarin putlarina bir oyun oynamak ve kav-
mini canl bir sahid ve onlari cevapsiz birakacak bir hiiccetle karsilamak istedi. ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore, Babil halki bir bayram vesilesiyle ve mutad oldu-
gu lizere hazirladiklart bayram yemeklerini mabetlerine gotiiriip putlarin 6nlerine
siralamiglardi. Bu yemekleri mabet diginda bayram merasiminden sonra gelip yemek
mutad idi. Bu defa da yemekleri birakip gidiyorlardi. Hz. ibrahim de onlarm yoklu-
gunu firsat bilerek bilyiik putu ayirip digerlerinin tamamini paramparca etmis ve
Allah’1 birakip da kendilerine hicbir fayda ve zarar veremeyen ve elleriyle yonttuk-
lar1 putlara tapmanin anlamsizligini ortaya koymustur [el-Enbiya Stresi, 21 / 57-71;
es-Saffat Stresi, 37 / 88-94].

Maturidi’nin, “Sonra ona bi¢im verdi, ona kendi ruhundan iifledi. Ve sizin
icin kulak(lar), gozler ve goniiller yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!” [es-Secde
Stiresi, 32 / 9] mealindeki ayete getirdigi yoruma bakilacak olursa; Allah, insana
bi¢im vermis, yani onun organlart ve uzuvlarimi bir araya getirip diizenlemis ve
birbiri igine sokmustur. Ayrica, Allah onu imtihan ve bela ile sinama, emir ve nehiy-
lere tahammiil edebilecek ve onlar yiiklenebilecek bir surette ve kabiliyetle meyda-
na getirmistir. Daha sonra ona rithundan tiflemeyi gergeklestirmis ve boylece bedene
nefes iifiirme ile can onun her tarafina dagilip yayilmistir. Allah, hem goériinmeyen
(gaib) hem de goriinen ilimlere ulastiracak, o ilimlerin idrak edilmesini saglayacak
ve onlara iletecek yolu gdsteren kaynaklarmn hepsini zikretmistir. Iste o kaynaklar
insanda yaratilan igitme, gérme ve kalpten ibarettir. Ciinkii insanlar, isitme organi ile
kendilerine goriinmez olan seylerin bilgisine ulasirlar, boylece onlar, bagkalarinin
indinde olan seyleri duyarlar; gérme organi ile de esyayr aynen bdyle miisahede
ederler, bagkalarinin indinde olan seyleri goriirler; kalp organiyla ise anlarlar, akilla-
rinda tutarlar, yerine getirilecek ve sakinilacak olan vazifeleri birbirinden ayirt eder-
ler. Boylece Allah, kendileri vasitasiyla idrak ettikleri, kendilerine gériinmez olan
seylere ulastiklari, anladiklar1 ve esyay1 birbirinden ayirt ettikleri organlari onlara

7 Ates, a.g.e., c. 111, s. 269.

% Zeyni’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhiri Muhtasar:
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Cev. ve sarih, Kamil Miras, D.I.B. Yayinlari, Ankara
1983, c. IX, s. 114.
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bahsetmis oldugunu agiklamaktadir ki, iste bu organlar Allah’in duyular olarak zik-
rettigi seylerdir.”

Sonugta, Allah, Hz. Ibrahim’in Allah’1 arayisinda kesin inananlardan olmasi
icin, ona goklerin ve yerin melekiitunu, biiyiik ve harikulade muhtesem varliklarini
gostermistir [el-En‘am Sdresi, 6 / 75]. Burada ontik ve epistemik manada enfiis ve
afakin, yani dig diinyanin ve i¢ diinyanin ya da duyulara carpan dis diinya ve insanin
i¢ yetileri ile diislincesinin biitiinlesmesi s6z konusudur ve “Biz onlara, ufuklarda
(fi’1-afak) ve kendi canlarinda (ve fi enfiisihim) ayetlerimizi ona gosterecegiz ki, o
(Kur’an)’m gergek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye tanik olmasi
yetmez mi?” [Fussilet Stresi, 41 / 53]; “Kesin inanacaklar icin (li’l-mikinin) yerde
nice ibretler vardir. Kendi canlarmizda da dyle. Gérmiiyor musunuz?” [ez-Zariyat
Stresi, 51 / 20-21] meélindeki ayetler de bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir.
Dolayistyla Hz. Tbrahim, daha 6nce fitratina yerlestirilmis olan Allah’in vahdaniye-
tinin ve rubtibiyetinin bilgisini, dis dlem tecriibesiyle temellendirmeye, dogrulamaya
ve kesinlestirmeye gayret etmistir. Kur’an’da boyle bir sutirun ve farkindaligi giig-
lenmesi ve biitiinlenmesinde isitme, gorme ve kalp uzuvlariin birlikte zikredilmesi
hususu kayda deger bir gercektir.

4. Evrensel Ahlak ilkeleri

Hz. Ibrahim’de tevhid inanci, Allah ortak kosmama ile evrensel ahlak ilkeleri
arasinda bir miinasebet kurmak mimkiindiir. Ciinkii bu ahlak anlayisinin ve ilkeleri-
nin temelinde tevhid inanc1 yatmaktadir. Cilinkii dogru eylem (ahlak) temelini dogru
dinde bulmaktadir. Din ile ahlak arasinda yakin bir iliskinin bulundugu yadsinamaz.
Din, normatif bir tarzda koydugu diger itikdd ve ibadetlerle ilgili hiikiimler yaninda,
herkes igin gegerli ve miisterek birtakim ahlaki buyruk ve yasaklarla da insanoglunu
ylikiimli tutmaktadir. Hi¢ kuskusuz Allah’1 tek olarak tanima, evrensel ahlak dogru-
larinin herkes i¢in gegerliligini kabullenmeyi ve bunlarin herkese miistereken uygu-
lanabilirligini kolaylastiracaktir.

Insanin dogal olarak ya da fitrat geregi Allah’a tapinma egilimli olmas1 tek
basina yeterli degildir. Nitekim kimi zaman insandaki bu din ve Allah inanc1 dyle
kullanilmustir ki, bir agaca, tahtaya ya da tasa da Tanr1 adi verilmis ve insanlar yiiz-
lerce yil bu fitrl duygularini putperestlik icerisinde tatmin etmeye caligmislardir. O
halde sirk, Tevhid’in sahte bir kopyasi ve insanlardaki Allah’a ibadet duygusunun
istismar edilmesidir. Dolayistyla fitratin kendisi yeterli degildir. Peygamberlik fitrati
gerceklestiren bir kurum degil, aksine var olan fitrata yon verip ona rehberlik eden
bir mesajdir. Ahldk konusu da boyledir. Fikir-eylem-sdylem giizelligi olarak ahlak,

3 el-Maturidi, age.,c. 1V, s. 87.
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eger tevhidi alt yapidan yoksun olursa, basit bir alete doniisiir. Ahlaki kavramlar ile
ahlaki ilkeler dini derinligini kaybedince, akilciigini da kaybeder.

J. P. Sartre’in Dostoyevski’den alintiladigi gibi, eger Allah mevcut olmasa,
her sey mubah ve serbesttir.®’ Buna gore, her seyi yapmak serbest ise, 0 zaman en
akillt ve en zekice isin kotiiliik ve ser yapmak oldugu sonucuna varmak miimkiin
olur. Iyilik yapmanin bir nedeni ve anlami kalmaz. Oyle gériinmektedir ki, tevhidi
derinlik olmayinca ahlak, tam aksine fesdda doniismekte; bos, anlamsiz ve degersiz
hale gelmektedir.”*

Evrensel ahlak anlayigini 6zii, bireyin kendi 6zgiinliigiinii koruyarak kendisi
icin iyi, dogru ve giizel olan1 isterken, ayn1 zamanda ve kendiliginden, biitiin insan-
lik i¢in de iyi, dogru ve giizel olan1 istemesidir. Kiing’iin iddia ettigi gibi bu tiir bir
ahlak anlayisi, evrensel gegerliligi olan bazi davranis kaliplarini belirlemeye ve
bireylerin, insani olmayan durumlara karsi direncini giiclendirmeye yardim edecek-
tir.%

Bireyin sorumluluk ve 6zgiirliik alanlarini dikkate almayan kiiresellesme ile
sorumluluk ve 6zgiirliigii en temel iki sart kabul eden ahlak kavramlarinin bir arada
kullanilmasi realite ile uzlagsmamaktadir. Kiiresel ahlak kavraminin golgeledigi bir
kavram olarak evrensel ahlak, bu tartigmalar arasinda gereken olusum zeminine
sahip degildir. Kiiltiire bagl olarak cesitlilik gdsteren ahlak kavramlastirmalari di-
stintildigiinde, ahlak kavrami oldukga tartismali bir kavram olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Kiiresel ahlak ifadesi, varilmasi gereken bir ahlaki gelisim asamasi olmak-
tan ziyade, farkli kiiltiirlerin bir arada yasayabilme imkani olarak anlagilan durumun
anlatimidir. Ahlak, karakter egitiminin bir pargasi olarak gelisime konu oluyorsa,
onun ayni zamanda bireyin insani gelisimini saglayan d6zel bir ¢aba alani olarak
goriilmesi gerekmektedir. Ahlak, kiiresellesmekten daha ¢ok evrensellesmeye, yani
bir gelisim siirecinden sonra biitiin evrende bireyin kendisi ve digerleri agisindan
ahlakl kabul edilecek diizeye gelmesidir. Yani, duragan bir olusum degil, gelisen bir
stirectir. Bu yiizden, kiiresel ahlak yerine insanin 6zne olusuna iligkin nitelikleri
daha ¢ok gagristiran evrensel ahlak ifadesi kullanmakta fayda bulunmaktadir.**

60 Seriati, a.g.e., ss. 35-36.

6! Nikolay Aleksandrovi¢ Berdyaev, Dostoyevski, Fransizca’dan cev. Ender Giirol, Adam

Yayincilik, Istanbul 1984, s. 80.

Seriati, a.g.e., ss. 36, 38.

Hans Kiing, Global Responsibility: In Search of a New Wold Ethics, Continuum, New

York 2001.

64 Yurdagiil Mehmedoglu, “Ahlak Anlayisinda Digsal Yaklagimdan Evrensellesebilir Ahlak
Yaklasimina”, Degerler ve Egitimi, Dem Yayinlari, ed. Recep Kaymakcan, Seyfi Kenan,
Hayati Hokelekli, Z. Seyma Arslan ve Mahmut Zengin, Istanbul 2007, s. 125, ss. (119-
128).
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Kiiresel ahlak, dogmatik farkliliklarina ragmen, tim dinler tarafindan kabul
edilen ve gercekte inanmayanlar tarafindan da istirak edilebilecek baglayici degerler,
degistirilemez Slgiitler ve temel tavirlar iizerinde bir konsensiis anlayisidir.*®

Haring’e gore, diinya dinleri muazzam bir avantaj sunmaktadir. Cilinkii giicli
arzu ve heyecanlar ile asirlarin veya bin yillarin somut tutumlar1 yeni sorulardan
once gelmektedir. Diinya dinleri, ziihd, ahlak ve maneviyat gelenekleriyle, hikmet
ve bilgi hazineleriyle, adalet ve hiirriyet iginde daha giizel bir gelecek i¢in gerekli
inisiyatif alma ve harekete ge¢me icin gerekli giice ve yetenege sahiptir.*®

Dinler, herkesin kendi kendine karsi, gruplarin gruplara karsi, bagka insanlara
ve diinyaya karsi sorumluluklarini siirekli tekrarlayan diinya capinda kurumlardir.
Onlar, Tanr1 veya Mutlak Hakikat tarafindan verilen sorumlulugu yerine getirmekte
ve daha iyi bir gelecek iimidiyle yasamaktadirlar. Sikago Beyannamesi birinci bo-
liimiin en basinda sdyle demektedir: “Biz hepimiz daha iyi bir kiiresel diizen [evren-
sel] i¢in sorumluluk sahibiyiz.” Bu din i¢in tartisilacak bir soru degil, fakat kabul
edilecek bir sarttir. Bundan 6tiirii, asagidaki climleler haber verici iislipla yazilmisg-
tir: “Bizim insan haklari, 6zgiirliik, adalet, barig ve diinyanin korunmasi i¢in hareke-
te gegcmemiz mutlak sirette gereklidir. Farkli dinlerimiz ve kiiltiirel geleneklerimiz
bizim insanlik dis1 hareketlerin biitiin sekillerine karsi ¢ikmak ve daha biiyiik bir
insancillik amaciyla ortak harekete gegmemize engel olmamalidir.”

Bu sorumluluk ilkesi bildirgenin en nemli baslangi¢ noktasidir. Dolayistyla
“Sana yapilmasini istedigini baskasina yap!; Her insan insanca muamele gérmelidir
“ seklinde ifade edilen Altin Kural ve “Adam &ldiirmeyeceksin”, “Hirsizlik yapma-
yacaksm”, “Yalan sdylemeyeceksin” ve “Zina etmeyeceksin (Cinselligi suistimal
etmeyeceksin)!” seklinde ifade edilen diger dort kuralla ilgili tartigma ¢ok farkli
seviyelerle alakalidir. Haklar, gorevler, normlar, kurallar, standartlar, kanunlar,
vizyonlar ve degerlerden bahsedildigini gormekteyiz. Sonuncu zikredilenler en
onemli olanlardir. Onlar i¢ 6zgiirlige, iradeye ve fert veya gruplarin yaraticiligina
tekabiil etmektedir. Bir yandan kiiresel sikintilar1 karsilayabilecek bir etik, diinyanin
dini gelenekleri ve dgretilerinde halen mevcuttur. Ote yandan, bu mevcut etik, diin-
yanin ¢ok bilylik problemlerine dogrudan hicbir ¢dziim sunmaz. Ancak, daha iyi bir
fert ve kiiresel diizenin ahlaki diizenini saglar. Kisaca, burada kendi dini arka plan1
olmaksizin diigiiniip hissedebilen ve diger insanlarin vizyonlarini diglamayan ortak
bir vizyon vardir.”’

5 Hans Kiing, A Global Ethics for Global Politics and Economics, Oxford University

Press, New York 1998, ss. 92-93.

Hermann Héring, “Mevcut Ahlak Krizi: Etkin Coziimler Var m1? ‘Global Etik’ Projesinin
Bir Cevab1”, Cagimizin Ahldk Bunalimi ve Coziim Arayislari, Ensar Nesriyat Tic. A.S.,
Istanbul 2009, ss. 125-126, (ss. 113-128).

Héring, “a.g.m.”, ss. 126-127.
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Bir ortak insanlik ahlaki, bir diinya ahlaki olmaksizin insanligin hayatta kal-
mast miimkiin degildir.®® O halde herkes i¢in gegerli ve herkesi baglayici miisterek
bir ahlaki degerler sistemine ihtiyag vardir. Hi¢ kuskusuz, boyle bir degerler sistemi
olusturmanin yolunun tevhid inancina bagliliktan gegecegi ortadadir.

Her insan, her toplum ve her kurum igin ilk temel ahlaki talep, her dinden ve
her ahlaki gelenekten taban bulacak olan bir temel ilke olmaliydi: “Biitiin insanlara
insanca davranilmalidir.” Buna ayni1 zamanda biitiin din ve geleneklerde var olan su
altin kural da eklenebilir: “Sana yapilmasini istemedigin seyi baskalarina yapma.”

Bu temel ahlak ilkeleri, biitiin dinlerde var olan su dort kokli 6giitle somut-
lagmaktadir: “Adam oldiirmeyin, hirsizlik yapmayin, yalan sdylemeyin, zina etme-
yin!”%

Kiing’e gore, bir Diinya Ahlaki Beyannamesi dini temele dayanmalidir: Din-
dar olmayanlar dahil, biitiin insanlara hitap edilmesi gerekse bile, dinler i¢in ahlakin
dini temele dayandigi agikg¢a vurgulanmalidir. Farkli sekillerde nitelendirilse ve
dinler arasinda, tabii olarak, bu noktada tartismalar yasanmis olsa da, inanan insanlar
icin ahlak, mutlaka ebedi ve yiice varliga giiven ile mantikl bir sekilde iliskilidir.”
Ciinkii boylesi yiice bir varlik, diinyasal kosullar1 asan ve hiikiim giiniiniin sahibi
olan manev1 bir otorite ve giicii temsil eder.

Dini gelenekleri, onlarin getirdikleri evrensel mesajlari, bu mesajlardan ¢ikari-
labilecek olan etik tavri fark etmezsek, bizim i¢in insanlik adina, dogru, giizel bir
yasay1s soz konusu oldugunda biiyiik eksiklikler belirecektir. Bugiin dinler tizerinde
bir yeni algilamaya, bir yeni degerlendirmeye ihtiyacimiz bulunmaktadir. iste bun-
lardan bir tanesi de, dinlerin evrensel mesajini baris adina ve diinyadaki biiyiik varo-
lussal sikintilar1 ortadan kaldirmak eregiyle kesfetmek ve onu giindemde tutmaktir.”!

Ozii itibariyle “kiiresel bir ahlak”m arkasindaki fikir, insani 1slah igin bir si-
yasi proje baslatmaktir; bu proje, tiim diinya ¢apinda dini ve siyasi liderlerin istira-
kini talep edecektir ve ardindan medeniyetler arasi 1slah edilmis bir iletisim ve anla-
yis1 gelistirecek bir ortam tesis edecektir.””

Hermann Héring’e gore, global etik, bir dini proje olarak goriilemez. Ancak
bu etik diinya dinlerini ve diger felsefeleri harekete gecirmeyi ve ¢aresiz sosyal,

68 Hans Kiing, “Bir Diinya Ahlaki Beyannamesi’nin Tarihi, Anlanu ve Metotlar”, gev. Ce-

mal Tosun, Evrensel Bir Ahlika Dogru, Giin Yayincilik, Ankara 1995, s. 38, (ss. 35-67).

6 Kiing, “a.g.m.”, s. 47.

7 Kiing, “a.gm.”, s. 51.
"' Kenan Giirsoy, “Dinlerin Kendilerini Evrensel Baris Adia Yeniden Kesfetme Geregi”,
Bir Evrensel Projemiz Var mi?, Yayma haz. Mehmet Tuncel, Ekilesim Yaynlari, Istan-
bul 2007, s. 138, (ss. 137-141).

Richard Falk, Kiiresellesme ve Din: Insani Kiiresel Yonetisim, ¢ev. Hasan Tuncay Ba-

soglu, Kiire Yaymlari, Istanbul 2003, ss. 150-152.
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ekonomik, siyasi ve manevi sorunlar gibi gercek meseleler iizerinde ortak ve yapict
bir cevap bulmayi amag¢ edinmistir. Bu projenin aktorleri, yasama saygi, adalet,
hiirriyet, diinyanin korunmasi ve barisin siirekliligi i¢in miicadeleyi gelistirme dii-
siincesindedirler.”

Semavi dinlerde ahlaki yagam, Tanr1’nin irade ve buyruklarina gore yonlendi-
rilen ve diizenlenen yasamdir. Semavi dinler, bagka, 6zellikle din dis1 bir ahlaksal
yasam seklinin toplumsal mesrulugunu pek de kabul etmek istemezler ve hatta bu
cesit bir ahlaksal yasam seklini, kendi akideleri dogrultusunda yasaklarlar’* ve boyle
bir ahlakin hi¢bir yaptirrminin olamayacaginin altini gizerler.

Ahlak ilkelerinin belirlenmesi hususunda vahyin merkezi bir yeri vardir. Va-
hiy, her haliikarda, diger esaslar yaninda, ahlak ilkelerini de belirlemektedir. Genel
ahlak felsefesinde eksik olan unsur, ahlak ilkelerinin belirlenmesinde zaman ve
zemine gore degismeyen, vahiy gibi, sabit ve standart bir dlgiitiin olmayis1 ya da
boyle bir Olgiitiin dikkate alinmayisidir. BOyle sabit bir 6lgiitten yoksunluk ise,
ahlaki rélativizm ve siipheciligi davet edecektir. En genel anlamda siiphecilik, genel-
geger ahlak dogrularinin mevcudiyetinden kusku duymak demektir. Ahlaki rolati-
vizm ise, birbiriyle ¢elisen iki temel prensipten her ikisinin de ayni derecede dogru
olabilecegini savunmaktir. Buna gore, iyilik ile kotiilik, dogruluk ile yalancilik,
ahde vefa ile vefasizlik, adalet ile zuliim, namusluluk ile namussuzluk, ayni1 derece-
de dogru ve iyi demek olur. Bu ise, insan1 insan kilan her tiirlii ahlaki faziletin 6ne-
mini yitirmesi anlamina gelir. Boyle bir sey de, gerek birey gerekse toplum hayatin-
da iginden ¢ikilmaz problemleri beraberinde getirecektir.”

Hans Kiing’e gore, bir Diinya Ahldki Beyannamesi, daha derin ahlaki alana,
yani zorunlu degerler, bozulamayan 6lgiiler ve i¢sel temel davranislar alanina niifiiz
etmeli; kanunlarin hukuki alanina, yazili kanunlara, siipheli maddeler ve muayyen
politik ¢6ziim dnerilerinin politik alanina bagimli kalmamalidir. Ahlakta s6z konusu
olan insanin i¢ diinyasidir, politik yaptirimlarin direkt zorlamalarinin (devlet giici,
mahkemeler, polis) disinda kalan, kalplerin ve vicdanlarin alamdir.”® Zaten ahlak
alaninda maddi yaptirimlar ve cezai islemler degil, manevi yaptirimlar, tasvip, 6vgi-
ler, yergiler ve kinamalar 6nemli bir rol oynamakta ve hukuk sahasindan bu yaniyla
da ayrilmaktadir.

Evrenselcilik diisiincesi, ahlaki agidan, “hazzin asli ve ¢ok temelli bir degere

sahip oldugu ve hazza sahip olan kisiden kisiye degismedigi” ilkesini temele alarak,

” Hiring, “a.gm.”, s. 116.

74 Dogan Ozlem, Etik-Ahlik Felsefesi-, Inkilap Kitabevi, Ankara 2004, s. 26.
' Recep Kilig,“Islam Kelam Diisiincesinde Ahldk Anlayis1”, Teorik ve Pratik Yinleriyle
Ahlidk, ed. Recep Kaymakcan ve Mevliit Uyanik, s. 186, (ss. 161-188).

" Kiing, “a.g.m.”, ss. 49-50.
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her bireyin tiim insanlarin iyilik, mutluluk ve refahin1 amaglamas: gerektigini ileri
siiren bir ahlaki 6gretiyi ifade etmektedir.”’

Evrenselcilik anlayisi, etikte, her bireyin bir amag olarak biitiiniin refahini,
iyiligini aragtirmasi gerektigi yoniindeki doktrine tekabiil eder. Buna gore, “bir ken-
diligin ickin bir degere sahip oldugu ilkesi”, evrenselcigin etik temelini olusturmak-
tadir. Anlaml etik degerlendirmelerde bulunmak i¢in 6zel durumlarmn belirleyicili-
ginden uzak kalmanin bir vasitast olmasi hasebiyle, evrenseller olmaksizin bir etigin
gelistirilmesi ve tesisi de pek miimkiin degildir. Zira etikte ele alindig1 sekliyle bir
kavram olarak evrensel, bir erdem, bir kural, bir ilke veya ahlaki bir perspektif ola-
rak bir¢ok insan i¢in, bircok kosul altinda gecerli olmas1 bakimindan 6nemlidir. Bu
acidan bakildiginda, “ahlaki evrenselcilik”, etigin, kiiltiir, irk, cinsiyet, din, mezhep,
millet ve baska birtakim ayirt edici 6zelliklerden bagimsiz olarak tiim insanlara
uygulanabilecegini dngéren meta-etik bir pozisyon oldugu agiktir. Evrenselci etik
acgisindan bakildiginda, iyi bir etik teorinin, nesnel, rasyonel, igsel olarak tutarli ve
uyumlu, evrensel bir bigimde uygulanabilir, bireysel ¢ikarlardan bagimsiz ve zaman-
la kiiltiiriin hususiliklerini asan kisisel olmayan bir karaktere sahip olmasi gerekir.”®

Etik goreciligi ve buna bagl olarak deger goreciligini temsil eden Sofistlerin
karsisinda, insanin ahlaki yasamii evrensel ilkelere gore diizenleyen bir rasyo-
nel/evrensel ahlak gelistirmek cabalariyla, Sokrates ve Platon’un Felsefe Tarihinde
etik evrenselciligin (iiniversalizmin) temsilcileri olduklar1 goriilmektedir. Sokrates
ahlaki yasamda “tiimel dogrular” oldugunu, bunlarin diyalektik ve maiotik (akilda
zaten mevcut olan uyarma, hatirlatma yoluyla agiga ¢ikarma, dogurtma) yollardan
ortaya c¢ikarilabilecegini iddia etmektedir. Ona gore, iyinin, dogrunun, erdemin,
cesaretin, adaletin, ol¢iiliiliigiin (kendine egemen olmanin), dindarlik vb.’nin birer
6zii vardir.”” Bu 6ziin her an ve durumda bilincinde degilizdir; o ortiik olarak bilin-
cimizin ve bellegimizin derinliklerine saklanmig gibidir. Fakat rasyonel irdeleme,
dogruyu ortaya ¢ikarma amagl konusma (diyalektik) yoluyla, tipki bir ebenin bir
cocugu dogurtmasi gibi (maiotik), bu 6zler, tiimel tanimlariyla ortaya ¢ikarilabilir ve
insanin ahlaki yasami bu tiimel tanimlarda ifade edilen tiimel dogrulara gore diizen-
lenebilir. Dolayisiyla Sokrates, herkesin iyiden, erdemden vb. degerlerden (hakikat-
lerden) s6z ettigini, ama kimsenin bunun tiimel tanimlarin1 yapmadiklarini belirte-
rek, insanlarin bunlarin toplumca benimsenmis toére, gérenek ve aligkanliklara gére
yapilagelen, fakat higbir genel gegerlik tagimayan tanimlariyla yetindiklerini 6ne

7 Ahmet Cevizci, “Evrenselcilik” md., Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymcilik, Istanbul

2005, s. 664.
8 Kasim Kiigiikalp, “Evrenselcilik” md., Felsefe Ansiklopedisi, Ed. Ahmet Cevizci, Ebabil
Yayinlari, Ankara 2007, c. V, ss. 962-963, (ss. 959-964).
Insana 6zgii yetkinlikler (erdemler) i¢in bkz. Lazslo Versényi, Sokratik Hiimanizm, gev.
Ahmet Cevizci, Sentez Yayincilik, Bursa 2007, ss. 91-115.
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stirer. Sokrates’e gore Sofistler gorecelikleri ile bu durumu onaylar gériinmekte ve
ahlaki yasami, ahlaksal yasamdaki kaotik durumu daha da agirlastirmaktadirlar.
Oysa yapilmasi1 gereken, ahlaksal yasama yon veren ve rehberlik eden temel kav-
ramlarin tek, herkesce kabul edilebilir, bu anlamda evrensel olan tanimlarini ortaya
koymak olmaldir.* Cagdas birtakim diisiiniirlerce erdem etigi olarak kavramsallas-
tirllan klasik (Sokratik) ahlak felsefesi baglaminda disiiniildiigiinde, etikte asil olan
biitiiniin iyiligi olup, biitiin iyi olmadan tikellerin iyi olabilmesi miimkiin degildir.*'

Mutlakgilara gore, degerli olan, herhangi bir bireyin diisiind{igii ya da hoslan-
dig1 seyden bagimsizdir; o, herhangi belli bir toplumun onayladigi seyden de bagim-
sizdir. Oyleyse mutlakgilar, duygusalcr kuramin 6znelciligi ile kiiltiirel gorecilik
kuramma kars1 ¢ikmaktadirlar. Ciinkii 6znelciler, biitiin degerlerin kisiden kisiye
degistigini ileri siirerler. Oznelciligi destekleyenlere gore, bir seyin iyi ya da dogru
oldugunu iddia etmek, sadece “Ondan hoslaniyorum” ya da “Onu onayliyorum”
demektir. Bu durumda deger yargilari igin tek gerekge, kisinin hissedis tarzi ya da
neye baglandigidir. Kiiltiirel gorecilere gore ise, iyi ve dogru olan sey, belirli bir
kdiltiiriin iyi ya da dogru dedigi seydir. Her sey o belirli kiiltiiriin &grettigine baglhidir.
Su halde kiiltiirel gorecilikte deger yargilar1 belli bir kiiltiiriin toplumsal otoritesine
miiracaat edilerek temellendirilir. Buna gore, degerler verilen herhangi bir toplumun
toreleri olarak tanimlanir; dolayisiyla dogru ve yanlis, bir toplumun onayladiklarin-
dan ya da tasvip etmediklerinden ne daha ¢ok ne daha azdir. Mutlakgilar, evrensel
olarak gercekten saygi gosterilsin gosterilmesin, ya da boyun egilsin egilmesin,
ahlak yasalarinin herkes i¢in gegerli ve evrensel olarak baglayici ve ebediyen dogru
olduguna inanmaktadirlar. Mutlak degerler hakkindaki diisiiniis bi¢imi, Tanr1 tara-
findan konulan ve bir dinsel gelenekte yorumlanan ahlak yasalarina olan inangtir.
Kur’an’da gecen ahlaki buyruklar ve yasaklar ile On Emir buna giizel bir &rnektir.
Bu ahlak yasalari, herkes igin her yerde gegerlidir ve onlarin degerli oluslari doyum
saglamalarina ya da belli toplumlarin koydugu térelere bagh degildir.®*

Bir bagka mutlak degerler anlayisin1 da Alman filozof Immanuel Kant gelis-
tirmistir. Kant, kendi mutlak degerler goriisiinii insanin ussal dogasina dayandirmis-
tir. Ussal varliklar olarak ahlaki yargilarda bulundugumuzda, kendimiz i¢in istisna-
lar yapamayiz. Eger eylemin dogru oldugunu iddia ediyorsam, “Bu eylemim, ayni
kosullarla kars1 kasiya kalan herhangi bir kimse ve herkes i¢in de dogru olacaktir”
demek isterim. Us, belli evrensel ahlak ilkelerini (mutlak degerleri) onaylar; iyi
insan da 6dev duygusuyla bu ilkelere gore hareket eden biridir. Kant’in tinlii Kesin
Buyrugu bu deger dgretisel konumu 6zetlemektedir: “Oyle hareket et ki, kendi ey-

80 Ozlem, a.g.e.,ss.20-21.

81 Kiigiikalp, “Evrenselcilik” md., c. V, s. 962.

82 Stanley M. Honer, Thomas C. Hunt ve Dennis L. Okholm, Felsefeye Cagri, cev. Hasan

Under, imge Kitabevi, Ankara 2003, ss. 305-306, 309-310, 316.
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leminin, herhangi bir zamanda, herhangi bir kimse i¢in de evrensel bir yasa diizeyine
cikarilmasini isteyebilesin”. Kant kendi deger yargilarini sadece akil ile temellendir-
di ve bu yontemin, kendisini etigin ana ilkesine, genellestirme ilkesine gotiirdiigiinii
one siirdii: Tyi ya da dogru oldugunu iddia ettigin her sey, herkes i¢in de iyi ya da
dogru olmahdir.*®

Evrensel bir sorumluluk gelistirmek; baskalarinin yararina olduguna inandi-
gimiz olanagi, sadece kendi ¢apsiz ¢ikarlarimizin pesinde kosmaya tercih etmemizi
saglayan bir diisiince bigimi gelistirmektir. Boylesi bir evrensel sorumluluk duygusu
gelistirmenin 6nemli bir yarari, yalniz en yakinlarimiz i¢in degil, tiim diger insanlar
icin duyarli olmamiza yardimei1 olmasidir. Bu sayede, 6zellikle insan toplumunun en
cok ac1 geken iiyelerine yardime1 olma gereksinimi duymaya baslariz. Insan kardes-
lerimiz arasinda ayrimciliga neden olmaktan kaginma gereksiniminin farkina variriz
ve mutlu olmanin kars1 konulmaz énemini fark ederiz. Baskalarinin gereksinimlerini
ve haklarini g6z ardi etme egilimimizin tstesinden gelebilmek i¢in kendimize siirek-
li olarak, hepimizin ayni oldugu gercegini animsatmamiz gereklidir. Tim diger
insanlara yonelik sorumluluk duygusu, ayni zamanda, hem birey hem de bireyler
toplulugu olarak, toplumumuzun her tiyesine kars1 yerine getirmemiz gereken gorev-
lerimiz oldugu anlamina gelmektedir. Tipki kendimiz gibi, bu insanlar da mutlu
olma ve acidan uzak durma hakkina sahiptirler. Gergekten bunun saglanmasinin, hi¢
kuskusuz zor da olsa, gerceklestirilebilecegi aciktir. Ciinkii bu potansiyel vardir. Bu
potansiyelin temelinde ise, her bireyin kendi adina, tiim diger insanlara karsi sorum-
luluk duygusu yatmaktadur. **

Deger, bir olgu degil, fakat 6dev bilinciyle kendisini gergeklestirmekte oldu-
gumuz seydir. Deger, hazir halde i¢imizde bulmadigimiz, fakat yolda ona dogru
yonelerek yine onunla biitiinlesmeye ¢alistigimiz seydir. Bu degeri kendi adimiza,
kendimizde gergeklestirme isi ise, erdemi yakalamak, erdemli olmak anlamia gel-
mektedir. Bu aktif, yonelimsel ve iradi bilingli bir siirectir. Insan ancak, dzgiir bir
odev bilinciyle, deger adina kendini inga edebilirse, etik bir hayattan bahsedebilir.
Kiiresellesmenin etik dnerisine gelince, boyle bir anlayis soz konusu edilen egzis-
tansiyal / varolussal anlamda insanin yiiriimesi gereken yolu otomatiklestirdigi ve
mekaniklestirdigi i¢in, aslinda yol olmaktan g¢ikmaktadir. Ciinkii kiiresellegsmede
insan bir seyi gergeklestirememekte ve hatta bilingli bir 6zne bile olamamaktadir.
Zaten kiiresellesme, iktisadi ve kiiltiirel alanlardaki birtakim etkilere ve dayatmalara
bagli olarak vahsi kapitalizmin bir eseri olarak beni bireyi 6znesizlestiren, faktor
haline getiren ve her seyi degersizlestiren bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir; yani

8 Immanuel Kant, Ethica: Etik Uzerine Dersler, cev. Oguz Oziigiil, Pencere Yayinlari,

Istanbul 2003, ss. 48-57; Honer, Hunt ve Okholm, a.g.e., ss. 317-318.
Dalai Lama, Yeni Binyiin Degerleri, gev. Emin Sinir, Dharma Yayinlari, Istanbul 2001,
ss. 158-159, 164.
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burada degerler, deger bilinci, farklar, ¢esitlikler, kars1 konulmaz bir tek bigimlendi-
rilmeye tabi kilinarak yok edilmeye calisilmaktadir.

Ozellikle temelindeki 6zgiir ve sorumlu 6zneyi korumaya calisan etik, insana
kisi olarak evrensel ufku gostermek durumundadir. Etik, daha ilk kendisinden bah-
sedilmeye baslandigi zamandan beri, evrenseli takip etmektedir. Dili, ahlak dili
olarak boyle bir dildir.*® “Yapilmalidir”, “Yapilmamalidir”, “Yapmalisin”, “Yap-
mamalisin”, “Diiriist olunmalidir”, “Haksizlik edilmemelidir” derken, bir evrensel
temayiilii iginde barindirmaktadir. Insan kendini, kendi olarak, kendi degerleri ac1-
sindan algiladiginda, onu ayni zamanda biitlin insanlar i¢in da algilamaktadir. Yani,
degeri, kendi adina ortaya koyarken, kendinde baskalar1 i¢in de ortaya koyar ve
baskalarina yoneldigi zaman, onlarda bu deger dolayisiyla biitiinsellestigi, kendi
evrensel yiizlinii fark edebilir. Evrensellik; deger bilinci ve etik s6z konusu oldugun-
da, zaten bunlarin i¢inde bulunmasi gereken bir kavramdir. Ama kiiresellesme, boy-
le bir evrensellikten, hatta degerden ve etik degerden sanki hi¢ bahsetmemektedir.*®

Tevhide inang temeli olarak bakmakta olan insan, bu inang temeli dolayisiyla
biitiin bir insanlig1 Yaratict Tanri’nin eseri olarak goérmektedir. O halde kendisinde
ve digerlerinde var olan temel cevher bir ve aynmidir. Buna gore de, kendisi i¢in di-
gerleri ile bir ve beraber olmak giizel ve anlamh bir yol olacaktir.*” Ciinkii tevhid
kargisinda biitiin insanlarin bir tiir esitligi s6z konusudur. Zira hepsi tek bir yiice
yaraticinin eseridir.

Umitlerimizi sosyal degerlere baglama ve daha iist degerleri yaratamama tra-
jedisi, ilah1 iradeyi saf dis1 birakma ve yerine sayisiz tanrilar ikame etme arzusundan
ileri gelmektedir. Kur’an’m atalar dini dedigi, insani iginde yetistigi ve yasadigi
sosyal matrisin kulu ve kolesi yapma iktidarmi elinde bulunduran sosyal tanrilari
agmanin yolu, tek tanrinin birlestirici davetine kulak vermekten ve algilari, tek ola-
nin c¢agrisina acik hale getirmekten gegmektedir. Insanin hem kendisiyle hem de
kendi digindaki varliklarla miinasebetini siirekli askin bir boyutu dikkate alarak
yorumlamasi, bu sartlar1 agabilmenin ve tevhidi toplumsal bir matriste igkinlestire-
bilmenin yegane yoludur.*® Ozellikle Kur’an, birok dyette babalarin iizerinde bu-

8 Dil ve ahlak iliskisinin ayrintili bir ¢éziimlemesi i¢in bkz. Hakan Poyraz, Dil ve Ahlik,

Vadi Yaylari, Ankara 1996, ss. 11-22, 140-142.

Kenan Giirsoy, “Kiiresellesme-Evrensellesme ve Etik”, Bir Evrensel Projemiz Var mi?,
Yayina haz. Mehmet Tuncel, Etkilesim Yaymlari, istanbul 2007, ss. 131-132, (ss. 131-
136).

Kenan Giirsoy, “Dinlerin Kendini Evrensel Baris Adina Yeniden Kesfetmeleri Geregi”,
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Bir Evrensel Projemiz Var mi?, Yayma haz. Mehmet Tuncel, Etkilesim Yaynlari, Istan-
bul 2007, s. 140, (ss. 131-136).

Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi: Aydinlanmanin Kesif Araclari, Beyaz Kule, Ankara
2008, ss. 87-88.
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lundugu dini, atalarin izinden gitmeyi ve onlari korii koriine taklid aliskanligini
yermekte [el-En‘am Siresi, 6 / 116; el-A‘raf Saresi, 7 /28, 173; Yanus Stresi, 10 /
78; el-Bakara Siresi, 2 / 170; ez-Zuhruf Stresi, 43 / 21-22] ve béylece zihinsel me-
kanizmalarin, kiiltiirel kaliplarin ve sosyal aligkanliklarin yeniden gozden gegirilip
elestiriye tabi tutulmasini animsatmaktadir.

Dinin resmettigi ve beyan ettigi hakikatin zemin kaybetmesi ve bunun yerine
insanlarin heva ve heveslerinin, bos tutkularinin ve ihtiraslarinin ikdme edilmesi,
tevhid baglaminda karsilasilabilecek en biyiikk tehlike ve risklerdendir. Bu,
Kur’an’in ‘hevayi tanr1 edinme’ [el-Casiye Siresi, 45 / 18; el-Kasas Stresi, 27 / 50],
Hz. Peygamber’in de ‘gizli sirk’ dedigi bir durumdur.

Ote yandan, standartlar1 koyan ve degismez ilkeleri belirleyen bir tanrinmn
yoklugu, kendi hevasini tanr1 edinenlerin putperest (politesit) diinyasini yaratacaktir.
Nietzsche’nin degerlerle ilgili elestirilerinin sonucunda dliimiine hilkmettigi tanridan
sonra ortaya ¢ikan durum, bu gorecelik (rdlativizm) ve higgilik (nihilizm)dir. Tarih
boyunca bu birlik fikri hep vurgulanmis, insanlar da bunu unutma ile maldl olmuslar
ve bu temel ilkeyi hatirlamama hastali§ina tutulmuslardir [el-Miiddessir Stresi, 74 /
49-52; el-Hacc Stresi, 22 / 46; el-A‘raf Stresi, 7/ 175-176].

Nietzsche, tek ve genel gecer hakikat olmadig1 gibi, tek ve genel geger bir ya-
sama tarzinin da bulunmadiginmi savunmaktadir. Varlikla Dionysos’ca bir cogkuyla
iliskiye gegmek isteyen Nietzsche, degerlerin yaraticisinin biz oldugunu ve deger
yaratarak yasayabilecegimizi belirtmektedir.*

Nietzsche’ye gore, ‘Tanri’nin dlimii” deger agkinliginin tiim bigimlerinin or-
tadan kaldirilmas1 ve degerlerin insan yaratimi olarak yeniden kesfi anlamina gel-
mekteydi. Din, ahlak ve felsefe insani yabancilagma gostergeleridir. Bu anlama
bi¢imlerinin yikilmasi, insanin, neredeyse iki bin yildir tapindigir ve boyun egdigi
seylerin aslinda yaraticisi oldugunu gérmemize imkan vermektedir. Zamanin ve
mekanin 6tesinde higbir 6z ya da asil gergeklik, idrak edilebilir diinya ve sinirsiz
fikir yoktur. Sadece kendini, zaman ve mekanda ortaya koyan duyusal bir diinya
vardur. iste gercek diinya budur.”

Degerin metafizik 6zii, varolan olarak varolanlarin bu 6z birliginden ¢ikarak
belirlenir. Deger gii¢ isteminin kendisinin ¢ifte kosuludur, gii¢ istemi i¢in gii¢ iste-
minde konur. Degerlere iligkin diisiinme gii¢ istemi metafiziginde temellendirildi-
ginden, Nietzsche’nin, hicciligi en yiiksek degerlerin ortadan kaldirilmasi, biitiin
degerlerin yeniden degerlendirilmesi olarak yorumlamasi metafizik bir yorumdur.
Ancak Nietzsche kendi diisiinmesini; yani “yeni deger koymalarin ilkesi” olarak gii¢
istemini higgiligin biitlinlenmesi anlaminda anladig: siirece, Higgiligi yalnizca olum-

8 Birol Doruk, Nietzsche’nin Nihilizmi, Anekdot Yayievi, Ankara 2008, s. 88.
% Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, cev.
Emrullah Akbas ve Sule Mutlu, Universite Kitabevi, Istanbul (trz.), s. 452.
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suz yonden; agikgast en yiice degerlerin iptal edilmesi olarak anlamaz. O, kendi
Ogretisini olumlu yonden: yani higgiligin agilmasi olarak da anlar. Ciinkii gergekligin
acik secik anlagilan gercekligi; acikgasi gii¢ istemi, artik, yeni deger koyma igin hem
koken hem de 6lcii olur. Bunlarin degeri insanoglunun tasarimini dolaysiz olarak
belirler, insan eylemlerini aydinlatip giider. insan olma, olmanin (Geschehen) bagka
bir boyutuna yiikseltilmistir.”!

Insan kavramii kendi biitiinliigii i¢inde diisiindiigiimiizde, bizler insan olarak,
eylemlerimizi yoneten ve onlara rehberlik eden degerlerle Oriilmiis bir atmosferde
nefes alip vermekteyiz. Hig¢ kuskusuz, degerler diinyasindaki degisme, teneffiis edi-
len atmosferin degigmesi degil, bu atmosfer i¢indeki unsurlarin degismesi olarak
algilanabilir. Bu manada gorecelik, 6znellik, keyfilik ve cesitliliklere bagli olarak
deger yargilarinin degistigini, ama degerlerin 6zii itibariyle degismedigini ve sabit
kaldigimi séylemek miimkiindiir.

Deger, arzu edilen, ilgi duyulan, ihtiyag duyulan bir seydir. Deger kavrami,
“olmasi gereken”i ifade etmektedir; bilimin ve bilginin dogrudan konusu olan “ol-
mus” olandan farklidir.”> Dolayisiyla deger kavramu, teoriden ¢ok pratik (ameli) bir
karakter tagimaktadir. Daha dogru bir ifadeyle, o, eyleme ve ideale yoneliktir. Bu
yiizden degerler, insanmn bir varlik tarzi, varlik kosullaridir, demek miimkiindiir.”
Insan, degerlerini varliklarla kurdugu iliskiler sonucunda meydana getirmektedir.
Kisinin, baska kisileri, olaylari, durumlari, kendisini ve genellikle tek tek seyleri
degerlendirmesi insanin bir yap1 6zelligi, bir var olma sartidir. Bu degerlendirmeleri
kisi, seyirci olarak degil de, kendi yagsaminda yapmaktadir. Kisi, insanlar1 ve kendini
degerlendirmeden, olaylar1 ve durumlari, en azindan kendisinin i¢inde bulundugu
olaylar1 ve durumlari degerlendirmeden yasayamaz.”* insanimn, var olanlar hakkinda
edindigi bilgileri kullanirken elde ettigi sonuglar, onu degerler kazanmaya iletir.
Insan, elde ettigi bilgileri, baz1 6lgiilere gore kullanir; bunlar1 keyfi olarak kuralsiz
ve Ol¢iisliz bir bicimde kullanamaz. Eger boyle yaparsa, kendisine biiyiik zarar vere-
bilir. Allah’in saglam fitratina yerlestirdigi kapasite, giic ve imkanlarla degerlerin
yasaticisi, koruyucusu ve yaraticisi bizzat insandir. Ciinkii degeri koyan insan, bizzat
onu benimseyerek ve tekrar ederek yasatir, hatta onu yenileyebilir. Ama bu insanin
manevi degerlerin bizzat kaynagi oldugu anlamina gelmez. Aksine o, Mutlak Varlik-
tan aldig1 esaslara dayanarak ve onlardan esinlenerek degerleri olusturur ve gelisti-
rir. Insam diger canlilardan ayirt eden temel bir zellige bakildiginda, o da insanin

%' Martin Heidegger, Nietzsche’nin Tanrt Oldii Sozii ve Diinya Resimleri Cagr, gev. Levent

Ozsar, Asa Kitabevi, Bursa 2001, ss. 46-47.

Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitavebi, Istanbul 1992, s. 264; Poyraz,
Dil ve Ahlik, s. 13.

Takiyettin Mengiisoglu, fnsan Felsefesi, Remzi Kitabevi, istanbul 1988, ss. 99-101.
fonna Kuguradi, Insan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1998, ss. ss. 7, 25.
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eylemlerini degerlere gore ayarlamasi ve hareket etmesidir. insan, bu bakimdan
deger koyan ve koydugu degerlere baglanan bir varlik olmasi hasebiyle hayvanlar-
dan farklilasmaktadir.”

Askin degerler hari¢ diger degerlere gegici degerler veya sozde degerler de-
mek miimkiindiir.”® Ciinkii bu degerler, zamana, sartlara, toplumlara ve kiiltiirlere
gore degisebilir. Oysa askin degerlerde evrensellik, kalicilik ve ebedilik esastir.
Ahlak prensiplerinin fonksiyonlarini icra etmeleri, ancak evrensel olmalar1 ve muha-
taplarindan ahlaki buyruklari yerine getirmeleri isteminde bulunmalar1 halinde
miimkiindiir. Clinkii ahlaki prensiplerin askin bir varlikla irtibati kurulmadig1 zaman,
evrenselliklerinden bahsetme imkani da kalmamaktadir.”’

Ug biiyiik 11ahi dinin inang ve ahlak esaslari miisterek oldugu ve diinyanm
biiyiik bir niifusu bu dinlere bagli olduklar i¢in, bunlar arasinda baglayici ve degis-
mez Olgiileri evrensel bir degerler sistemi kurulabilir. Hinduizm, Budizm, Caynizm,
Taoizm, Konfiigyanizm veya diger dinlerden birtakim itirazlar yiikselse de,” On
Emir’deki “Adam 6ldiirmeyeceksin”, “Calmayacaksin”, “Yalan séylemeyeceksin”,
“Zina etmeyeceksin” vb. gibi ahlaki esaslara hi¢ kimse itiraz edemez; ¢linkii bu gibi
esaslar, diger beseri dinlerde de vardir. Bir de o beseri dinlerin ilahi kaynakl dinler-
den tiiredigi kabul edilirse, daha evrensel ve genel gegerlilige sahip bir ahlaki kural-
lar ve degerler biitiinii kurulabilir. Ustelik bunlarm her dinde ayr1 da olsa, yaptirim
ve caydiricilik giicti de vardir. Higbir yaptirimi ve caydiriciligl olmayan laik ve sirf
akilc1 ahlak kurallari, insan1 darda kaldiginda ve felaket zamanlarinda yapayalniz
birakmakta; higbir teselli verememektedir. Bunun 6rnekleri Marmara depreminde,
dogal afetlerde veya benzeri toplu felaketlerde daha iyi miisahede edilmistir.” Ciin-
kii bu tabii olgularin ve felaketlerin, psikolojik ve sosyolojik tahribati, sarsintilari,
acilar1 ve olumsuz etkileri ¢ok biiyiik boyutlara ulagabilmektedir.

% Siileyman Hayri Bolay, “Askin Degerler Buhra”, Degerler ve Egitimi, Dem Yaynlari,

ed. Recep Kaymakcan, Seyfi Kenan, Hayati Hokelekli, Z. Seyma Arslan ve Mahmut Zen-
gin, Istanbul 2007, s. 60, (ss. 55-69).
% Bolay, “a.g.m.”, s. 62. Scheler, degerler arasinda bir basamak farki gérmektedir. Onun
diisiincesinde degerler, iizerinde bulunduklar1 basamaga gore, ya yiiksek degerler, ya da
asagi degerler adini alirlar. Bkz. Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 269.
7 Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, T.D.V. Yaymlari, Ankara 1992, s. 145.
% Bkz. Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi,
Isparta 2002, ss. 171-172, 191, 203, 225, 232-234.
% Bolay, “a.g.m.”, ss. 68-69. Marmara depremi iizerine psiko-sosyolojik bir inceleme, dogal
felaketleri algilama, agiklama ve anlamlandirma i¢in bkz. Talip Kiigiikcan ve Ali Kose,
Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme, iISAM

Yayinlari, istanbul 2000, ss. 87-132.
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Degerler, insana realitenin iistiine ¢ikma, kendini asma ve yenileme imkani
verirken, bu imkandan mahrum birakilan fertler ve toplumlar bagnazlik, saldirgan-
lik, manevi bunalim, tahakkiim, fanatizm, soygun, hortumlama, kapkaggilik, hirsiz-
lik, yalan dolan, giivebsizlik, haksizlik, zuliim, insan haklar1 ihlalleri, siddet, teror,
anarsi vb. gibi ¢esitli hallerin bulundugu bir ortamda yasamak zorunda kalirlar.
Bunlarm hepsi de bir tiir dayatmadir, hiirriyetlerin elden gitmesi demektir. Bu hal-
lerden kurtulmanin yolu, insanin kendisini asmaya ¢alismasi, yoniinii askin varliga
dogru dondiirmesi ve bu yolda ortaya koyacagi yeni ve yiiksek degerlerle huzurlu bir
hayata adim atmasidir. Askin Varlik’tan uzak kaldik¢a ve ondan bagimizi kopardik-
¢a, en miilkemmel kanunlarla, maddi cezalarla bile, kdtiiliikleri 6nlemek ve ortadan
kaldirmak miimkiin olamamaktadir. i¢cimizdeki inanclarimizdan ve Askin Varhk’tan
aldigimiz gilicle madde diinyasinin, ekonomi diinyasinin, gelismis iilkelerin siyasi,
ideolojik ve Kkiiltiirel baskilarina, bunlarin manevi diinyamizi iggal etmesine karst
direnme ve degerlerimizi koruma imkanina kavusabiliriz. Sonug itibariyle, degerler
bir kiiltiir diinyas1 iginde olusurlar ve ruhsal bir 6ze ait olursa, huzur, siikiinet ve
istikrar getirebilirler; bdylelikle catismalar, ¢ekismeler ve ayrismalar Onlenebilir.
Aksi taktirde, degerler buhrani had sathaya ulasirsa, insanlari, bireyleri ve toplumla-
11 kasip kavurur '”° ve insanoglu igin yasam isin iginden ¢ikilmaz bir hale gelir.

Modernlik, Tanri’nin nihal garantdr oldugu evren tasavvurunun yerine, akil
sahibi rasyonel bireylerin kendi iradeleriyle kurduklar1 suni bir toplum olusturmus-
tur. Bagka bir anlatimla, Tanri’nin diglandig1 bir evren tasavvurunda sosyal isleyisin
ilkeleri yeniden tanimlanmustir. Béyle bir tanimlamada ana varsayim ve ¢ikis nokta-
s1, inangtan bagimsiz, evrensel ve sdzlesme yapabilecek kadar rasyonel insan dogasi
olusturmugtur. Buna gore sosyal diizenin olusturucusu bireydir. Universitas diize-
ninde anlamin referansini olugturan Tanri-kul iligkisi koparilmig ve Tanri sosyal
yasamdan tedricen uzaklastirilmistir. Universitas’in par¢alanmasi ya da agkin olan
kaynaklardan kopus ve bireysellik vurgusu, iyi ve kotii yargilarinin kaynagini degis-
tirmigtir. Dogas1 geregi toplumsal olan ahlak, bireysel diizeye indirgenip, uhrevi
boyutu bastirilmistir. Genel olarak bu tiir bir diinyevilesme, nihilist tutumlar1 ortaya
¢ikarmis ve ortak yasam alanlarinda insanlari birbirine baglayan pek ¢ok bag kop-
mustur. Deger boyutunda yasanan sorunlar, anlam haritalarinin kaybolmasina; dogru
ile yanligin birbirine karistirtlmasina ve nihayetinde sapmalara, savrulmalara ve alt
iist oluglara sebebiyet vermistir. Daha dogru bir sdyleyisle, birey hiyerarsi ve erek-
sellikten mahrum bicimde kendi ahlaki otoritesinin tek hakimi haline gelmistir. Bu

100 Bolay, “a.g.m”, s. 69.
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sebeple yasanan ahlak sizofrenisi, biitiinlilkten yoksun kisilikler ve pargalanmis
sahsiyetler ortaya ¢ikartmaktadir.'”!

Yiksek degerler grubuna sevgi, nefret, bilgi, dogruluk, yalancilik, masumluk,
saflik, diirtistliik, dostluk, hak ve haksizlik, adalet, gliven, giivensizlik, inanma, s6z
verme, saygl, seref, iyi ve kot gibi degerler ya da deger kategorileri girer. Aslinda,
biitiin degerler insanin eylemlerini yonetirler. Yiiksek degerler tarafindan yonetilen
eylemlerin gergeklesme sekli, deger duygusunun giiciine ya da deger duygusunun
acikligma baghdir.

Yiksek degerler higbir zaman degismezler. Yiiksek degerler, bunlara dayanan
yapip-etmeler ve tasarruflar, insandan insana, toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire,
milletten millete, ¢agdan ¢aga bir degisiklige ugramazlar. Verilen sozii tutmak, dii-
riist olmak, giivenilir bir insan olmak, dogru ve hakli olmak / davranmak her insan
icin, her millet i¢in, her kiiltiir gevresi i¢in ayni anlami tagir. Ayni sey olumsuz de-
gerler i¢in de gecerlidir: Adam 6ldiirmemek, yalan sdylememek, diiriist olmamak,
haksizlik yapmak, soziinii tutmamak biitiin insanlar i¢in, biitiin toplumlar igin ayni
sekilde olumsuzdur. '

Aslinda, insan psikolojisi ve biyolojisi, insanlari, muhtevada ve tezahiirde
farkl1 olsa da, temel siire¢ olarak “inanca ihtiyag duyma” esasmda birlestirir. Insan
fiillerini segerken ve onlari yerine getirirken, degerlerini bir inan¢ kaynagina bagla-
may1 ihmal etmez. inang kaynaklari muhtelif olabilir. Ama, eger esas kaynak degis-
mez ise, bu, agkin, zaman ve mekan iistii olan Mutlak Varlik olabilir. Degerin deger
olmasi, ondaki istikrar ve devamlilikla miimkiin olur. Tek bir fiil deger olamaz.
Onun 6rnek aliabilmesi i¢in devam etmesi, zamanin ve mekanim getirdigi degisim-
lerden miimkiin mertebe kurtulabilmesi, goriilmesi, taninmasi, tekrarlanarak yasan-
masi ve gergeklestirilmesi, dolayisiyla da benimsenmesi lazimdir.

Allah’a inanmayan kimselerin zaman ve mekéan iistii degismez degerlerinin
olmast pek de miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii insan kanundan ve onun cezaii
miieyyidesinden kagip kurtulabilir; ama kacamayacagi tek varlik, ancak Mutlak
Varliktir. Ciinkii dindar kimse, gelecek yasamda mutlaka Allah’in huzurunda yaptik-
larindan ve kazandiklarmmdan hesaba ¢ekilecegine ve onlarin karsiligimi tastamam
gorecegine kesinkes inang beslemektedir Glinlimiizde de farkli ve act 6rnekleri sik
stk goriildiigi gibi, insanlar1 kayit altina alip, onlar1 miispet yonlere yoneltmeye tek
basina sirf hukuk kurallar1 yetmemektedir. Eger hukuk kurallar yetse idi, kanunlar
asla degismezdi. Bu yiizden ahlaki diizemde insanlar1 bir kontrol mekanizmasi ge-
rekmektedir. Bu kontroliin yolu, insanin i¢ten, samimi bir kontrolii yapabilmesidir.

191 Celal Tiirer, “Ahlak Bunalimin Nedenleri”, Cagimizin Ahldk Bunalimi ve Coziim Ara-
yislart -Miletlerarast Tartismali ilmi Toplanti- | Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, ss. 20-21,
(ss. 15-32).

12 Mengiisoglu, insan Felsefesi, ss. 102-109.



Kelam Aragtirmalari 9:1 (2011) 111

I¢ kontrol ise, ancak Askin Varhiga baglanmakla ve kendi kendisine bu konuda emir
verip o emri icra etmekle miimkiin olur. Allah’in kaydina girmeyip boyun egmeyen-
ler vahsi bir saldirgan veya insan yiyen bir canavar kesilebilmektedirler. Sayet
kainatta Allah mevcut degilse, insan davranislarini belirleyecek ve yonlendirebile-
cek degerler sistemi de yoktur. Insan kendi kendini yaratma sevdasina diiserse, sal-
dirgan, bencil (egoist), kendini begenmis bir varlik haline gelir.'” Kendisini askin
degerlerin yonlendirmesi ve kontroliinden bagimsiz hisseden insan, diger insanlara
kars1 her tiirlii kotilik, bencilik, haksizlik etmeyi ve siddet uygulamay1 mesru goste-
rip haklilastirabilir.

Carl Gustav Jung’un da 6nemle vurguladigi gibi, gliniimiiz insaninin huzur-
suzlugunun ve mutsuzlugunun esas nedeni, askin deger buhrani icinde olmasidir.'™
Jung’a gore, Tanr1 imgesinin canliligini korudugu toplumlarda arketip imgeler, kiil-
tiirel sembollerle uyumlu bir bigimde sorgulanmaksizin, hayatin gercekleri olarak
yasanir. Bu durumda Tanri arketipi, toplumsal hayatta bireylerin bilingli davranigla-
rina temel saglayacak inang kaliplarini olusturmakta ve degerleri kaynastirarak top-
lumsal biitiinliik yaratmaktadir. Tanri’nin ruhun derinliklerinde diisiinceleri ve dav-
raniglar1 belirleyen en yiiksek deger olarak etkinlik gostermesi, O’nun en yiiksek
iyiyi temsil etmesinin dogal bir sonucudur. En yiiksek degerin, askinlikla ilgisi ol-
mayan, mide diigkilinliigii, para, bilim, gii¢, cinsellik gibi maddi faktorlerle yer degis-
tirerek tanrisal 6ziinii kaybetmesi karsisinda Jung, dini anlayisa yol acan imkanlar
engelleyen moderniteyi, birinci derecede sorumlu tutmaktadir. Zira ona gore, insan-
larin tanrilari, toplum oOnderleri tarafindan ellerinden alindig1 ve alinan tanrilarin
yerine de kendilerini koyamadiklar i¢in, seytani, giiclere sahip ucube faktorler orta-
ya ¢ikarak tanrilarin bosalan yerlerini doldurmustur.'” Daha acik bir deyisle, Mutlak
Varlik ile alakanin kopmasi, insanlari ve toplumlari, yeni degerler aramaya yonelt-
mistir; kapitalizmin ve somiirgeciligin gelismesi maddi ve gegici degerlerin egemen-
ligini getirmistir. Bu degerlere siki sikiya baglanip kendisini kaptiranlar, maddenin,
servetin, maddi zevklerin kolesi haline gelmislerdir, yani Goethe’nin ruhunu satan
Faust’u durumuna, manevi diinyalarinin bosalmasiyla manen tatminsizlige, doyum-
suzluga ve huzursuzluga diismiislerdir. Goethe’nin 6nemle vurguladigi iizere, ¢agin
bilginleri, canli bir seyin mahiyetini anlamak i¢in ilk 6nce onun igindeki ruhu uzak-
lastirmaya caligmaktadirlar. Gergi bu suretle pargay1 anliyor, ama bununla ne yapa-
cagim bilememektedirler.'” Bu da onlarda askin degerler bunalimini dogurmustur.

1% Bolay, “a.g.m.” ss. 66-67.

1% C. Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, gev. Baris ilhan, ilhan Yaymevi, istanbul 1999, s.
90.

195 Abdulkerim Bahadur, Jung ve Din, 1z Yaymcilik, Istanbul 2007, ss. 140-141.

196 Johann Wolfgang von Goethe, Dogu Bati Divami, gev., yorum ve agiklamalar, Senail
Ozkan, Otiiken Nesriyat A.S., Istanbul 2009, s. 56.



112 Dog.Dr.Fethi Kerim KAZANGC

Mutlak Varlik, kendisinden baskasina tabi olamayan agkin varlik olduguna gore,
ondan kaynaklanan sabit degerlere baglanarak buhrandan ¢ikma yollari arayanlarin
yaninda, maddeden gelen hastaligi, yine maddi yollarla tedavi etme yolunda yiirii-
yiip devam edenler de ortaya ¢ikip artmis durumdadir.'”’

Suf akla dayanan evrensel bir ahldk ve degerler manziimesi kurmak pek
miimkiin  gériinmemektedir. Ciinkii aklin kendi basina bir miieyyidesi ve dl¢iisii
yoktur. Onun koyacagi bazi dlgiilerin de, ne derecede benimsenecegi ve evrenselle-
secegi ¢ok tartisma gotiiriir bir meseledir. Demek ki, sirf akla dayanarak ‘evrensel
bir degerler sistemi’ kurmak miimkiin olamamustir. Eger aklin kendi basina koydugu
ahlak sistemleri hemen her akilli varlik tarafindan benimsenseydi, geometrik metoda
gore ahlak sistemi kuran Spinoza’nin ahldkinin hemen herkesge benimsenmesi gere-
kirdi.'"™ Hele rasyonalizmin zirvesini temsil eden Hegel’in sistemi, diger filozofla-
rinkinden daha akli olarak kabul edilir. Ciinkii ona gore, gercek olan ussaldir ve
ussal olan da gercektir.'” Akla dayanan ahldkin ve degerlerin higbir miieyyidesi
olmadigindan, Kant’in yaptig1 gibi, insanin kendi kendisine emir vermesiyle de bu is
yiirimemektedir. Insanin pratik aklimin bir emri olmasi sebebiyle ahlik kanunu
biitiin akil sahibi varliklar i¢in genel geger kesin buyruk halini alir ve dogrulanmak
icin tabiatiistii agkin bir otoriteye gereksinim duymaz.''® Zira toplumda gegerli olan
ahlék ve degerler, ne Aristo’nun, ne Kant’mn, ne de diger filozoflarin ahlak yasasina
dayanir; ama daha ziyade toplumlardaki insanlarin inanglarma dayanmaktadur.'"!

Yiizyillardan beri, sadece teologlarin degil, fakat filozoflarin da, ahlaki deger-
leri agkin bir alanla iligkilendirmeleri, ahlaki ilkeleri Tanri’nin var olusuna baglamak
istemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu da son derecede dogal bir seydir, zira 6zellik-
le bir ahlak yasasinin var olusuna, evrensel degerlerin degismezligine inanan mut-
lak¢1 filozoflar i¢in ahlaki ilkeler mutlak ve ezeli-ebedi olduklarindan, onlarin s6z
konusu mutlaklik ve ezelilik-ebedilik 6zelligini kazanmalart i¢in Kendisi de ezeli-
ebedi ve mutlak olan Tanr’nin dogasina baglanmalar1 gerekir. Dahasi, gerek teolog
gerekse ahlak filozofu agisindan, ahlaki davranis herkesten talep edilen bir sey olup,
ahlaki davranisin onemini ve degerini giliglendirmenin, onun yerine getirilmesini

107 Bolay, “a.g.m.”, s. 67.

108 Roger Scruton, Spinoza, ¢ev. Cemal Atila, Altin Kitaplar Yayinevi, ss. 40-41.

1 Nejat Bozkurt, “Hegel Felsefesi Ustiine Notlar”, Hegel, cev. ve yayma haz. Nejat Boz-
kurt, Say Yaynlari, Istanbul 2005, (ss. 35-49).

1o Kilig, Ahldkin Dini Temeli, ss. 50-51.
" Bolay, “a.g.m.”, ss. 67-68. Aristo’nun ahlak gériisleri ile Kant’m ahlak felsefesi hakkinda
bkz. Bedia Akarsu, Ahlik Ogretileri: I. Mutluluk Ahliki, II. Kant’in Ahlik Felsefesi,

Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, ss. 98-117; ss. 247-261.
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saglamanin ve uygulama alanina sokulmasini kolaylastirmanin en iyi yolu, ahlaki
ilkelerin kaynaginda Tanri’min bulundugunu 6ne siirmektedir.'

Allah’m elgilerinin hepsi de miiminlerin nazarinda aziz ve mukaddes sahsiyet-
lerdir. Zaman ve mekan bakimindan onlar1 ayiran mesafeye, irklarinin ve dillerinin
farkli olmasina ragmen, hepsi de aym ilahi tecriibeyi yasamislardir. O halde ulvi
gercegi bize cesitli yonleriyle tavsif eden bu peygamberlerin, ana esaslarda ittifak
halinde bulunmalari, teblig ettikleri dinin hak oldugu hususunda, dine yabanci kim-
selerin dikkatle diisiinmelerini gerektirir.'"®

Kur’an’in davet ettigi birlik, her ne kadar karsit fikirlerin enkazi altinda goriil-
se de, esasen, Oteden beri varligini koruyan bir fikre dayanmaktadir. Bu durumda
Kur’an, bu birligi yeniden kesfetmek veya yeni bastan yaratmaktan daha ¢ok, i¢inde
bulundugu kaostan onu kurtarip, ona eski safiyetini iade etmektir. Kur’an, tek Allah
inancina yeni bir sey ilave etmeksizin, sadece onunla bagdagmayan yabanci unsurla-
11 bertaraf etmeye ve bu hak inanci maskeleyen hurafeleri temizlemeye yonelmis-
tir.!

Dini bir fikrin giicii, sadece onun 6zgiinliiglinde degil, tam aksine onun oriji-
nal karakterindedir. Bu fikir, koklerini, inang sahibi olan ¢ok eski atalarin inanglari-
na dayandirdig: igindir ki, bizim de ona kolayca tabi olmamiza neden olur. Bunun
icindir ki, Kur’an, mantiki deliller ve zihni ¢abalar disinda, tek Allah inancin1 daha
once gelmis geemis biitiin peygamberlerin dinlerine dayandirmaktadir.''> Béylece
hem akil hem de nakil, gerek tek Allah inancini ortaya koymada, gerekse her tiirli
sekliyle putperestlik ve sirki reddetmede Kur’an’a yardime1 ve destek olmaktadir.''®

Kur’an, tebliginde ¢ok defa, az veya ¢ok evrensel bir adalet ve zuliim, iyi ve
kot suuruna dayanmaktadir; ameli doktrini tanimlarken de yine bu suura bagvurur.
Iste Kur’an’m ahlaki mesajim hiilasa etmek ve sistemlestirmek icin kullandig1 ayet-
lerden bazilarini soyle siralayip sunmak miimkiindiir:

“Yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar o igliye, o immi Peygam-
ber’e uyanlar (var ya). iste o peygamber onlara iyiligi emreder, onlar1 kétiiliikten
meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve tizerle-
rindeki zincirleri indirir. O Peygamber’e inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden
ve onunla birlikte génderilen niir’a (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler
onlardir.” [el-A‘raf Saresi, 7/ 157].

"2 Ahmet Cevizci, “Ahlak ve Din” md., Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymcilik,

[stanbul 2005, s. 46.
'3 M. Abdullah Draz, Kur’dn’a Giris, gev. Salih Akdemir, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 127.
"4 Draz, Kur’an’a Girig, s. 60.
15 Bkz. el-Bakara Siresi, 2 / 133; Al-i imran Sdresi, 3 / 79; el-Enbiya Stresi, 21 / 24-25; el-
Hacc Sresi, 22 / 78, Zuhruf Siresi, 43 / 45.
16 Bkz. el-Ahkaf Stresi, 46 / 4.
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“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin
isleri, fenalik ve azgmlig1 da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”
[en-Nahl Stiresi, 16 / 90].

“Onlar bir kotiiliik (fahiseten) yaptiklar1 zaman: ‘Babalarimizi bu yolda bul-
duk. Allah da bize bunu emretti’ derler. De ki: Allah kotiiliigii (el-fehsa”) emretmez.
Allah’a kars1 bilmediginiz seyleri mi sdyliiyorsunuz?” [el-A‘raf Saresi, 7 / 28].

“De ki: Rabbim adaleti (el-kist) emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O’na
cevirin ve dini yalmz Allah’a has kilarak O’na yalvarmn. Ilkin sizi yarattig1 gibi (yine
O’na) doneceksiniz.” [el-A‘raf Staresi, 7/ 29].

“De ki: Rabbim ancak ag¢ik ve gizli kotiiliikleri, giinah1 ve haksiz yere smir1
asmay1, hakkinda higbir delil indirmedigi bir seyi, Allah’a ortak kogsmanizi ve Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi haram kilmustir. [el-A‘raf Saresi, 7 / 33].
Boyle bir evrensel ahlak sulruna, dogustan gelen iyi ve kotii duygusuna, Kur’an’da
kirk besten fazla yerde atifta bulunuldugunu kaydetmemiz miimkiindiir.'"” Ehl-i
Stinnet kelam alimi Maturidi’ye gore, sozgelimi, Allah’m, “Dogrusu biz insant,
imtihan etmek i¢in karigik bir nutfeden yarattik da onu isitici, goriicii yaptik. Biz ona
yol gosterdik: Ya siikredici veya nankér olur” [el-Insan Siresi, 76 /2-3) mealindeki
dyetlerde, insana bedenini ve yasamini 1slah etmek icin yol gosterdigini; 6zgiiye
layik seyleri ve iyilikleri iktisap etmekle dinlerini ve ahiret iglerini 1slah etmeye raci
olan yolu gosterdigini beyan etmektedir. Maturidi’ye gore, Allah’in “Biz ona yol
gosterdik: Ya siikredici veya nankor olur” sozii, Allah’in onlar igin dogru yolu agik-
ladigin1 ve bu suretle onlar1 o yola ilettigini haber vermektedir. Daha sonra, onlardan
bazis1 kendisi i¢in kiifrii ihtiyar eder; bazis1 da kendisi i¢in nankorliigii ihtiyar eder.
Buna bagli olarak onlardan nankérler i¢in hazirladigi azabi; siikredenler igin ise
hazirladig1 6diilii ayr1 ayri agiklamistir. Iste Allah’m “Biz, kafirler igin zincirler,
demir halkalar ve alevli bir ates hazirlamsizdir. Iyiler de, karsim kafir olan bir
kadehten igerler” [el-Insan Siresi, 76 / 4-5] mealinde buyurdugu séziin manasi bu-
dur. Sonug itibariyle, Allah her iki yolun da 6zelliklerini ve sonuglarmi tek tek agik-
lamustir, ¢linkii buna gore su yolu tutan ve segen siikredici olur; bu yolu tutan ve
secen ise nankor olur. Daha sonra siikredici ya da nankdr kimsenin, tuttugu her bir
yol i¢in gegerli olan akibetin bir {irlinii olarak karsilik gérecegi ceza ve sevabi agik-
lamistir.''®

"7 Sozgelimi bkz. el-Bakara Siresi, 2 / 138; en-Nisa Siresi, 4 / 135; el-Ankebit Stresi, 29 /
38; er-Rim Siresi, 30 / 30; el-insan Stresi, 76 /2-3; en-Nahl Stresi, 16 / 30, 90; es-Sems
Stiresi, 91 / 7-10; el-Beled Stresi, 90 / 8-10. Kur’an’da gecen yasaklar ve emirler hakkin-
da krs. M. Abdullah Draz, Kur’in Ahliki, cev. Emrullah Yiiksel ve Unver Giinay, iz Ya-
yineilik, Istanbul 1993, ss. 393-407.

18 el-Maturidi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Te’vilitii Ehli’s-Siinne), c. V, s. 347. Kur’an’da
evrensel sayilabilecek olan ahldk suuruna géndermede bulunan ayetler i¢in bkz. “Nefse ve
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Ne var ki, Kur’an’m basvurdugu bu tabii his, biitiin insanlarda, devamli olarak
kaidelere uymay1 temin edecek kadar canli olmadigindan, eksiksiz bir terbiye meto-
du bu kadaryla iktifa etmemelidir. Talimin tesirli olmasina 6zen gosteren bir egi-
timei (miirebbi), daha az kuvvetli olan baska bir yola daha bagvurmalidir. Ciinkii,
ahlaki hisse paralel olarak ve hatta onun da iizerinde, insan ruhu, zeka ve akilla da
donatilmistir. Bu canli iyi ve kotii suurunun yoklugunda, evrensel veya dyle oldugu
kabul edilen bir vecibe fikri, onun yerine kaim olur. Bu fikri uyarmanin ve onu sim-
diki hislerimizin iizerine ¢ikarmamizin en iyi ¢aresi, her devrin ehliyetli kisilerini,
yani hukema ve azizlerini yardima cagirmaktan ibarettir. Iste bu nedenledir ki,
Kur’an’in, kendinden 6nceki kitaplara siki bir bicimde bagvurmaya, baglanmaya ve
zamanla solmaya yiiz tutan nurlarini tekrar canlandirmaya biiyiik ehemmiyet verdi-
gini miisahede etmekteyiz. Hakikat ilmi gibi, temel vecibeler ve teklifler de, Kur’an
tarafindan daha once eski milletlere teblig edilmis olarak gosterilmektedir. Allah’mn
biitiin elgileri, adalet terazisini beraberlerinde getirmisler [el-Hadid Siresi, 57 / 25]
ve hepsi, de helal kazanmak, Allah’a ibadet etmek ve iyi isler yapmakla emrolun-
muglardir [el-Mii’mintin Stresi, 23 / 51-52]. Namaz ve zekat ¢ok daha 6nceleri Hz.
Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yak(b [el-Enbiya Stresi, 21 / 73], Hz. Ismail [Meryem
Stiresi, 19 / 55], Hz. Misa [Taha Stresi, 20 / 14], Hz. isé’ya [Meryem Siresi, 19 /
31] da farz kilinmigtir. Ayni sekilde oru¢ da daha onceki milletlere emredilmistir
[Bakara Siresi, 2 / 183]. Hacc ibadeti ise Hz. Ibrahim’le baslamustir [Hac Stresi, 22
/ 27]. Her kavmin kendisine has mukaddes menasiki olmustur [el-Hacc Siresi, 22 /
34, 67]. Maddecilik, asir1 diinya sevgisi, diismanlik ve ahlaksizlik, Hz. Had ve Hz.
Salih tarafindan da kinanmistir [es-Su‘ara Stresi, 26 / 128, 151-152]. Hz. Lit, halki-
nin ahlaksizligina, Hz. Suayb ise halkinin ticarette hile yapmasina kars1 ¢ikmustir
[es-Su‘ara Suresi, 26 / 165, 181-183]. Lokman hekim de oglunu terbiye ederken,

onu bi¢imlendirene, ona bozuklugunu ve korunmasini (isyanini ve itdatini) ilhdm edene
andolsun ki, (Allah’tan baskasina tapmayarak) Nefsini yiicelten kazanmis, (Yaratiklara
taparak) onu algaltan da ziyana ugramistir” [es-Sems Siresi, 91 / 7-10]; “Biz ona verme-
dik mi: Tki goz. Bir dil, iki dudak. Ona iki tepeyi (anasimn iki mememsini emmesinin ve-
ya hayir ve serrin yolunu) gosterdik™ [el-Beled Stresi, 90 / 8-10];

“(Allah’m azabindan) korunanlara da: ‘Rabb’iniz ne indirdi?’ dendi. ‘Hayir (indirdi).” de-
diler. Bu diinyada giizel is yapanlara giizellik vardir, (onlar) i¢in ahiret yurdu ise daha ha-
yirhidir. Korunanlarin yurdu ne giizeldir.” [en-Nahl Saresi, 16 / 30]; “Allah, adaleti,
ihsani, akrabaya vermeyi emreder, fahsa (edepsizlikten)dan, miinker (fenalik)den ve bagy
(azgmlik)den meneder. Ogiit almaniz i¢in size boyle 6giit verir.” [en-Nahl Stresi, 16 /
90]; “Ad ve semiid’u da (helak ettik). Bu, oturduklar yerlerden size belli olmaktadir. Sey-
tan onlara yaptiklari isleri siisleyip onlarin yoldan ¢ikardi. Oysa bakip ibret alabilirlerdi
(ama almadilar). [el-Ankebtt Saresi, 29 / 38].
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insanlari iyilige tesvik etmesini, kotiiliikkten menetmesini ve bu serefli yolda karsila-
sabilecegi mesakkatlere katlanmasini ve gogiis germesini kendisine sik1 bir bigimde
tavsiye etmis ve daima halim, miitevazi olmasini ve yeryiiziinde bobiirlenerek yii-
riimemesini emretmistir [Lokman Stresi, 31/ 17-19].

Hz. Muhammed’in kendisinden 6nceki peygamberlerin seriatlarini aynen teb-
lig etmis olmasi, bir tesadiif sonucu degildir. Kur’an bu konuda Miisliimanlara sdyle
hitap etmektedir: “Allah size (bilmediklerinizi) agiklamak ve sizi, sizden 6nceki
(iyi)lerin yollarma (siinene’l-lezine min kablikiim) iletmek ve sizin gilinahlarinizi
bagislamak istiyor. Allah hakkiyla bilicidir, yegane hikmet sahibidir” [en-Nisa Stire-
si, 4 / 26]. Kendinden 6nceki peygamberleri zikrettikten sonra Hz. Muhammed’e de
su sekilde hitapta bulunulmaktadir: “Iste o peygamberler Allah’in hidayet ettigi
kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki: Ben buna (peygamberlik gorevime)
karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Bu (Kur’an) alemler igin ancak bir dgiittiir”
[el-En‘am Siresi, 6 / 90]. Gergekten Kur’an’in her ayetinde bir peygamber veya bir
hakim tarafindan teblig edilmis olan ahlaki bir kaidenin, baska bir ayette, Islam
cemaati i¢in de bir vecibe ve yiikiimliiliik olarak kabul edildigini miisahede etmek-
teyiz.'"”

Ayn1 zamanda Kitab-1 Mukaddes’te de ilah1 yiikiimliilikklerin en tnliileri (Ci1-
kis: 20) ve (Tesniye: 5) kitaplarindaki On Emir’de yer almaktadir. Kitdb-1 Mukad-
des’in teknik felsefl bir calisma olmadigi son derece dogru olsa da, o yiizyillarca
gelismeye devam etmis olan, ele almaya calistigimiz pratik bilgeligin tohumlarini
icermektedir. Yehova, her seyi Ol¢ii, say1 ve agirlik cihetinden yerli yerinde bir dii-
zene koymustur. Bununla birlikte kadim Yahudilerin Tanrisi, ayn1 zamanda miisfik
bir Tanridir: “Fakat sen her seyi esirgersin; ¢ilinkii onlar senindir, ruhlar ¢ok seven
ulu tanrim.” O, her seyin 6tesinde, bir adalet dagiticisidir. Bu ilkeler etik {izerine
yaz1 yazan pek ¢ok kisi tarafindan tartisiimis ve érnek olarak kullanilmugtir.'

Kitab-1 Mukaddes’te gectigi sekliyle, Hz. Masa ve Hz. Isd tarafindan teblig
edilmis olan ahlaki kurallara s6yle bir gbz atacak olursak, hepsinin de Kur’an’da
ufak usltp farki disinda, aynen zikredildigine tanik olmaktayiz. Ne var ki, gerek Hz.
Misa’nin “On Emir”inde, gerekse Hz. Isa’nin “Dagdaki Vaaz”inda oldugu gibi, bu
kaideler, Kur’an’da bir yerde bir biitiin olarak topluca verilmemis, fakat Mekki ve
Medeni stirelerde, daginik bir bigimde ve ¢ok defa her biri bir durum hakkinda hii-
kiim olarak gelmistir.

Tevrat’n “Cikig” boliimiinde 20. babta gecen On Emr’in, mahalli ve sarth bir
vecibe olarak kabul ettigi Sebt giinii hari¢, Kur’an tarafindan aynen tasdik edildigi

"9 Draz, Kur’an’a Girig, ss. 70-71.
120 Vernon j. Bourke, “Orta Caglarda Yahudi Etigi”, Etik Kuramlar:, Derleyen ve gev.
Mehmet Tiirkeri, Lotus Yaymevi, Ankara 2008, s. 59, (ss. 59-70).
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dikkati ¢ekmektedir.'”' iste tiim bu yiikiimliliikler ve 6devler, ahlaki kaidelerin
dayandig1 esaslardir. Hz. Isd bu esaslarla ilgili olarak, “Kim bu kiigiik emirlerden
birini kaldiracak olsa, o, goklerin kralliginda kiigiik olarak ¢agrilacaktir; buna muka-
bil kim bunlara uyar ve bagkalarina da uymay1 6gretecek olursa, bu kisi, goklerin
kralliginda biiyiik olarak cagrilacaktir” demistir [Matta: 5, 19-20].

Ne olursa olsun, hem derin hem yiice bir s6z, kendini “Dagdaki Vaaz”da du-
yuracaktir. Gergek bir ahlak hazinesi olan bu vaaz, paha bigilmez bir degere sahiptir.
Bu hususta da, biitiin mukaddes kitaplarin igerigini koruyuculuk gorevini Kur’an
miikemmel bir sekilde yerine getirmektedir [el-Ma’ide Stresi, 5 / 48]. Ancak gozde
metoduna daima sadik kalan Kur’an, biitiin bu nasihatlerin tamamini bir yerde top-
lamak yerine, her birini yeri geldikge vermeyi ve beyan etmeyi yeglemistir.'**

12l On Emir ve bunlarin yerine Kur’anda gecen ahlaki buyruklar igin bkz.

Cikis: 20, 3: Karsimda baska ilahlar olmayacaktir [el-Isra’ Stresi, 17 / 23].
Cikis: 20, 4: Kendin i¢in oyma putlar yapmayacak ve onlar dniinde secde etmeyeceksin
[el-Hacc Stresi, 22 / 30].
Cikis: 20, 7: Rabbinin ismini bos yere agzina almayacaksin [el-Bakara Stresi, 2 / 224; el-
Maide Siresi, 5/ 89].
Cikis: 20, 12: Babana ve anana hiirmet et [el-Isra’ Stresi, 17 / 23]
Cikis: 20, 13: Katletmeyeceksin [en-Nisa Stresi, 4 / 29].
Cikis: 20, 14: Zina etmeyeceksin [en-Nr, 24 / 30-31].
Cikis: 20, 15: Calmayacaksin (el-Maide Stresi, 5 / 38; el-Miimtehine Suresi, 60 / 12].
Cikis: 20, 16: Komsuna kars1 yalan sehadet etmeyeceksin [el-Hacc Siresi, 22 / 30].
Cikis: 20, 17: Komsunun higbir seyine tamah etmeyeceksin [el-Ma’ide Saresi, 5/ 32).

122 Dagdaki Vaaz ve bunlarin yerine Kur’an’da beyan edilen ahlaki kurallar i¢in bkz.

Matta: 5, 3: Ne mutlu ruhta fakir olanlara; ¢linkii goklerin melekiitu onlarindir [el-Bakara
Stresi, 2 / 212; Al-i imrén Stresi, 3 / 14].
Matta: 5, 4: Ne mutlu yasli olanlara; ¢iinkii onlar teselli edilecekler (el-Bakara Suresi, 2 /
155-157]
Matta: 5, 5: Ne mutlu halim olanlara; ¢iinkii onlar yeri miras alacaklar [Al-i Imran Stresi,
3/13-134].
Matta: 5, 6: Ne mutlu salaha acikip susayanlara; ¢iinkii onlar doyurulacaklar [el-Casiye
Stiresi, 45 / 21; el-Mutaffifin Stresi, 83 / 289-36].
Matta: 5, 7: Ne mutlu merhametli olanlara; ¢ilinkii onlara merhamet edilecek (el-Beled
Sdresi, 90 / 17-18].
Matta: 5, 8: Ne mutlu yiiregi temiz olanlara; ¢ilinkii onlar Allah’1 gorecekler [es-Su‘ard
Stresi, 26 / 89; Kaf Saresi, 50 / 33].
Matta: 5, 9: Ne mutlu sulh edicilere; ¢iinkii onlar Allah ogullart ¢agirilacaklar [en-Nisa
Stiresi, 4/ 114].
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Her ne kadar Kur’an’in ilk hedefi, eski seriatlardan kalmig mirasi koruyup
emniyet altina almaktan ibaret ise de, onun yerine getirmesi gereken bagka mithim
bir gorevi daha vardir. Bu da, bizzat Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi, kendisinden
onceki peygamberlerin tedrici olarak gelistirdikleri giizel ahlaki tamamlamak'®
veya Kur’an’m bildirdigi vechile, insanlara en dogru hareket tarzini ve ahlak esasla-
rin1 bildirmektir.

Kur’an’mn ve vahyolunmus biitiin kitaplarin Allah1, sadece yaratici ve kanun
koyucu degildir, aymi zamanda O, adildir ecr ve miikdfat vericidir. Oysa, bu tir
anlayislarda, miieyyide tarzlar lizerinde diisiinme, daha tutarli bir gelisme bulacak
ve cesitli ihtiyaglara adil bir cevap saglayacaktir. Kendisini biisbiitiin eylemlerine
vermis bulunan insanin, onlarin sonug¢larma tamamen ugramasindan ve bunlarin
karsiligini tastamam gérmesinden daha normal bir sey olmasa gerektir. Ote yandan,
kendisiyle Tanri’nin 6devin kanununu tesis ettigi iradi fiil, ayn1 ilahi disiince igeri-
sinde, kendisiyle O’nun ecir ve miikafatin genel prensibini koydugu fiille paralel
bulunmaktadir.'**

Kur’an’da Allah’in birligi ve toplumsal adalet ayn1 madalyonun iki yiizii gibi-
dir ve canli bir bigimde birbirine girmistir. Hatta Kur’an’in ilgisi, Allah etrafinda
degil, insan ¢evresinde yogunlagmaktadir; asil ilgi, insanin dogru yolu bulmasi
(hidayeti) ve davranislaridir. Kur’an Allah’tan binlerce kez s6z ediyor olsa da, ma-
hiyeti hakkinda hemen higbir sey sdylemez. Daha dogrusu, Kur’an’daki Allah kav-

Matta: 5, 10: Ne mutlu salah ugrunda eza ¢ekmis olanlara; ¢iinkii goklerin melekitu
onlarmdir [el-Bakara Stresi, 2 / 214; Al-i imran Saresi, 3 / 186].

“Ben giizel ahlaki tamamlamak igin gonderildim.” es-Suyti, el-Cami‘u’s-Sagir, Kahire
1350. Yine, Cabir b. Abdillah’tan gelen bir baska Hadis’te Hz. Peygamber sdyle buyur-

mustur: “Benimle diger peygamberlerin durumu su kimsenin meseli ve benzeri gibidir ki,

123

o kisi bir ev yaptirmis ve binay1 tamamlayip siislemis de, yalniz bir tuglasi eksik kalmis.
Bu vaziyette halk bindya girip gezmeye bagslarlar. Ve eksik yeri goriip hayret ederek:
“Keske su bir tuglanin yeri bos birakilmis olmasaydi! derler.” EbG Hureyre’den gelen bir
rivayet tarikinde de: “Su kosede bir kerpi¢ yeri bos birakilmis olmasaydi!” ziyadesi yer
almaktadir. Bunun sonunda da Allah’in Elgisinin: “Ben o bos birakilan kerpicim, ben
Hatemii’n-Nebiyyin’im (Peygamberlerin sonuyum)” buyurdugu rivayet olunmustur (ez-
Zebidi, a.g.e., c. IX, s. 255). Hadiste halki mekarim-i ahlaka tegvik ve irsad etmek gaye-
siyle gonderilen enbiya camiasi, esasi kurulmus, duvarlart yiikselmis, ve biitiin insa eksik-
likleri giderilmis ve miizeyyinati tamamlanmis, yalniz bir tuglanin yerine konulmasi eksik
kalmis bir bindya benzetilmistir. O konulmasi gereken tugla da benim. Ve bu cihetle Pey-
gamberlerin bir fezlekesiyim, buyurulmustur. “Ben ancak, mekarim-i ahlaki ve insanlik
faziletini tamamlamak i¢in génderildim” anlamindaki hadisi de bu hakikatin bir ifadesidir.
(ez-Zebidi, a.g.e., c. IX, s. 256).
" Draz, Kur’dn Ahléku, s. 180.



Kelam Aragtirmalari 9:1 (2011) 119

rami tamamen amelidir/islevseldir. O, evreni ve insan1 birtakim hiir davranis yasala-
riyla donatilmig olarak yaratmistir; insana yol gdsterir ve muhakeme eder, onu yargi-
lar. Insanin davramsi, hem bireysel hem de toplumsal olarak; kesfedebilecegi ve
formiile edebilecegi, ama asla keyfine gére yapip bozamayacagi, bireyin 6znel ve
keyfi tutumlarinin disinda bir kisim nesnel ve birey ve toplumun geleneklerini, alis-
kanliklarmi ve kaliplarii asan agkin ve degismez yasalara ahlaki olarak uymak
zorundadir. Allah, bu yasanin nesnel varligin1 garanti eden ‘varlik’tir; bu yasa, ayni
zamanda, insan davranislarini yargilamadaki olgiittiir ki, Kur’an tarafindan “Allah’in
degistirilemez davranisi (siinnet)” diye adlandirilir. Bu miitalaalar 15181nda; Islam’in
bireylerin ve toplumlarin manevi (ahlaki) ve maddi refah ve mutluluklariyla yakin-
dan ilgilenen bir fikir sistemi oldugunu s6ylemek daha dogru olacaktir. Maddi refah,
insanin uymasi i¢in nesnel varligiyla ortada olan ve Kur’an’in terminolojisi ile “Al-
lah’1n insana emri” denen belirli baz1 ahlaki davranis kaidelerini gerektirir. Iste bu
biitiinlestirici ve varligi devam ettirici islevinden o6tiirii Allah, “Allah’1 unutanlara
(sonunda) kendi kendilerini de unutturur” [el-Hasr Stresi, 59 / 19]. Yani; insanlar,
davranislarinin nesnel, mutlak ve askin degismez bir Yiice Yasa anlamindaki atif ve
baglilik (demirleme) noktasini “unutup” giderlerse, bizzat kendilerinin bireysel ve
toplumsal sahsiyetlerinin biitiinlestirici ilkesini yavas yavas kaybederler'”’ ve dola-
yistyla bdyle bir toplum dagilmaya ve pargalanmaya maruz kalir.

Modern diinyada maddi refah, daha kolay, daha rahat ve zevk verici bir hayata
ulagma vasitalarinin ve olanaklarmin c¢ogalmasina ragmen, insan mutlulugunun
azalmasi yaninda, bunlara, yoksulluktan adaletsizlige, diismanliga ve 6zgirligiin
ortadan kaldirihisina kadar uzanan genis problemler halkasinin da eklenebilecegi
insanoglunun siddetli huzursuzluk ve tatminsizligini doguran ana sebep, giiniimiiz
diinyasmin biiyiik 6l¢iide Tanri’dan ve O’nun Yasasi’ndan yiiz ¢evirmis olmasi ve
kendi kendini yeterli gérmesi gercegidir. Tanri’nin bulunmadig1 bir diinyada insa-
noglu kendisini korkung bir yalnizlik i¢inde ve adeta ¢ikmaz bir sokakta terk edilmis
halde bulur. insanoglu gercek olgiisiinii sadece Tanri’da, Ibrdhim’in Tanrr’sinda
bulabilir ve kendini ebedi hayatin kesinligine acarak hayatini biitiin siiresiyle yasa-
yabilir.'*®

Kuran’da giiglii bir sekilde ifade edildigi gibi, Allah insana gah damarindan
daha yakindir [KAf Stiresi, 50 / 16]. Insan bir kayip ve kéinatin bir pargas1 degil,
fakat Allah’in ona kendi riihundan iifledigi [el-Hicr Siresi, 15 / 29] ve dolayisiyla

125 Fazlur Rahman, “Islam ve IktisAdi Adalet Sorunu”, Islami Yenilenme Makaleler, Derle-
me ve c¢ev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, c. III, ss. 87-88, (ss. 85-
128).

126 Sergio Pignedoli, “Katolik Kilisesi ve Musevi ve islam Inanglari: ibrahimi Dinlerin Tria-
logu”, ¢ev. Mesut Karasahan, Ibrahimi Dinlerin Diayalogu, ed. Ismail Raci Faruki, Pmar
Yayinlari, s. 24, (ss. 15-32).
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sayg1 ve sevgiye layik bir mahliktur. Su halde, insan baskalarina kars1 baris ve kar-
deslik idealiyle yiikiimlii olarak giizel ahldka dayali bir hayat siirmeye davet edil-
mektedir. Eger o, kendisini Tanri’dan azat etme sapkinligina kapilirsa, giig, servet,
haz vb. ad1 verilen alelade, fakat korkung ilahlarin kolesi haline gelir; bu ilahlar, bu
putlar genellikle ilerleme, sosyal endise ve hatta 6zgiirlikk gibi soylu isimler arkasina
gizlenirler. Ancak insanoglu, Tanri’nin yarattig1 bir varlik olarak yeryiiziinii hiikmii
altina alma, ondan yararlanma ve onu koruma hakkina sahiptir [Tekvin, 2: 15].
Kur’an, Tanri’nin temsilcisi (halife) oldugu i¢in kdinatin insanogluna tabi oldugunu
[[brahim Suresi, 14 / 32-33; en-Nahl Siresi, 16 / 12-14], insanlara yeryiiziinii ifsad
etmemesini [Al-i Imran Stresi, 3 / 110; el-Bakara Stresi, 2 / 11; el-A‘raf Stresi, 7 /
56], iyiligi emretmelerini kotiiliilkten men etmelerini [et-Tevbe Stresi, 9 / 112] ve
hayir islerine kosmalarim [el-Maide Siresi, 5 / 48; Al-i Imran Stresi, 3 / 114] tavsi-
ye ve beyan etmektedir.'?’

5. Hz. ibrahim’in Bazi Onemli Ahlaki Erdemleri ve Hasletleri

Kur’an’da 6rnek sahsiyet olarak takdim edilen, tek basina bir iimmet olarak
tavsif edilen, Hz. Peygamber’in de uymasi istenen Hz. Ibrahim’in temsil ettigi gele-
nek, tek tanr1 inancinda ifadesini bulan tevhid akidesidir. Ayrica bu gelenek, tevhid
akidesi i¢in atese atilmak ve iilkesinden ayrilmak da dahil her seyi géze alan bir
kulun miicadele ve kararlilik halini, biricik ¢cocugunu kurban edecek derecede bir
olan Allah’a kullukta sonsuz itdat ve teslimiyet suurunu karakterize etmektedir. Bu
gelenek, Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Mekke miisriklerinin aksine, sadece Islam
diniyle temsil edilmekte ve devam ettirilmektedir. Cilinkii Kur’an’in bildirdigine
bakildiginda, “Ibrahim ne Yahudi, ne de Hiristiyan idi, fakat o, Allah’1 bir taniyan
dosdogru bir Miisliiman idi, miisriklerden de degildi” [Al-i imran Siresi, 3 / 67].

Kur’an’da, gegmis peygamberler i¢inde 6zellikle ibrahim’in 6gretisine kalici
bir deger yiiklendigi dikkati ¢cekmektedir. Bu 6greti inang ve ibadet esaslar1 yaninda
ahlaki erdemler yoniiyle de birgok Ibrahimi hasleti biinyesinde barindirmaktadir.
Nitekim Islam Peygamberi’ne, “Dogru yola yonelerek Ibrahim’in dinine uy” diye
emredilmis [Al-i imran Saresi, 3 / 95; en-Nahl Siresi, 16 / 123], Allah’in onu dogru
yola, gercek dine, hakka ydnelen ve puta tapanlardan olamayan Ibrahim’in dinine
ilettigi belirtilmistir [el-En‘am Stresi, 6 / 161]. Hz. Peygamber de, “Ben miisamaha-
Ii ve kolay olan Haniflik’le gonderildim”'*® seklindeki agiklamasiyla aym gercegi
dile getirmistir. Ayrica, islam iimmetine de Ibrahim’in Hanif dinine uymasi emre-
dilmis [Al-i Imran Siresi, 3 / 95], din bakimindan en giizel yolun Ibrahim’in dinini

127 Pignedoli, “a.g.m., s. 25.
122 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1313 Beyrut, c. V, 5. 266; c. VI, ss. 116, 233.
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benimsemek sfiretiyle izlenen yol oldugu vurgulanmistir [en-Nisd Sdresi, 4 / 125].
Kabe’nin haremindeki ibrahim’in makamimin namaz yeri kilinmasi [el-Bakara Stire-
si, 2 / 125], ibrahim’in dinine uyulmas1 emredilmis [Al-i imran Saresi, 3 / 95], onun
dininden ancak kendini bilmezlerin yiiz ¢evirecegi [el-Bakara Stresi, 2 / 130], ger-
cek iman sahiplerine miisliiman ismini ¢ok onceden Ibrahim’in verdigi [el-Hac
Stresi, 22 / 78] beyan edilmistir. Hz. Ibrahim, diinyada seckin kilmmus olanlardan,
kendisine giizellik verilenlerden, &hirette de salihlerdendir [el-Bakara Stiresi, 2 130;
en-Nahl Sdresi, 16 / 122]; Hakka yo6nelen, Allah’a itaat eden bir onderdir [en-Nahl
Siresi, 16 / 120-122]."%

Hz. ibrahim son derece agir bash, yumusak huyluydu, varhigini Allaha adamis
bir peygamberdi. [et-Tevbe Stresi, 9 / 114; Hud Siresi, 11 / 75]. Kendisi ve esi Sare
ileri yasta oldugu halde, duasi kabul edilerek ona akilli, iyi huylu ve bilgili iki ogul
olacagi miijdelenmistir [el-Hicr Stresi, 15 / 53; es-Saffat Saresi, 37 / 101, 112].
Sadece kendisi degil, ailesi de Allah’in rahmet ve bereketine mazhar olmustur [Had
Stiresi, 11 / 73]. Ibrahim konuklarina kars1 cok misafirperverdir [el-Hicr Stresi, 15 /
51; ez-Zariyat Stresi, 51 / 24-27] sidki biitiin olan ¢ok dogru sozlii bir peygamberdir
[Meryem Stiresi, 19 / 41]. Bu yiizden Kur’an’da Ibrahim’de ve onunla beraber bulu-
nanlarda miiminler i¢in uyulacak giizel 6rnekler (lisvetiin hasenetiin) bulundugu
tavsiyesinin 6nemle alt1 ¢izilmistir [e]l-Miimtehine Stiresi, 60 / 4].

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber: “Siz (kabirden kalkti-
ginizda) ayagmiz ciplak, vucudunuz uryan (anadan dogma) erlik yeriniz siinnetsiz
olarak hasrolunacaksiniz!” buyurmus. Sonra Hz. Muhammed, “O giin gégii yazi
tomarlarini diirer gibi toplariz. ilk yaratmaya basladigimiz gibi onu yine idde ederiz.
(Bu), Uzerimize sdzdiir; biz bunu mutlaka yapacagiz” [el-Enbiya Stresi, 21 / 104]
mealindeki ayeti okuyup soyle buyurmustur: “Kiyamet giinii (peygamberlerden) ilk
elbise giydirilen kisi (en biiyiik babam) Ibrahim’dir.”'*

Kiyamet giiniinde hediye olarak verilen ilk elbiseyi ibrahim’in giymesi tevhid
akidesinin bu biiyiik babasi i¢in kuskusuz 6vgiiye deger husisi bir durumdur. Abdul-
lah b. Miibarek’in Hz. Ali’den bir rivayetine gore, Kiyamet giiniinde argin sag tara-
finda evveld Ibrahim’e iki Misir kumasi1 giydirilecek, sonra Peygamber’e biird-i
Yemani iksa’ edilecektir.

Séz konusu edilen Ibn Abbas hadisini Buhari, Ibrahim Halil’in fazileti basli-
giyla actig1 bir babinda rivayet etmistir. Bu babin unvaninda da “(ve’t-tehazellahii
Ibrahime halila” kavl-i serifini zikretmistir. Kur’an’da bunu ihtiva eden Ayetin ta-
maminin meali, “Hangi insan, din yoniinden, iyilik edeci olarak yiiziinii Allah’a

129" Harman, “ibrahim” md., s. 271.
130 Buhari, “Rikak”, 45; Miislim, “Cennet”, 58.



122 Dog.Dr.Fethi Kerim KAZANGC

teslim edip dosdogru Ibrahim dinine tabi olandan daha giizel olabilir? Allah,
[brahim’i dost edinmisti.” [en-Nisa Stiresi, 4 / 125]."" seklinde ge¢mektedir.

Allah’in Tbrahim’i halis bir dost edinmesi demek, Ibrahim’i dost gibi ilahi sir-
larina vakif kilarak sereflendirme ve onurlandirmaya kavusturmus olmasidir ve
mecazi bir tabirdir. Bir saygin unvanimn ne gibi bir sebeple verilmis olduguna dair
bircok rivayetler varsa da, en dogrusu, Allah’m dostu Ibrahim’in, Allah’a siddetle
muhabbeti ve Allah’m riza ve muhabbetini celbeden ibadetlerde ve taatlarda bulun-
masidir. Ibn Hatim’in rivayeti de Hz. Ibrahim 6nemli bir faziletini ortaya koymakta-
dir: Hz. ibrahim bir kere Melekii’l-Mevt’e miilaki oldugunda: Rabb’im beni nigin
dost edindi? diye sordugunda, Melekii’l-Mevt: “Sen insanlara ihsan edersin de, on-
lardan bir sey istemezsin!” diye yanit vermistir.

Ibn Sa‘d Tabakat’inda Hz. Ibrahim’in kiinyesinin Konuklar Babasi (Ebd’l-
Edyaf) oldugunu bildirmistir. [bn Abbas’tan gelen bir rivayete gore, Hz. Ibrahim’in
evi yol ugragi iizerinde bir yerde bulunmaktaydi. Onun evinde her gelen misafire
ikram edilirmis, bunun i¢in Hz. Ibrahim’e Ebi’d-Difan denilmistir. Kur’an’da biiyiik
isimlerle en ¢ok anilan Peygamber, Hz. Ibrahim’dir: Evvah, halim, miinib, hanif,
kanit, sakir isimleri bu ciimleden sayilabilir.'**

“Ibrahim Allah’1 birleyerek O’na itdat eden (kaniten li’lllahi) bir iimmet (her
iyiligi kendinde toplayan bir dnder) idi, ortak kosanlardan degildi.” [en-Nahl Stiresi,
16 /120].

Sonugta, Hz. Ibrahim’in, hem peygamberlik hem de insanlk tarihinde tesli-
miyet, ¢ok icli ve yumusak huyluluk, sefkat, merhametlilik, nimetlere siikiir, misa-
firperverlik, ¢ok dogru sozliiliik (siddik), ¢ok vefalilik (vazifesinaslik), birtakim
kelimelerle (manalarla) sinanma ve onlarin geregini yerine getirme, séziinde durma,
giizel davranma, iyi bir kimse (salih) olma, Allah dostu (Halilullah) olusu, azm,
sabir, sebat, metanet, calisma ve tevekkiil gibi 6nemli hasletleriyle tiim insanliga
ornek olacak davraniglar sergiledigini sdylememiz miimkiindiir. Kald:r ki, tiim bu
hasletler, gecmiste oldugu gibi, gliniimiizde de insanoglunun ahlaken aydinlanmas,
diizelmesi ve 1slahi i¢in muhtag oldugu olmazsa olmaz ve basat yiiksek erdemlerdir.
Hz. ibrahim, bu erdemleri ahlaki davranislariyla bizzat sergileyerek biitiin insanliga
uyulacak en biiyiikk 6nder oldugunu duyumsatmis ve pratik yasamindaki uygulama-
lariyla s6z konusu yiiksek erdemlerin insanoglu arasinda yerlesmesini; boylece insa-
noglunun deger duygusunun canlanmasini ve gelismesini saglamistir.

6. Sonu¢ ve Degerlendirme
Bu calisma, evrensel ahlak ilkelerinin, ancak tevhid inanci temelinde gelistiri-
lebileceginin, belirlenebileceginin ve uygulanabileceginin imkanlarini ve sonuglarini

Bl e7-Zebidi, a.g.e., c. IX, ss. 105-106.
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ele alip ortaya koymustur. Semavi dinlerde Hz. Ibrahim ve tevhidi gelenek ¢izgisi
onemli bir yer tutmaktadir. Bu tevhid geleneginin bir iriinii olarak sayilabilecek
evrensel ahlak anlayisinin temellerini, Hz. Ibrahim’in 6rnek hayati ve ahlaki davra-
mislarinda yakalamak miimkiindiir. Adeta evrensel ahlak anlayisi ve ilkeleri, Hz.
Ibrahim’in yasam ve davranislarinda billurlasmis gdziikmektedir.

Hz. Ibrahim’in hayat, tevhid miicadelesi ve ahlaki erdemleri gergeklestirme
hakkinda Kur’an’in bildirimlerinde pek ¢ok ibretli mesaja tanik olmaktayiz. Bunlar
topluca bir arada verilmeyip, Kur’an’in igerisinde mubhtelif stre ve ayetlere yeri
geldiginde serpistirilmis bir vaziyette bulunmaktadir.

Gergekten de sirkin en asag1 derecesine diismiis olan miisrik Araplar bile, her
seye ragmen yine de dlemleri yaratan ve idare eden yiice bir ildhin varligin1 kabul
etmekteydiler [el-Ankebit Stresi, 29 / 61]. Bu inang, sadece atalar1 Ibrahim ve
Ismail peygamberlerin dinlerinden kalmis birka¢ kalintidan ileri gelmeyip, zaten
tohum halinde yerlestirilmis vaziyette ve potansiyel olarak insan rithunda mevcuttur.
Cesetlerle birlesmeden cok 6nce rihlar Allah’in birligini ikrar etmiglerdir [el-A‘raf
Stiresi, 7 / 172]. Ne var ki Kur’an’in tabii (fitrf) bir din olarak nitelendirdigi bu tek
Allah inanci [er-Riim Stresi, 30 / 30], miisrik Araplarda nazari bir goriis olmaktan
pek de ileri gidememisti. Ciinkii kendilerini ilahlarina yaklastirsinlar diye aract ola-
rak sayisiz kiigiik ilahlara yaptiklari ibadetlerle ve adaklarla, bu tek Allah inanct
zayiflamis ve pratik olarak da islevselligi ortadan kalkmist1 [ Ytsuf Staresi, 12 / 106].
Sadece biiyiik bir tehlikeyle karsilastiklarinda Allah’1 hatirliyorlard: [Y{nus Sdresi,
10 / 22] ve kestikleri kurbanlarin da ancak ciizi bir kismimi O’na ithaf edip sunuyor-
lardi [el-En‘am Stresi, 6 / 136]."*

Zirvesinde kuruculugu ile Hz. Ibrahim’in ve tamamlayicihigi ile Hz. Peygam-
ber’in bulundugu Tevhid’in bilyiik peygamberleri, Allah’a tapinma hissini insanliga
armagan etmek igin gelmediler. Ciinkii tapinma duygusu ontolojik olarak insanda
zaten mevcut bir duygudur. Peygamberler, yalnizca insanin dogasinda saglam bir
fitrat olarak yerlesik bulunan Allah’a tapinma duygusunu diizeltmek icin gelmisler-
dir. Normal kosullarda tarihte karsilastigimiz sosyal sistemler ve insan topluluklari,
fikri sapkinlik, kotii kosullar, sinifsal ¢ikarlar ve cehaletin etkisiyle tapinma duygu-
sunu, insanlarin fitrattan gelen dini duygularini suistimal ederek bu kutsal duyguyu
manipiile ederek, hepsinin ortak 6zelligi sirk olan bu farkli dinleri ortaya g¢ikartyor-
lardi. Peygamberler ise, bu sirk yontemlerini tevhide doniistiirmek ve tarihsel siiregte
tevhid inancina eklemlenen yabanci unsurlari tasfiye i¢in gelmislerdir. Aslinda sirk,
sapkin, aldatic1 ve yanlis bir anlayistir. Iste tevhid inanci, bu anlayislari diizeltmek,
duygulari, egilimleri, dini anlayis ve yorumlar1 sahth bir formata doniistiirmektir.

133 Draz, Kur’dn’a Girig, s. 59.
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Yoksa tevhid, birey, insan soyu ve toplumda dini duygulari ortaya ¢ikarmak olmadi-
g1 gibi, peygamberlerin getirdigi dgretiler de bu degildi."**

Peygamberler tarihinde Hz. Ibrahim’in tevhidi kalkis1 (kiydmi1) ve Nemrid’u
tek tanri inancina ¢agrisy; tevhid temelli bir diinya goriisii olusturma ve bu inanca
bagl olarak bir varlik iiretme ¢abasidir, yani Allah-tabiat-insanin uyumu, ayniyetle-
rin birligi degil de, varliklarin birligi anlamini tagimaktadir. Boyle bir tevhid temelli
varlik anlayisinda, tabiat, Allah ve insan, birbirinden ii¢ farkli unsur olarak kendi
icinde ¢atismali degildir. Birbiriyle uyum i¢inde Allah-tabiat-insan {iigliisiine yon-
lendirme yapilmakta ve Allah’a dogru hareket edilmeye caligilmaktadir. Allah bu
iicgenin yegane hakimidir. Varlik diinyasi, evren, insanlik tarihi, insan soyu, top-
lumsal kesimler, kabileler ancak bir birlik (vahdet) esas1 iizerinde dogrulup ayakta
kalabilirler."® Ciinkii tevhid inanci, insanlik soyunun ve toplumsal siniflarin varlik-
larint siirdiirebilmeleri ve ayakta kalabilmeleri i¢in en biiyiik tutamak ve en saglam
kulptur.

Kur’an’m davet ettigi birlik, zaten teden beri, yani td Hz. Adem’den yeryii-
ziine iniginden Hz. Muhammed’e kadar varligint koruyan bir fikre dayanmaktadir.
Kur’an, tek Allah inancini i¢inde bulundugu kaostan kurtarip, ona eski safiyetini
yeniden kazandirmaya ve toplumdan sirkin izlerini tamamen sokiip atmaya calis-
maktadir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in dininde zerrece sirk izi ve kalintis1 yoktu. Iste o din,
yeniden canlandirilmis ve tam kemaliyle kurulmustur. Seriatlarda farklilik olsa da,
biitlin peygamberlerin getirdigi din, Islim dinidir. Esas itibariyle, semavi (vahy?)
dinler, insanogluna onlarin faydasina, iyiligine, mutluluguna ve kurtulusuna ileten
ayn1 ana hiikiimleri ve esaslar1 hatirlatip duyurmuslardir. Biitiin peygamberler hep
ayni din ve iimmet birligini saglamak, ayn1 inanci yerlestirmekle gorevlendirilmis-
lerdir. Bunlarin hepsi, adeta bir zincirin halkalar1 gibi birbirini tamamlamaktadir.
Hepsi insanlik yolunu aydinlatmak i¢in dizilmis nur kandilleri gibi, Allah’a varan
yolu en giizel sekilde aydinlatmaktadir [el-Enbiya Saresi, 21 / 92-93].

Degerin deger olmasi, ondaki istikrar ve devamlilikla miimkiin olur. Mutlak
Varlik’tan aldig1 esaslara bagl olarak degeri koyan insan, bizzat onu benimseyerek
ve tekrar ederek gerceklestirir ve yasatir, hatta onu yenileyebilir. Degerlerin insa-
noglu arasinda benimsenmesi ve yerlesmesi, onlarin gergeklesmesi ve pratize edil-
mesiyle miimkiin olur. Ama, bu, insanin manevi degerlerin bizzat kaynagi oldugu
anlamma gelmez. Aksine o, Mutlak Varlik’tan aldig1 esaslara dayanarak degerleri
olusturup gelistirebilir. Iste tevhid inanci, birey ve toplumlarin ahlaki degerlerini,
ancak Mutlak Varlik’a dayandirmalariyla rolativite, stiphe, nihilizm, kétiimserlik ve
kargasanin ortadan kaldirilabilecegini vurgulayip hatirlatmaktadir.

134 Seriati, a.g.e., ss. 21-22.
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Insanin ¢agdan caga, toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire degismeyen biz
6zii bulundugunu, insanin her yerde ayni insan oldugunu savunan filozoflar, elbette
biitiin insanlar1 baglayan genel-geger bir ahlak yasasi bulundugunu 6ne siirmektedir-
ler. Bu 0z ise, ¢ogu zaman, biitlin insanlar i¢in ortak olan bir akil veya insanin yara-
tilmis bir varlik olmasi olgusunda temellenmektedir. Sirf akiler ahlak kurallart ve
laik ahlak sistemleri, va‘d ve va‘id, cennet ve cehennem, 6diil ve ceza motiflerine
dayali bir yaptirim ve caydiricilik giiciinden yoksun bulunur. Ciinkii tevhid temelli
bir ahlak anlayisi, degerlerin kesinligini ve degismezligini bu diinyasal kosullar1 da
asan Mutlak bir yetke’ye dayandirarak mutlakligini saglamlastirir ve uygulanmasini
kolaylastirir. Tevhid temelli bir ahlak anlayisinin aksine, hicbir yaptirimi olmayan
laik ve siurf akile1 ahlak kurallari, insan1 darda kaldiginda ve felaket zamanlarinda
yapayalniz birakmakta; ona higbir teselli verememektedir. Ciinkii bu gibi durumlar-
da tevhid inancina baglilik, insanoglunu psikolojik ve sosyolojik olarak birtakim
yikimlar, bunalimlar ve sarsintilardan kurtarir; bu diilnyada yasama sikica tutunmasi-
n1 ve tabii olaylar ve felaketlerden ders alarak yasamina kaldig1 yeden devam etme-
sini salik verir.

Ahlaki ilkelerin evrensel olmalar1 demek, onlarin daha baglayici, daha saglam
ve daha gegerli olmalar1 anlamina gelmektedir. Bu ilkeler, insanin ¢agdan ¢aga veya
bir kiiltiirden digerine degismeyen ortak dogasi dikkate alinarak gelistirilmis ilkeler-
dir. Evrensel ahlak yasasi, dinlerde Tanri tarafindan emredilen ve yasaklanan ahlaki
kurallar sistemi olarak temellenmektedir. Tanri’nin iradesini ifade eden, O’nun koy-
dugu ahlak yasasini olusturan kurallar, biitiin dinlerin kutsal kitaplarinda agikca yer
almaktadir. Gergekten de dinlerde, ahlak diisiincemiz ve ahlaklilik kavrayisimiz
tamamen dini &greti tarafindan sekillendirilmektedir. Dinlerde Tanri, insanin uy-
makla ylikiimlii oldugu vecibeleri ve ddevleri bir liste halinde ders ve ibret verici
orneklerle bildirir. Sozgelimi, Tanr1 kullarina, “Asla adam 6ldiirmeyeceksin!”, “Adil
davranin!”, “Zina etmeyeceksin!”, “Hirsizlik etmeyeceksin!”, “Harama el uzatma-
malisin!” diye normatif bir tarzda buyurarak, ahlak yasasini somutlagtirmakta ve
muhataplardan bunlarin gereklerini yerine getirmelerini talep etmektedir. Ahlak
yasasinin dinde ifade edilen kurallari, sonuglarindan bagimsiz olarak gecerlidir. Hig
kuskusuz, Kant’in formel ahlak yasasinin aksine, bazi istisnai zorunlu hallerde bu
mutlak ahlaki buyruklarin ya da ifadelerin ¢ignenmesine miisaade ve ruhsat veril-
mistir. Ancak bu istisnai durum, ahlaki kuralin 6zi itibariyle mutlakligina ve degis-
mezligine bir halel getirmemektedir. Mutlak ahlaki kurallar, herkesi baglayan ebedi
ve kalict kurallardir. Dinler, peygamberler araciligiyla insanin degismez bir 6z,
saglam fitrat1 oldugu esasindan hareketle insanogluna evrensel ahlak ilkelerini geti-
rip onlarin zihinlerini aydinlatarak ve bilin¢lendirerek onlar arasinda evrensel deger-
leri yerlestirmeye ve benimsetmeye calismaktadirlar. Iste peygamberlik gorevi,
tevhid miicadelesi ve erdemli yasami boyunca Hz. Ibrahim’in yaptig1 da, tiim birey-
lerin zihinlerinde ve toplumsal yasamda, saglam fitrata ekilmis bulunan genel ilkele-
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ri agiga ¢ikartma, islevsel kilma, duyarlilig: artirma ve siirdiiriilebilir bir ahlak anla-
yisini yerlestirme ¢abasimin giizel bir 6rnegidir.

Dinde nihai ahlak prensiplerinin hepsi, ayni zamanda Allah’in birer buyrugu
olmaktadir. Allah ise, dinde mutlak bir varlik olup, her seyi bilen, her seye giicii
yeten, her seyi yaratan, esirgeyen, bagislayan, deger koyan, adil ve hiikiim giiniiniin
sahibi bir zattir. Boyle bir Allah inancina sahip olan insanin, “Allah yalan: yasakl-
yor, ama beni aldkadar etmez; Allah zinayr yasaklyor, ama ben bu yasagi ¢igne-
rim” ifadesi, inandig1 Allah kavraminin ihtiva ettigi mana ile tezatlik gdsterecektir.
Ciinkii tek Allah inanci, Yiice Allah’1 diger temel esaslar1 buyuran ve bildiren bir
varlik olmasiin yaninda, ayni zamanda ahlak alaninda da O’nun deger koyan mut-
lak bir yetke oldugunu gerektirir.

Tanri’nm bulunmadig bir diinyada insanoglu, kendisini korkung bir yalnizlik
icinde ve adeta ¢ikmaz bir sokakta terk edilmis bir halde bulur; buna bagli olarak
benligini mutsuzluk, umutsuzluk ve karamsarlik duygusu sarar. Oysa insanoglu
gercek Olgiisiinii ve yasama sarilma dayanagini, sadece Tanri’da, yani Ibrahim’in
Tanrr’sinda bulabilir ve kendini ebedi hayatin kesinligine acarak ve amellerinin
karsiligini tastamam gorecegini umut ederek hayatini biitiin siiresiyle yasama imkani
bulabilir.



