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DiNi DUSUNCEDE TECDID
-Revivalism in Religious Thought —

Dog¢.Dr.Muammer ESEN
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Abstract Revivalism is not used in this paper to refer to the fundamentals of
faith or religious rituals. As the God is sole authority in these matters, it is not
our aim to discuss any new consideration on them. These can only be
determined through revelation. But revivalism can be brought fort merely on
their interpretation. Because it is not religion but its interpretation that needs
to be interpreted constantly. This paper deals with the revivalism matter from
this perspective.
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Tiirkgemizde, “yenileme, yenilenme, tazeleme” anlamina gelen tecdid sozcii-
§ii, Arapca asilli bir kelimedir. Tecdid sdzciigiiniin tiiredigi mastar kokii olan cidd
ise “eski, yipranmus, ciiriimiis” anlanuna gelen beliyy sozciigiiniin zit anlamlisidur.'
Nitekim ayni kokten tiireyen cedid sozciigii, “yeni” anlamina gelir. Tecdid kelimesi-
nin mastar1 olan cidd ayn1 zamanda, “galisip ¢cabalama” anlamindaki cehd ile “giicii
yettigi kadar calisma” demek olan ictihad sézciiklerin anlamlarini da igerir.

Yukarida isaret edilen sozliik anlamlar1 baglaminda tecdid; eskiyen, bozulup
¢lirlimek suretiyle asil 6ziinii kaybeden herhangi bir seyi, nesne ya da diisiinceyi ilk
durumundaki taze haline dondiirme ¢abasidir.

Bir seyi yenilemek, onu ilk halindeki tazeligine kavusturmak anlamindaki
tecdidin asil islevselligi diisiinsel alandaki yenilemelerde olur. S6z konusu diistinsel
alandaki tecdide, dindeki, 6zellikle de dini diisiincedeki yenileme faaliyetleri de
girer. Nitekim Islam kiiltiirii icinde tecdidden anlasilan sey, esasen daha ¢ok, dinde-
ki, dini diisiincedeki yenileme ve yenilenmedir.’

Tecdidden, Allah’m tamamladigin soyledigi* dini, onun iman ilkeleri ile iba-
det sekillerini yenilemek anlagilmamalidir. Ciinkii dinin esas sahibi olan Allah’tan
baskasinin O’nun vazettigi dini yenileme gibi bir hakki ve imkéni yoktur. Dolayisty-
la dinin aslini, esasini teskil eden vahyin dogrudan yenilenmesi s6z konusu olamaz.
Dinde tecdid, dinin esasini olusturan hususlarda degil, bizim, dinin esasini olusturan
degismez sabiteleri yorumumuzu yenilememizle miimkiin olur. Ciinkii yenilenmesi

' Bkz. ibn Manzir, Lisdnul-arab, 111/110-112.

2 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu 'l-arab, 111/133.

> Bkz. Zeki Milad, el-Fikru’l-islami beyne t-te’sil ve 't-tecdid, Daru’s-Safve, Beyrut 1995,
s. 45.

4 5/Ma’ide, 3.
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gereken din degil, bizim dinin esasin1 dogru diiriist yansitmada zaman iginde bazi
durumlarda yetersiz, kusurlu ve eksik kalan yorumumuzdur. Yenilenmesi gereken,
bizatihi din degil, bizim dine dair anlayigimizdir. Dinin esast degismez, degisen,
insanlarin dinle ilgili anlayis ve yorumlaridar.’

O haélde tecdid, dinin degisme kabul etmeyen temel sabitelerini yenilemeyi
degil, onlara dair yorumlarimizdan vakiaya ters diisenleri degistirerek onlart vakiaya
uygun diisecek ve hayatiyetini siirdiirebilecek sekilde yeniden yorumlayarak yeni-
lemek, tazelemektir. Ayn1 zamanda tecdid, dini, cahiliyenin kirlerinden temizleyip
arindirmak suretiyle gercek safligi ve tazeligine kavusturmak, sonra imkan 6l¢iisiin-
de onu ihyaya calismaktir.°

Tecdid-ihya, Islah ve Ibda

fhya kavrami, bazen ‘tecdid’ kavramu yerine de kullanilmaktadir. Nitekim
tecdid sadece hadiste’ gectigi hilde ihya hem hadiste,® daha da onemlisi, hem de
Kur’an’da’ gegmektedir. Bu yiizden Mutahhari, tecdid kavramu yerine ihya sozcii-
giinii igeren ihyau’l-fikri’d-dini (dini diisiincenin ihyasi) tabirini kullanmaktadir.'
Turébi ise ihya ve tecdid kavramlarmin i¢erdigi anlamlar bakimidan birtakim fark-
liliklar arz ettigine dikkat ¢gekmekte; tecdidin, ihyddan ¢ok daha yontemsel bir yeni-
den insa ve gelistirme hareketi olduguna vurgu yapmaktadir. Ihya, yeni bir ruhsal
dirilis asamasini tegkil eden bir projeyken, tecdid, dini diisiincede yeniden insa asa-
mas1 olmasi bakimindan birtakim ihya agamalarini da iceren en 6nemli bir yeniden
insa projesidir.'’ Dolayisiyla tecdid, ihyay: da kusatan ve ona siirdiiriilebilir gergek
hayatiyetini kazandiran; dinde, dini diisiincede yenilemeyi saglayan ¢ok daha koklii
degisimleri igeren bir kavramdir.

Tecdid, birtakim maslahat ile hayata eslik eden furiida degistirme, yenileme,
gelistirme ve ibda ile birlikte sabit dini degerleri yeniden ihya etmek, temel dini

Bu konuda bkz. Erol Giingdr, Islam i Bugiinkii Meseleleri, Otiikken Yaymlari, Istanbul
1993, s. 35. Ayrica bkz. Nadim Macit, “Din, Gelenek ve Tecdit”, Tiirk Yurdu, 20 (2000),
say1: 157, s. 40-41. Tecdidin Islam’da degil, Miisliimanlar hakkinda s6z konusu olacagim
savunan goriisler i¢in ayrica bkz. Omer Ferriih, et-Tecdid fi’'l-muslimin 1 fi’l-islam, Bey-
rut 1986, s. 9-23.

®  Tecdide dair Mevdadi’nin diisiinceleri i¢in bkz. Ebtl-Ala Mevdadi, Miicizu tdrihi tecdi-
di’d-din ve ihydihi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1967, s. 16.

“Allah bu timmete, her yiiz senenin baginda, dinlerini yenileyecek bir miiceddid génde-
rir.” hadisi. Bkz. EbG Davad, Sunen, “Kitdbu’l-melahim”, hadis no: 4291, nsr. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid, Daru Thyai’s-sunneti’n-nebeviyye, yy., 1952, IV. 109.

Hadislerde gecen ehyii s-sunne (Siinneti ihya edin) gibi ibareler.

’  8/Enfil, 24.

1% Bkz. Murteza Mutahhari, fhydu 'I-fikri’d-dini, Tahran, ty., s. 11.

Thya ve tecdidle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Hasan Turabi, ed-Din ve t-tecdid, s. 19, 61.
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esaslara yeniden hayatiyet kazandirmaktir.'> Zaten islam’m kendisi en biiyiik tecdid
ve ihya projesidir. “Ey inananlar! Sizi size hayat verecek seye ¢agirdiginda Allah’a
ve Resulii’niin ¢agrisia icabet edin.”"* ayetinde de vurgulandig1 iizere islam, insan
hayatinin tecdidi, 1slah1 ve ihyasi {izerinde derin etkiler birakan, en biiyiik tarihi
degisimleri getiren bir dindir.

Islam, insam tiimiiyle yeni bir hayata ¢agirir. Bu ¢agri, akli korelterek onu is-
levsiz hale getiren her tiirlii cahili unsurlarin hegemonyasindan insani kurtararak ona
gercek hiirriyetini, aklmi ve bilgisini 6zgiirce kullanmasini saglamistir. islam, insani,
aklin1 kullanmaya, c¢evresinde cereyan eden olay ve olgular iizerinde diisiinerek
dogasina uygun yeni bir hayat kurmaya cagirmustir. Bu yiizden Islam, tarihin en
biiyiik degisim hareketidir. Dolayisiyla en biiyiik tecdid hareketi Islam’m bizzat
kendisidir. Islam, kendinden dnceki tiim cahiliye unsurlarin1 temizleyerek kendisini,
dolayisiyla da baglilarini her tiirlii cahili kirlerden, paslardan arindiran en biiyiik
yenilemedir."* Miisliimanlar olarak bugiin bize diisen gorev, Allah tarafindan arindi-
rilip yenilenen dinine sonradan zaman i¢inde yeniden bulasan cahili unsurlart ondan
sokiip atmak, onu ilk seklindeki tazeligine kavusturmak olmalidir.

Her tiirlii kayit ve tasalluttan uzak insan aklinin iiretebilecegi 6zgiir diisiince-
nin tecdidle 6nemli bir iligkisi vardir. Ciinkii tecdide uzanan yol, her tiirlii cahili
tasallutun tutsakligindan uzak selim bir aklin {irlinii olan 6zgiir diisiinceden geger.
Ozgiir diisiince canl bir diisiincedir. Tecdide giicii ve kabiliyeti olan diisiincedir.
Yaratici, ibdaci, ihyaci bir diigiincedir. Yenilemeye, yenilenmeye ve yeniliklere acik
olmayan diigiince ise, tecdid ve ibda kabiliyeti olmayan 6lii bir diisincedir. Boyle bir
diisiince higbir yenilik {iretemez. Ozgiir bir diisiince, vakiay1 yenileyen bir gii¢ oldu-
gu gibi, kendisi de vakiadan etkilenen, onunla yenilenen bir diigiincedir. Olgular
lizerine egilmeyen bir diisiince, 6lii bir diisiincedir, yok olmaya mahkimdur. Ciinki
Malik b. Nebi’nin dedigi gibi, “ameller, fikirlerin ruhudur.”"

Sonug olarak tecdid, dinin esasin1 olusturan sabiteleri yenilemeyi degil, bizim,
dinin esasina iliskin eksik, yanlis ve yetersiz kalan dini diisiincemizi yenilememiz-
dir. Zaman i¢inde dinin temiz, berrak 6ziinii bulandiran her tiirlii hurafeyi, dini dii-
stincemize ¢oreklenen yanlis yorumlar silip atarak dini anlayisimizi, dinin temiz
Oziine uygun hale getirmek i¢in kendimizi ve dine dair diisiincemizi yenileme caba-
sidir. Bu yoniiyle onun cehd, ictihad, ihya, 1slah ve ibda ile siki bir iliskisi vardir.
Ciinki tecdid, siirekli bir cehdi, ihyay1, 1slah1 ve ibday1 gerektiren ve bunlarin zirve
noktasint olusturan en dnemli metodik bir projedir.

Bkz. Muhammed Ammara, “Mustakbeluna beyne’t-tecdidi’l-islami ve’l-hadaseti’l-garbi”,
et-Tecdid fi’l-fikri’l-islami iginde, (hzl. Mahm{id Hamdi Zakz{ik), Kahire 2002, s. 65.

" 8/Enfal, 24.

Bu konuda daha genis ve farkli agiklamalar i¢in bkz. Milad,, el-Fikril-islami, s. 14-20.

" Bkz. Milad, el-Fikru l-islami, s. 22.
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Esas itibarryla dinin (Islam’m) bizzat kendisinin yenilemeye ihtiyaci yoktur;
clinkii Islam, kemale erdirilmis bir dindir. Dolayisiyla yenilenmesi gereken dinin
kendisi degil, dine dair bizim diisiincemizdir. O halde biz dini degil, dine bakisimizi
degistirmemiz ve onun gergek ruhuna vakif olarak kendimizi ve dini anlayisimizi
dinin temiz 6ziine uygun bir sekilde degistirip yenilemek suretiyle gercek Islam’a
yeniden dénmemiz gerekmektedir.'®

Esasen smirlarin1 Allah’in ¢izdigi gergek islam’da herhangi bir degisim soz
konusu olamaz. Ciinkii hem vahiy tamamlanarak sona ermis hem de onunla birlikte
risalet son bulmustur. O halde Islam’da, Bati’da Martin Luther’in yaptig1 tiirden bir
reform diisiiniilemez.!” Bununla birlikte kendi Islam anlayisimizi giiniin degisen
sartlarina gore gelistirerek onu, dogadaki ilahi kanunlar1 géz ardi etmeden vakiaya,
insan dogasia uygun diisecek bir sekilde yenilememiz, Islam’mn giiniimiizde daha
iyi anlagilmasi ve boylece hayatini siirdiirebilmesi agisindan énemli ve kaginilmaz-
dir. Hayatin icindeki siirekli degisim ve gelisimlerle buna bagh olarak insanin za-
manla degisen ihtiyaclar1 ve ¢oziimili zorlagan bazi sorunlara alternatif ¢oziimler
iiretme gereginin kaginilmaz olmasi, esasen bunu zorunlu kilmaktadir.

islam’da Tecdid Hareketleri

Genel insanlik tarihinde oldugu gibi, onun bir pargasini teskil eden islam’m'®
kendi tarihi i¢inde de gelenegi koruma ¢abasi i¢inde olan gelenek¢i muhafazakar bir
kanatla, gelenegin zaman iginde degisip gelisen olgulara uymayan yonlerini yenile-
me gayreti i¢inde olan tecdidci, yenilikg¢i bir kanat her zaman olagelmistir. Gelenek-
¢i muhafazakar Miisliimanlarin amaci, gelenegi koruyarak dinin degistirilmesinin
Oniline gegmektir. Buna karsilik yenilik¢i kanadin amaci, zamanla dini diisiinceye
sizmig, dinin aslindan olmayan, ama din gibi algilanip muhafazasina galigilan dine
zararlt bazi unsurlar ayiklayip temizlemek ve onu bu sekilde siirekli yenileyerek
Allah’m indirdigi temiz ve duru halinde tutma gayreti olmustur. Esasen, dinin 6ziinii
koruma amacryla dini diisiinceyi yenileme g¢abasi iginde olanlar da, dinin esasint
muhafaza ettiklerinden, bir bakima muhafazakardirlar. Ancak yenilikgiler, dini dii-
stinceyi siirekli yenilemek suretiyle asil dini muhafazaya calisirken, buna karsilik

' Bu konudaki gériis ve diisiinceleri igin bkz. Muhammed Esed, el-Isidm ‘ald mufteriki’t-
turuk, Darw’l-Iim 1i’l-Melayin, Beyrut 1983, s. 113; Hasan Turdbi, el-Fikru'l-islami,
Mektebu’l-Cedid, Tunus, ty., s. 23; Ali Seriati, el-Umme ve’l-imdme, Miessesetii’l-
Kitabi’s-Sekafi, Tahran, ty., s. 9.

7" Muhammed el-Behiyy, el-Fikru l-islamiyyi’l-hadis, Mektebetu Vehbe, Kahire 1991, s.

340.

Burada kastedilen Islam, vahyin Islam’1 degil, Miisliimanlarin ondan anladig1 Islam’dir.
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gelenekgiler, asil din iizerine zaman i¢inde eklemlenmis her tiirlii insan driinii gele-
negi de din gibi algilayip onun da muhafazasma ¢alismaktadirlar. "

Islam gelenekgileri su an bizim esas konumuzu olusturmadigindan, islam tari-
hi i¢inde yenilik¢i olarak bilinen ya da dyle algilanan bazi isimler iizerinde durarak
onlarin yenilik¢i diigiincelerinin neleri kapsadigi lizerinde duracagiz.

Hz. Peygamber’in sahabesine 6nderlik ve rehberlik ettigi dénemde Islam en
yalin ve sade haliyle anlasiimaktaydi. Islam’in kitabim olusturan Kur’an ayetleri
peyderpey nazil oluyor ve Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in rehberliginde, inen her
ayeti anlamaya ve onlar1 dogrudan yasam bigimi haline doniistiirmeye ¢aligtyorlardi.
Hz. Peygamber’in vefatiyla, risalet goreviyle birlikte vahiy de tamamlanip sona
erdi.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar, sorunlarini, islam’m yega-
ne kitab1 Kur’an ve onun bir tefsiri/yorumu olan Peygamber uygulamalarina (Siin-
net) gore ¢oziime kavusturmaya caligiyorlardi. Bu hususta bilhassa dort halife basta
olmak tizere diger birtakim alim sahabilerin rehberligi dnemli bir gorev ifade edi-
yordu. Ancak bu durum uzun siirmedi. Miisliimanlar, gerek kendi i¢lerinde yasadik-
lar1 siyasi/itikadi sorunlar gerekse smirlarin genislemesi sonucu karsilagilan bazi dis
sorunlar nedeniyle siyasi/itikadi bazi hususlarda ihtilafa diigmiislerdi. Gerek i¢ siyasi
ihtilaflarin gerekse zamanla karsilasilan Islam dis1 din ve felsefi kiiltiirlerin katkisiy-
la Misliimanlar, 6zellikle ‘kader’, ‘biiyiik giinah’, ‘kelamullah’ vs. meseleleri tar-
tigmaya basladilar. Boylece onlar daha 6nce siyasi bir mesele olan ‘imamet’ konu-
sunda ihtilafa distiikleri gibi, yukarida s6z konusu edilen kelami meselelerde de
ihtilafa distiiler. Biitiin bu tartisma konular1 Miisliimanlar1 ya resmi gelenegi sa-
vunmaya ya da bu konularda gelenegi de g6z ardi etmeyen, ancak, meselelere basta
Kur’an olmak iizere aklin, 6zellikle de islevsel aklin 15181 altinda ¢6ziim iiretmeye
yoneltti.

Islam kiiltiirii icinde sahabeden itibaren giiniimiize kadar ikinci yolu secenler
hep olagelmistir. ictihada 6nem veren tutum ve davramislartyla Hz. Ebubekir, Hz.
Omer; kader gibi konulara getirdigi akilci agiklama ve ¢oziimleriyle Hz. Ali gibi
onder sahabiler bunlardan birkagidir. Daha sonra gelenlerden rey ve istihsana dnem
veren Ebl Hanife ile meseleleri ¢oziime kavusturmada maslahatlari 6nemseyen
Imam Malik vb. miictehid alimler de bu yolu benimsemislerdir. islam akilciligint
temsil eden Mutezileyle Ehl-i Siinnet, 6zellikle Hanefi-Maturidi kanadini teskil
edenler de bu ikinci yolu se¢mistir.

Anlatmaya calistigim hususlara da dikkat ¢eken, ancak bazi farkli diisiinceleri de iceren
goriisler icin bkz. Ahmed Kemal Ebd’l-Mecd, “Tecdidu’l-fikri’l-islami” et-Tecdid fi’l-
fikri’l-islami iginde (hzl. Mahm{id Hamdi Zakzik), Kahire 2002, s. 35. Bu konuda ayrinti-
11 bilgi i¢in bkz. Ammara, “Mustakbeluna beyne’t-tecdidi’l-islami ve’l-hadaseti’l-garbi”,
s. 59-62.

" Bkz. 5/M#’ide, 3.
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Bu arada, Selefiyeden Ahmed b. Hanbel’in yolunu takip etmekle birlikte ken-
dine 6zgii yaratici diisiinceleri olan ibn Teymiyye ve &grencilerinin bu konuda
Selefiye icinde ayricalikli yerleri vardir. Nitekim Ibn Teymiyye ve dgrencilerinin
Selefiyeciligindeki tecdidi anlayis her zaman olagelmistir. Ibn Teymiyye, sadece
miicerret bir miictehid degildir. O, Miislimanlarin diinyas1 yenilensin diye, din-i
Islam’1 tecdid i¢in, benzersiz yeni bir fikri projeyi ortaya koyma cabasi i¢inde olan-
larin en dikkat ¢ekenlerinden biridir.?'

Ibn Teymiyye’nin énde gelen taninmis dgrencilerinden olan ibn Kayymm el-
Cevziyye’nin I’lamu’l-mavakk1’in adli eserinde gegen bir boliimiin baslhgi, “Zama-
nin, mekanin, sartlarin ve niyetlerin degismesine gore fetvanin degismesi ve ihtilafi
konusu”dur: “Ciinkii dinin, Seriat’mn temel esast ve binasi, hiikiimle diinya ve
ahirette insanlarin maslahatlari iizerine kuruludur. Din (Seriat), biitiiniiyle adalet,
biitiiniiyle rahmet, biitiiniiyle maslahat, biitiiniiyle hikmettir. Adaletten sapip zulme
yonelen, rahmetten uzaklasip ziddina giden, maslahattan ayrilip mefsedete yonelen,
hikmetten uzaklasip abese yonelen her mesele, Seriat’tan degildir.”** S6z konusu
ettigimiz selefl bilginlerin Selefciligi, tecdidi de igeren bir Selefiliktir. Bu yoniiyle
onlar, diger selefi akimlardan ayrilirlar.

Islami tecdide énemli katkis1 olanlardan biri de Muvafakat miiellifi Satibi’dir.
Satibi, Islam’1n batili (Magrib-Endiiliis) miiceddidlerinin 6nde gelenlerindendir. Ebti
Zehra’nin deyimiyle o, Muvafakat adli kitabinda, Din’in, Islam Seriati’nin hedef ve
amaglarint (makasid) acikca ortaya koymus, makasid ile hukukun temel esaslarini
birlestirmesini bilmistir. Satibi, Seriat’in kaynaklar: ve hedeflerine gore s6z konusu
Seriat hakkinda konusmus ve bu yolla o, ‘ustl’ ilminde yeni bir metodun yolunu
agmustir. Onun agtig1 bu yeni metodik yol, olmasi gerekendir.® Satibi, “islam Seria-
t'nin Maksatlar1” diye bilinen bir yontemin baglaticilarindandir. Gelistirdigi
makasid yontemiyle o, islam’a bakista biiyiik bir tecdid ve ibda derecesine varan
yeni bir metodun baslaticist olmustur.**

Bunlardan birkag yiizy1l sonra, on dokuzuncu asrin en dikkat ¢eken, derin ve
genis etkileri olan tecdid ve ihya hareketiniyse Afgani ve dgrencilerinin gelistirdigi
ekoller olusturur.”® Her ne kadar Afgani’den 6nce Sah Veliyullah Dihlevi, Muham-

21 Bkz. Ebt’l-Ala Mevdddi, Miicizu tdrihi tecdidi’d-din ve ihydihi, Miuessesetii’r-Risale,
Beyrut 1975, s. 73-79; ayrica bkz. Ammara, agm., s. 70; Muhsin Abdulhamid, Tecdidu ’I-
fikri’l-islami, Daru’s-Sahve, Misir 1985, s. 42-44.

bn Kayyim el-Cevziyye, I’ldmu’l-muvakkiin, Beyrut 1973, I11.3.

2 Muhammed Ebi Zehra, es-Safi’i, s. 346. Islam’m batili (Magrib-Endiiliis) miiceddidleri
i¢in ayrica bkz. Muhammed Ibrahim el-Kettani, “Musiahemetu’l-garbi’l-islami fi tecdidi’l-
fikri’l-islami”, Tecdidu’l-fikri’l-isldmi iginde, (nesr. Miiessesetu’l-Melik Abdulaziz),
1983, s.9-14

2 Milad, el-Fikru l-islami, s. 129.
25

22

Bkz. Ammara, “Miistakbeluna beyne’t-tecdidi’l-islami ve’l-hadaseti’l-garbi”, s. 71.
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med Seniisi, Sir Seyyid Ahmed Han?® ve Tunuslu Hayreddin Pasa gibi islam’in énde
gelen sahsiyetleri de dnemli 1slahat cabalari i¢inde olmuslarsa da onlarin islahat
¢abalari, Islam diisiincesini yenileme (tecdid) karakterinden uzaktir.”’

Afgani, kendine 6zgii diislince yapistyla kendinden dncekilerin sdylediklerinin
fevkinde seyler sdylemis; dini diisiincenin, korii koriine gegmisi taklitten, hurafeler-
den arindirilmast suretiyle Islam’in biitiiniiyle yeniden gozden gegirilmesi gerektigi-
ne inanmistir. O, modern bilgiye dayali zihinsel faaliyetin 6nemine vurgu yapmustir.
Islam toplum hayatinin, hizla degisen zamana gore yeniden diizenlenmesi geregine
inanmis, Islamiyet’in bir giic olarak devam edebilmesini, ilahi kanuna hakkiyla
uymaya baglamustir.”®

Afgani, ¢agin gereklerine uygun diisen yeni bir dini atithmin gergeklesmesi
i¢in, Miisliiman aydinlari, halihazir durumlar {izerinde diisiince {iretmeye ¢agirmis-
tir. Ona gore Islam, dogru bir sekilde anlasilirsa tabii mecrasinda dogal bir sekilde
gelisebilir. Boylece o, bilimsel yasam icin gerekli yeni maslahatlar ile insani nefis
icin gerekli yiice talepleri bir araya getiren bir ilerlemeyi gerceklestirebilir.”’
Afganl’ye gore din, milletleri ayakta tutar. Onlarin kurtulus ve mutluluguna vesile
olur. Bunun i¢in dinin temel esaslarina yeniden doniip bakmak gerekir. Din1 hiikkiim-
ler, dinin baslangigtaki yapisma gore ¢ikarilmaya cahisiimalidir.”® Afgani’ye gore
aslolan, ilahl maksadi1 anlamaya ¢alismak olmalidir. Bunun i¢in dinin temel esaslari-
na yeniden gidilmeli, onlardan akla ve bilgiye dayanan hiikiimler ¢ikarma esasina
dayal ¢alisma i¢inde olunmalidir.*!

Biitlin bunlar, ictihad1 gerekli kilmaktadir ve ictihad kapisinin kapali oldugu
gOriigii anlamsizdir. Ciinkii her donemin kendine 6zgii birtakim sartlar1 vardir. Dola-
yistyla degisen siyasal, sosyal ve ekonomik sartlara gore yeni birtakim ictihadlar
gereklidir. Nitekim Onceki miictehid imamlarin ictihadlar1 da esasen bu sartlara
istinaden dogmustur.

% Seyyid Ahmed Han’m yenilik diisiinceleriyle ilgili bkz. Giilseren Halict Ozkan, “Bagim-

sizlik Miicadelesinde Yenilik¢i Bir Ruh; Sir Seyyid Ahmed Han ve Aligarh Hareketi”,

Niisha, Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 111 (2003), say1: 8, s. 150.

Bu konudaki degerlendirmeler i¢in bkz. Cemaleddin el-Afgani, el-Vahdetu’l-islami, yy.,

1938, s. 10 (Osman Emin’in Onsozii), Ziaullah Khan, Seyyid Cemaleddin Afgani (Basil-

mamis doktora tezi), DTCF, Ankara 1966, s. 52.

28 Ziaullah Khan, age., s. 52.

»  Afgani, a.g.e., s. 10 (Osman Emin’in Onsozii). Daha genis bilgi i¢in bkz. Muammer Esen,

Afgadni; Kelami ve Felsefi Gériisleri, Aragtirma Yayinlari, Ankara, 2006, s. 38-40.

Genis bilgi icin bkz. el-Amdlu’l-kamile li Cemdleddin el-Efgdni, hzl. ngr. Muhammed

Ammara, Kahire 1967, s. 131, 161, 173, 328.

3! Bkz. Cemaleddin Afgani-Muhammed Abduh, Uruetu’l-Vuska, gev. i. Aydm, Bir Yaynci-
lik, Istanbul 1987, s. 98.
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Islam, cagin degisen sartlarma cevap vermelidir. Islam’in hayatiyetini siir-
diirmesi de zaten onun halihazir sartlarla uyum iginde olmasina baglidir.*

Zamanin degisen sartlarina, eskiyi taklit ederek ¢6ziim bulunamaz. Taklit terk
edilmeli, cagin yeni ve degisen talep ve gereksinimlerine gore ictihad yapiimalidir.*
Nitekim soyledikleri neredeyse vahiy gibi algilanan Kadi Iyaz’a ait bir goriis kendi-
sine aktarilmasi tizerine Afgéni; “Siibhanellah” der ve soyle devam eder: “Kadi
Iyaz’in s6yledigi, kendi aklinin yettigi ve kendi doneminin ihtiyaglarina cevap olabi-
lecek dlcilidedir. Bagkalarinin da Kadi Iyaz vb. imamlarin sézlerinden gercege daha
yakin ve daha dogru olanini sdyleme hakki yok mudur?! Kadi ve benzerleri kendile-
rinden Oncekilerin (seleflerinin) s6zlerine muhalefet etme yetkisini kendilerinde
goriip kendi zamanlarina uygun hiikkiimler ¢ikariyorsa, biz nigin kendi zamanimizin
sartlarma uygun seyler soyleyip hiikiimler ¢ikarmayalim!”** Bu sozleriyle Afgani,
Islami tecdid i¢in ictihadin &nemine de zzmnen vurgu yapmaktadir.

Afgani’nin giizide 6grencisi Muhammed Abduh da tecdid konusunda hocasty-
la ayn1 disiinceleri paylagmaktaydi. O da hocasi gibi taklidi elestiriyor; tecdidin
geregi olarak dinin ilk kaynagma donmeyi, dini hiikiimlerin yorumlanmasinda aklin
hakimiyetini, ictihadin canlandirilmasi gerektigini savunuyordu. Ancak Afgani ile
Abduh arasinda hedefe ulasma noktasinda yontem farkliligr vardi. Ciinkii Afgani,
daha ¢ok, savas ve miicadele adamiyken, buna karsin Abduh diisiince ve itidal ada-
miydi. Afgani devrime, Abduh ise 1slaha ¢agirtyordu. Afgani hedeflerini gergekles-
tirmede agirlig: siyasete verirken, buna karsilik Abduh, ilim ve kiiltiire yoneliyor-
du.®® Afgani devrimci yonii agir basan ve her seyden 6nce miicahid, énder bir kisi-
likti.*® Abduh ise fikri ve davetci yonii agir basan bir kisilikti ki onun sekillendirdigi
akim, 6grencisi Resid Riza eliyle siirdiiriilmiistiir.*’

Afgani’nin dini-siyasi-ictimai tiim alanlar1 kapsayan devrimci, aktivist yeni-
lik¢i hereketi, 6grencisi Abduh ve 6zellikle de Afgani-Abduh ¢izgisinin savunuculu-

32 Bkz. Moazzam Anwar, Jamal al-Din al-Afghdni: A Muslim Intellectual, New Delhi 1984,
s. 15.

» Bkz. Ahmed Emin, Zu'amdu’l-isldh, Kahire 1979, s. 121. islam bilginlerinin taklidi

zemmeden goriisleri igin ayrica bkz. Mehdi Muhakkik, “Zemmu’t-taklid ve’l-hassu ale’t-

tecdid indel ulemd”, et-Taklid ve't-tecdid fi’l-fikri’l-dlemi iginde, (hzl. Bennasr el-

Buazzati), Ribat 2003, s. 11-14.

Cemaleddin el-Afgani, Hdatiratu Cemdleddin el-Efgani el-Huseyni, hzl. Muhammed Basa

el-Mahzimi, Beyrut 1931, s. 111-112; Ahmed Emin, age., s. 121. Afgani’nin ictihada

iliskin goriisleri i¢in bkz. Esen, Afgdni, s. 178-179.

Bkz. Zeydan, Corci, Terdcimu mesdhiri’s-sark fi’l-karni’t-tasi’i asere, Daru’l-Hilal, Misir

1910, L. 305; el-A 'malul-kdmile li’l-Imdm Muhammed Abduh, hzl. M. Ammara, Beyrut

1972, s. 318.

% Milad, el-Fikru l-islami, s. 120.

T Milad, el-Fikru l-islami, s. 120-121.
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gunu siirdiiren Muhammed Resid Riza vb. marifetiyle daha ¢ok dini alan1 kapsayan
bir islahat¢i1 anlayisa doniistiiriilmiistii. Bir bakima Afgani’nin baslattig1 yenilikei
1slah hareketi, gecirdigi siire¢ i¢inde, 6zellikle de Abduh sonras1 Resid Riza ve bag-
lilar1 eliyle selefi bir harekete dogru evrilmisti. Bu duruma Mutaharri de deginmek-
te; soz konusu yenilikei, 1slahat¢1 hareketin selefi bir harekete dogru evrilmesiyle
birlikte, hareketin kendi igine kapanan taslagsmis bir yapiya donistiigiinii sdylemek-
tedir. Afgani’nin baslattig1 hareket, zaman iginde ge¢irdigi bu degisimle birlikte,
baslangictaki canliligindan uzaklasarak 6nem ve hararetini, canliligini kaybetmis-
tir.*®

Her ne olursa olsun Afgani’nin baslattig1 tecdid ve 1slah hareketinin Islam
diinyasmin Misir, Cezayir, Fas, Irak, Iran, Pakistan ve Tiirkiye basta olmak iizere,
Tiirk diinyasmnin gesitli yerlerinde izleyicileri oldu.* islam diinyasinda bazi yéntem
farkliliklarina ragmen s6z konusu tecdid ve 1slah hareketinden su veya bu sekilde
etkilenen ¢esitli isimler olmustur. Abduh basta olmak iizere Resid Riza, Abdulkadir
el-Magribi, Sekib Arslan, Hiiseyin el-Cisr, EbG’l-Kelam Azad, Abdulhamid b. Ba-
dis, Muhammed Ikbal, Hasan en-Nedvi, Malik b. Nebi, Mevdidi, Mutahhari, Turabi
vb. isimler bunlardan birkagidir. Arap yazarlarin genelde pek tizerinde durmadiklari
Mehmet Akif, Ahmet Agaoghu, Mehmet Emin Yurdakul ve Yusuf Akgura gibi isim-
ler de degisik siyasal egilimlerine ragmen, Islami tecdid ve 1slah hareketiyle su veya
bu sekilde ilgilenen Tiirkiye’den baz1 isimlerdir.

Bunun yaninda, Tiirkiye disinda kalan Tiirk diinyasindan da dini tecdid proje-
si i¢inde olan bilginler bulunmaktadir. Tecdid hareketinin Tiirk diinyasindaki oncii-
lerinden biri Abdunnasir Kursavi’dir. O da, hemen tiim yenilik¢iler gibi, kor taklidin
reddedilerek bunun yerine akla 6nem verilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.*’
Ondan hemen sonra gelen diger bir cedit¢i Sahabeddin Mercani de aklin 6nemine
vurgu yapmakta; ayni kaynaktan beslendigini sdyledigi akilla vahyin, ikiz kardes
oldugunu, her ikisinin de dogruya ulagmada esit durumda bulundugu goriisiini sa-
vunmaktadir.*' Din ile ilmin bir ve aym oldugunu savunun Semseddin Kiiltesi ile;
Mercani’nin akil-vahiyle ilgili goriislerinin takipgileri olan Abdurresid Ibrahim,
Muhammed Necib Tiinteri ve Alimcan Bartdi de tecdidin 6nemine inanan ceditgi-
lerdir.** Din ile ilmin, akil ile naklin birbiriyle uyustugunu, aralarinda herhangi bir

3 Bkz. Murtezd Mutahhari, el-Harekdtu'l-islami fi'l-karni’l-ahir, ¢ev. Sadik el Abbadi,

Daru’l-Hadi, Beyrut 1972, s. 65.

Hareketin Onciileri i¢in bkz. Milad, el-Fikru’l-islami beyne 't-te’sil ve t-tecdid, s. 34-35;

Hiiseyin Rehhal, [skdliyydtu t-tecdid, Daru’l-Hadi, Beyrut 2004, s. 16.

Genis bilgi icin bkz. Abdunnasir Kursavi, el-Irsdd, s. 2-62.

1 Sehabeddin Mercani, Kitabu naziirati l-hakk, Kazan 1287, s. 119.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, Otiiken Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 118-122.
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celigkinin olmadigini vurgulayan Rizaeddin b. Fahreddin, Musa Carullah ve Abdul-
lah Bibi de ceditgilerin 6nde gelenlerinden sayilmaktadir.*

Baz1 Cagdas Tecdid Egilimleri

islami tecdid konusuna deginen birbirine zit muhtelif egilimler vardir.** Bun-
lar su sekilde ele aliabilir.

1) Liberal islami Egilim

Bu egilime Seyh Ali Abdurrdzik’in gecen yiizyilin baslarinda (1925) yazdig:
el-Islam ve ustlu’l-hukm™® (islam ve Yonetim Yontemi) adli eseri, dayanaklik et-
mistir. Din-diinya, din-devlet, din-sosyal hayat ayiriminin geregine inanan Miislii-
man laik diigiiniirlerin en 6nemli temel ‘vesika’larindan birini olusturan bu kitap,
gecen yiizyilin baslarinda, iizerinde hararetli tartigmalarin yapildigi, islam siyasal
diisiince tarihinde 6nemli etkileri olan bir eserdir.*°

Al Abdurrazik’a gore dzetle islam, din ve ruhani bir risaletten ibarettir. Ona
gore Islam’da ne devlet ne de siyaset vardir. islam Peygamberi ne bir devlet insa
etmis ne de bir hiikiimet kurmustur. Onun yaptigi, daha 6nceki peygamberlerin de
yaptig1 tebligden ibarettir.*” Ali Abdurrazik’in 6zetle dile getirmek istedigi bu goriis-
ler, donemin Islam diinyasmin pek ¢ok yerinde, bu arada Tiirkiye’de de hararetle
tartistlmus, din-devlet ayiriminim mesruluguna Islami bir dayanak olusturma nokta-
sinda dnemli katkilari olmustur.*®

Liberal laik islam’in bir diger temsilcisi de Taha Hiiseyin’dir. fi’s-Si’ri’l-arabi
adli eserinde Descartes’in sliphe metodunu kullandigini sdyleyen Téaha Hiiseyin’e
gore, bir konuyu arastirirken insanin, onunla ilgili daha 6nce bilinen seylerden so-
yutlanmasi, kavmiyet duygusunu ve dini inanglarini unutmasi, bilimsel yontemin
disinda herhangi bir seyle kayith olmamasi gerekir.*’ S6z konusu eserini, gelenekgi
(kadim) goriisiin aksine, yenilik¢i (cedid) bir anlayis icerisinde ele alip yazdigini
sOyleyen Taha Hiiseyin’e gore cedid yontemi, Onkabulleri, ittifak ve icmai degil,
ihtiyat ve siiphe yontemini tercih edip benimser. Ona gore bilimsel bir arastirma,
gelenegi inkdra, tarihi degistirmeye ve insani gesitli eziyetlere maruz biraksa bile,
bilimsel arastirmanin sonuglarina katlanmayr ve onlar1 oldugu gibi kabul etmeyi
gerekli kilar.® Gelenekgi anlayistaki insanlarin kendi inanglarini merkeze alarak

4 Maras, age., s. 122-125.

* Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Milad, el-Fikru l-islimi beyne t-te’sil ve 't-tecdid, s. 95-
117.

¥ Al Abdurrdzik, el-Islam ve usiilu’l-hukm, Misir 1925.

% Bkz. Milad, age., s. 97.

47 Genis bilgi i¢in bkz. el-I¢tihdd, (1991), say1: 10-11, s. 77; Milad, age., s. 97-98.

* Bu konudaki diisiinceler igin bkz. Muhammed Cabir Ensari, Tahavvuldti’l-fikr ve’s-siydse
fi’s-sarkil-arabi, (1930-1970), Nikosia, s. 28.

* " Genis bilgi i¢in bkz. Taha Hiiseyin,, fi 's-Si ri "I-cdhili, Kahire 1926, s. 12-45.

% Taha Hiiseyin, fi’s-Si ri’l-cahili, s. 1-6.
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arastirmalar yapmasini elestiren Taha Hiiseyin’e gore asil yapilmasi gereken, daha
onceki higbir yaklasim ve inangtan etkilenmeden arastirmalar yapmak olmalidir.”!

Ne var ki Dekart¢i stipheci metoda gore yaptig1 bu bilimsel arastirmalar onu,
Kur’an’da agike¢a zikri gegen bazi kissalarin gergekligini sorgulayabilecek bir duru-
ma kadar gotiirmiigtiir. Nitekim Taha Hiiseyin, kendi bilimsel arastirmasinin sonu-
cuna dayanarak gerek Tevrat gerekse Kur’an’da adlar1 gegen Hz. Ibrahim ile oglu
Hz. ismail’in tarihsel gercekliginden bile siiphe eder duruma gelmistir.** Dolayisiyla
o, Kabe’nin adi1 gegenlerce insa edildigini aktaran kissayr da mitolojik bir masal
olarak algilamakta, onun da tarihsel gergekligini inkara kadar gitmektedir.” Boyle
stipheci bir metotla Kur’an’a yaklasimin isi nerelere kadar gotiirecegi bir yana, bu
tarz bir yontemle yapilan bilimsel aragtirmalarla onun doguracagi kaginilmaz kabul
edilen sonuglari da ayr1 bir tartisma konusudur. Taha Hiiseyin’in bakis agisina gore,
Kur’an’in kissalar yoluyla dile getirdikleri, tarihsel gergekliklere, bilimsel aragtir-
manin sonuglarina ters diismektedir. Bu anlayisa gore, din ile bilimin anlattiklar
birbirine terstir ve aralarinda uyusma yok demektir ki, bu durumun islami bilgiyi
hafife alan bir anlayis oldugu ortadadir.

Kendisini, egitim-6gretiminde ve verdigi derslerinde laikligin uygulayicisi, la-
ik bir 6gretim iiyesi olarak takdim eden Muhammed Arkoun da laik islam’in yeni-
likgilerinden biridir. O, gergek sahih Islam’m ne oldugu gercegini ortaya koyabil-
mek i¢in Siinni, Sii vs. mezheplerin tiimiinden uzaklasarak biitiin dini gruplardan
kurtulmak, bize ulagan her seyi acikca ve kapsayict bir sekilde elestirmeyi kabul
etmek ve bu ise, dini reddedenlerin anladig: laiklige muhalif bir laiklige, dini aras-
tirmak i¢in dinden &zgiir bir laiklige sarilmak suretiyle baglamak gerektigi iizerinde
durmaktadir. Ona gore, Islam ile 16. asir icinde Luther eliyle ortaya cikan laik dii-
siince arasmi tevfik zorunludur.” Oyle goriiliiyor ki Arkoun’un islami meselelere
¢oziim getirmek icin kullandig1 enstriiman, islam’la uyustugunu kabul ettigi laik
anlayisidir.

Islam ile din-siyaset ayirimimi éngoren laiklik arasinda bir geliskinin olmadi-
g1 soyleyen®® Muhammed Ahmed Halefullah da bu ¢izginin savunucularindan
biridir.

Bu arada Islam diisiincesi iizerinde de goriis ve diisiinceleri olan Yakdb
Sarrtf, Sibli Sumeyyil, Farah Antoun, Seldme Misa, Corci Zeydan ve Nikola
Haddad gibi isimler, dini diislinceyle ters diisen bir laiklik anlayisini benimseyen

U Taha Hiiseyin, fi 's-Si ri’I-cdhili, s. 14.

52 Taha Hiiseyin, i s-Si vi I-cdhili,s. 26.

3 Taha Hiiseyin, fi ’s-Si ri I-cdhili, s. 28-29.

3 Bkz. Muhammed Arkoun, el-Almene-eddin, Daru’s-Saki, Londra, s. 9.

5 el-hiidd, say1: 15, Magrib 1986, s. 49. Daha genis bilgi i¢in bkz. Milad, a.g.e.,s. 100-101.
% Minberu’l-Hivdr, sayr: 19, Liibnan 1990, s. 63.
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kisiler olmalar1 hasebiyle, ad1 gegenlerin bu husustaki diisiincelerine deginilmemis-
tir.

2) Mutezili (tevil-ta’til) ya da “Islami Sol’ Egilim

Bu egilimin en énemli ismi Hasan Hanefi’dir. Hasan Hanefi’nin et-Turas ve’t-
tecdid; mine’l-Akide ila’s-sevra®’ (Kiiltiirel Miras ve Tecdid; Akideden Devrime)
adli, slogani agan, kendine 6zgii fikri biitiinligii i¢cinde barindiran ansiklopedik bir
tecdid projesi vardir. Bes ciltlik bu projesinde Hanefi, usiilu’d-dini, kendine 6zgii bir
yontem cer¢evesinde ele alarak onu yeniden okumaya/yorumlamaya calismaktadir.

S6z konusu projesinin girisinde bir yerde o; “Bizim imanimiz turds ve
tecdid’dir. Cagin krizlerini ¢6ziim imkanidir. Onun kiiltiirel miras (turas) igindeki
isaretlerini, imalarini ¢6ziip acikliga kavusturmaktir. Caga, ilerleme yoniinde yeni
bir ivme kazandirmak ugruna, kiiltiire]l mirast yeniden insa etme imkanidir. Turas,
acikladigimiz iizere, toplumlarin 6niindeki ruhsal hazinedir. Bu, vakiayr olusturan
yapilarin teorik temel esasidir.”*® diyerek kendi projesinin amacini agiklamaya ¢a-
lismaktadir.

Hanefi’ye gore eskiler (kudema), selefin temel esaslarini, daha oncekilerin
dediklerini, kendileri i¢in lizumlu goren bir metoda uymaktadirlar. Onlar, seleften
aldiklarin1 aktariyor; onlar ilizerine hasiyeler, hamisler yaziyor; herhangi bir tecdid,
yenileme olmaksizin, selef akaidini serh etme yoluna gidiyorlardi. Buna karsilik
Hasan Hanefi kendi yontemlerini, eski-yeni hi¢ kimseyle herhangi bir teessiis kur-
mamak seklinde ifade etmektedir.

“Onlar adamsa bizler de adamiz. Onlardan 6grenir, ancak onlara uymayiz.”
“Eskiler, her ne kadar ibdayi, yani yeni bir seyi ortaya koymay1 degil de itbay, yani
birine tdbi olmay1 tercih ettilerse de bizler, kendi trajedimizi ibdada degil, itbada
goriiyoruz. Burada, ibtida ile ibda arasinda fark vardir. Birincisi, herhangi bir usil
olmaksizin metot digina ¢ikmakken; ikincisi, usil, yontem gelistirerek onu yenile-
mektir. Birincisi, slirekliligi olmayan bir inkitayken; ikincisi, inkitasi olmayan bir
stirekliliktir. Zorunlu olarak selef haleften daha faziletli olmadig1 gibi, yine zorunlu
olarak halef de seleften daha kotii degildir. Ancak her asrin kendine 6zgii ictihadlart,
her kusagin kendine ait ibdalari, her zamanin olumlu ve olumsuz yanlari, kendine
0zgli gereksinimleri vardir. Ancak, tabi olunacak bir 6rnek olarak gegmise bakmak
da yeni bir sey ortaya koymak (ibda) icin 6rnek olarak gelecege bakmak da, her ikisi
de, simdiyi hesap disina ¢ikarmak, hesaba katmamaktir.”>

57 Bkz. Hanefl, Hasan et-Tirds ve t-tecdid; mine’l-akide ild’s-sevra, Daru’t-Tenvir, Beyrut

1988.

Hasan Hanefi, et-Turds ve’t-tecdid; mine’l-akide ila’s-sevra, 1/8; ayrica bkz. Hanefi,
Hasan, et-Turds ve't-tecdid; mevkufuna mine’t-turdsu’l-kadim, Daru’t-Tenvir, Beyrut
1981.

» Hanefl, Mine’l-akide ild’s-sevra, 1. 34.
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Goriiliyor ki Hasan Hanefi’nin ‘Turas ve Tecdid’ projesi, eski ile yeni arasin-
daki kopriileri yikmadan, kiiltirel mirasi genel bir elestiri siirecinden gecirerek onu
en iyi sekilde anlamay1 ve onun iizerine veya yerine, ¢cagin gereklerine cevap verebi-
lecek, vakiaya uygun diigebilecek, yeni kusaklarin sorunlarini ¢dzebilecek yeni bir-
takim ictihadlarla topyekin bir tecdide gitme projesidir. Zaten daha 6nce adin1 ver-
digimiz et-Turas ve’t-tecdid; mine’l-akide ila’s-sevra adli eserinde yapmay1 denedigi
projenin esasini da onun yukaridaki diisiinceleri olugturmaktadir.

Hanefi, tecdide dair diisiincelerini, “Gelecegin islam Diisiincesi” siartyla ‘Is-
lami sol’ ad1 altinda da vermeye ¢aligmaktadir. Nitekim o, 1981 yilinda Kahire’de
el-Yesaru’l-islami (islami Sol) adimi verdigi, bir sayilik bir dergi de ¢ikarmustir.
Yine onun, hicri 15. asrin tecdid davasinin orada s6z konusu edildigine inandigi
Maza ya’ni el-yesaru’l-islami (Islami Sol Ne Anlama Geliyor?) adli eseri de var-
dir.*° Hasan Hanefi’nin ‘islami sol’ slogani altinda s6z konusu eserlerinde dile ge-
tirdigi tecdid sdylemlerine yonelik agir elestiriler de yapilmustir.®!

‘Islami sol’ grubun Tunus’taki uzantilar1 kendilerine ‘ilerici Islamcilar’ adini
vermeyi uygun bulmuslardir. Bunlar ilkesel olarak sol kavramini reddetmemekle
birlikte, bazi hatali kullanimlarindan kaynaklanan yanlis ¢agrisimlarindan dolayi,
diger ismi kullanmay1 tercih ettiklerini séylemektedirler.®*

Her biri birbirinden az-¢ok farkli sdylemleri i¢eren biitiin bu tecdid projeleri,
sOylem asamasinin dtesine gegememis birtakim tartismali projeler oldugu gibi, he-
niiz hicbiri, tam anlamiyla uygulama asamasina gecebilmis de degildir. S6z konusu
bu projelerden hemen higbiri, genel kabul gormediginden, kendine bir uygulama
alan1 bulamamistir. Bunlar, halka, sokaga inemeyen, sadece entelektiiel diizeyde
tartigma siirecini sitirdiiren disiinsel birtakim projeler olmanin Stesine gidememistir.
Biitiin bu tecdid sdylemleri uygulama alani bulamadig: siirece, dogrulugunu test
edebilme imkan1 yoktur. Bir projeyi teorik olarak miikemmel insa etmek miimkiin-
diir. Ancak herhangi bir projenin dogru olup olmadig, realiteye, gergege uygunlugu
sadece uygulamada goriilebilir.

Sonug olarak her ne olursa olsun, islam diisiincesini yenileme yoniindeki ¢a-
balarin siirdiiriilmesi gerekmektedir. Esasen bu, Islam’m, kendi sahih &ziine uygun
olarak anlasilmasi agisindan da oldukga dnemlidir. Zaman icinde Islami anlayisimi-
za, kiiltiirimiize yerlesip ¢oreklenmis hurafelerin tasallutundan kurtararak, onu, ilk
giinkii saf, temiz ve taze 6ziine dondiirmeye yonelik bir ¢aba olan tecdid, her zaman
ve mekan icin gereklidir. Esasen bu, Miisliimanlarin kendi 6zgiir yaratici, akilct
oziine donmesine bir vesile olusturmasi agisindan da 6nemlidir. Islam’1, kendi 6ziine

%" Bkz. Milad, el-Fikru'l-islimi beyne 't-te 'sil ve ‘t-tecdid, s. 104.
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2 Bkz. Selahaddin  el-Cevresi, el-Mukaddemdtu'n-nazariyye — li’l-islamiyyin  et-
tekaddumiyyin, Daru’l-Burak, Tunus 1989, s. 4.
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dondiirmeye yonelik yenileme cabasi, ayni zaman da onun ¢agin idrakine sunulmasi
anlammi da tasir ki, bu, Islam’m hayatiyetini giiniimiizde de gelecekte de siirdiire-
bilmesine imkan tanimas1 acisindan da zorunlu diisiinsel bir faaliyettir.





