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BiR YORUM ELESTIRISI:
GAGDASCI KUR’AN YORUMU UZERINE

Prof. Dr. Mehme PACACI
Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi

Kur'an, Islam'in klasik doéneminde, bir¢ok acidan Islam
disiplinlerinin inceleme konusu olmustur. Tefsir disiplini tarafindan Kur'an,
tarihi baglami ile yakindan iliskili bir metin olarak goériilmiistiir. Bu algilamaya
uygun olarak Kur'ant tarihsel baglami ve bu baglamda kullanilan dil, tefsirin
baslica kaynaklari olmustur. Kur'dn'in ciimleleri bu bakis agisiyla hadis
rivayetleri ve tarih kaynaklarin kullanilmasiyla agiklanmistir. Yine Kur'an ltgat,
nahiv, sarf ve istikak yoniinden de ele alinmis, edebi a¢idan da ma'ani, beyan ve
bedii incelemelerinin konusu olmustur. Bundan baska Kur'an, teoloji, ahlak,
siyaset ve hukuk gibi alanlarda da Islam geleneginin kaynaklarindan birini
teskil etmistir. Klasik doénemde tefsir, kelim ve fikih, Islam geleneginin
isletilmesi i¢in gerekli olan iiretimleri Kur'an'a farkli metin yorum yontemleri ile
yaklasarak ortaya koymuslardir.

Bu calismada Islam'in Cagdas déneminde Kur'dn'a getirilen iki ¢ok bilinen
yorumu, yorum bilimsel agidan ¢dziimlemeye g¢alisacagim. Bunun da 6tesinde
ayetlere getirilen yorumlarin bizzat anlamlarina dikkat ¢ekecegim. Bundaki
temel amacim, Kur'dn't hangi amaglar i¢in yorumladigimiza ve s6z konusu
yorumlarimizi hangi yollart izleyerek yaptigimiza dikkat ¢cekmektir. Baska bir
ifadeyle ayetleri neden baska bir sekilde degil de belli bir sekilde
yorumlamaktay1z? Yorumlarimizi gergekten siirecin basinda benimsedigimiz
yontemlere sadik kalarak mui gergeklestiriyoruz.? Bu yorumlarin amaglarint ve
yorumlarda izlenen ydntemleri bir yorum elestirisi yaklasimi ile ele almaya
calisacagim. Isleyecegim orneklerde yeni bir hiikiim 6nermek amacinda
olmayacagim. Ciinkii metinlerden kuralsal hiikiimler ¢ikarmak, betimleyici bir
yaklasimdan tamamiyla farkli bir yorum siireci gerektirmektedir. Ancak, sz
gelimi, neden Kur'an'm inisinden yaklasik bin iicyiiz y1l sonra kdleligin islam'da
olmadig1 seklinde bir yorum yapilmistir ve bu dogru bir yorum olarak
diisiiniilmeye baslanmistir? Oysa Islam'in klasik doneminde kolelik konusunda
temel kaynaklara dayanan kapsamli bir hukuk olusturulmustu. Biitiin bu
kiilliyata karsin, bu yeni yorumun anlami nedir? Keza Kur'dn'dan yola ¢ikarak
¢ok eslilik degil de tek eslilik ¢ikariminda bulunmanin Miisliimanlar agisindan
anlami nedir? Bu yeni Kur'dn yorumlarini bizim i¢in "dogru" ya da "yanlis"
yapan unsurlar yontemsel midir? Tek esliligi Kur'an'dan ¢ikaran yorum neden
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dogru bir yorum olarak kabul edilmekte iken meseld "Kur'dn'in bu ilk emri
egitimin O6nemini vurgulamaktadir" yorumunu Kur'dan'in ilk vahyedilen
ayetlerinden g¢ikarmak vyanlis olabilmektedir? Bu oOrnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Cagdas donemde "Kur'dn'a gore" hirsizin elini kesmek degil, ama
onu hapsetmek dogru goriilmektedir. Meseld, ¢evreyi korumaya ve kalkinmaya
isaret eden Kur'an yorumlar1 neden bazi okuyucular tarafindan yanlig veya bir
baskas1 tarafindan, tam da ayetin dogru yorumu olarak kabul edilmektedir.
Dogru kabul edilen Cagdas yorumlar, izledikleri yontemler agisindan kusursuz
¢ikarimlar midir? Diger yandan yanlis kabul edilen yorumlar, gergekten

yorumbilimsel yanlislar nedeniyle mi yanls olmaktadirlar?
KUR'AN'DA 'TEK ESLILIK' Mi?

Yukarida sordugumuz sorularin cevaplarini vermek iizere ele alacagim
ilk ornek, cagdas donemde sikga giindeme gelen 'tek eslilik' hiikkmiine Kur'an
metni iizerinden ulagan yorum olacaktir. Kur'an'in ¢ok esliligi degil, esasen tek
esliligi emrettigi seklindeki yorumda izlenen akil yiiriitme ana hatlariyla soyle
Ozetlenebilir: Kur'an, 4, Nisa Suresi 3. ayet ile Kur'dn 6ncesi Araplardaki sinirsiz
sayida es alma uygulamasini dort ile sinirlamistir. Bu sinirlama sinirsiz eslilikten,
fikih geleneginin ¢ignedigi 'esitlik' ilkesi geregi, tek eslilige ulagmak i¢in gegici
bir diizenlemedir.' Bu ayet ayn1 zamanda ¢ok eslilige adalet sartin1 koymakta
ve esler arasinda adaletli davranmayacaksa kocanin tek es ile yetinmesi
gerektigini belirtmektedir.?

"Yetim kizlara haksizlik etmekten korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan birer,
ikiger, liger veya dorder nikahlayin. Adaletsizlikten korkarsaniz o halde bir tane
nikahlayin veya cariyeleriniz ile yetinin. Bu yanlisa diigmemeniz i¢in en uygun
yoldur."

Ayni surenin 129. ayeti ise ¢ok eslilik halinde esler arasinda higbir
sekilde adaletin saglanamayacagini belirterek yoruma goére son noktayi

koymaktadir: Iste "Kur'4n'in uzun vadeli genel hedefi tek esliliktir".?

"Cok isteseniz de kadinlar arasinda adaletli olmaya kesinlikle giiciiniiz yetmez. O
halde birisine oldugu gibi yaklagip da digerini havada asili kalmig gibi

' Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Kadaya’l-Mer’e Beyne Sindani’l-Hadase ve Mitrakati’t-
Taklid: Dirasa fi Tarihi’n-Nusus”, Alif Journal of Comperative Poetics, No.19 (1999), 29-
65,s.47.

2 Muhammed Abduh, el-4 ‘malu I-Kamile 11, Beyrut ve Kahire: Daru's-Suruk, 1993/1414 , s. 84

vd., 92-5, zikreden, Ebu Zeyd, "Kadaya'l-Mer'e", s. 49, 63 vd.

Fazlur Rahman, "Islam'da Kadmin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s.
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birakmayin. Eger iliskinizi diizeltir ve sorumluluklarinizi bilirseniz (itteki), Allah
gaflr ve rahimdir."

Cagdas donemde ¢ok evlilik konusundaki boylesi bir kurgulama
Muhammed Abduh'a kadar gitmektedir.4 Muhammed Abduh, 1899'da, Misir
hiikiimetinin ger'i mahkemelerde gergeklestirmek istedigi reform talebi iizerine,
cok eslilik konusunu Cagdasci bir yaklasimla ele almustir.’ Daha sonra gelen
hemen biitiin Cagdasc¢ilar, bu kurgulamay: kiigiik farkliliklarla izleyeceklerdir.
Mesela, Musa Carullah, Kur'dan metni flizerinden tek eslilik goriisiini
delillendirmede ayni1 ayetleri kullanmaktadir. Ayrica Carullah'a gore 3. ayette s6z
konusu edilen yetim kelimesi mecazen dul kadinlar anlamina gelmektedir. O,
ayetler hakkindaki biitiin rivayetleri bildigi halde bunlar1 dikkate almaksizin
bilingli olarak "Kur'an-1 Kerim'in ifadelerine uygunlugu tercih" ettigini
belirterek ayetlerin lafiz diizeyindeki bir yorumunu 6ne ¢ikarir.®® Daha sonra
Fazlur Rahman ayni delillendirmeyi tarihselci vurgusuyla gelistirmeye
calisacaktir.’

Amine Vedud Muhsin de onun bu yorumunu izleyecektir.® Mahmud
Muhammed Taha ayni sonuca, sadece sdz konusu ayetlerin ilgili gordiigii
kistimlarmi alintilamak yoluyla dogrudan ulasmaktadir.” Ebu Zeyd de ayn1 sonuca
ulagmak icin aym1 ayetleri kullanmaktadur.'

Yukarida s6z konusu edilen ayetler, isminin de gosterdigi {lizere
kadinlara iliskin konulari ele alan ve Medine'de inmis olan Nisa Suresi'nde yer
almaktadir. Surede bagka bazi konularin yani sira, yetim kizlarin haklarinin
korunmasi, evlilik, mehir, ¢ok eslilik, miras taksiminde erkek ve kadinlarin
payi, vasiyet, fuhus durumunda verilecek hiikiimler, haram olan kadinlar,

* JIN.D. Anderson, "The Significance of Islamic Law in the World Today", The
American Journal Comperative Law, Cilt. 9, No 2, (Spring,1960), 187-198, s.
193

5 TDVislam Ansiklopedisi, "Cok Evlilik", Kevser Kamil Ali, Salim Ogiit, VIII, 365-369 s.

367.

Musa Carullah, Kur 'dn-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huzurunda Hatun,

yayina hazirlayan, Mehmet Gérmez, Ankara,1999, s.72 vd.

7 Fazlur Rahman, "Islam'da Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler 11, s. 145 vd.

Amine Vedud Muhsin, Kur'dn ve Kadin, gev. Nazife Sisman, Istanbul: iz Yaymcilik,

2000, s. 128-131.

® Mahmoud Muhamed Taha, The Second Message of Islam, terc. Abdullahi

Ahmed an-Naim, New York: Syracuse University Press, 1987, 140 vd.

Ebu Zeyd, bu konudaki delillendirmesini Abduh'un yazdiklarini temel alarak

olusturmaktadir. Bkz. "Kadaya'l-Mer'e", s. 47 vd., 63 vd.
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cariyeler ve evli kadinlar ile iliskiler, sorunlu evliliklerde yapilacak islemler gibi
diizenlemeler ele alimmaktadir. Bu bakimdan 3. ve 129. ayetler Sure'nin bu
metinsel ve tarihsel biitiinliigii igerisinde diisiiniilmelidir. Klasik din ilimlerine
yoneltilen biitiinliikten yoksun olmak seklindeki Cagdasci elestirilere'' karsin
Ibn Ciibeyr'den ve Dahhak'tan 3. ayetin tefsiri icin aktarilan rivayetler, islam
oncesi uygulamalardan Islam'in kendine has diizenlemelerine gegis siirecini
biitiinciil bir bakigla sunmaktadir. Bu anlatimlara gore halk Islam &ncesi
adetlerini siirdiire gelmekteydi. Islam'in gelmesi ile birlikte Islam" diizenlemeleri
arka arkaya gelmeye baslayinca bazi konularda emirle, bazilarinda ise yasakla
karsilastilar. Sonra yetimler hakkinda da yeni hukukun hiikmiinii sordular ve bu
ayet (4, Nisa:3) indi. Ayet, Said b. Ciibeyr'e gore, yetimler ile sinirlt degildir ve nasil
yetimler hakkinda adaletsiz davranmaktan korkulmasinin  gerektigi
sOyleniyorsa kadmlar i¢in de aymi adaletsizlik korkusunu duymak gerektigi
seklinde anlasilmalidir.'” Dahhak'tan gelen rivayet niizul siirecinin bu asamasi
hakkinda daha kapsamli ve ayetler arasinda biitiinligii yakalayan bir bakis
sunmaktadir: Cahiliye'de insanlar yetimin malin1 ¢ekinmeden harciyorlar, on
kadin nikahliyorlar ve babalarmn karilarin aliyorlardi. Sonra, Islam'in kadinlar
hakkindaki goriigiinii sorusturmaya basladilar. Allah da onlara yetim kizlar ve
kadinlar hakkinda 6giit verdi. Yetimler hakkinda 2. (4, Nisa) ayet, kadinlar
hakkinda ise 3. ve 22. ayetleri indirdi."

Metinsel ve tarihsel baglamin genel bir tasvirinden sonra, simdi ¢ok eslilik,
tek eslilik tartismasinda Cagdase¢i akil yiiriitmede One ¢ikarilan ayetlerin 6zel
tarihsel baglamlarina daha yakindan bakacagiz. Bunu, ¢agdas yaklasimin acgik
isteksizligine karsin biz Ebu Cafer Taberi'nin (H. 224-310) tefsirindeki
rivayetleri esas alarak inceleyecegiz. Mesela Fazlur Rahman ayetler hakkindaki
bu rivayetleri "agikca spekiilatif’ bulmaktadir. Ne var ki o, bu kategorik
elestirisi icin, hi¢ bir dayanak sunmamaktadir." Diger bircok Cagdase¢i ise,

""" Bkz. Fazlur Rahman, fslam ve Cagdashik, terc. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu,

Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 1999, s. 210. Ayrica Fazlur Rahman'in "Islam'da
Kadinin Konumu" adiyla Tiirk¢e'ye ¢evrilen ¢aligmasinda "klasik tefsirlerde higbir zaman
irtibatlandiriimadigmi belirttigi" 2, 3, 127 ve 129. ayetlerin (Bkz.Islami Yenilenme
Makaleler 11, s. 143) rivayetlerde gesitli sekillerde irtibatlandirildigini ve konunun
dikkate deger bir biitiinliik i¢inde ele alindigin1 gérmekteyiz. Bkz. Ebu Cafer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't Taberi, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Mahmud
Muhammed Sakir, Daru'l-Me'arif, Misir, 1969, VII, 538; 540; IX, 258 vd.

12" Taberi, Tefsir, VI, 536.

13 Taberi, Tefsir VII, 538

4" Fazlur Rahman, "islam'da Kadmin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler I, s. 143.
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ayetlerin tarihsel baglamini s6z konusu bile etmeksizin sadece ayetlerin 'lafz1'
izerinden sonuca ulasma yolunu se¢mektedir. 3. ayetin, lafiz diizeyinde velayet
altindaki yetim kizlara ait haklarin korunmasiyla ilgili oldugu aciklikla ortadadir.
Ayrica, rivayetlerin ortaya koydugu 6zel tarihsel baglam, ayetin lafziyla da bir
tutarhilik icindedir. Urve, Hz. Ayse'ye "yvetim kizlara haksizlik etmekten
korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan nikahlayin." ayetini sordugunu ve Hz.
Ayse'nin de ayetin, velisinin gdzetimindeki yetim kizdan sdz ettigini soyledigini
belirtmistir. Buna gore veli, korumasi altindaki yetim kizin giizelligine ve mal
varligina sahip olmak ve onu diger kadinlara verilen mehirden daha az miktarda
bir mehirle nikdhlamak istiyordu. Ilk olarak, velilerin bunu yapmalari yasaklandi
ve gozetimleri altindaki yetim kizlari, sadece mehirlerini tam olarak
vererek adaletle nika@hlayabilecekleri bildirildi. Sonra velilerin yetim kizlarin
mehirlerini tam olarak 6deyemeyeceklerse, diger kadinlardan nikdhlamalar
emredildi.” Ikrime, o giinkii sartlara iliskin daha agiklayict su bilgiyi
aktarmaktadir: "Adamlar, dort, bes, alti, on es nikdhliyorlardi ve 'Su adam
evleniyorsa ben neden evlenmeyeyim?' deyip yetiminin malini aliyor ve onu
nikahliyordu. Bunun iizerine onlarin doérdiin iizerinde evlenmeleri
yasakland1.'®

Ibn Abbas'in ayette belirtilen hiikiim hakkindaki yorumu, yetim kizlar
ve kadmlar ile ¢ok evlilik sinirlamasi arasinda bugiin bize anlamasi zor gelen
iligkiyi daha dogrudan ifade etmektedir: Ona gore, "yetimlerin mallarini korumak
i¢in evlenme smrlanmistir."'” Oyleyse, yetimlerin haklarini korumak ile es
sayisinin sinirlanmasi arasinda nasil bir iliski bulunmaktadir? Bagka bir ifade ile es
sayisinin smirlanmasi uygulamasi nasil olmus da gozetim altindaki yetim
kizlarin mallarinin korunmasin bir yolu olmustur? O giinlerin tarihsel
baglamini bize aktaran rivayetlerin 15181nda, velayet altindaki yetim kizlar, mehir
tutarlari, velayet iligkisi bulunmayan kadin ve erkekler, ¢ok evlilikte sinirsizlik
gibi konular arasindaki iliskiye daha yakindan baktigimizda sdyle bir toplumsal-
kiltiirel-ekonomik iligkiler aginin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir: Yetim
kizlar, mallar1 ve bizzat velilerinin belirleyebildikleri diisiik mehir miktarlar ile

Taberd, Tefsir,VII, 532; Baska bir rivayette Hz. Ayse, ayetin bir adamin yaninda bulunan
yetim kiz hakkinda oldugunu belirtmistir. Kizin mali bulunmaktadir. Adam kizi
begenmese de onu mali i¢in nikahlayabilir. Sonra onu dover ve ona kétii davranir. Adam
bu konuda uyarilmaktadir. Taberd, Tefsir, VII, 533. Ikrime'den gelen bir rivayet su
bilgiyi vermektedir: Kureysli bir adamin karilar1 ve gdzetiminde yetimler vardi.
Sonra, malin1 kaybetti ve yetimlerin mallarma gz koydu. Iste ayet bunun iizerine indi.
Taberd, Tefsir, VII,535
16" Taberi, Tefsir, VII, 535
7" Taberi, Tefsir, VII, 535.
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her zaman velilerinin nikdhina alabilecekleri bir imkani olusturuyordu. Diger
kizlar1 veya kadinlar1 nikahlamak ise, erkekler arasindaki smirsiz evlilik
rekabetinin de alabildigine yiikselttigi mehir tutarlar1 dolayisiyla biiyiik
maliyetler gerektiriyordu. Bu durum ise, velilerin elleri altindaki yetim
kizlarin mallarina ve geleceklerine yapabilecekleri bir hak tecaviiziinii kolay hale
getiriyordu.'®

Nitekim ayetin lafzina uygun s6z konusu agiklamalar, su anlama isaret
etmektedir: Yetim kizlart birakin ve begendiginiz diger kadinlardan dérde kadar
nikahlayin."” Boylece Vahiy ve Siinnet toplumda az bulunur hale gelen diger
kadinlara olan sinirsiz talebe bir kisitlama getirerek toplumda her zaman
nikahlarina talip olunabilecek sayida bulunmalarini saglamistir. Bu da dolayl1 bir
sekilde yetim kizlara olan yonelisi asagiya ¢ekmistir. Ayrica, sz konusu talep
sinirlamasi, velayet iliskisi i¢inde olmayan kadinlarin mehirlerinde de bir diisiisii
saglamig olmalidir. Ciinkii artik toplumda bulunamaz kadar az degillerdir. Bu
diisiis sonucunda, en azindan diger kiz ve kadinlara verilen mehir miktarinin,
yetim kizlara verilen mehir miktarina esitlenmis olabilecegi diisliniilebilir. Ayrica
bu smirlama erkeklerin mehir parasi bulmak icin, sorumluluklar1 altindaki
kizlarin mallarina g6z dikmelerine sebep olan 6nemli bir nedeni de ortadan

8 Urve, Hz. Ayse'ye "yetimler hakkinda adaletli davranmaktan korkarsaniz kadinlardan

hosunuza gideni nikahlaym" ayetini sordugunu ve Hz. Ayse'nin de ayetin, velisinin
gozetimindeki yetim kizdan s6z ettigini belirtmistir. Velisi yetim kiz1 giizelligine ve mal
varligina sahip olmak ve onu daha 6nce aldiklar1 kadinlara verdikleri mehirden daha az
bir mehirle nikahlamak istiyordu. Velilerin bunu yapmalar1 yasaklandi. Velilerin yetim
kizlart mehirlerini tam olarak ddeyerek adaletle nikahlayabilecekleri bildirildi. Sonra yetim
kizlarin mebhirlerini tam olarak veremeyeceklerse, diger kadinlardan nikahlamalari
emredildi. (Taberi, Tefsir, VII, 532) Baska bir rivayette Hz. Ayse, ayetin bir adamin
yaninda bulunan yetim kiz hakkinda oldugunu belirtmistir. Kizin mali bulunmaktadir.
Adam kiz1 begenmese de onu mali i¢in nikahlayabilir. Sonra onu dover ve ona kotii
davranir. Adam bu konuda uyarilmaktadir. (Taberi, Tefsir, VII, 533) Ikrime'den gelen
bir rivayet su bilgiyi vermektedir: Kureysli bir adamin karilar1 ve gézetiminde yetimler
vard1. Sonra, malin1 kaybetti ve yetimlerin mallarina goz koydu. Iste ayet bunun iizerine
indi. (Taberi, Tefsir, VII, 535)ikrime su bilgiyi vermektedir. Adamlar, dért, bes, alti, on
es nikahliyorlard: ve: "Su adam evleniyorsa ben neden evlenmeyeyim?" deyip yetiminin
malin1  alip onu nikahliyordu. Bunun iizerine dordiin iizerinde evlenmeleri
yasaklandi.(Taberi, Tefsir, VII, 535); Yine Ibn Abbas'tan gelen baska rivayet, erkeklerin
yetimin mali ile smnirsiz evlendigini ve Allah'in bunu ayetle yasakladigini
belirtmektedir. Taberd, Tefsir, VII, 535.

Said b. Ciibeyr'den gelen baska bir rivayet de halkin yetim kizlar hakkindaki sorular {izerine, "hosunuza
giden kadinlardan iki, ti¢, dort nikahlayin" ayetinin geldigi yorumunu aktarmaktadir Taberd, Tefsir, VII, 537
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kaldirmistir. Bagka bir ifadeyle ¢ok esliligin dort ile sinirlanmasi, yetim kizlarin
gerek kendilerine ve gerekse mallarina olan talebin diismesi ve dolayisiyla
onlara yapilan haksizliklarn® 6niine daha kolay gegilebilir hale gelmesine neden
olmustur.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki genel siyaseti itibariyle boyle bir
diizenleme, daha c¢ok alt bir baslik olarak nitelenecek 'yetim kizlar' sorununu
agmakta, evlilik ve aile kurma konusunda Sami dini hukuk geleneginin adalet
tanimina uygun genel bir diizenleme ¢ercevesine ulagsmaktadir. Katade'den gelen
bir rivayet, ayetin bu anlamimi vurgulamaktadir: "Nasil yetimlere koti
davranmaktan korkuyor ve bundan kaygi duyuyorsaniz, biitiin kadinlar i¢in ayn1
korkuyu duyun. Cahiliye'de erkekler on veya daha az sayida evleniyorlardi.
Allah dordii helal kildi ve kadinlarin sayisini dorde indirdi. Buna gore ayet
dort kadina adil olmaktan korkarsan ii¢, yoksa iki, o da olmazsa bir es alin.
Bir kadina da adil olmaktan korkarsan o zaman elinin altindaki cariyeyi al"
demektedir.”’

Genel olarak Cagdasc¢t yorum, 3. ayette 6nceki sinirsiz es uygulamasinin
tek eslilik yoniinde bir asama olarak® adalet sartl ile dort ile smirlandigini ve gok
eslilik durumunda, zaten adaletin saglanamayacag1 gerekgesiyle ¢ok esliligin degil
tek esliligin esas alinmasi gerektigini savunmaktadir. Ancak ¢agdas yorumcular
arasinda Fazlur Rahman bu yorumda bir ¢eligki géormektedir. Ciinkii bu yorum,
gecici olarak da olsa Kur'dn'in dért hanima kadar evlenmeye izin verdigini,
ancak diger taraftan da ¢ok sayidaki esler arasinda adéletin saglanamayacagini
kabul etmektedir. O halde, adalet saglanamayacaksa neden cok evlilige izin
verilmektedir. Oysa Fazlur Rahman'in da belirttigi gibi bu hiikkmiin gegici
oldugunu belirten bir gerek¢e yoktur.”® Bu defa Fazlur Rahman, diger

20 4 Nisa, 127. ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak verilen rivayetler, yetim kizlarm, velileri tarafindan
nikahlanmadigr ve yetimlerin mallarint  ellerinden ¢ikarmamak amaciyla
baskalariyla evlenmelerine de engel olunarak bir diger sekilde haksizliga
ugratildiklarint aktarmaktadir. Mesela Hz. Ayse, séz konusu ayetin, velisinin
korumasi altindaki ve ortagr oldugu yetim kadini nikdhlamadig: ve mali kaybetmemek
icin de bagkasi ile evlenmesine izin vermedigi bir duruma iligkin indigini belirtmektedir.
Taberi, Tefsir, IX, 254 vd.

*! Taber, Tefsir, VIL, 537; 538 vd.

22 Bkz. Abduh, el-A'malu'l Kamile 11, s. 84 vd., 92-95 zikreden, Ebu Zeyd, "Kadaya'l-Mer'e", 5.49; Mahmoud
Mohamed Taha, The Second Message of Islam, s.141; Ebu Zeyd, "Kadaya'l-Mer'e", s.47;
Fazlur Rahman da Cagdascilarin bu yaklasimini dile getirmektedir. Bkz. "Islam'da
Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s. 144 vd.

2 Fazlur Rahman, "Islam'da Kadinm Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s. 145 vd.
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Cagdascilarin igine distiigii ¢eligkiden kacabilmek amaciyla 3. ayetteki ¢ok evlilik
iznini 1srarla sadece yetim kizlarla simirlama yoluna gitmektedir. Fazlur Rahman'a
gore bu konudaki ayetler dzellikle yetim kizlar ve onlarm velileri hakkindadir.*
Ayrica Fazlur Rahman ayetlerin tarihsel baglamina dikkat etmedikleri ve bu
tarihsel arka plan1 goremedikleri i¢in de diger Cagdascilar1 elestirmektedir.” O, 4,
Nisa:127. ayetin, 3. ayetten Once indigini ve ayetteki "yetim kadinlar"
(vetama'n-nisa'i) ifadesiyle ¢ok eslilik izninin sadece yetim kadinlara o6zel
kilindigint ileri siirer”® ve buna da tarihsel bir delil olarak "¢ok evlenme
sorununun Oksiiz kizlarin s6z konusu oldugu bir ortam igerisinde ¢ikmig"
oldugunu gosterir.”’ Bilebildigimiz kadariyla bu yorum, ¢agdas dénem de déhil
simdiye dek diisiiniilmemis bir yorumdur. Fazlur Rahman 127. ayet iizerinden
gelistirdigi bu yorumunu 3. ayetin lafzina da tagirarak, ayetteki "kadmlardan"
(min'ennisa'i) ibaresini yetimlige atifla "yetim (kadinlardan)" seklinde terclime
etme yoluna gider.”® Ne var ki metinsel ve tarihsel agidan ¢elisik bir Cagdasci
yoruma ¢oziim getirmeye c¢abalayan Fazlur Rahman'in, bu baska bir Cagdas¢i
¢6ziim Onerisi, yorum yontemi agisindan yeni sorunlar getirmektedir.
Oncelikle Fazlur Rahman, tarihsel sartlari géz oOniine almadiklari icin diger
Cagdascilar elestirirken ve bunun gerekliligi tizerinde 1srarla dururken,” kendisi
bu yorumu ig¢in gecerli tarihsel kanit gdostermemektedir. Daha da 6tede, onun
bu yorumu 3. ayetin lafzi anlamin1 yadsimay:1 da hedeflemektedir. Tek basina, 127.
ayette, (yetama'n-nisa) "yetim kadinlar" ifadesinin bulunmasinin, neden ¢ok
evlilik izninin sadece yetimlerle sinirlanmasi gerektigi yoniinde bir gerekge
olusturdugunu anlamak oldukca giictiir. Oysa 127. ayetin tefsirinde, ayetin inis
sirasina, ayetler arasindaki iliskiye ve yetim kadinlarin tanimina dair metinin lafzi
anlami ile Ortiisen, zorlamadan uzak, oldukg¢a tutarli ve diger ayetlerle de
biitiinliik sergileyen tarihsel bilgiler bulunmaktadir. Rivayetler, 127. ayete ait
tarihsel ortamin yetim kizlarin 6tesinde kiiciik erkek gocuklara yapilan ¢esitli
haksizliklara iliskin oldugunu belirtmektedir. Yetim kizlar, velileri tarafindan
evlendirilmeyerek mallarina el konuluyor, mehirleri diisiik miktardan tespit
ediliyor, yetimler ve kii¢iik oglan ¢ocuklar1 mirastan mahrum ediliyordu. Hz.
Ayse'ye gore, Rastlullah'a bu konuda soru sorulmus ve bu ayet de 3. ayette

2% Fazlur Rahman, "[slam'da Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s. 143 vd.

25 Fazlur Rahman, "Islam'da Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler 11, s. 146.

26 Bkz. Fazlur Rahman, "{slam'da Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler I, s. 143, 146.
27 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur '4n, $.91.

2 Fazlur Rahman'm bu terciimesi ayrica ayetteki "ev ma meleket eymanukum” (veya sahip oldugunuz
cariyelerle) ibaresini atlayan eksik bir terciimedir. Bunun igin orijinal metne bkz. Major
Themes of the Qur'an, Biblioteca Islamica: Chicago, 1980, s. 47.

2 Fazlur Rahman, "Islam'da Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s. 145 vd.
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belirtilen hiikiimleri hatirlatmugtir.*

Diger taraftan, Fazlur Rahman'in ¢ok evliligi yetim kizlara ait bir
uygulama olarak goren yaklasimi, Miisliiman olmadan 6nce dordiin lizerinde ese
sahip olmus Ashab'in Islam't kabul etmeleri sonucunda Rasulullah'in
ayetlerdeki hiilkmii uygulamasina dair tarihi rivayetleri de yadsimak
durumundadir. Fazlur Rahman'a ait yorumun sundugu eksik resim Rasulullah'in
dordiin iizerinde esi olan yeni Miisliiman olmusg ashaba (Gaylan b. Seleme es-
Sakafi, Kays b. Haris, Nevfel b. Mugire, Urve b. Mes'ud) eslerinden doérdiinii

% [bn Abbas, 127. ayetin, Cahiliye'de kadina ve balig olana dek oglan gocuga miras
verilmedigini, bunun iizerine bu konuda bilgi edinmek ic¢in soru yodneltildigini ve
ayetin de Sure'nin basinda daha oOnce inen feraiz hiikimleriyle bunun cevabini
verdigini  belirtmektedir.Taberl, Tefsir, 1X, 253 vd. Hz. Ayse, ayetin,
velinin korumasi altinda ve ortagi olan yetim kadini nikahlamadig: ve malini
kaybetmemek icin de baskasi ile evlenmesine izin vermedigi bir duruma iliskin indigini
belirtmektedir. Taberi, Tefsir, 1X, 254. Said b. Cubeyr'den gelen rivayet, ayet hakkinda
daha ayrintili bilgiler verir: "Sadece buluga eren erkekler miras alir, kiigiik erkek
cocuklart ve kadinlar ise almazlardi. Nisa Suresi'nde miras ile ilgili ayetler inince bu
durum, insanlara zor geldi. s yapmayan ve ise katilmayan erkek ¢ocuklari ve kadinlar
miras aliyordu. ikisi de mal iireten adamlar gibi miras¢i oluyorlar dediler. Bu konuda
yeni bir ayet gelmesini beklediler. Yeni bir ayet gelmedigini goriince, "Oyleyse
bundan kagis yok" dediler. Sonra Rasulullah'a (sav) sormaya karar verdiler ve
sordular. Allah da bu ayeti indirdi. "Kadinlar hakkinda hikiim istiyorlar. De ki onlar
hakkindaki hikmi ve kitapta gegenleri size agikliyor" ibaresi, surenin bagina isaret
etmektedir. Said b. Ciibeyr, ekleyerek sunu belirtmektedir: Veli, kadin giizel ve mal
sahibi ise, onu nikahliyor ve kendine ayirtyordu. Kadin giizel degil ve mali da yoksa,
onu baskasina nikahliyor ve kendisi almiyordu. Taberi, Tefsir, IX, 254 vd. ibrahim'den
gelen bagka bir rivayet, yetim kiz ¢irkin ise, ona miras vermiyorlar, 6lene kadar
hapsedip evlenmesine izin vermiyorlar ve mirasini aliyorlardi. Allah da bu ayeti
indirdi. Taberi, Tefsir, IX, 255. Hz. Ayse'den gelen baska bir rivayet ise, 3. ve 127. ayet
arasinda iligki kurarak Urve b. Zubeyr'in 3. ayet hakkindaki sorusuna Hz. Aise ise su
aciklamay1 yapar: "Ey kardesimim oglu, bu velisinin korumasi altinda bulunan yetim
kizdir. Kiz velisinin malina ortaktir. Velisi kizin malim1 ve giizelligini begenir. Veli,
mehirinde hak gdzetmeksizin onu nikahlamak ister. Bagkasina verdigi mehiri ona da
verir. Onlara adil davranmak sart1 ile onlar1 nikahlayabilecekleri konusunda ve onlara en
yiiksek rayicten mehir vermeleri gerektigi yolunda uyarildilar. Ayrica diledikleri diger
kadinlarla evlenmeleri emredildi. Sonra, Hz. Ayse, Ashab'in bu kadinlar hakkinda
Rasulullah'tan (sav) hiikiim talep ettiklerini ve bunun iizerine Allah'm 127. ayeti
indirdigini belirtmistir. Hz. Ayse, (127.) ayette Allah'in Kitap'da okunanlar olarak
zikrettiginin 3. ayette gectigini sdylemistir. Taberi, Tefsir, IX, 258 vd
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belirleyip digerlerini bosamasini emrettigini bize aktaran ve diger anlatimlarla ve
metinlerle uyumlu rivayetleri gormezlikten gelmemizi gerekli kilmaktadir.’! Bu
rivayetlerle tutulan eglerin  yetim olmalar1 gerektigine dair bir kayit
bulunmamaktadir. Diger taraftan Fazlur Rahman, Islam o6ncesinde Araplar
arasinda cok esliligin bir kayit olmaksizin yaygin oldugunu tarihsel bir gercek
olarak kabul etmis® olsa da bu tarihi bilgi ayetlere iliskin yorumunda etkin
kilinmamaktadir. Bdylece onun bu yorumu esasen, Kur'dn'm ve daha 6zel olarak
Nisa Suresi'nin genel tarihsel baglami ve s6z konusu ayetin 6zel tarihi baglami
agisindan giic kazanmasi oldukg¢a zor bir yorumdur ve tarihsel sartlara ait resmi
bir biitiin olarak gérmemize engel olmaktadir.

Diger taraftan, Fazlur Rahman'in "yetim kizlar" yorumu, esasen onun,
yetim kizlarla sinirli olan ¢ok evlilik iznini sonraki yillarda "kayitsiz
sartsiz umumi"lestirdigini iddia ettigi ashab ve tabilin neslini bir sekilde
elestiri konusu yapmasini saglayacak bir neden olusturmus olmaktadir.*® Fazlur
Rahman, Hz. Omer dénemiyle ¢ok eslilik uygulamasmin yaygimlastig1 seklindeki
¢ikarsama denemesini, bu donemde fetihlerle sonug¢lanan savaslar sonucunda
kadinlarin kolay elde edilebilir hale gelmesi ve dul ve yetimlerin sayisinin
artmig olacagi tarihi arka planina dayandirmak istemektedir. Ebu Zeyd, bu
uygulamay1 "yetim kizlar" kayitlamasina gitmedigi i¢in, daha dogru bir sekilde,
¢ok esliligin  yanisira bosanma ve miras konulari hakkindaki hukuki
diizenlemelerin daha erken bir tarihte, sfrenin indigi tarihsel donemde
gergeklestigini kabul etmektedir. Ebu Zeyd, Stre, Uhud vak'asindan sonra
Hicret'in 4. yilinda inmis oldugu i¢in yetim ve dullarin ¢ok sayida bulundugu
sartlarda inmis oldugunu diisinmektedir.** Gergekten, Kur'an'm bu korumayi
acilen giindeme getirmesine neden olacak 6zel sartlardan s6z edilebilir. Bunlar
arasinda, Hz. Omer doéneminden ve Islam ordularinin uzun siiren seferleri
dolayisiyla ortaya ¢ikmis ve belki de daha da agirlasmis olan sartlardan ¢ok
once, Uhud vak'ast konuyu hizla giindeme tagimis olabilir. Ancak, bize gore bu
tikel olaylar tarihsel gercekligin sadece birka¢ parcasini bize sunabilir. Daha
biitlinciil bir art-zamanli yaklagim ise bize goére, Sami toplumsal ve siyasi
yapilanmasinin bir sonucu olan kabile savaslarin olusturdugu ve Kur'dn
tarafindan en basindan beri miras alinan sartlar1 dikkate almalidir. Nitekim

3 Tirmizi, 'Nikah', 33; ibn Mace, 'Nikah', 40; Beyhaki, Daru'l-Baz, Mekke,1994, VII,
184; ibnu'l-Arabi, Ahkamu 'I-Kur 'dn., tahkik, Ali Muhammed el-Bacavi, Beyrut: Daru'l-
Mal'rife, tarihsiz, I, 313.

Fazlur Rahman, "Islam'da Kadmin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s.
144.

Fazlur Rahman, "Islam'da Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s. 144.

¥ Ebu Zeyd, "Kadaya'l-Mer'e", s. 47.
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yetim kizlar konusu Fazlur Rahman'a gore de, Kur'an'da Mekke doneminden beri
ele alinan bir konudur.”® Bu yiizden bize gore, Kur'dn'in yetimlerin ve genel
cercevede zayif kadinlarin haklarint korumak igin uygulamaya gecirdigi
kayitsiz ¢ok esliligi sinirlama caresinin, vahiy sonrasinda baslatilmasi degil, ama
nilizul doneminde zaten baglatilmis olan bu uygulamanin sonraki bu donemde de
en azindan ayni sekilde devam ettirilmis olmasi akla en uygun gelen tutum
olurdu. Baska bir ifadeyle, vahiy sonrasindaki sartlar eger, Fazlur Rahman'in
goriisiiyle yetim kizlarla sinirli hitkkmiin umumilestirilmesini getirdiyse, neden
daha Islam oncesinden beri var olan ve Mekke doneminden baslayarak
Kur'an'da dikkat cekilen ve Medine'de de hukuki ¢ergevede yetimlerin koruma
altina alinmasini gerektiren ayni sartlar, ayetin indigi andan itibaren biitiin
kadinlar1 kapsayan sinirli bir ¢ok eslilik diizenlemesine yol agmamis olsun. Fazlur
Rahman bir¢ok metinsel ve tarihi dayanagi bulunsa da bu ve benzer ihtimaller
tizerinde hi¢ diisinmemektedir. Kald1 ki yetimlerin korunmasi konusu sadece
Kur'an'in 6zel bir konusu olmamistir. Miskinlerin, yetimlerin ve dullarin
haklarinin korunmasi meselesi Vahiy Gelenegi tarihi boyunca Kur'dn'i
tarihsel sartlarin1 asan bir hukuk anlayisinin ana konu bagliklarindan birisi
olmustur. Bu kesimin gozetilmesi, benzer toplumsal siyasi iligki bi¢iminin bir
sonucu olarak Musa seriatinda da 6zel hassasiyetle ele alinan bir konudur.

"Garip ve Oksiiz hakkinda hiikiim degistirmeyeceksin ve dul kadinin esvabini rehin
almayacaksin... Tarlanda ekinini bigtigin zaman, onu almak i¢in donmeyeceksin;
ellerinin her isinde Allah'in Rab seni miibarek kilsin diye garibin, 6ksiiziin ve dul
kadinin hakki olacaktir."*

Sami dini gelenegine ait genel tarihsel perspektifi, cok eslilige ait hukiki
diizenleme baglaminda bir kez daha vurgulamak gerekmektedir.
Yetimlerin korunmasi, ¢ok eslilik ve kadinlara iliskin diizenlemeler konusunda
Kur'an'n yaptig1 diizenlemeyi Vahiy Gelenegi'nin yeni iiyesi Islam seriatinin
igerigini olusturma siirecinde degerlendirmek yanlis olmaz. Bu cerceve bize
tarihsel agidan daha biitlinciil bir bakis sunmaktadir. Esasen ilging olarak surenin
26. ayeti bu perspektifi agiklikla ifade eder: "Allah size agikca bildirmek, sizden
oncekilerin yollarina (sunen) iletmek ve giinahlarimizi bagiglamak istiyor. Allah
alim ve hakimdir." Kur'dan 6ncesinde, Cahiliye Araplarindaki kadinlara iliskin
uygulamalar, esasen Sami dini geleneginin hukuk g¢ergevesinin disina tagmakta,
onun sinirlarii ¢ignemekte idi. Kur'an'in ve Siinnet'in yaptigi ise, genel olarak
bu hukuk dis1 uygulamalari, s6z konusu hukuki gelenegin smurlar1 (hudiid)

35 Fazlur Rahman, "Islam'da Kadmin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler II, s.

144.
3% Tesniye, 24:17-19; ayrica bkz. Tesniye, 24: 20-22
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igerisine ¢ekmek olmustur.’” Cok eslilik uygulamasima bir smirlama getirilmesi ve
bu sinirlamadaki sayinin dort olarak belirlenmesi de bu diizenlemelerden
birisi olarak goriilebilir. Nitekim Kur'dn'dan 6nce Babil Talmidu, Yahudi hukuk
geleneginde hukuk sinirlari iginde kalabilen gok esliligi dort sayisi ile sinirlamustir.
Ustelik es sayisinin dort olarak belirlenmesi, ayni gelenegin adalet tanimi
cercevesinde yapilmis, kocanin eslerine ayiracagi zamanin bir haftalik
siirelerle bir ayda tamamlanabilmesi olarak gerekg¢elendirilmistir. Buna gore
koca, bir ay zarfinda biitiin hanimlarina ayirdig: esit siirelerle adaleti saglamis
olacaktir.”®

Cagdas tek eslilik yorumunda Nisa Suresi 129. ayetinde gecen
"adalet" kelimesi anahtar kavram olarak kabul edilmektedir. Yine Taberi'yi
esas alarak ilerleyecek olursak, onun aktardigi rivayetlerle bu kavramin, ayetin ilk
muhataplarinca nasil anlasildigina dair degerli bilgiler verdigini gormekteyiz.
Oncelikle bu rivayetler incelenecek olursa, ayetlerin ilk muhataplarinin 'adalet'
anlayislarinin yukarida degindigimiz Sami kiiltiirii ve hukuk anlayis: ile ilgi
¢ekici bir ortiisme icinde oldugunu gozlemleriz. Evlilikte ve birden ¢ok es
arasinda saglanacak adalet, ayetin ilk muhataplarinca kocanin esleri arasinda
gecirecegi zamani adil olarak boliistiirmesi; ilgisi ve sorumlulugunu her bir ese
esit olarak gostermesi olarak goriilmiistiir. Sevgi duygusu ve kalbe hiikmetmek
ise ilk muhataplar tarafindan, insanin sorumlulugunu ve giiclinii asan bir fiil
olarak algilanmistir. Cagdas¢i yaklasimin Kur'an metnini ve Siinneti asan
orneklerde sik sik bagvurdugu Hz. Omer de bu konuda ayeti ve siinneti asan bir
yorum Onermis degildir. Aksine onun da diger Ashab ile bir oydasim iginde
oldugu goriilmektedir. Katidde'nin rivayetine gdére Omer b. Hattab, bu
ayette saglanmasi gereken adalete iliskin olarak "Allah'im kalbimin sahibi ben
degilim. Ancak bunun disinda adaletli davranmay: umarim/dilerim"*’
demekteydi. Ebu Kalabe'nin rivayeti bu tutumun kaynaginin Rasulullah
olduguna isaret eder. "Rasulullah esleri arasinda giinleri boliistiirerek adaleti
saglardi. Sonra 'bu elimden gelen béliistiirmedir. Senin elinde olan, ama benim
elimde olmayan bir seyden 6tiirii beni kinama derdi" demektedir.*

7 Bkz. 4, Nisa:13.
¥ Bu konuda verilen dogru &neri: Daha fazla degil, ama sadece dort kadmla evlenmelidir. Boylece her bir e
bir ay icinde ziyaret edilmis olsun. Babil Talmudu, Yebamoth, Folio 44a. Bkz.
Musa b.Meymun, Mishneh Torah, Hilkhot Ishut 14:4: 'Bu ylizden hakimler, bir kisinin
dortten fazla esgle asla evlenmemesini emrettiler. Ayrica bkz. The Misnah, terc. Herbert
Danby, London: Oxford University Press, 1933, s. 260.

3 Taberi, Tefsir, 1X, 286.

40 Taberd, Tefsir, IX, 286; 289.
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Tarihsel baglama iligkin biitiin anlatimlara karsin, Cagdas¢t yorumcular
ayetin lafzina siginmis ve ayetteki 'adalet' kelimesini tarih iistii ve mutlak bir
icerikle tanimlama yoluna giderek ¢ok eslilikte adaleti ve esitligi
gerceklestirmenin  imkansizligmi  vurgulamistir®'.  Tarihsel baglamda, ayetin
gerceklestirmesi zor duygusal bir hassasiyete olan isaretinin ilk muhataplarca da
anlasilmis oldugu rivayetlerden goriilebilmektedir. Nitekim, kocanin her bir ese
duydugu sevginin adalet kavraminda bir yeri bulunmaktadir. Ubeyde'den gelen
rivayetler, ayetin "c¢ok isteseniz de kadinlar arasinda adaleti saglayamazsiniz"
ibaresini eslere gosterilecek sevgi (el-hubb) ve cinsel birlesme olarak
agiklamaktadir.*> Tbn Abbas ayeti, "ne kadar istesen de her birine duydugun
arzuda (eg-sehve) adaleti saglayamazsin" seklindeki bir ibare ile
aciklamaktadir. Onun baska bir agiklamasinda ise, Ubeyde'nin kelimeleri tekrar
edilmektedir: "sevgi ve cinsel birlesme konusunda" adéleti saglamak.*. Ancak
rivayetlerden ayetin tarihsel baglaminda ilk muhataplarin esler arasinda
karsilanabilecek veya ulasilabilecek bir adaletten sorumlu olduklarini anladiklari
goriilmekte ve yorumlarin hi¢ birisinde yerine getirilmesi miimkiin olmayacak bir
sart dolayisiyla, tek esliligin bir kurum olarak algilandigina dair bir
isaret bulunmamaktadir. Ayetlerin birden c¢ok es arasinda adaletli olmayi
hedef gosteren lafz1 da bu anlamay: desteklemekte ve lafzen ele alindiginda bile
adaletin sevgi ile kisitlanmasini gii¢lestirecek bir yonde ilerlemektedir: "O halde
birisine oldugu gibi yaklasip da digerini havada asili kalmig gibi birakmaymn. Eger
iliskinizi dizeltir ve sorumluluklarinizi bilirseniz (itzaku), Allah gafur ve
rahimdir." Ayetin "O halde birisine oldugu gibi yaklasip..." seklindeki ibaresi,
Hasen tarafindan birlesme i¢in ziyaretin ve gilinlerin bolisiimii olarak
yorumlanmustir.** Miicahid ise ibareyi "bilerek kotii davranmayin" veya "kotiiliik
ve zuliim etmek" seklinde agiklamaktadir.*® Siiddi ise, kocas1 "ondan uzaklasur,
ona gec¢imi igin gerekeni vermez ve ona birlikte olmak ig¢in bir giin bile
ayirmaz" seklinde yorumlar.*® Ayetin "havada asili kalmis gibi birakmaym"
seklindeki ibaresini, ibn Abbas ve Miicahid, "ne dul olarak ne de evli olarak

1 Abduh, el-4 'malu 'l Kamile I1, 5. 84 vd., 92-95, ayrica bkz.78, 83, zikreden, Ebu Zeyd,
"Kadaya'l- Mer'e", 5.63.; Carullah, Hatun, s. 74; Fazlur Rahman, "Islam'da
Kadinin Konumu", Islami Yenilenme Makaleler 11, s. 143-146; Ana Konulariyla
Kur 'dn, s. 90 vd.; Ebu Zeyd, "Kadaya'l-Mer'e", s. 47-49,63 vd. Mahmoud
Muhamed Taha, The SecondMessages, s. 141.

* Taberi, Tefsir, X, 285.

* Taberd, Tefsir, X, 286.

* Taberd, Tefsir, 1X, 288.

4 Taberi, Tefsir, IX, 288 vd.

4 Taberi, Tefsir, 1X, 289.
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birakmak" olarak anlar.*’ Katade, "Hapsedilmis, tutuklanmis" olarak tutmak™®®;
Dahhak ise "onu kocasiz gibi birakmak"*seklinde anlamuslardir. Ebi
Hureyre'den gelen rivayette Rasulullah, "iki esinden birine yaklastigi halde
digerinden uzaklasan kisi Kiyamet giinii bir yan1 /felg diisecektir" demistir.*
Ayetteki adalet kavraminin bu sekilde anlagilmasinin Kur'an'm icine indigi tarihsel
baglama hi¢ de uzak olmadigmni, Sami dini geleneginden baska bir delil ile
destekleyebiliriz. Eski Ahit'in Cikis boliimiinde ikinci bir es nikahlayan koca,
birinci esi unutmayip onun, nafakasini, giyecegini vermesi ve "karilik hakkint"
eksiltmeden ifa etmeye devam etmesi gerektigi hakkinda agik¢a uyarilmaktadir.’’
Koca ve karmin birbirlerinin bedenleri {izerinde haklar1 bulundugu anlayis1 Yeni
Ahit'te de devam etmektedir.>

KiMIiN 'ESITLIK'i?

Bu ¢oziimlemelerden sonra, yukaridaki Cagdas¢i yoruma temel teskil
eden bakis agisi iizerinde durmak istiyoruz. Esasen ayetlerin lafizlarinin iizerine
inga edilen bu yorum, temelde cagdas bir 'esitlik' ilkesini esas almaktadir. Bu
ilkeyi onciil olarak kabul eden yorum, biitiin versiyonlarinda lafzi anlam
iizerinden ayni1 sonucu ¢ikarmaktadir. Sonraki versiyonlarinda tarihselci bir
icerigin de bu yoruma eklemlenmeye calisilmasi, sonucu degistirmemistir.
Bunun nedeni, 6nciilii dogru ¢ikarma kaygisinin asilamamis olmasidir. Bu yiizden
tarihselci elestiri, tarihsel olgular arasinda onciili dogrulayacak se¢meci bir
tutumla stirdiiriilmiistiir. Esitlik 6nciiliini kurtarmakla kendini yiikiimli sayan bu
yorum, sonug¢ olarak tarihsel rivayetleri bilingli olarak goz ardi ederek eksik bir
tarihselci tutum sergilemek ve sik sik lafzin zahiri anlamima siginmak durumuna
diigmiistiir. Tarihselci bakistan uzak Onceki versiyonlarda gordiigiimiiz lafzin
onciili dogrulama ydniinde sevki, bu defa yiizeysel bir tarihselcilik iddiastyla
tekrar edilmistir.

Bize gore dogru ve biitiinliiklii bir tarihselci yaklagimin, Kur'an'm oldugu
gibi ¢agdas 'esitlik' taniminin da tarihsel oldugunu kabul etmesi gerekmektedir.

47 Taberd, Tefsir, IX, 290 vd.
8 Taberi, Tefsir, IX, 291.

4 Taberi, Tefsir, IX, 292.

0 Taberi, Tefsir, IX, 290.

st "Eger kendisine baska bir kadin alirsa, evvelkinin nafakasini, esvabimi ve karihk hakkini
eksiltmeyecektir. Cikig 21:10.

Yeni Ahit'te de ayn1 anlayisin devam ettirildigini gdrmekteyiz. "Koca karisina, ve bdylece de kari
kocasina hakkini eda etsin. Kendi bedeni iizerinde karinin degil, ancak kocasinin
hakimiyeti vardir; ve boylece de kendi bedeni ilizerine kocanin degil, ancak

karisinin hakimiyeti vardir. 1 Korintoslulara, 7: 3,4.
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Boyle bir kabul, tarihsel ¢agdas esitlik ilkesini Kur'an'da okumak gibi bir tarih
yanilgisindan yorumcular1 koruyabilirdi. Gergekten de, Kur'dn'da belli bir
esitlik kavramin oldugundan s6z edilebilir. Mesela bizzat ¢ok eslilik
uygulamasini diizenleyen Nisa Suresinin ilk ayetinde insanin erkek ve disi
olarak ayni nefisten yaratildiklart belirtilmektedir. (4: Nisa, 1) Nitekim Ebu
Zeyd, tek eslilik delillendirmesine bu ayetteden de destek bulmaya calisir.”
Ancak lafiz diizeyinde bile, Kur'an'in esitlik anlayis1 mutlak olarak her bir insan
bireyinin digerine esit oldugunu kabul eden bir anlayis degildir ve mesela gok
eslilik, kolelik ve cizye uygulamalarini barindiran bir esitlik anlayisidir. Ancak
unutmamak gerekir ki giliniimiiz tarihselliginde de insanlik biitiin diinya
bireylerini kapsayan mutlak bir esitlik uygulamasina sahip olmamistir. 18. yy'in
sonlarinda arka arkaya Amerika ve Fransa'da yayimlanan bildirilerden sonra da
bu bildirilerin sahipleri, kendileri icat ettikleri tiirden bir kélelik kurumunu
siirdirmiig, diinyanin bir¢ok yerinde yeni somiirgeler olusturulmustur. 1948'de
kabul edilen Insan Haklar1 Beyannamesi gibi iist metinlerin bu konudaki cazip
ve hos formiile edilmis ifadelerinin Gtesinde, daha gercekle kesisen alt hukuki
uygulamalara bakildiginda bu sorun agiklikla goriilmektedir. Amerika Birlesik
Devletlerinde Afrika asillt Amerikalilarin egitim ve ulasgimda beyazlarla ortak
mekanlar1 kullanabilmeleri 1960'larin ortalarinda uzun miicadeleler sonunda
hukuken kabul edilmisti.** Irk ayirimi uygulamasi daha 1980'lerin sonlarinda
yine hukuken Giiney Afrika'da kalkti. Ancak bunun s6z konusu kiiltiir tarafindan
ne kadar hayata yansitildigi bir tartisma konusudur. Boyle bir irk ayirimi
Miisliiman toplumlarin cahili oldugu bir seydir. Bugiin bile, 30 milyon
civarindaki siyah Amerikali irk ayrimi tutumunun ve yoksullugun mirasgisi
durumundadir. Bugiin bu insanlarin barinma, is, aile, uyusturucu bagimlilig
vb. sorunlarmmin kokeninde gegmislerindeki koélelik tecriibeleri yatmaktadir.
Ingiltere'de de, Amerika'dakine benzer bir sekilde Bat1 Hindistan adalar1 kokenli
siyah insanlar sehirlerin yoksul semtlerinde yasamak durumundadirlar.” Bugiin
yasadig1 iilke vatandashigini elde etmemis yabanci is¢iler uzun siirelerden beri
kaldiklart1 Avrupa devletlerinde esit sartlarda yasayamamaktadirlar. Avrupa'da
halen yasamakta olan Tiirk is¢ilerinin {ilke vatandaslar1 karsisindaki konumlari bu
esitsizligin acik 6rneklerini verir. Bu yiizden, ¢agdas iist ve alt hukuk metinlerinin
kamu oyunu yonlendiren derin ¢agdas kiiltiri ve bunlarin goriinen
uygulamalarini ne kadar belirledigi her zaman tartismali bir konu olmay1
sirdiirecektir. Bagka bir ifadeyle bu c¢agdas hukuk metinleri, mesela,

> Ebu Zeyd, "Kadaya'l-Mer'e", s. 47.
% Bkz. The American People, ed. Gary B. Nash, Julie Ray Jeffrey, Longman: New York,
2003, s. 870-8.

55 James Walvin, Black Ivory 4 History of Biritish Slavery, Fontana Press, 1993, 5. 335 vd.
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Auschwitz'de, Hirosima'da, Cezayir'de, Gazze'de, Srebrenika'da, Kabil'de,
Ebi Gureyb'de ve Felliice'de, sayamadigimiz ve bilemedigimiz daha sayisiz
yerde yapilanlari maskelemeye yetmez hale gelmektedir.

NEDEN 'KOLELIiK'?

Bu noktada verebilecegimiz baska bir ¢agdas yorum 6rnegi de, koleligin
Islam'da bulunmadigini savunan yorumdur. Bu yorum da esasen, ayn1 metinselci
yaklasimla, evrensel oldugunu kabul ettigi, ancak gercekte cagdas ve tarihsel olan
bir 'esitlik’ kavramini Kur'an'a onaylatmaktadir. Bunun da 6tesinde bu yorum,
Kur'an't tarihsel esitlik kavramini goérmezlikten gelmektedir. Bu yorum
yaklasik son iki yiizy1llik Cagdas Islam doneminde belki de en erken
Cagdas¢1 savunmaci yorumlardan birisi olarak iiretilmistir.’® Bu yorumun tarihi,
somiirgeciligin en giiclii oldugu giinlerde, Bati'l iilkelerin 6zellikle, Ingiltere'nin
diplomatik ve askeri olarak, Oryantalist yazar-cizerlerin de entelektiiel ve
psikolojik olarak Osmanli'ya ve Miisliimanlara, Islam toplumlarinda kélelik
uygulamasinin devam ettigi gerekgesiyle, agir baskilarda bulundugu giinlere
kadar gitmektedir’’. Esasen Bati'li gii¢lerin Osmanli'ya ve Miisliimanliga yaptig
bu 'insan haklari' ve 'esitlik' baskisinin arkasinda gercekte somiirgeci amaglar
bulunmaktaydi. Mesela bu devletler 1889 yilinda Dogu Afrika kole ticaretini
bastirmak amaciyla Osmanli'nin da davet edildigi bir kole karsiti konferans
toplamaya karar vermislerdi. "Goriiniiste yalnizca insancil nedenlerle
harekete gegilmesine ragmen konferans fikri, aslinda Ingiltere, Fransa,
Almanya, Italya ve Belgikanin Dogu ve Orta Afrika'daki somiirgecilik
girisimleriyle ayrilmaz bir bigimde ilintiliydi."® Bu baskilar, bugiin Tiirkiye,
diger Islam ve iigiincii diinya iilkeleri iizerinde yiiriitiilen insan haklari,
ozgiirliikler, atom silahsizlanmas1 vb. baskilarinin siyasetine cok benzemektedir.*’

Oysa daha ¢ok kisa siire dnce Ingiltere diinyadaki en biiyiik kéle tiiccari idi
ve kole ticaretinden biiyiik kazancglar elde ediyordu.1700'den 6nce 1 milyon 650
bin kole gemilerle taginmist1.®” Bu ticaret sonucunda, somiirgelerde acilan

¢ Ehud R. Toledano, Osmanli Kéle Ticareti 1840-1890, ¢eviren, Y. Hakan Erdem, Tarih
Vakfi Yurt Yaymnlari, 1994, Istanbul. s. 228 vd.

Bu baskilarin yarim asirlik tarihi ve Osmanli'nin bu baskilar karsisinda gelistirdigi
tutumlar i¢in bkz. Ehud R. Toledano, Osmanli Kéle Ticareti 1840-1890.

% Ehud R. Toledano, Osmanli Kile Ticareti 1840-1890, s. 203.
59

57

Mesela, Osmanli, Fransa ve Italya'min Trablus vilayetinde islerine karismak, hatta kole ticareti yapildigi
gerekgesiyle burayr isgal etmek bahanesini vermemek i¢in bu devletleri
giicendirmeyecek sekilde hareket etme yolunu se¢misti. Ehud R. Toledano, Osmanli
Kéle Ticareti 1840-1890, s. 202.

0 James Walvin, Black Ivory, s. 26.
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seker iiretim alanlarinda iiretilen seker ile Ingiliz halki ucuz sekerin zevkini
tadiyordu. 17. ve 18. ylizyillarda Avrupa'linin agiz tadi tropikal mallarla
degismisti. En Onemli igeceklerden ¢ay Cin'den, kahve Bati Hindistan'dan,
cikolata Afrika ve Amerika'dan geliyordu. Giin gectikge daha ¢ok tiikketilen bu
iirlinlerin hepsinin aci bir tad1 vardi ve koleler olmasaydi, seker olmaz, seker
olmasaydi ise bu icecekler, tiryakilikler olusturamazdi.®' 18. yy'da ingilizler artik
bu seker sayesinde cesit cesit pudingleri ile {in yapmaya basladilar.> 1700-1709
tarihlerinde Ingiltere'de kisi basma yaklasik 2 kilo seker tiiketilirken bu tiiketim
1780-1789 tarihlerinde li¢ katina ¢ikmig, 1800-1809 tarihlerinde ise 8 kiloyu
asmist1. 1800 yilina kadar 150 yil iginde ingiliz seker tiiketimi 2.500 kat artmist: ve
bu koleler sayesinde gerceklesmisti.” Barbados adasinda 1650'de yaklasik 300
seker iiretim alani vardi, yirmi yildan daha az bir siire igerisinde bu say1 900'a
¢tkmist.® 1700 ve 1740 tarihleri arasinda Virginia ve Maryland'a 54 bin
kolegetirilmisti.” Giiney Karolina'ya 1720'lerin ortalarinda yilda 600 kéle
getiriliyordu. Bu say1 bir on yil kadar sonra yilda 2 bine ulasmistt ve 1740'da
burada, 40 bin Afrikali kole vardi.®® St. Dominik'te, 1779'da 250 bin olan sayl1
yirmi y1l sonra 480 bin olmustu.®’ ingiliz ekonomisinin gozdesi durumundaki
Bat1 Hindistan seker iiretim alanlarinda 1800'de yillik iiretim 250 bin ton
idi.® Sonunda ingiltere'nin kontroliindeki Bati Hindistan adalarinda kéle
sayis1 bir milyona ulasmis ve buralarda kolelik kaldirilana kadar 10 milyon ton
seker tretilmisti.” Ingiltere Afrikali kole ticaretini bir {iggen igerisinde
siirdiiriiyor ve bundan ii¢ ayri kir elde ediyordu. Ingiliz iiriinleri Afrika'ya
gotiiriilityor ve karl bir aligverisle koleye donistiiriiliiyor, kdleler Karaipler'deki
iiretim alanlarinda ¢alistirilmak {izere satiliyor ve bundan da ikinci bir kazang
elde ediliyordu. Daha sonra buralarda iiretilen seker, pamuk ve kakao gibi
iiriinler Ingiltere'ye tasiniyor ve satiliyor bundan da ayr1 bir kar elde ediliyordu.
1750 tarihinde Ingiltere'de bu ticaretten bir sekilde etkilenmemis hicbir sehir
yortu. Bu karlar Ingiltere'de sanayi devrimini finanse eden 6nemli kaynaklardan
birisi oldu.”’ Sonunda 12 milyon Afrikali Atlantik'in 6tesine yola ¢ikmis, bunlarin

1 James Walvin, Black Ivory, s. 4.

2 James Walvin, Black Ivory, s. 5.

8 James Walvin, Black Ivory, s. 6.

% James Walvin, Black Ivory, s. 69.

5 James Walvin, Black Ivory, s.71.

8 James Walvin, Black Ivory, s.88.

7 James Wa vin, Black Ivory, s.254.

1
% James Walvin, Black Ivory, s5.325.
1

% James Walvin, Black Ivory, s.73.

™ Eric Williams, Capitalism and Slavery, Chapel Hill, University of North Caroline Pres,
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iki milyon kadar1 yolda 6lmiis, 10 milyon kadar1 6te kiyrya ayak basabilmisti.
1700-1810 tarihlerinde Ingilizler 3 milyon, bir diger kéle tiiccar1 iilke ayni
ylizy1lda Fransa 1 milyon 150 bin kole tasimist1. 1800'de Ingiltere'nin niifusu
ise 10 milyon kadardi.”' Boylece "Zenciler, Kizilderililerden gasp edilen
topraklar1 islemek iizere Afrika'dan calmmislardi."”

Ancak, tatli kar birakan bu ticaretin, sadece derin kapitalist gereklilikler
nedeniyle durdurulmasi gerekir hale gelmisti. Amerikan devriminin
getirdigi masraflar, devrimin neden oldugu krizler ve bu siradaki kitligin ¢ok
sayida kolenin Olimiine yol agmasi, Karayipler'de gereginden fazla iiretim
yapilmast ve bu {retimin satilacagi pazarin olmamasi, kole ticaretinin
Britanya'da ciddi olarak sorgulanmasi sonucunu da dogurdu. Seker
endiistrisindeki karliligin diismesi kole sistemini kapitalist ekonomide ¢agdist
bir iiretim bigimi haline getirmisti.””. Kolelikte iiretim ekonomik odiil
bulunmadigindan, kélelerin iiretimi isgilerin iiretiminden daha azdir. Uretimi
artirmak icin koéle calistiran yonetimlerin uyguladigi yontem ceza vermekti. Bu
yontemin ise, maliyetleri artirmak, kolelerin hem iiretim agisindan hem de pazar
degerleri agisindan mal olarak deger kaybina yol agtyordu.” Mesele 1700 ila 1760
tarihleri arasinda Barbados'a getirilen 180 bin kdélenin 50 bini ilk ii¢ yilda
iklim nedeniyle oOlmiisti.”” Oysa, isveren is¢iyi karm tokluguna
calistirilabiliyor, fakat kdlelere saglanmasi gereken yiyecek, giysi ve barinak gibi
giderlerine karigmiyordu. Amerika, 1820 ve 1860 tarihlerinde pazar
ekonomisi ve endiistrilesmeyi hedeflediginde, birilerinin is¢i kitlelerinin
cikisini  kapitalizmin  ahlaki hatta dini dogrulugunu mesrulastirmasi
gerekmekteydi. Bunlar ise, koleligin kaldirilmasi taraftarlart  olmustur.”
Koéleligin kaldirilmasint savunan ve iginde Cemaatgiler (Congregationalist),
Babtistler ve Kuakerler gibi radikal evangelist Hiristiyan gruplar yer aldigi
hareket ile bu silirecte liberal kapitalist ekonomi siyaset¢ileri birlikte

1944, 5.52.

"' James Walvin, Black Ivory, s.318.

2 James Walvin, Black Ivory, s.9.
7 Serkan Baykusoglu, "Did Abolishing the Slave Trade Have an Economic Cause?"
Akademik Arastirmalar, Say1 17, 2003, s.55-64, s.57 vd.; David Beck Ryden, "Does
Decline Make Sense? The West Indian Economy and the Abolition of the British Slave
Trade", Journal of Interdisciplinary History, xxxi:3 (Winter, 2001), 347-374, s. 347 vd.
Mark Thornton, "Slavery, Profitability, Market Process", The Review of Austrian
Economics Vol. 7, No. 2, 21-47, s. 33 vd.

James Walvin, Black Ivory, s.121.

74

75

76 James L Huston, "Abolitionists, Political Economists, andCapitalism", Journal of the Early Republic,

Fall 2000; 20, 3; s. 487-521, s. 494 vd.
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yiiriidiiler.”’ En basta, Afrikalilarin Amerika'ya getirilmesinin arkasinda kapitalist
nedenler yatiyordu. Boylece yogun seker iiretimindeki bosluk doldurulmustu.
Simdi, endiistri devrimi ile endiistriyel iiretime yoOnelen kapitalizm koéleligi
kaldiriyordu. Kéleligin  kaldirilmasiyla  Ingilterenin  sanayi devriminde
yiikselisinin ayn1 zamana denk gelmesi bir tesadiif degildi.”® Bu siyasetin bir
uzantist olarak, Babtist ve Metodistler'e de toplumsal ve siyasi alanda
seslerini yiikseltebilecekleri bir konu ¢knustr.”

Koleligin hala devam ediyor olusunun getirdigi ticari zararin Oniine
gecebilmek amaciyla Ingiltere kole ticaretini tek tarafli olarak 1807'de
yasaklamisti. Daha sonra 1833'te kolelik Ingiliz y®netimindeki topraklarda
kaldirild.*® Fransizlar bu ise pek iyi bakmadilar ve 1848'e kadar kolelerini
birakmadilar. 1812 yilinda Ingilizler'den bagimsizliklarin1 kazanan Amerikalilar
da, bu isten hi¢ hosnut degillerdi. Aksine kolelik Amerika'nin giineyinde
patladi ve 1860'da Kuzey Amerika'da 4 milyon kéle hala is basindaydi.®' Ingiliz
yoneticiler, buna sadece serbest ig¢i yonteminin kolelikten daha az tehlikeli ve
Imparatorluk ekonomisi icin daha yararli olduguna inandiklar1 zaman karar
verdiler.”” Bu esasen yasagi kabul etmeyen kamu oyunu baski altina almaya
yonelik ahlaki olmaktan uzak, aksine ingiliz ¢ikarlarina uygun karar1 empoze eden
siyasi bir ¢aba idi. Esasen Amerika'y1 zenci kolelerin omuzlar iizerinde kuran,
on binlerce koleyi Yeni Diinya'ya getirirken gemilerde oldukca koti sartlar
altinda tutarak daha yolda toplu dliimlerine sebep olan ayni siyaset gelenegi idi.
Siddet bu yolculuklarin ayrilmaz bir pargasi idi. Ancak cinsel saldir1, zincire
vurma, dovme seklinde uygulanan siddet Milyonlarca Afrikali insanin
gemilere doldurulup tasinabilmesini miimkiin kilmistir.*> Diger taraftan

" James L Huston, "Abolitionists, Political Economists and Capitalism", s. 498,

501; bu gruplarin kéleligin kaldirilmas: igin ilk Hiristiyan cemaate ydnelerek
gelistirmeye calistiklart ve kapitalist liberal ekonomik politikalarla 6rtiisen altt dnemli
dini delil i¢in ve bkz. James L Huston, "Abolitionists, Political Economists and
Capitalism", s. 498 vd, 520

8 James Walvin, Black Ivory, s.313.

™ James Walvin, Black Ivory, 5.304.

80 Kolelik 1865'te Amerika'da, 1886'da Kiiba'da ve 1888'de de Brezilya'da kaldirildi. James
Lee Ray, "The Abolition of Slavery and the End of International War", International
Organization, Cilt 43, No. 3, (Yaz, 1989), 405-439, s. 409.

81 James Walvin, Black Ivory, s. 310.

82 Tom L.Franzmann, "Antislavery and Political Economy in the Early Victorian House of

Commons: A Research Note on 'Capitalist Hegemony""', Journal of Social History, Bahar,
1994, 579-593, s. 580; David Beck Ryden, "Does Decline Make Sense?", s. 352.

8 James Walvin, Black Ivory, s. 236.
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kirbaglama kéleligin devam edebilmesini saglamistir. Kirbag, efendisi ile kole
arasindaki iliskiyi belirleyen seydi.** 50 veya 75 degnek vurmak siradan bir isti.
Bunun yani sira, daglama, kizgin katran dokme, yakma, organlart kesme
uygulanan baska ceza bigimleriydi.*> Ayrica bazi ciddi suglar igin kulak, burun
kesme ve yiizii daglama seklinde cezalar veriliyordu.*® Bir koleyi 6ldiirmek
cinayet sayilmiyordu. Esasen bu, ahlaki bir sorun olmaktan ¢ok bir ekonomik
mesele olarak goriiliiyordu.®’

Miisliman Cagdasliginin baslarina denk diisen bu atmosfer igerisinde
islam'da zaten koleligin olamayacagina dair bir savunu iiretimi gecikmemistir.®
Bu savunu iiretimi baslarda daha cok, Islam'da kélelere iyi davranildigi ve
hiirriyeti kazanma yollarmin sonuna kadar agildigi seklinde idi.* Giderek bu
soylem Islam'da kéleligin bulunamayacag: gibi bir noktaya ulasmistir. Buna gore,
Kur'an kendisinden oOnce var olan kolelik kurumunu kaldirmay:
amacglamistir. Ancak bunu bir hamlede basaramamis, kdle azadini
ozendirerek” asamali olarak koéleligin kaldirilmasina yonelik bir hedef
gostermistir. Bu goriise gore, s6z konusu hedef i¢in Kur'an 6zel diizenlemelere
gitmistir. Kolelerin hiirriyetlerini satin almalar1 olarak tanimlanacak miikatebe®
kurumu, yemin keffareti, bir ceza bi¢imi olarak kdle azadi vb. vesilelerle kole
azadmi saglayacak ve koleligi giderek yok edecek mekanizmalarin konuldugu
belirtilmistir. Bu noktalar ileri siiriilerek Kur'dn'in insan esitligine ve
hiirriyetine verdigi 6nem sebebiyle yaptigi bu diizenlemeler dikkate alindiginda,
Kur'an'in kéleligi ortadan kaldirma yoniinde bir hedef gdsterdigi ve bu amacin
tartismaya bile gerek olmadigi ¢ikarsanmistir.”> Bu bugiin oldukca yaygin ve

8 Bkz.James Walvin, Black Ivory, s. 238 vd
8 James Walvin, Black Ivory, s. 243.
8 James Walvin, Black Ivory, s. 246.
8 James Walvin, Black Ivory, s. 245.
8 Bkz. Ehud R. Toledano, Osmanh Kole Ticareti, s. 226-231.
8 Bkz. Babanzade Ahmed Naim, "Islam'm Diinii Bugiinit", Tiirkivede Islamcilik Diigiincesi, haz. ismail Kara,
Istanbul: Kitabevi, 1997, I, 386; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'dn, s. 92;
Muhammed Taha, The Second Message, s. 136: Ebu Zeyd Kur'dn'da kéleligin
"ortadan kaldirma yoniinde bir hareket" oldugunu abd, ibdd, abid, ibida ve
ubidiyye kavramlart iizerinden yiriittigii semantik bir delillendirme ile gosterme
cabasindadir. Dinsel Séylemin Elestirisi, gev. Ahmet Polat, Kitabiyat: Ankara, 2002 s.
201.
% 9. Bakara:177; 4, Nisa: 36, 92; 5, Maide: 89; 47, Muhammed: 4; 58, Mucadile:3; 90,
Beled: 12-16.
' 24, Nur: 33.

2 Ebu Zeyd, Dinsel Sdylemin Elestirisi, terc. Fethi Ahmet Polat, Ankara: Kitabiyat, 2002,
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Miisliman diinyada hemen her kesim tarafindan dogru olarak kabul edilmis
Cagdase1 bir yorum olmustur.

Oysa bu konudaki ayetlere ve Kur'an'in tarihsel sartlarina bir siireg
biitiinligl i¢inde bakilacak olursa, Kur'an igin koleligin varligi tartisilmayan
hukuki bir kurum oldugunu goriiriiz. Kur'an'da gordiigiimiiz kolelik
hukukunun biitiin alt bagliklar1 daha 6nceki hukuklar tarafindan belirlenmis ve
uygulanagelmisti. Kolelestirme yontemleri, kolelik siiresindeki uygulamalar
ve kolelikten, hiir olmak toplumsal diizeyine geg¢isin kurallari bellidir ve bunlar
Kur'dan vahyine gelinceye yeterince islenmistir. Kur'an bu konuda da her
alanda  hukuk kurumlart gelistirebilmis bolgedeki biitiin  kadim
medeniyetlerin, ard1 ardina benzeri iceriklerle siirdiirdiigii bir hukuk anlayiginin
devami olarak durmaktadir. Kolelik hukuku da tarih ¢alismalarinin ulagabildigi
erken bir ddneme, Hammurabi donemi kanunlarina kadar geri
gitmektedir. Kolenin bir insan bireyi olarak haklari, evlenme, miilk edinme,
su¢ islemesi halinde uygulanacak cezalar1i vb. kiiltiiriin hukuk anlayisi
cergevesinde karara baglanmis hususlardir. Mesela, Eski Ahit'te kolesini
oldiiren efendinin cezasi bellidir.”” Yine efendi kolesinin her hangi bir
organina zarar verecek olursa onu hiirriyetine kavusturmak zorundadir.”* Bir
Yahudi bir baska Yahudi'yi alti yildan fazla kole olarak tutamaz.”’ Cagdasci
yorumlarda sik¢a giindeme getirilen miikatebe kurumu da, MO.2 binli yillara dek
giden Hammurabi kanunlarina kadar biitin kadim hukuklarda
bulunmaktaydl.96 Yine hiir bir erkege ¢ocuk vermek ve baska cesitli yollarla
hiirriyetle sonuglanan kolelikler, kadim zamanlarin biitin medeniyetlerinde
bulunan diizenlemelerdir.”” Esasen Vahiy Geleneginde ve hatta Yunan ve Roma

s. 191, 201
% Cikis, 21:20.
% Cikis, 21:26, 27.
% Cikig, 21: 2; Yeremya Babillilerin saldirisi altndaki Israilogullar'na su buyrugu getirmisti: "Ve herkes
kolesini ve herkes cariyesini serbest saliversin ve onlardan birini artik kimse kéle
etmesin diye ahde giren biitin reisler ve biitin kavim dinlediler, dinleyip onlari
saliverdiler. Fakat sonradan dondiler..."
% Levililer, 25:50; Siimer Babil Asus Kanunlari ve Ammi Saduka Fermani, Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag,
Ankara: TTK Yaynlari, 1975, s. 65; Hamile bir kélenin gocuk diisiirmesine sebep olan hiir birinin
verecegi ceza hakkinda bkz. s.206; kendi ilkesinin insanlarinin bir sekilde
kolelestirildigianlagilirsa onlarin hiirriyetlerinin verilecegi hakkinda, bkz. s. 211;
kolelerin mal edinme hakki konusunda bkz. s. 80.
97 Siimer Babil Asus Kanunlari ve Ammi Saduka Fermani, Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag,
Ankara: TTK Yayinlari, 1975, Efendisine ¢ocuk veren kdle kadin hakkinda belirlenen

hiikim hakkinda bkz. s.199; bu ¢ocuk veya ¢ocuklarin adamin hiir karilarindan
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geleneklerinde de kolelik, ¢agdas somiirgeci uygulamadan farkli olarak nihai
olarak hiirriyetle biten bir siire¢ olarak diizenlenmisti.”®

Hammurabi, Eski Ahid ve Islam hukukundaki kélelik uygulamasinin,
elbette somiirgeci lilkelerin diinya ¢apinda uyguladiklar1 ve diinya tarihinin geg
bir zaman dilimine, Bati Aydmlanmasinin ortaya ¢iktig1 17. yy tarihselligine
rastlayan zamanlarda gelistirilen kolelik uygulamasindan insani-ahlaki degerlere
daha uygun ve hukuki oldugu kesindir. Ciinkii somiirgeci kolelik
uygulamasinda, hiirriyete giden biitiin yollar kapatilmistt ve koleyi iiretime
yonlendirecek en onde gelen 6zendirici yol ceza vermek idi. Bu da, kapitalist
bakisiyla tiretimde isteksizlige ve iiretim diislisiine neden oluyordu. Bu sartlar
altinda, is giicli acigin1 kapatmak icin kullanilan kolelikten vaz gegmek ve sanayi
devrimine gecildiginde karin tokluguna iicret karsiligi calisan is¢i almak daha
¢ok iiretimde bulunmanin bir geregi olarak gériiniiyordu.” O halde sadece
daha ¢ok ve az maliyetli tiretim i¢in koleligin kaldiriimas: gerekiyordu.'®

Icinde bulundugu Vahiy Geleneginin de bir sonucu olarak Kur'an'da
kélelik kurumuna iliskin c¢ercevesi acgik olarak belirlenmis bir hukuk
bulunmaktadir. Esasen Kur'dn'in yapmak istedigi ¢ok eslilik uygulamasinda
oldugu gibi, Cahiliye hukuksuzlugundan kadim hukuk geleneginin sinirlari
igerisine (hudud) dahil olmak olarak algilanmalidir. Cahiliye'de kabile ve kast
toplumsalliginin nedeni oldugu bir kanun uygulamasi bulunmaktaydi. Mesela
bunun bir geregi olarak, giiclii ve soylu bir kabileden bir kadin 6ldiriildiigiinde,
6ldiirenin kabilesi zayif bir kabile ise, bir erkek kisas edilebiliyordu. Ayn sekilde
bir kdleye karsilik bir hiir istenebiliyordu. Bagka bir uygulama da, kisasi bir kadini
oldiiren erkege degil, bagka bir kadina uygulamak idi.'""' Ancak Kur'an, Tevrat'ta da
bulunan cezann, sugluyu dikkate alan cezanin sahsililigi ilkesini'®?, Hicaz Araplari

olan ¢ocuklarla mirasini esit olarak paylasacaklari, yine mirastan pay almadiklari
durumda cariyenin ve ¢ocuklarinin hiirriyetlerinin verilecegi hakkinda bkz.s.202.

Bkz. Mark Thornton, "Slavery, Profitability, Market Process", s. 23.

Ayrica bu konuda liberal ekonomist Adam Smith'in goriisleri hakkinda bkz. Eric

98
99
Williams, Capitalism and Slavery, s. 6.

190" James L Huston, "Abolitionists Political Economists and Capitalism", Journal of the Early Republic;Giiz,

2000, 20, 3.

%" Taberi, Tefsir, 111, 358 vd. Boyle bir uygulamanin i¢ine Hicaz Yahudileri de girmislerdi.
Rivayetler Beni Nadir ve Kurayza arasinda benzeri bir kisas uygulamasindan sdz
etmektedirler. Bu hatirlanacak olursa, Kur'an'in bu konudaki hatirlatmasinin anlami
daha iyi gorilecektir. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Daru'l-Ma'rife: Beyrut,
1969, 1, 209.

192 By konuda ayrmtili bilgi igin bkz. Samil Dagei, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller,
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icin de uygulamaya gecirmistir.'”® Kur'an, ayrica koleyi, toplumda koruma altina
alinmas1 ve toplumsal dayanisma iginde desteklenmesi gereken borglular,
yakinlar, yetimler, miskinler, dilenenler, esirler, yolcular, komsular vb'™ diger
smiflar arasinda degerlendirmis ve onlara uygulanan hukuki kurallari uygulamistir.
Mesela Vahyin son doneminde inen Tevbe Stresi'nde koleler, zekat verilecek
gruplar arasinda sayilmaktadir.'® Bilerek yapilan yemin sugunun kefaretinde kole
azads, yoksullari yedirmek veya giydirmenin yani sira s6z konusu edilmektedir.'®

Kur'an ile birlikte degisen baska bir nokta da, kabile toplumsalliginin
yerine cemaat toplumsalliginin konulmus olmasidir. Kéle ile iliskiler de bu anlayis
icerisinde yeniden belirlenmistir. Mislimanlar hiir ve soylu oldugu halde
miimin olmayan kadinlarla degil miimin cariyelerle evlenmelidirler. Yine
evlilikte miimin bir koéle, soylu ve hiir bir gayri Miislim erkekten daha once
gelmelidir.'” Miimin erkekler hiir kadinlarla evlenecek zenginlikleri
olmadiklarinda, iyi bir mehir vererek miimin cariyelerle evleneceklerdir.'®
Hata ile bir miimini 6ldiirmenin cezalar1 arasinda mimin kéle azadi
bulunmaktadir.'” Esasen Kur'an bu bakis acgisina Vahyin baslangicindan
itibaren sahiptir.'"'"’ Yetim kizlar ile ilgili olarak toplumdaki zayif insanlarin
korunmasinin Kur'dn't agsan ve bir biitiin olarak Vahiy Gelenegine ait bir kaygi
oldugunu yukarida belirtmistik. Ancak Islam vahyi 6zelinde, tarihsel bazi
sartlarin bu temel geleneksel tutumu olumlu ydnde kiskirtmig, ona hiz ve

Diyanet sleri Bagkanlig1 Yayinlari: Ankara, 1999, 5.87-90.

193 "Teyrat'ta onlara su hikmi de yazdik: cana can, goze géz, buruna burun, kulaga

kulak, dise dis karsiliktir. Boylece biitiin yaralamalar birbirine kisas edilir. Ancak kim

de bagislarsa, bu onun kefareti olur. Allah'in indirdigi ile hikmetmeyenler ise

zalimdirler." 5, Maide: 45

1% 2, Bakara:177; 4, Nisa: 36.

195 Tevbe: 60.

1065, Maide: 89. Burada anlayis farkliligim belirtmek bakimmdan su nokta dikkat ekicidir. Kefaret
icin azad edilecek kolenin, kor, dilsiz, colak veya akli dengesizlik gibi
kusurlara sahip olmamasi gerekmektedir. Taberi, Tefsir, X, 553. Bugiiniin
hiirriyet anlayisiyla 6ncelikle bu kusurlara sahip kolelerin azadinin dncelikli
olmast diisinilebilirdi. Oysa o ginkii kosullar altinda bu sartin, kefaretin
diiriistliikle yerine getirilmesine yonelik oldugu kadar, s6z konusu kusurlardan en az birine sahip bir
kélenin, efendisinin korumasinda kendisine ait hukukun kendisine sagladig:
imkanlar ile giivenlik i¢inde kalmasina yonelik oldugu da diisiiniilebilir.

107 2 Bakara: 221; 60, Miimtahine:10.

198 4 Nisa: 25

109 4, Nisa: 92.

110 90, Beled: 13
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yogunluk kazandirmis olabilecegini diisinmemize yol agacak olaylar da
gerceklesmistir. Rivayetlerden anlagildigina gore, ilk Miisliimanlar arasinda hatirt
sayilir sayida kole bulunmaktaydi ve Rasulullah bu insanlart yanindan
ayirmiyordu. Miisrikler ise Rasulullah ile gériismelerinde kendilerinden asagida
gordiikleri bu insanlarla birlikte olmak istemiyorlardi. Vahyin ilk donemlerindeki
bu tiir kiiltiirel ve toplumsal baskilar karsisinda Rasulullah'in bu insanlari
yanindan uzaklastirmak yerine, onlar1 ¢esitli yollarla, ard arda hiirriyetine
kavusturarak Miisliiman toplumdaki hiir bireylerin sayisini hizla artirmak gibi
bir siyasete yonelmis olacagini diisinmek zor degildir. Kaldi ki Kur'an vahyi
baska tiirliisiine izin vermemis ve bu olay 6, En'am; 52. ayetin inmesine sebep
olmustur'''. Ayet Rasulullah't bu samimi miiminlerden utanip yanindan
ayirmamasi yolunda uyarmaktadir. Rivayetler Rasulullah'n bu baskilar
kargisinda bir tereddiit gecirdigini ve Hatta Omer b. Hattab'in miisriklerin istedigi
seyi yapmak konusunda Rasulullah'a teklifte bulundugunu aktarirlar. Hz.
Omer ayet indikten sonra, bu yaptigindan tevbe edecektir.''?

Cagdascilik tarihinin her asamasindaki Cagdasci yorumcular, ¢ok eslilik
yorumunda kullandiklar1 ayetlerde oldugu gibi, kimi tarihselcilik iddialarina
karsi kolelik kurumuna iligkin ayetlerin yorumlarinda da tarihsel bakis
agisindan soyutlanmig lafzi anlama siginmaktan kurtulamamislardir. Bu yiizden
onlar, ilk muhataplarin; Rasulullah'in ve Ashab'in, bugiin ¢agdas esitlik kavramini
destekledigini  diigiindiikleri  ayetleri nasil  algiladiklarimi  sorgulamay1
diisinmemislerdir. Buna belki de, ayetlerin gosterdikleri cagdas hedefleri ilk
mubhataplarin anlayamayacaklar1 gibi bir kabul neden olmaktadir. Gergekten de,
Cagdasct yaklagimin miiellefe-i kulub ve fey arazisi gibi konularda, nasslarin
zahirini agan hiikiimler iiretmesi ve siyasi kararlarinda uzak goriisligii nedeni ile
sik sik atifta bulundugu Hz. Omer de diger Ashab'a katilarak ayetlerde boyle
bir hedef gérmemistir. Bu yilizden s6z konusu akil yiiriitme, tarihselci bakis agist
icin kaginilmaz ve fakat yikici bir geliski dogurmaktadir. Bunun sebebi, eksik ve
segmeci bir metinselciligin ve ylizeysel bir tarihsel-elestirel bakigin, 6nceden
arzulanan sonucu kolayca temin ediyor olabilmesidir. Kur'an'in daha 15 asir
once bugilinin c¢agdas esitlik kavramini benimseyerek koleligi kaldirmay1
hedefledigini s6ylemek, tarihsel-elestirel yaklagim agisindan en hafif ifadesiyle
agir bir taksir tagimaktadir. Koélesiz bir toplum olusturmak daha o6nceki
hukuklarin tarihselliginde oldugu gibi, Kur'an'in indigi tarihsellikte de,
disiiniilebilen bir toplum tasavvuru icinde yer bulmamistir. Ayrica, dnerilen
Cagdag¢r yorumu kabul etmemiz, Kur'dn't muhataplarinca anlagilamayan

"1 Taberd, T efsir, XI, 374vd. Benzeri bir anlama sahip 18, Kehf: 28. ayetin de bu &nceki
ayeti pekistirmek i¢in indigi anlasilmaktadir. Taberd, Tefsir, XI, 376.
"2 Taberi, Tefsir, XI, 379.



Kelam Arastirmalan Dergisi 5:1(2007) 41

hedefler gosterdigi gibi, dogru bir tarihselci yaklasim agisindan oldukga gii¢
agiklanabilir bir sonucu kabul etmemiz anlamina gelecektir. Clinkii buna gore,
Kur'an'in ilk muhataplarina yonelik olan ve onlarca anlagilmasi gereken mesaji,
bizzat onlar tarafindan anlagilamamis ve bu sOylemin anlasilmasi igin,
Aydinlanma'nin ve sOmiirgeciligin yasanmasi ve hicri on iiglincii asra
kadar beklenmesi gerekmistir. Bu ise, yukaridaki drnekler géz oniine alinacak
olursa s6z konusu tarihselci yaklasimin agikga belirtmese de farkinda olarak
veya olmayarak Kur'dn i¢in evrenselci bir metin tanimini kabul ettigi
anlamina gelmektedir. Buna gore, Kur'an biitiin zamanlara dogrudan hitab
etmektedir ve dolayisiyla biitiin zamanlarda zuhur edecek "hosa giden"
anlayislarla 6zdeslestirilebilirdir. Mesela Kur'an'inki ile ¢agdas esitlik anlayisi
ayni seylerdir ve bunu ilk muhataplar anlamamis olsalar da Kur'dn ¢ok 6nceden
bunu zaten ortaya koymustur. Oyleyse bu yaklasim, Kur'an'm "derin
anlamlarmin”" ¢aglar ilerledik¢e kendini miiminlerin kegfine acacagi seklindeki
gnostik bir anlayisa dogru da bir uzanim tagimaktadir.

SONUC

Cagdas donemde belli konularda belli ayetlere uygulanan akilci, tarihselci,
yapisale1 vb yontemlerle, tekrar tekrar ayni sonuglar diretilmistir. Bu
yorumlarin sahipleri kendilerini bu yontemlerin s6z konusu sonuglara ulastirdigini
diisinmekte ve iddia etmektedirler. Mesela hirsizin elinin kesilmesi tarihsel
bir uygulamadir ve "¢agdas donemde ise hirsiza verilecek uygun insani
ceza onu hapisle cezalandirmaktir" ¢ikariminin yontemin yol gostericiliginde
ulagilan bir sonu¢ oldugu ve neredeyse zorunlu oldugu kabul edilir. Ancak belli
bir yontem, yorumcuyu zorunlu olarak bir tek sonuca gotirmemektedir ve
yukarida goérdiigiimiiz gibi mesela tarihselci yontemi daha kapsamli bir sekilde
uygulayarak Cagdascilarin  ulastiklarinin  tam  tersi  sonuglara ulagmak
mimkiindiir.

Bu noktada, bize gore biitiiniiyle yorum siirecinde belirleyici bir 6ge olan,
yorumcunun sahip oldugu Onciillerin islevine dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Yorumcunun onciilleri, 6n anlamalari, 6n kabulleri veya niyetleri sadece onun
yorumuna baslamasi igin bir zemin olusturmamaktadir. Onciillerin bu etkisi
gozden kagirildiginda onlar, ayni zamanda biitiiniiyle yorum siirecini etkisi
altina alabilmektedir. Onciillerin 6nderliginde ve bu belirleyici etkisi altinda
yonteme uygunluk ve tutarlilik kaygilari da asilabilmektedir. Yeter ki, onciiliin
gosterdigi hedefe wulasilsin. Daha dogrudan bir ifadeyle Onciillerini
sorgulamayan yorumcularin, onciilleri tarafindan bu dnciillere uygun sonuglara
alip gotiiriildiigii ve bdylece bunlarin yorum siireglerini de bir sekilde etkiledigi
bir gergektir. Yukaridaki drneklerde gordiigiimiiz {izere 6n-anlamalar, onciiller,
diinya gorisleri yorumlarin sonucunu belirlemenin o6tesinde, biitiiniiyle
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yorumun yapisint da etkisi altina almistir. Bu sirada yorumcu yontemsel
yanlisliklara girerek, basta sahip oldugu onciile ve hedefledigi sonuca uymayan
malzemeleri de bilingli ya da bilingsiz olarak bertaraf edebilmektedir.
Yukaridaki orneklerde gordiigiimiiz gibi, ¢agdas 'esitlik' ilkesinin onciil olarak
baskisi'®, gok eslilikle ilgili ayetlerin yorumunda yorumcularim tarihsel ortama dair
delillere gozlerini kapatmasina ve bodylece rahat¢ca Kur'dn'in lafizlarini bu
onciile gore okumasina yol a¢mistir. Cagdasct 6n kabuller onderliginde
gergeklestirilen yorumlarin her defasinda Cagdas¢i sonuglarin iretilmesi ile
sonuc¢lanmasi bunun gdstergesi olmalidir. Bu yorumlar gergekten belli
yontemlerin dogru uygulamalarinin sonuglari olarak degil, ama belli bir 6n kabuli
dogru ¢ikarma cabast olarak gelismislerdir. Yukaridaki orneklerde Cagdasci
yorum, cagdas tarihsellige ait bir 'adalet', 'esitlik', 'hiirriyet' kavramini
yorumlarina esas kabul etmektedir. Bu kabul {izerine yapilan Kur'dn
yorumlari, Ornekte gordigiimiiz gibi, aile kurma konusunda Cagdasci
yorumcuyu tarihsel verileri agarak bu ilkeleri 1srarla Kur'an'in "uzun vadeli genel
hedefi"'"* olarak gérmeye itmektedir. En basta Muhammed Abduh, tek eslilik
gOriiglinii  ortaya atan yorumunu bir Cagdaslasma kaygis1 ile
gerceklestirmistir.'> Mahmud Muhammed Taha'nin eserinde "Cokeslilik islam'in
Asli Tlkesi Degildir" basligi, "Kadin ve Erkek Arasindaki Esitsizlik Islam'in
Asli ilkesi Degildir" basligindan hemen sonra gelmektedir. '

Fazlur Rahman "kadin haklar1 gibi girift meseleleri" Kur'an iizerinden
¢6zme amaciyla yola ¢ikmakta ve''” konuyu benzer bir sekilde, kadin erkek
iliskileri ve esitligi polemigini isledigi bir baglamda ele almaktadur.'"®

Cagdasc1 yorum Orneklerini -esasen bunlar birkag¢ kalemle siirli olsalar da-
cogaltabiliriz. Sadece "stra" kelimesini kullanan ayetlerin varligi''’ cagdas donemde
Islam'da demokrasi oldugu gibi bir sonucun ¢ikarilmasi igin yeterli goriilmiis ve
demokrasinin kur'dni mesruiyetinin bu sekildeki bir yorum ile
saglandigina inanilmistir. Yine Cagdas ekonomik sistemin bir geregi olarak,
riba konusunda da benzeri bir ¢ikarimi biliyoruz. Tarihsel baglami dolayisiyla

13 Geleneksel cinsiyet ayrimimin agilarak cagdas esitlik ilkesinin Kur’an iizerinden

olumlanmasi hakkinda bkz. Adil Cift¢i, Fazlur Rahman Ile Islami Yeniden Diisiinmek,
$.264.

Fazlur Rahman, “islam’da Kadimin Konumu”, Islami Yenilenme Makaleler II, s.146.

Y5 TDV Islam Ansiklopedisi, “Cok Evlilik”, VIII, 367.

116 Mahmoud Mohamed Taha, The Second Message of Islam, s.139 vd.
17

114

Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.90.

18 Fazlur Rahman, “Islam’da Kadinin Konumu?”, Islami Yenilenme Makaleler II, s.129-154.

19 3 Al-i imran:159; 43, Zuhruf: 38.
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Kur'an'daki faiz yasagmi bugiinkii banka faizini kapsamadig:r gibi
sonuglarin  ¢ikarilmis olacagi disiiniilebilmektedir.'”® Hatta Cagdasc
esitlikgi-hiimanist oOnciiller, tarihselci-semantik ydntemde yapilan galiz
sapmalar sonucunda, hukuk tarihinde simdiye dek icdd edilmedik bir hirsizlik
cezast Ornegi olarak, eli "cizmek" gibi bir ceza uygulamasi Onermeye
gotiirebilmektedir.

Sonug olarak bize gore, Islam gelenegini devam ettirecek ve Miisliiman
toplumlarin ihtiyaglarimi karsilayacak yorumlarin mesruiyeti en azindan iki noktada
saglanmak zorundadir. Bunlardan ilki yorumlara 6nciil teskil eden 6n-anlamalarin
ve niyetlerin tarihsel Islam acisindan mesru bir siirec ve zeminde
olusturulmasidir. Onciiller, yorumun sonucunu ve ydntemin isleyisini bu denli
etkilemekte ise, onciiller saglayan diinya goriislerinin tartisma konusu yapilmasit
gerekliligi ortaya gikmaktadir. Tarihsel islam'da bu agidan mesruiyetin sartlar
bellidir. Bu genel ilkeler, Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas-1 Fukaha vd.
kaynaklarin kullanim1 yoluyla ¢ikarsanmis olmalidir. Béylece, mesela soyut bir
kavram olarak biitiin insanlik i¢in evrensel olan 'adalet' kavraminin, tarihsel Islam
tarafindan iceriklendirmesi ve sabitlenmesi gerceklestirilmektedir. Bu mesela,
'esitlik’, 'hiirriyet' veya 'temel haklar' kavramlar1 icin de bdyledir. Islam'in soz
konusu kaynaklari, s6z konusu edilen ve edilmeyen insanlik degerlerinin tarihsel
Islam paradigmasinda somutlastirilmasmin &6rnekleriyle doludur. Yoksa, bir
Protestan kutsal kitap metinselcigiyle ve diger kaynaklarin otoritesini
yadsiyarak, s6z konusu cagdas ilkeleri ve tek basina Kur'dn't bas basa
biraktiginiz takdirde, Kur'an'a bu ilkeleri onaylatmanin disinda segenegi olmayan
bir siirece girmis olmaktan kurtulamazsimz.'?' Ciinkii artik her bakimdan
mesru olarak Kur'an't yaninda bulunan, onun tarihsel baglaminda nasil
yorumlandigini bize aktaran Siinnet'in ve Icma'in ve bu anlamalar 1s181nda
daha sonraki nesillerdeki anlama 6rneklerinin otoritesini yipratmis ve asmis,
Kur'an't bir metin olarak yalniz birakmigsinizdir. Bu takdirde ¢agdas "evrensel
ilkelerin" Kur'an'dan tiiretildigi gibi bir iddiada bulunmak ise, ger¢ek dis1 bir iddia

120" Fazlur Rahman, Islami Yenilenme III; Ankara Okulu: Ankara, 2002, s. 113

121 Bkz. Mehmet Pagac, "Cagdas Donemde Kur'an'a ve Tefsir'e Ne Oldu?" islamiyat, VI,
(2003), say1 4, s. 85-104, s. 99 vd.; Aziz al-Azmeh, ayni tesbiti su ifadelerle yapmaktadir:
"Tlk Arap Miisliiman reformculari, Islam'in anlamlarini, onun ¢agdas kosullarda gegerlilik
kazanmasim 6nleyen kohnemis anlayislardan kurtarmak istiyordu; ama Islam'm yakin,
hatta kadim mirasindan koparilmasi Islam't her baglama agik hale getirdi (tarihin
biitiiniiyle gozardi edilip, ilk metinlere ya da 6rnek kisilerin davranislarma doniilmesi
yolundaki igtihat ¢agrisinin anlami da budur).Gelgelelim s6z konusu reformcular, bu
belirsiz kelami her alanda o6lgiit olacak bir norma doniistiirdiiler." Islamlar ve
Moderniteler, ¢ev. Elgin Gen, iletisim: Istanbul, 2003, s.177.



44 Prof. Dr. Mehmet PACACI

olarak kalacaktir. Ciinkii bu yorum siireci artik sadece, onciil olarak kabul
ettiginiz bu ¢agdas ilkeleri Kur'an {izerinden, ancak ayniyla tiiretmek seklinde
bir totoloji iiretebilir. Baska bir deyisle sizin igeriklendirmediginiz ilkeleri,
Kur'dn metnine onaylatmaniz, onlar1 tarihsel baglamindan koparilmamis
Kur'an agisindan mesrulastiramaz. Oyleyse, Miisliimanlik i¢indeki yeni yorumlar
Islam kaynaklarindan ve geleneginden siiziilerek gelen ve bizzat onun diinyaya
bakisint yansitan 6n anlamalarin, onciil olarak kosulmasi ile iiretilmelidir. Bu
ayni zamanda Miislimanlik agisindan bir aidiyet ve dolayisiyla bir kelam
sorunudur.

Diger taraftan sorgulanmasi gereken baska bir nokta da ¢agdas yorumlarin
toplumsal ve siyasi ac¢idan mesruiyeti sorunudur. Bu noktada, Miisliman
toplumunu temsil konumunda bulunan aydin i¢in bir aidiyet sorunu ortaya
koyar. Bunu su sorularla ortaya koyabiliriz. Yukarida Orneklenen tiirden
yorumlarin dayatilmasi, Misliman toplumlar agisindan neyi gergeklestirmis
olmaktadir.? Iki yiiz yildir giindemimizde bulunan bu Cagdas Kur'an
yorumlarinin Miisliman toplum ig¢in anlami ne olmustur?. Bu yorumlar
Miisliiman toplumun i¢inde konuslanmis bir goézle, onun gercek ihtiyaglari,
c¢ikarlari, sorunlari iizerindeki bilingli ve ayrintili caligmalarin sonucu mudur.?
Dogrudan bir ifade ile Cagdasct yorum oOrnekleri gergekten ¢oziime
kavusturuldugunda, toplumun giiclenmesini, daha saglikli ve rekabet giicii
yiiksek, hiir, bagimsiz, kalkinmis ve egitimi yiiksek bir topluluk olusturmasini
saglayacak gercek sorunlari mi ele almaktadir? Mesela c¢ok eslilik yorumu,
toplumun gelecege dair niifus, egitim, ekonomik gelismislik, bagimsizlik, refah
vb. hedeflerini gozeten bir kayginin yonlendirdigi bilimsel ¢aligmalar iizerine mi
gelistirilmistir. Yoksa bunlar, '6teki' bir yerlerde islemis kabul edildigi igin bizler
i¢in de bir ¢oziim olabilecegi var sayilarak, oradan ithal edilmeye galisilan ve bir
durumu veya bir zihniyeti dogru ¢ikarmak; olsun da "yeni olsun" ve bir "uyum
olsun" i¢in mi yapilmaktadirlar?

O halde yeni yorumlar, kelami olarak mesruiyetini tarihsel Islam'dan alan
onciillerle ve toplumsal-siyasi ac¢idan mesru kaygilarla iretilmelidir.
Onciiliiniizii bagka bir diinya goriisiiniin kendi toplumlarina ait kaygilarin
sagladigt ilkeler tarafindan belirliyorsaniz, bu takdirde yorum siireci sonunda
kendi toplumunuzun gergek ¢ikar ve gereksinimlerini karsilayacak sonuglar
iretmeniz miimkiin olamamaktadir. Gergekte bu yorum taklit olmaktan
kurtulamamaktadir. Bu noktada onciillerin mesruiyeti sorunu, yorumcunun hangi
yontemi izleyecegi meselesini ikincil kilmaktadir. Yeni yorumlar {iiretirken,
fukdha, miitekellim yontemlerini, tarihselci, yapisalct veya post yapisalct
yontemleri izleyebilirsiniz. Ne var ki yontemin, yorumu tutarli bir sekilde ortaya
koymakta bir 6nemi olmakla birlikte, yorumu kendinize ait kilan ilke, yontem
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degil, ama Oncelikle Onciiliiniizdiir. Bu da ydntemi Onceleyen sizin diinyaya
bikisinizla ilgili bir sorundur. v'allahu a'lem.



		2007-01-20T23:24:03+0200
	Kelam Arastirmalari Dergisi




