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ATEBETU’L-HAKAYIK'TA DUNYA ALGISI

Adem CATAK*

OZET

Diinya algis1 6teden beri tartisila gelmis bir konudur. Islam
dustntrleri de konuya kendi zaviyelerinden farkli yorumlar ve izahlar
getirmistir. Bu baglamda mutasavviflarin diinya algis1 ise nevi sahsina
munhasir bir mahiyet arz eder. Tasavvuf dustlincesinin genel anlayis
cercevesinde ortaya konulan dinya tasavvurunun temel arglimani,
dinyaya mesafeli durmaktir. Bu dtisiince sistemine gore diinya, insani
Allah’tan ve yaratilis gayesinden uzaklastirmaktadir. Dlinya insani
aldatan/yaniltan bir buytcu, bal kabi icinde zehir veren bir disman ve
nihayetinde insani, insani erdemlerden uzaklastiran bir tuzaktir. Ayrica
diinya degersiz bir meta ve Hak yolunda bir engeldir.

Mutasavviflarca ortaya konulan diinya algisi, maalesef cogunlukla
yanlis anlasilmis ve tasavvufi dustince, haksiz elestirilere maruz
kalmistir. Bu elestirinin temel nedeni, zenginligin zemmi, dinyanin
degersizligi, fakirlige 6vgli ve tesvik konularinda mutasavvifenin ortaya
koymaya calistigi diistince sisteminin cogu kez konu buttinltginden
koparilarak degerlendirilmis olmasidir. Bu anlamda tasavvufi
distincede dinya tasavvurunun mahiyeti tizerinde s6z sdylemek icin,
alanda kaleme alinmis eserlerin derinlemesine tahlili en gecerli yol
olarak gortlmelidir.

Bu calisma, Turk Islam Edebiyatinin nadide érneklerin biri olan
Atebetti’l-Hakaytk’ta ortaya konulan diinya algisini, diinyanin faniligi ve
vefasizligi, hirs ve kanaat, comertlik ve cimrilik basliklar1 altinda
incelemeyi amaclamaktadir. Islami Tiirk Edebiyatinin ilk érneklerinden
biri olmas1 bakimindan dikkate sayan bir eser olan Atebetii’l-Hakayik,
Islam inanc¢ ve ahlak ilkelerini manzum bir halde ortaya koymustur.
Isledigi konular itibariyla, dini-ahlaki didaktik bir eser olarak kabul
edilebilecek olan Atebetii’l-Hakayik, Tirk Islam Edebiyat:1 tarihinin elde
bulunan ikinci eseri olmak bakimindan basta Turk dili tarihi olmak
lzere tarih ve edebiyat tarihi arastirmalari icin buyuk 6nemi haiz bir
eserdir.

Anahtar Kelimeler: Duinya, Atebettil-Hakayik, comertlik,
cimrilik, hirs, kanaat.
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PERCEPTION OF THE WORLD IN ATEBETUL HAKAYIK

ABSTRACT

Perception of the world has long been a debated issue in Islamic
Sufism/tasawwuf. Within the framework of the general understanding
of the idea of Sufism, the main argument put forward about vision of
the world is keeping the world at a distance. According to this view, the
world estranges man of God and his aim of creation. World is a
magician cheating/deceiving mankind, an enemy offering poison in
honey jar and ultimately a trap keeping human being away from
virtues. In addition, the world is an obstacle in the path of truth and
and a worthless commodity.

Perception of the world prescribed by the Sufis has generally been
misunderstood and the Sufism has been subjected to unfair criticism.
Basic reason for that criticism is the fact that Sufi system of thought on
the issues like denouncement of richness, insignificance of the world,
praise and encouragement to poverty has mostly evaluated and
analyzed out of context. Indeed, to be able to judge and analyze the
concept of world in Sufi thought, a careful in-depth analyses of works of
Sufis is required.

This study aims to examine perception of world in Atebetu’l
Hakayik, a rare example of Turkish-Islamic literature introducing
principles of the Islamic belief and morals in a poetic way, under the
headings of the transience and disloyalty of the world, ambition and
contentment generosity and meanness. Atebetu’l Hakayik, a religious-
ethical-didactic work with respect to its content, is a work of great
importance for the fields of History of Turkish Language, History and
Literature.

Key Words: World, Atebetti'l-Hakayik, generosity, meanness,
greed, contentment.

Giris

Son dénemlerde Tiirk Islam Edebiyatmin nadide numuneleri giiniimiiz insaninmn
dikkatine sunulmustur. Kutadgu Bilig, Mu ‘inii’[-Miirid, Nehcii’'l-Ferddis ve Atebetii’l-Hakayik bu
eserlerin baslicalarindandir. Degerli arastirmacilar marifetiyle bu eserlerin, tipkibasimlari, edisyon
kritikleri, ¢eviriyazilar1 yapilmistir. Boylece gesitli bilim dallari aragtirmacilari, mezkir eserlerin
muhtevasi iizerinde alanlariyla ilgili arastirmalar yaparak Tiirk islam diisiincesi tarihi iizerinde
derinlikli yorumlar yapabilme sansina kavusmustur.

Tasavvuf edebiyat: tarihi arastirmacilar1 agisindan zengin bir hazine goriiniimiinde olan
mezklr eserler lizerinde bir¢cok degerli ¢alisma mevcuttur. Biz de bu calismamizda Atebetii’l-
Hakayik’ta tasavvufi diislincenin izlerini aramaya g¢aligtik.

Diinya ve degeri konusu, hemen tiim felsefi diisiince sistemlerinde tartigilmustir. Islam
diistiniirleri de konuya kendi zaviyelerinden farkli yorumlar ve izahlar getirmistir. Bu baglamda
mutasavviflarin diinya algisi nevi sahsina miinhasir bir mahiyet arz eder. Mutasavviflarca ortaya
konulan diinya algisi, maalesef c¢ogunlukla yanlis anlagilmis ve tasavvufi diigiince, haksiz
elestirilere maruz kalmistir. Bu elestirinin temel nedeni, zenginligin zemmi, diinyanin degersizligi,
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fakirlige ovgii ve tesvik konularinda mutasavvifenin ortaya koymaya calistig1 diisiince sisteminin
¢ogu kez konu biitiinliigiinden koparilarak degerlendirilmis olmasidir. Bu anlamda tasavvufi
diisiincede diinya tasavvurunun mabhiyeti ilizerinde s6z sOylemek icin, alanda kaleme alinmig
eserlerin derinlemesine tahlili en gegerli yol olarak goriilmelidir. Aksi takdirde Onyargilarin ve
par¢act yaklagimlarin, arastirmaciyr konu hakkinda dogru neticelere ulastirmasi miimkiin
olmayacaktir.

Bu diislinceden hareketle, Atebetii’l-Hakayik’da diinya algis1 konusunda bir inceleme
yapmayt uygun bulduk. Konumuzu, diinyanin mahiyeti, faniligi, vefasizligi, hirsin zarar1 ve
anlamsizligl, kanaatin giizelligi, cimriligin ¢irkinligi ve comertligin degeri gibi alt basliklarla
islemeyi planladik.

Eser ve yazar ile ilgili kisa bir bilgilendirme ile de okuyucuya, eserin yazildig1 ¢evre
hakkinda genel bir degerlendirme yapma imkan1 sunmaya ¢aligtik.

A. Atebetii’l-Hakayik ve Sairi
1. Atebetii’l-Hakayik

Islami Tiirk Edebiyatinin ilk 6rneklerinden biri olmasi bakimindan dikkate sayan bir eser
olan Atebetii’l-Hakayk, Islam inang ve ahlak ilkelerini manzum bir halde ortaya koymustur.
Isledigi konulan itibariyla, dini-ahlaki didaktik bir eser olarak kabul edilebilecek olan Atebetii’l-
Hakayik, Tiirk Islam Edebiyat1 tarihinin elde bulunan ikinci eseri olmak bakimindan basta Tiirk dili
tarihi olmak tizere tarih ve edebiyat tarihi arastirmalari i¢in biiyiik 6nemi haiz bir eserdir.

Orta Asya’da Hakaniye lehgesiyle yazilmis Atebetii’l -Hakayik, 12. yiizyla aittir.?2 Tam
olarak hangi yilda kaleme alindigi bilinmese de Kutadgu Bilig’den tahminen elli sene sonra
yazilmistir.

Fe'ulin/ fe'ulin/ fe'uliin/ fe'ul aruz kalibiyla yazilan eser, ® 14 bolim halinde
diizenlenmistir. Eserin giris boliimii Tevhidle baglar. Tevhidi, bir na't ve dort halifenin 6vgiisiiniin
yapildigi manzume takip eder. Bu manzumeden sonra eserde, eserin kendisine ithaf edildigi, Tiirk
ve Acem iilkelerinin meliki, emir-i dzam Muhammed Dad Ispehsdlar Beg'e ait dvgiiler ve eserin
yazilig nedeninin anlatildig1 kisim yer alir.* Giris boliimleri, eserin ilk 5 boliimiinii teskil eder ki bu
boliimler kaside bicimiyle “aa ba ca da...” yazilmistir. Girig bdliimleri 80 beyitten olusur. Giris
boliimlerini, dortliiklerle kaleme alinmis asil metin boliimii izler. Asil metin, 9 béliimden olusur.
Bu boliimlerdeki dortliikler “aaba” seklinde kafiyelenmis mani tarzindadir. Asil metin boliimii ise
101 dortlikten meydana gelmistir.” Eserin tamanu 484 dizeden miitesekkildir. Asil metin
boliimiinde islenen konular, miistakil basliklar altinda verilir. Genel olarak bu basliklarda, ilim
ogrenmek ve faydalari, cehaletin zarari, diinyanin faniligi ve vefasizligi, comertlik, kanaat ve
alcakgoniilliiliiglin methi, cimrilik ve hirsin kotiiliigii gibi konular islenir.

Halka hitap etmeyi amagladigindan dil bakimindan sade ve konularin islenisi basit
diizeydedir.’ Eserde, konusu itibariyla dini kavramlari agiklama sadedinde Arapga ve Farsca
kelimeler yer alsa da bu durum, eserin halk arasinda anlasilmasini engelleyecek diizeye asla

! Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1998, c. 1, s. 243.

2 Ahmet Kartal - Ahmet Atilla Sentiirk, Eski Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 2005, s. 34.

® Mehmed Fuad Kopriilii, “Aybetii’l-Hakayik® a Dair”, Tiirkiyat Mecmuasi, c. 1, yil: 1925, s. 256.

* Muhammed Dad ispehsalar hakkinda degerlendirmeler i¢in bkz.: Mehmed Fuad Kopriiliizade, “Ahmed b. Mahmud
Yiikneki, Hibetii’l-Hakayik”, Milli Tetebbular Mecmuasi, c. 2, sayi: 5, yil: 1331, s. 372 vd.; Edib Ahmed b. Mahmud
Yiikneki, Atebetii’l-Hakayik, Haz.: Resid Rahmeti Arat, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara 2006, s. 5.

® Banarli, Tiirk Edebiyati Tarihi, c. 1, s. 242,

® Tuncer Giilensoy, “Atebetii’l-Hakayik” TDVIA, c. 4, s. 51.
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ulagmaz.” Eserin asil metninin, Tiirk mili zevkini® yansitacak sekilde dortliiklerle kaleme alinmig
olmasi da ayrica 6nemli bir husustur.®

Devrin Tiirkgesinin biitiin incelikleriyle kullanildigi goriilen eserde, his ve duygudan
ziyade Ggretici yon agir basmaktadir.”® Bu durumu Arat, “umumiyetle kuru, en miitevazi duygu
pariltilarindan uzak, kendi igini bilen ve vazife-sinas bir ahlak hocasi gibi, malum bir programi
sonuna kadar takrir eden, sert ve bir dereceye kadar kaba ve cansiz bir ifade tarzi”? sozleriyle tafsil
eder.

Eser, Hibetii'l-Hakayik*?, Aybetii'l-Hakayik"® ve Gaybetii’l-Hakdyik** adlari ile de anilir.
Bu durum, eserin farkli el yazmasi niishalarindaki isimlendirilmesinden ve farkli okumalardan
kaynaklanmistir. Biz eseri, Arat’in da tercih ettigi Atebetii’l-Hakayik namiyla anmayi tercih ettik.
“Atebetii'l-Hakay1k™ ibaresi, “Hakikatlerin esigi” anlamina gelmektedir.

Bilinen el yazmasi niishalar1 karsilagtirarak eseri nesreden Arat, Atebetii’l-Hakayik'n
Islami Tiirk edebiyat: agisindan tasidig1 énem ve degeri sdyle ifade eder: "Atebetii’I-Hakayik ayri
bablarm bashklarindan da anlasildig: gibi, Tiirk-Islom muhitinin kiiltiir ¢ercevesi iginde, fertlerin
terbiyesi i¢in tanzim edilmis olan esaslari, oldugu gibi, Tiirk¢e ve manzum olarak tekrarlayan bir
ahlak kitabidir. Eserdeki fikirler ¢ok defa ayet, hadis veya baska Arapca beyitler ile tevsik
edilmektedir... Miellif burada fikir bakimindan, kendi ic¢tihadindan ziyade, maliim olan esaslar1
giizel bir Tiirkge ile ifade etmekle iktifa etmistir.

Eserin yazildigi tahmin edilen devirlerde bu esaslari, her okuyanin kolaylikla
anlayabilecegi ve hafizasinda tutacag bir tarzda, acik bir dil ile ve manzum olarak nesretmenin bu
yolun yolcular1 i¢in bir gaye oldugu diisiiniiliirse, Edib Ahmed'in bu isi milkemmel bir sekilde
basarmis oldugunu kabul etmek ldzim gelir. Atebetii’l-Hakayik'm ne kadar biiylik bir ihtiyact
karsilamis oldugu, eserin yazildig: tarihten epeyi bir miiddet sonra dahi bunun yeniden tanzimi ve
nesri ile ugrasilmis olmasindan, bir¢ok ediblerin, gerek miiellifin kendisinden ve gerek eserinden
takdir ile bahsetmelerinden ve nihayet Tiirk tilkesinin muhtelif kisimlarinda viicuda getirilmis olan
niishalarindan iyice anlagilmaktadur."*°

Atebetii’l-Hakayik''m sonunda eserin metninden olmayan ii¢ ek mevcuttur. Bu eklerin
eserin sairine ait olmadig1 anlasilmaktadir. Bu eklerin birincisi, miiellifi tespit edilemeyen bir

" Abdiilkadir Karahan, Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyati, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul 1998, s. 39.

® Banarli, Tiirk Edebiyati Térihi, c. 1, s. 243

® K¢priilii, Bilhassa Kutadgu Bilig’den sonra aruz vezninin Tiirk¢eye uydurulmasina calisildigina ve Acemleri taklit ile
bir takim eserler kaleme alindigina inandigini sdyleyerek Atebetii’l-Hakayik’t bu tiirden eserlere 6rnek olarak verir.
Eserin bir ydneticiye ithafindan hareketle, Iran tesirinin kuvvetle hiikiim siirdiigii bir kiiltiirel gevrede ortaya ¢ikan bu tiir
eserlerin halkin anlayip anlamamasini goz ardi ederek, devrin hiikiimdarlarinin géziine girmek igin bu iislupla yazildigini
ileri siirer. Mehmed Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Sad.: Orhan Kopriilii, Diyanet Isleri
Bagkanligt Yay., Ankara 1991, s. 146-7; 168-9. Bizce Atebetii’l-Hakayik incelendiginde, eserde baz1 Arapga ve Farsca
kelimeler bulunmakla birlikte halkin anlayamayacagi kadar agdali ve edebi bir dil kullanilmadigi da goriiliir. Diger
yandan eserin muhtevasi, diinyanin faniligi, kanaat ve comertlik gibi ahlaki umdeler iken bu eserin devrin yoneticilerinin
goziine girmek ve onlardan diinyevi bir menfaat ummak iizere kaleme alindiginin sdylenmesi en azindan bir tenakuz gibi
duruyor.

1% Genis degerlendirme igin bkz.: Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 160-1; Karahan, Tiirk Kiiltiirii ve
Edebiyati, s. 38-9.

1 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 6.

12 Necib Asim, “Hibetii’l-Hakayik” Tiirk Yurdu, Istanbul 1328, c.2, s. 744; Mehmed Fuad Kopriili, “Hibetii’l-
Hakayik’a Ait Yeni Malumat”, (Tiirkiyat haberleri kisminda) Tiirkiyat Mecmuasi, c. 2, yil: 1928, s. 546; Kopriiliizade,
“Ahmed b. Mahmud...”, s. 369 vd.

13 Kopriilii, “Aybetiil Hakayik’ a Dair”, s. 256.

 Giilensoy, “Atebetii’l-Hakayik” s. 51.

5 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 9-10; Karahan, Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyati, s. 39.

18 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 14.
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dortliiktiir. Bu dortliikte eserin sairi ve muhtevasi hakkinda bilgi verilir. Sairin dogustan kor oldugu
ve adinin Edib Ahmed oldugu agiklanir. Mezkur dortlitkte eserin, bir fil yiikii altin degerinde
oldugu soylenilerek eser dviiliir. Ayrica eserin 14 boliimden miitesekkil oldugu da bu dortliikten
anlagilmaktadir.

Ikinci ek de yine bir dértliiktiir. Bu dortliigiin sairinin, Timur’un emirlerinden Emir
Seyfeddin veya Seyfeddin Barlas olmasi muhtemeldir.'” Bu ihtimalin sebebi ise, Seyfi mahlas ile
Tiirkge ve Farsca siirler yazan bu sairin adinin, mezkar dortliigiin basina sonradan ilave edilmis
olmasidir. Bu dortliikte sair, eserin sahibi olarak ifade ettigi Edib Ahmed'i, "edipler edibi" ve
"fazillar bag1" olarak nitelendirir.

Eserin sonunda yer alan eklerin ti¢linctisii ise, Emir-i Kebir Sahibii’r-Rey ve’t-Tedbir
Arslan Hoca Tarhan'a ait on beyitlik bir manzumedir.®® Arslan Hoca Tarhan, Timur devrinde
devletin ileri gelen emirlerinden biridir. Arslan Hoca Tarhan, devletin simal hududunda hiikiim
stirmiis, onemli bir devlet adami ve komutan olmakla birlikte devrinin fikir hayati1 ve edebiyat1 ile
de yakindan ilgilenmis, sair ruhlu bir idarecidir.*®

Arslan Hoca Tarhan’in ilavesinden, eserin sairinin adinin Edib Ahmed, sairin babasinin
adimin Mahmud, sairin memleketinin ise Yiiknek oldugunu ve Atebetii’l-Hakayik’mn "Kasgari til"
ile kaleme alindigini anliyoruz.

Atebetii’l-Hakayik’1n tesiri sadedinde, kendisinden sonra kaleme alinan Mu Tnii’l-Miirid
ve Cevdhirii’l-Esrar gibi manzum eserlerin de ayni vezinde yazilmis olmasindan hareketle
Kutadgu Bilig’le birlikte Edib Ahmed’in eserinin a¢tigi ¢igirin kendinden sonraki eserlerde etkili
oldugu sdylenebilir.?

Atebetii’I-Hakayik hakkinda son bir degerlendirme yapmak gerekirse sunlar sylenebilir:
Eser, dini ve ahlaki tavsiyeleri, devrinin inan¢ ve kiiltiir ortamma uygun olarak halkin
anlayabilecegi sadelikte manzum bir tarzda dile getirmistir. Sair eserinde ileri siirdiigii fikirleri ayet
ve hadislerle destekler. Buradan hareketle eserin saglam bir fikri temele dayandig: ifade edilebilir.
Yazilmasindan ¢ok sonra farkli zaman ve cografyalarda ¢ogaltilmas1 ve okunmasi, eserin, din
egitimi sahasinda 6nemli bir boslugu doldurdugunun delili sayilabilir.?*

2. Edib Ahmed b. Mahmud Yiikneki

Kaynaklarda kimligi hakkinda fazla bilgi bulunamayan Edib Ahmed, Semerkant
yakimlarindaki Yiiknek® adli sehre mensup olan Mahmud adli bir zatin ogludur.” Sair, adini, “Edib
Ahmed atim edeb pend séziim” (Adim Edib Ahmed, s6ziim edep ve nasihattir.) dizesiyle dile
getirir.** Edib Ahmed devrinde "edipler edibi, fazillar basi" diye tanmnmistir.”® Aslen Tiirk olan
sairin,?® dogustan 4ma oldugu ve Tiirkce manzum vaazlar verdigi bilinmektedir.

7 Age., s. 17.

18 Banarli, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, c. 1, . 243.

1% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 17.

2 Banarli, Tiirk Edebiyati Tarihi, c. 1, s. 246; Seyfullah Korkmaz, "Atabetii'l-Hakayik Tiirk Islam Edebiyatinda ilk
Tiitkce Manzum Hadis Terciimesi midir"?, Tiirk Kiiltiirii, Tiirk Kiiltiirinii Arastirma Enstitlisiic Yayni, sayi: 450,
Ankara 2000, ss, 603.

2 K priilii, “Hibetii’l-Hakayik’a Ait Yeni Malumat”, s. 548-9.

22 yiiknek hakkinda genis degerlendirmeler igin bkz.: Kopriilizade, “Ahmed b. Mahmud Yiikneki, Hibetii’l-Hakayik™, s.
372-3; Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 6.

28 Karahan, Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyati, s. 37.

2 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 77.

% Kartal, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 34.

% Tuncer Giilensoy, “Edib Ahmed Yiikneki”, TDVIA, c. 10, s. 421.
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Yazar hakkinda bilgi kaynaklarimizdan birisi olan Ali Sir Nevai, Edib Ahmed'in imam-1
Azam'in talebesi oldugunu ve Imam-1 Azam tarafindan diger talebelerine nispetle daha ¢ok takdir
edildigini ve diger o6grencilere ornek gosterildigini kaydeder ki bu bilginin tarihsel olarak dogru
olmasi miimkiin degildir.”’

Necib Asim, eserinin baginda doért halifeyi 6vmesinden hareketle Edib Ahmed’in ehl-i
siinnet mezhebinden oldugunu kaydeder.” Yine Edib Ahmed,

“Kim erse bu tort iske bed i°tikad

Tutar erse ming la‘n 1dur men anga””

(Her kim (onun) bu dort arkadasi hakkinda kotii itikat beslerse ona bin (kere) lanet
ederim.) der. Bu sozlerinden de onun Sia’ya muhalif bir disiince yapisina sahip oldugunu
anlayabiliriz.

Edib Ahmed’in eseri incelendiginde onun dini tahsil gordiigii anlagilmaktadir. Yine
eserinden hareketle onun Arapca ve Farsca bildigi, tefsir, fikih ve hadis gibi Islami ilimleri tahsil
ettigi, fazilet ve takva sahibi oldugu sdylenebilir.*’

Sohreti Ali Sir Nevai devrine yani 15. yiizyilin sonlarina kadar devam etmis ve hayati
hakkindaki bilgiler menkibelesmistir. Edib Ahmed’in bazi s6z ve 6giitlerinin halk arasinda dilden
dile dolagmasi, onun Tiirk halki iizerinde uzun yillar siiren etkisini gostermesi acisindan
manidardir. Edib Ahmed hakkinda sdylenen menkibeler onun séhretini, 6liimiinden sonra da
asirlarca devam ettirmistir. Bu gohretin diger bir delili ise Atebetii’l-Hakayik'in sonuna eklenmis
olan manzum pargalardan hareketle, eserin 15.ylizyilda bile yazarina saygi duyularak okunan ve
yararlanilan bir kitap oldugunun séylenebilmesidir.*

3. Edib Ahmed’in Tasavvufla iliskisi

Edib Ahmed’in herhangi bir tasavvufi okula mensubiyeti hakkinda elimizde yeterli bir
delil yoktur. O, eserinde herhangi bir hocasindan bahsetmedigi gibi bir seyhinden de s6z etmez.
Bununla birlikte Edib Ahmed’in sifi mesrep bir zat oldugunu eserini okuyanlar kolaylikla anlar.
Eserinin muhtevasi hemen tamamiyla bir mutasavvifin bakis agisiyla kaleme alinmig nasihatler
biitiinii gériinlimiindedir. Bu noktadan hareketle onun zahit, miitevazi, giizel ahlak sahibi, devrinde
sevilen ve hiirmet edilen, vaaz ve nasihatleri insanlar tarafindan hiisn-ii kabul géren muhterem bir
sahsiyet oldugunu disiindiirmektedir.

Onun sGflyane bir mesrebe sahip oldugu ortaya koyan sebepleri su sekilde siralayabiliriz.

Edib Ahmed, eserinde mutasavviflarin siar haline getirdikleri “killet-i kelam™1 ilk nasihat
olarak verir. Az ve 6z konugsma Edib Ahmed’in biiyiik 6nem verdigi bir husus olmali ki eserinde bu
konuya ayr1 bir yer vermistir.

Yine o, hemen eserinin basinda gilinahkar bir kul oldugunu itirafla Allah’tan bagislanma
dilemis ve kurtulusunun inayet-i ilahiye bagliligini ifade etmistir. Bilindigi {lizere istigfar ve tovbe
diisiincesi mutasavviflarin iizerinde énemle durdugu bir konudur. Safilerce tévbe kapisi biitiin

2T Al Sir Nevai, Nesdyimii’l-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve, Haz.: Kemal Eraslan, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara
1996, s. 390-1; Ali Sir Nevai’'nin naklinin degerlendirilmek {izere miistakil bir makale kaleme alan Kopriilii, bu bilginin
gercek olmasinin imkansizligini farkli delillerle ortaya koymustur. Kopriilii, “Aybetii’l-Hakayik’ a Dair”, s. 255-7.

28 Asim, “Hibetii’l-Hakayik™ s. 745.

2 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 44.

%0 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 5.

8t Kopriilizade, “Ahmed b. Mahmud...”, s. 372-3; Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 16-7; Banarli, Tiirk Edebiyati
Tarihi, c. 1, s. 246.
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makamlarin ilki olarak kabul edilmis ve tovbesi olmayanin higbir makaminin olamayacagi genel
kabul gérmiistiir.

Edib Ahmed’in stfi mesrep olduguna delil sayilabilecek bir diger husus ise onun diinya
hakkindaki goriisleridir. Diinyayr yumusak bir yilan benzeten Edib Ahmed diinyanin oklanmasi
gerektigini diislinlir. Onun sahip oldugu diinya algis1 ve bu ¢ergevede eserinde ortaya koydugu
kanaat, comertlik gibi ahlak-1 hasene ile ilgili nasihatleri okuyucuda bir stflyi dinliyormus intibaini
uyandirir. Ayrica o, diinya malina karsi hirsa diismenin ve cimriligin kétiiliigli hususuna da vurgu

yapar.

) Edib Ahmed’in bir¢ok sifi ile aym paralelde disiindiigiini sdylememiz icap eder.
Ornegin kibir konusunda devrinin miiellif sifilerinden Seyh Islam’la neredeyse ayni ifadeleri
kullanir:

“Yok erdim yaratting yana yok kilip

iking bar kilur sen mukir men munga”*?

(Yok idim yarattin; yine yok edip, tekrar var edersin; bunu ikrar ederim.) diyen Edib
Ahmed, Seyh Islam’n,

“Yok erdiik yaratt1 yana yok kilur

Biligli mun1 mu tekebbiir kurar™®

(Kiskanglik, hirs ve kibirlenme ne ise yarar? Biitiin mutasavviflar bu iiciinii ayip
gormektedirler. Yok idik yaratti, yine yok kilar. Bunu bilen biiyiiklenir mi?) dizeleriyle aynit manay1
terenniim eder.

Yine fakirlere yardim konusu anlatilirken, Yunus Emre’nin
“Bir miskini gordiin ise, bir eskice verdin ise

Yarin anda sana gele, Hak sarabin i¢mis gibi™

misralarindaki manay1 ¢agristirir sekilde,
“Yarag asingni kisige yitiir

Yarag bulsang oprak yalingni biitiir

Kii¢ emgek tegiirme kisike kali
Sanga tegse emgek kisidin kotiir™*®

(Yemege yarar yemek (varsa) a¢ insana yedir, giymeye yarar elbise bulursan, ¢iplapa
giydir, baskasina zorluk ve zahmet ¢ektirme, eger sana bagskasi eziyet ederse tahammiil et.)
Insanlara hizmet etmeyi tavsiye sadedinde,

(Egilene destek ver ve kesileni ekle, boyle bir adama hiir insan kul olur.) derken Ahmed
Yesevi’nin,
“Kayda gorseng kongli stnuk merhem bolgil

Andag mazlum yolda kalsa hemdem bolgil”*

®2 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 41

s Seyh islam, Mu‘inii’l-Miirid, inceleme, Metin, Ceviri, Dizin, Tipkibasim, Haz.: Recep Toparli-Mustafa Argunsah,
Tirk Dil Kurumu Yaymnlar,, Ankara 2008, s. 99. (Metnin giiniimiiz Tiirk¢esi’ne gevirisi, Recep Toparli-Mustafa
Argunsah’in hazirladig1 niishadan alinmustir.)

% Yunus Emre, Yunus Emre Divam, Haz.: Selim Yagmur, Dergah Yaymlari, [stanbul 2011, s. 374.

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 67
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(Nerde gorsen gonlii kirtk, merhem ol. Oyle mazlum yolda kalsa, yoldagst ol.) dizlerini
hatirlatir.

Eserinden hareketle Edib Ahmed’in sfi mesrep bir sahsiyet olduguna baska deliller de
verilebilir. Biz bu konuda takdiri, Edib Ahmed’in eserini okuyanlara birakarak ifade-i merama bu
kadar kafi geldigini belirtmekle yetinelim.

ARY

Ote yandan Nefehdtii’l-Uns adl eseri terciime eden Ali Sir Nevai’nin, eserde bulunmayan
bazi eshasi da ekleyerek Nefehdt’1 genislettigi ehlince malumdur. Nevai’nin Edib Ahmed’i de
eserinde zikretmis olmasi da bizim i¢in dikkate alinmasi gereken bir husustur.®” Stfilerin terceme-i
hallerinin bulundugu bu esere Nevai, kendince 6nemli buldugu mutasavviflar1 eklemistir. Bu
durum bize Edib Ahmed’in, Nevai devrinde en azindan bir zahit, stifi veya bir seyh/pir olarak kabul
edildigini gosterir.

Son donem arastirmacilart Edib Ahmed’in tasavvufla iliskisi baglaminda net ifadeler
kullanmaktan ¢ekinseler de, “Menkibevi olarak nakledilen bilgilerden hareketle Edib Ahmed’in,
15. yiizyihn ikinci yarisinda bile Horasan ve Maverailinnehr bolgelerinde zahit, muttaki ve hatta
evliya mertebesinde, biiyilk manevi niifuz sahibi olarak tanindigi miitalaasinda bulunabiliriz.”*
diyen Karahan, bu konuda cesur bir hiikiim verebilmistir.

Karahan, “Bir Karahanli devri Tiirk sairi olan Edib Ahmed’in, eserinde isledigi
konulardan yola ¢ikarak, yasadig1 donemde bir irsat ve bir veli gibi hareket ettigini ve ¢evresinin de
onu bdyle kabul ettigini sdyleyebiliriz.”*® diyerek de goriisiiniin delillendirmede Edib Ahmed’in
eserinden faydalandigini ifade eder.

Biitiin bu degerlendirmeler neticesinde biz de Edib Ahmed’i, tasavvufi nesveye sahip,
muhtemelen bir seyhten manevi terbiye gormiis, devrinde insanlara 6rnek olmus, giizel ahlak
sahibi, alim ve zahit bir zat olarak tanitabiliriz.

B. Atebetii’l-Hakayik’ta Diinya Tasavvuru
1. Atebetii’l-Hakayik’ta Diinyamin Mahiyeti

Sozliikte, algak,” yakin** gibi manalara gelen diinya, tizerinde yasadigimz gezegenin
adidir.* Istilah olarak ise ukbanin mukabili olan hayat, yeryiiziindeki 4lem anlaminda kullamlir.*®

Diinya sozciigii Kur’an-1 Kerim’de 115 yerde gegmektedir.* Kur’an’da kullanildig:
hemen her yerde tizerinde yasadigimiz, ahiret yurdunun zidd: olan diinya kastedilir.*

Tehanevi, diinyanin cesitli sekillerde tanimlandigini, bazi alimlerin diinyayi, altin ve
giimiis olarak tanimlarken, bazilarinin ise yeme-igme, giyinme ve mesken olarak tarif ettiklerini
aktarir. Ancak o, altin ve glimiisiin diinya olamayacagini, diinyanin, insanin nefsani zevklerinden

% Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz.: Hayati Bice, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2010, s. 63.

%7 Nevai, Nesdyimii’l-Mahabbe ..., s. 390.

% Karahan, Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyati, s. 38.

% Karahan, Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyati, s. 40.

“0 bn Manzur, Lisanii’l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire 1119, c. 2, s. 1435,

4 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul 1305, c. 3, s. 810.

42 fsmail b. Hammad el-Cevheri, Mu’cemii’s-Sthah, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2008, s. 356; Ibrahim, Mustafa, vd., el-
Mu’cemii’l-Vasit, Daru’d-Da’veti, Kahire 1972, s. 299; Ethem, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s. 174.

3 Carra De Vaux, Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, s. 669; Siileyman Uludag, “Diinya”, TDVIA, Istanbul 1994, c.
10, s. 22.

4 Muhammed Fuad Abdulbiki, Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire 1988, s. 332.
“® Ethem Cebecioglu, Hac1 Bayram Veli, Kiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1991, s. 139.
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ibaret oldugu goriisiinii serdederek diinyayi, “6ldiigiinde seninle birlikte gelemeyecek olan ve
oliimiinden evvel haz aldigin her sey” seklinde tarif eder.*®

9% Cey 9% ¢

Tasavvufta diinya, “insan1 Allah’tan alikoyan her sey”, “imtihan yeri”, “ahiretin tarlas1”
ve “gecici/fani dlem” gibi ¢esitli sekillerde tamimlanmustir.*’ Yine insan1 Allah’tan uzaklastiran ve
gaflete diigiiren her sey, mal ve menfaat, itibar, mevki, hirs, san ve s6hret olarak da tarif edilir.
Mutasavviflar diinyay1, yilana, zehre, cadiya ve fahiseye benzetirler.”® Diinya hakkinda dervisler,
“yalan diinya/yalanci diinya” tabirini kullanmuslar®® ve yash bir kadma benzettikleri diinyay ii¢
talakla bosamislardir.”

Imam Gazali diinyayi, insanlara siislii ve giizel goriinerek, onlar1 kendine c¢eken ve
Allah’a kavusmaktan men eden c¢irkin bir sey olarak tarif eder.”

El-Mekki ise diinyay1, her kula heva olarak verilen bir nasip ve kalbinde yer eden arzular
olarak tanimlar.*

Mevlana’ya gore diinya, insanlar siisiiyle aldatan ve onlar tuzagina ¢eken bir biiyiiciidiir.
O bu diisiincesini sdyle dile getirir:

“Azizim! Sakin, su gegici diinyanin kara isli sevdasi, karaligi, su bugday gosterip arpa
satan, su kara yliziine ak boya ¢almis olan, kendisini gen¢ gdsteren su yalanci, su diizenci kart
diinyanin sevgisi, onun kétii, kara rengi huy olmasin sana; sakin ha!”*®

Yusuf Hakiki de,

“Isbu actizeden kim oldisa pak damen

Niir-1 basjret ana biiy-1 kamis-i takva>

beytiyle diinyay1 yaslh bir kadina benzeterek, ondan uzaklasanin basiret nuru ve takva elbisesine
ulasacagini belirtir.

Edib Ahmed de diinyay1 aldatici bir kadina benzetir. Bazen pecesini agarak yiiziinii
gosteren, kendisine goniil vereni kucaklayacakmis gibi yapan bu kadin, birden sirtin1 doner ve
asigindan yiiz ¢evirir, hizla yanindan uzaklasir. Edib Ahmed, bu diisiincesini su dortliigiiyle dile
getirir:

“Nikab kotriir ajun birer yliz agar

Yazar kol kugar teg yana terk kacar

6 Muhammed Ali et-Tehinevi, Mevsuatii Kessafi Istilahéti’l-Funiini ve’l-Uliim, tahk.: Ali Dahruc, Mektebetii Liibnan
Nasirun, Beyrut 1996, c. 1, s. 799.

47 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 174.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2005, s. 112.

# Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 174.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 112. Tasavvufi diisiincede diinya algist hakkinda degerlendirme igin bkz.:
Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diiny4 Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2006, cilt: 15, say1: 2, s. 117-181; Ali Bolat, “Muhaésibi (6. 241/855) nin el-Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta
Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd Anlayis1”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: 4, say1: 11, s.
177-196.

5! Ebti Hamid Gazali, Kimya-y1 Saadet, Cev.: Faruk Meyan, istanbul 1979, s. 372.

52 Eb Talib el-Mekki, Kitii’l-Kuldb fi Muameleti’l-Mahbib ve Vasfu Tariki’l-Miirid ilA Makami’t-Tevhid, tahk.:
Astm Ibrahim el-Kiyali, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2005, c. 1, s. 440.

% Mevlana Celaleddin Rami, Mecélis-i Seb’a, Cev.: Abdulbaki Golpimarli, Kent Basimevi, istanbul 1994, s. 21-2.

% Yusuf Hakiki, Yusuf Hakiki Baba Divam, Haz.: Erdogan Boz, Aksaray il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliiii Yay., Ankara
20009, s. 48.
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Yayinki bulit teg ya tiis teg hali
Direngsiz keger baht ya kus teg ugar”

(Diinya bazen pecesini kaldirir ve yiiziinii acar. Kucaklayacak gibi kollarini agar, fakat
hemen kacar. Baht yaz bulutu gibidir veya riizgdr gibi bostur. Durmadan gecer veya kus gibi ucar.)

Diinyanin yliziinii agmasi, insamin bahtinin yaver gitmesi ve iginin &sdn olmasi
anlamindadir. Bu anlamda insanin saglik, genclik, makam ve zenginlik gibi nimetlere sahip oldugu
donemler, “diinyanin pegesini agmasi” olarak degerlendirilebilir. Diinyanin insandan yiiz ¢evirmesi
ve ondan uzaklagmasi ise hastalik, ihtiyarlik ve fakirlik gibi sikintili donemler olarak
anlamlandirilabilir.

Diinyanin siisii, insanin hosuna giden her seydir. Diinyada var olan her sey insan i¢in
yaratilmistir. Diinyanin siisii de insan igindir. Dogal olarak insan, bu diinyadan ve i¢indekilerden
faydalanacaktir. Burada elestirilen husus, insanin bu diinyanin siisiine ve aldyisine aldanarak
kendini tamamen bu diinyaya kaptirmasi ve diinyada var olus sebebini unutmasidir.

Edib Ahmed, diinyanin, bazen giilimseyen fakat ¢ok gecmeden yine kaslarini ¢atip, surat
asan ikiyiizlii ve sahtekar bir insana benzedigini diisliniir. S6yle der:

“Ajun kiilgirer baz alin kag gatar
Bir elgin tutup sehd birin zehr katar

Asel tatrup ilkin tamak tatitip

Kidinrek kadahka sunup zehr katar”®

(Diinya giiliimser, fakat yine alin burusturur ve kas ¢atar. Bir elinde bal tutup, birinde
zehir saklar. Once baldan tattirarak, agzi tatlandwrwr. Biraz sonra kadehe zehir katarak sunar.)

Edib Ahmed’e gore diinya, karsisindakini 6ldiirmeye niyet etmis bir diigmandir. Ancak
diinya, diismanlig1 agiktan yapmaz. O, dost ve yaren goriinerek insani aldatir. Bir elinde tuttugu
bali ikram ederek sahte dostlugunu izhar ederken, asil niyetini gerceklestirmek tizere diger elinde
zehir saklar. Once bal vererek insam kendine meftun kilan diinya, bali tadan kisinin kadehine
gizlice zehrini akitir. Balin tadindaki giizellikle zehrin aciligimi gizler. Tath bali yiyen insan ise
zehirlendiginin farkina bile varmaz.

Bu anlatimda Edib Ahmed, diinyevi zevklerin ve nimetlerin dis goriiniisiiniin ¢ok ¢ekici,
tadinin lezzetli oldugunu, bu nimetlere kendini kaptirarak hirsa ve tamaha diisen insanin kendini
manen helak ettiginin farkina varamayacagini ifade etmek ister. Dikkat edilirse burada diinyanin
topyekin bir reddinden ziyade ona goniil vermenin ve kendini kaptirmanin tehlikesinden
bahsedilmektedir. Bu diisiinceyi Edib Ahmed su sekilde dillendirir:

“Bu ajun ma kdrmekke korkliig tasi
Velikin i¢inde tiimen na-hos1

Bakip tas bezekin koriip sen munga
9957

Kongiil bamaking bil hatalar bast

(Bu diinyanin da distan goriiniisii giizeldir. Fakat icinde binlerce nahosluk vardw. Bakip,
diy stistinti gorerek, senin ona goniil baglaman, bil ki hatalarin basidir.)

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 57-8.
% Age., s. 56.
5 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 57.
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Diinyevi zevklerin ve elde edilen diinya nimetleri ilk bakista cok giizel olmasina
aldanmamak gerekir. Bu giizel goriintiiniin altinda nice nahosluk ve girkinlikler gizlenmis olabilir.
Insanin diinya nimetlerinin dis goriiniisiindeki giizellige kapilarak ona goniil vermesi, hayatinda
diisecegi hatalarin basi olarak degerlendirilir.

Diinyay1, yumusak derili bir yilana benzeten Edib Ahmed, diinyaya goniil veren insani,
dokunulunca piiriizsiiz ve yumusak bir deriye sahip olan yilanin yumusakligina aldanan insana
benzetir.

“Yilan teg bu ajun yilan oklagu
Yokamakka yumsak igi piir agu

Yilan yumsak erken yavuz fi’l iter

Yirak turgu yumsak tip azilmagu”®®

(Bu diinya yilan gibidir. Yilani oklamak lazimdir. (O) el ile yoklamirsa, yumugaktr. Fakat
i¢i zehir doludur. Yilan yumugak oldugu halde, kotiiliik yapar. (Ondan) uzak durmali ve yumusak
diye yamlip tutmamali.)

Edib Ahmed, diinyevi zevklerin g¢ekiciligini agiklamak iizere “yumusak yilan”
metaforunu kullanmaktadir. Ona gore bu yumusak goriiniisiin altinda, insanin diinya ve ahiretini
mahvedecek birgok menfilik ve girkinlikler mevcuttur. insan diinyevi zevkleri giizel ve hos gorerek
diinyaya goniil vermemelidir.

Bu anlamda tasavvufl diisiincedeki diinyanin les olarak tanimlanmasina oldukca yakin
durur. Diinyanin aslinda ¢irkin oldugunu beyan sadedinde ortaya konulan bu diisiinceyi Ahmed
Yesevi’nin su dizelerinde gorebiliriz:

“Isk otiga kilygen asik rengi ucar

Ukba sar1 cedel kilib mundin kéger

Munda bolgan girihlerni anda agar

Resul diinya cife dedi koydum mena.”*®

(Ask atesine yanan asigin rengi ucar. Ahirete dogru ¢ekip buradan geger. Burada olan
diigiimlerini orada acar. Resul, “Diinya lestir.” dedi biraktim ben iste.)

Edib Ahmed, diinyevi zevklerin sanildig1 gibi katiksiz ve saf bir nese ve siirur kaynagi
olmadigini, tadilan her zevkin ve nail olunan her nimetin, yaninda birgok sikinti, dert ve 1stirapla
geldigini diisiiniir:

“Bu ajun mezesi katiglig meze

Izas1 6kiisrek mezesi aza

‘Asel kayda erse bile arisi

Ar zehri tatgu ‘aseldin oza”

(Bu diinyamin tadr karisiktir. Eziyeti daha ¢ok, tadi ise azdir. Bal nerede ise arist
beraberdir. Baldan once arumin zehri tadilir.)

%8 Age., s. 57.
% Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 91.
% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 75.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 7/4, Fall, 2012



1188 Adem CATAK

“Sticiig tatting erse agigka anun

Birin kelse rahat keliir renc onun
Aya gam katigsiz slirur umguct
Bu ajun kacan ol umingka orun”®

(Eger tatl tattin ise, aciya hazwr ol. Rahat birer-birer gelirse, zahmet onar-onar gelir. Ey
gam karismamug stirur uman! Bu diinya ne zaman timit yeri olmustur?)

Anlagilacag iizere diinya, insana asla kusursuz bir mutluluk sunmayacaktir. Gamsiz ve
dertten uzak bir hayat uman insanin, bu emeline ulagmasi miimkiin degildir. Diinyada kavusulan
her nimetten sonra insan, tattig1 zevklerden daha biiylik bir sikinti ile karsilasmaya hazir olmalidir.
Insan, bu diinyada saf mutluluga erisecegini ummamali ve ondan asla vefa beklememelidir.

2. Diinyanin Vefasizhig

Diinyanin vefasizligi diisiincesi mutasavviflar arasinda genel kabul gérmiis bir anlayistir.
Mevlana, “Sasarim o kula ki, diinyanin vefasizligimi goriir, azizlerini topraga verir; Kur’an
okuyanlardan “Herkes 6liimil tadacaktir.”®® ayetini isitir, duyar; dyle oldugu hélde, bu kadar
sevgiyle, bu kadar diiskiinliikle, bu kadar hirsla diinya malini toplar? Oliilerin mezarlarini ve
kefenlerini gordiigii, dostlarin ayriligi tattigim anladigi halde, gonliinii mala, miilke ve diinyaya
nasil verir?”® diyerek diinyanin vefasizligima isaret ederken, Aziz Mahmud Hiidayi ise, diinyanin
vefasizligini,

“Kim umar senden vefayi,

Yalan diinya degil misin?

Muhammed-i Mustafa'y1

Alan diinya degil misin?”* diyerek dile getirir.
Yusuf Hakik{ ise

“Kogil bu hubb-1 sehvati bu lezzati biliirsin kim
Vefa bulmis degiildiir bir kimesne diinyeden asla”®

beytiyle diinyanin vefasizligini anlatir.

Edib Ahmed de diinyanin vefasizlig1 fikrine sahiptir. Bu diisiincesini soyle dile getirir:
“Hiinerligka ajun vefasizrak ol

Hiinersizka mundin cefa azrak ol

Hiiner birle devlet birikmekliki

Bulunmaz kamug kizda ol kizrak ol

®1 Age., s. 57.

62 Al-i imrén,3/185.

%8 Mevlana, Mecilis, s. 92-3.

8 Aziz Mahmid Hiidayi, Divan-1 Ilahiyat, Haz.: Mustafa Tatci, Musa Yildiz, Uskiidar Arastirma Merkezi, Istanbul
2005, s. 155.

% yusuf Hakiki, Yusuf Hakiki Baba Divani, s. 60.

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 76.
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(Diinya hiiner sahibi i¢in daha ¢ok vefasizdir. Hiinersize burada cefa daha azdw. Hiiner
ile talihin bir araya gelmesi (ise), bulunmaz nevadirden daha nadirdir.)

“Ne yazd1 ajunka bu sahip hiiner
Negtike bu an1 ulagu kinar

Hasislerni kotriip nefisni ¢alip

Azu kutsuz ajun karipmu munar”®

(Hiiner sahibi, diinyaya karsi ne (gibi bir) kusur islemistir? Nigin bu (diinya) ona
durmadan eziyet ¢ektirir? Hasisleri yiikselterek, kiymetlileri yere vuruyor. Yoksa bu kutsuz diinya
ihtiyarlayp bunadi mi?)

Gortiilecegi tlizere Edib Ahmed, diinyanin vefasizligini, hiinerlinin bu diinyada itibar
gérememesi, basima bin bir tiirli dert ve sikintinin gelmesi ve talihinin yaver gitmemesi ile
delillendirir. Ona gore diinya, hiinerli insana vefa icab1 daha rahat ve giizel bir hayat sunmalidir.
Fakat durum bunun tam tersine vuku bulmaktadir.

Edib Ahmed’in bu diisiincesi, Hz. Peygamber’in, “Insanlar icinde en agir imtihana
cekilenler peygamberlerdir. Sonra sirasiyla (manevi makamlan itibartyla) onlar1 takip edenler,
sonra onlari takip edenler...”®® mealindeki hadis-i serif akla gelmektedir. Peygamberler insanlarin
en hiinerlisi olduklar1 halde bu diinyada en biiylik sikintilara onlar katlanmuslar, tiirlii bela ve dertler
onlarin basina gelmistir. Eger bu diinyada vefa olsaydi oncelikle varliklar i¢inde en hayirlilar olan
peygamberlere ikram ve ihsanla davranirdi.

3. Diinyanin Faniligi

Insan, bu diinyaya imtihan i¢in gegici bir siire ile génderilmistir. Yaratilisin anlamm budur.
Bir insan daimi ikametgahi1 zannederek bu diinyaya kapilirsa, 6liim giinii ac1 bir ger¢ekle yani bu
diinyanin faniligi ile karsilastiginda hiisrana ugrayacaktir.

Diinyanin faniligi diisiincesi Kur’an-1 Kerim’e dayanir. Kur’an’da, “Yeryiiziinde bulunan
her sey fanidir. Ancak, yiice ve comert olan Rabbinin varligi bakidir.”® buyrularak bu diisiince
acgiklanir.

Tasavvufi diigsiincede diinyanin faniligine sik¢a vurgu yapilir. Mevlana diinyanin
faniligini “uyuyan adamin gordiigii ritya” metaforuyla izah eder:

“Bu alem bir rilyadir. Zanna kapilma sen. Riiyada bir el kesilse bile zarar1 yok. Sen,
giindiiziin de uykudasin. Ey yigit bil ki uykun da uyanikligin da uyuyan adamin riiya iginde riiya
gérmesine benzer. Bu adam kendisini uyumuyorum samir. Ama bilmez ki ikinci uykudadir. ki kat
uyku i¢indedir.””® Mevlan4, ahirete nispetle diinyanin durumunu anlatmak igin bu benzetmeyi
yapmistir. Bu diinyanin bir riiya kadar kisa ve gegici oldugunu diisiinen Mevlana, riiyada elde
edilen menfaatler ile basa gelen sikintilarin gegici olusundan hareketle bu diinyaya da ayni hitkmii
VErir.

Ahmed Yesevi de diinyayr som olarak niteledigi dizelerinde diinyanin gegiciligi
hakkinda,

57 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 76

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, c. 6, s. 369.
6% Rahmén, 55/25-26.

™ Mevlan4, Mesnevi, c. 3, s. 141.
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“Sum diinyaga kongil baglab kahil boldum
Isret birle vaderiga cahil boldum

Bu diinyan1 6terini emdi bildim

9971

Ya ilahi! Afv kilgil glinahimni

(Kotii diinyaya goniil baglayip ergin oldum. Eglence ile vah yazik cahil oldum. Bu
diinyanin gegiciligini simdi bildim, Ya Allah im! Affeyle giinahimi.) der.

Yusuf Hakiki de diinyanin faniligine sdyle deginir:
“Akibet diinye hod olur fani

Hele elden ko sen bu viram

Hos gorelim bu cem ‘i mestani

Eydeliim 13 ilahe illallah”"

Edib Ahmed de diinyanin faniligi fikrine sahiptir. Bu diisiincesini o, su dortliikleriyle dile
getirir:

“Bekasiz erlir bu ajun lezzeti
Keger yil keger teg meze miiddeti
Yigit koca bolur yangi eskiriir
Kavi erse kamlur kacar kuvveti’

(Bu diinya lezzeti baki degildir. Zevk miiddeti, yel gecer gibi gecer. Geng, ihtiyarlar ve
veni, eskir, kuvvetli ¢oker, kuvveti gider.)

“Bu ajun ribat ol tiisiip kdcgiiliig
Ribatka tiistigli tiiser keggiiliig
Ong arkis uzadi kopup yol tutup
Ongi kopmus arkis nege kiggiiliig™

(Bu diinya, konup-gé¢mek icin bir kervansaraydur. (Insan) kervansaraya gegmek (gitmek)
icin iner. Kervamn bast kalkmig ve yolu tutarak uzaklasmistir. Bast kalkmis olan kervan (daha) ne
kadar gecikebilir?)

Anlagilacag: iizere Edib Ahmed’e gore diinya, temelli kalinacak ve yerlesilecek bir yer
degildir. Belli bir siire dinlenilip sonra yola devam edilecek bir kervansaraydir. Diinyanin kendisi
baki olmadigr gibi sundugu nimetler ve diinyadan alinacak zevkler de kalici degildir. O hélde bir
insanin bu fani diinyaya goniil vermesi ve devamli kalacakmis gibi tiim yatirnmini bu diinyaya
yapmasi gercekten de sasilacak bir durumdur.

Diinya gibi diinya malinin da fani oldugunu diigiinen Edib Ahmed, bu diislincesini ise

“Bu kiin bar yarin yok bu diinya nengi

" Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 121.

2 yusuf Hakiki, Yusuf Hakiki Baba Divani, s. 10.
™ Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 55-56.

™ Age., s. 54.
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Mening timising neng adinlar ong1
Kamug tolgan irliir tiikkel eksiyiir
Kamug abadanning harab ol song1”

(Diinya mali bugiin var yarin yoktur. Benim dedigin mal baskalarinin kismetidir. Her
dolan azalwr, her tam olan eksilir. Her mamurlugun sonu harap olmaktir.) sozleriyle dillendirir.

Insanin bu diinyada sahip oldugunu sandig1 tiim servet ve nimetler aslinda kendisine
gegcici bir siire i¢in birakilmis emanetler mesabesindedir. Bir miiddet bu mal ve miilkii kullanacak
daha sonra da bu servet bagkalarinin kismeti olacaktir. Bu kaginilmaz sonu Edib Ahmed, dramatik
bir sekilde soyle ifade eder:

“Kamug kazganigli ajun malini
Yiyiimedi bardi koriing halini
Tisisi kalip bir adim er bile
Ol anda yatipan biriir sanin1’

(Diinya malint kazananlarin hepsi (onu) yiyemeden gitti, hallerini goriin. Karist baska bir
erkek ile kalip, onun yaminda yatarak viicudunu verir.)

“Sening malin ol mal asindurdukung
Sanga hasret ol tek tutup turdukung

Bu kiin kendii siigiig bu tirmek sanga
Agig bolga yarin kodup bardukung’’

(Senin malin, obiir tarafa gegirdigin maldwr. Elinde tuttugun (ise), senin igin ancak
hasrettir. Bugiin, toplamak senin icin tathidir. (Fakat) yarin birakip gitmek aci olur.)

Diinyanin faniliginden hareketle, diinyaya deger vermeme diisiincesi tasavvufi tefekkiirde
onemli bir yeri haizdir. Bu diisiinceye gore diinya ve igindekilerin bugiinkii haliyle
degerlendirilmesi insan1 yaniltabilir. Kisi diinyaliklarin sonunu goérmeli ve bu goriisiin neticesi
olarak da diinyaya gereginden fazla deger atfetmemelidir. Hz. Mevlana bu fikri soyle agiklar:

“Ey baharlarin giizelligine sasip kalan, giiziin sariligina ve sogukluguna bak... Su giizel
gokyiiziinde dolunay1 goriirsiin. Onun ay sonundaki hiisranin1 da gor... Aym sekilde alemin her
parcgasini diisiiniip ilk haliyle son halini goz 6niinde bulundur. Kim daha ¢ok bakarsa ahiret (sona)
daha mutludur. .. Gériiyorsun, her biri ay gibi giizel yiizlii. ilk hali goriiliince son hali gor.”"

Sahip olunan tiim diinyaliklarin, insanin Oliimiiyle, elden ¢ikacagimi ifade eden Edib
Ahmed ise, diinyanin faniligini,

“Nege yir bar erdi sigismaz eri

Eri bard1 kald1 kurug tk yiri

® Age., s. 56.

6 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 62.

T Age., s. 75.

® Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Cev.: Hicabi Kirlangig, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Konya 2007, c. IV,
s. 114-5.
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Nege alim erdi necge feylesuf
Kan1 bu kiin olar minginde biri"

(Halkina dar gelen ne kadar yer vardi, halki gitti, yalniz (onlarin) bos yeri kaldi. Ne
kadar dlim, nice feylesof vardi; bugiin onlar hani, (hani) binde biri?) sozleriyle agiklar. Bu
ifadeleriyle Edib Ahmed adeta, “Siiphesiz yeryiiziine ve onun tizerindekilere biz varis olacagiz, biz!
Ancak bize dondiiriilecekler.”® ayetine bir telmih yapmaktadir.

Edib Ahmed’in diinyanin vefasizligini, faniligini ve sonu hakkindaki diisiincelerini
acikladiktan sonra, onun, diinya malina haris olmamanin gerekliligi ve kanaat hakkindaki
diistincelerini de incelemek istiyoruz. Zira o, diinyaya ve malinin degersizligi diislincesinden yola
cikarak, hirsin anlamsizligini ve kotiligind izah eder. Ona gore, rizik belirlenmis oldugundan,
insan, diinya hirsina kapilmamali ve diinyadan kendine yetecek kadarla yetinmelidir.

C. Atebetii’l-Hakayik’ta Hirs ve Kanaat

Edib Ahmed, hirsa diisiilmemesi konusunda uyarilarda bulunur. O, tatli dille nasihat
eden bir bilge edasiyla okuyucularini hirsa karsi sdyle ikaz eder:

“Aya hirs idisi harislik nerek

Ayu bir manga bu negiike kerek
Tar erse king erse bitildi ruzung
Harislik kilurmu muni edgiirek®

(Ey hirs sahibi, harisligin ne liizumu var? Bana séyleyiver, bu ne ise yarar? Ister dar,
ister genig olsun, rizkin yazilmigtir. Harislik bunu daha iyi yapar mi?)

“Harislik ma erke yavuz haslet ol
Harislik song1 gam okiing hasret ol

Bu baylik ¢igaylik idi kismeti

Harislik tek erke kurug zahmet ol

(Harislik de insan ic¢in kotii bir huydur. Harisligin sonu gam, pismanlik ve hasrettir.
Zenginlik ve fakirlik Allah in kismetidir. Harislik, insan i¢in, sadece bos bir zahmettir.)

Dortliiklerden de anlagilacag tizere Edib Ahmed, hirsin bos bir ugras oldugunu diisiiniir.
Bu diisiincesinin temelinde ise rizkin Allah tarafindan tayin ve takdir edildigi, bu takdirin
degismeyecegi inanci yakmaktadir. Bu ifadeleriyle Edib Ahmed, “Sizden birisinin yaratilig
maddesi annesinin karninda kirk giinde tamamlanir. ...Bir melek ona ruh iifiiriir. Melek, dort
kelimeyle; rizkini, ecelini, amelini saki ve said oldugunu yazmakla emrolunur...”®® hadisindeki
rizkin Allah’in tayin ve takdirinde oldugu inancina telmih yapar. Bu inanca gore insanin, hirs
icinde haram helal ayrimi yapmadan diinya malina tamah etmesi rizkin1 artirmayacaktir. O halde
insanin beyhude bir ¢aba olan hirsa diigmesinin anlam1 yoktur.

™ Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 56.

8 Meryem, 19/40.

8 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 65.

8 Age., s. 64.

8 Ebt Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-CAmi‘u’s-Sahih, Cagn Yay., Istanbul 1992, Kader, 1, Bed'ii'l-Halk,
6, Enbiya, 1.
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Hz. Mevlana da hirs konusunda Edib Ahmed’le ayni paralelde diisiincelere sahiptir. O,
mal hirsini, esegin sirtindaki bir yaraya; mal ve miilkii ise esegin bu yarasana baglanan ve yaraya
yapisan beze benzetir. Soyle der:

“Bir bez parcasi esegin yarsina simsiki yapistifinda, onu oradan parga parca cekip
cikarmak istesen, esek acisinda cifte atar. Ondan sakinan kisiye ne mutlu! Hele bir de elli yerinde
yarasl, her yaranin {istiine baglanmis 1slak bir bez varsa... Ev bark (mal-miilk) o beze benzer, bu
hirs da yaraya. Hirsi ¢ok olamin yarasi da gok olur.”®

Insanm, hirsla hareket ettigi siirece doyuma eremeyecegini ve bu psikolojiyle hareket
edenlerin, her zaman elindekinden daha fazlasini elde etmeye ¢alisacagini izah etmek tizere Edib
Ahmed soyle der:

“Haris todmaz ajun nengini tirip
Harislik karimaz idisi karip

Harislikni kodur haris er kacan
Oliip yatsa toprak iginge kirip”®

(Haris, diinya malv  toplamakla doymaz. Sahibi ihtiyarladigi hdlde, harislik
ihtiyarlamaz. Haris adam harisligi ancak 6liip, toprak altina girdikten sonra birakir.)

Bu dértliiklerde harisin kendisinin ihtiyarladigi hélde, harisligin ihtiyarlamadigini belirten
su hadis-i serife telmih vardir. “Ademoglu ihtiyarladik¢a onda iki sey genglesir: Mala kars1 hirs ve
hayata kars: hurs.”®

“Haris tirip armaz usanmaz bolur
Harislik igining emin kim biliir

Haber bar birilse eger ademi

iki kol dinar ma ol ii¢ kol kolur’®’

(Haris mal toplamaktan yorulmak ve usanmak bilmez. Harislik hastaliginin ilacint bilen
var mi? Bir soz vardir: Eger bir kimseye iki vadi dolusu dinar verilirse, o (muhakkak) ii¢ vadi
ister.)

Edib Ahmed bu doértliiklerinde harisin doyumsuzlugunu ve aggdzliiliigiinii agiklamak i¢in
yine bir hadis-i serife atif yapar. O, her ne kadar “bir s6z” diyerek hadis olarak rivayet etmese de,
ifadelerde yer alan hadis-i serif, meshurdur. Hadisin meali s6yledir: “Ademoglu igin iki vadi dolusu
mal olsaydi, mutlaka bir {igiinciiyii isterdi. Ademoglunun i¢ boslugunu ancak toprak doldurur.
Allah tévbe edenleri affeder.”®

Hirsin garesi olmayan bir dert oldugunu diisiinen Edib Ahmed, diinya malinin, insant bu
diinyada birgok kaygi ve endiselere sevk edecegini; ahirette ise insana yik ve vebal olacagini,
diinyada elde edilenlerin ahirette hesabinin verilecegini ise sdyle dillendirir:

8 Mevlana, Mesnevi, c. 5, s. 101.

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, . 65.

% Buhari, Sahih, Rikak 5; Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih, Cagr1 Yay., Istanbul 1992,
Zekat 115; Ebtl Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Cagr1 Yay., istanbul 1992, Ziihd 28.

8 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 65.

8 Buhard, Sahih, Rikdk 10; Tirmizi, Siinen, Ziihd 27.
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“Aya malka suk er yakin bil bu mal
Bu kiin kadgu saking yarin yiik vebal

Haram erse maling azab ol song1

Hisab ol eger bolsa maling halal”®

(Ey mala karst haris adam! Gergek bil ki, bu mal bugiin kaygi ve diistince, yarn ise yiik
ve vebaldir. Malin haram ise sonu azaptir. Eger malin helal ise (onun da) hesabt sorulur.)

Gergekten de bu diinyada sahip olunan malin/servetin korunmasi veya daha da artirilmasi
diistincesi, insani, bilyilik tasalara diigiiriir. Elindekilerin kaybolacagi veya azalacag: fikri, zengini
mesgul eden en biiyiik endiselerdendir. Ote yandan helalinden kazanilms olsa bile sahip olunan
tiim diinyevi nimetlerden hesaba cekilecek olunmasi da diger bir korku ve endise kaynagidir.”
Haram yollarla elde edilmis bir malin ise insana diinyada mutluluk vermemesi yaninda ahirette
azaba neden olacagi da asikardir. Edib Ahmed bu dortliikleriyle Hz. Ali'den ve diger sahabilerden
rivayet edilen su sozii hatirlatmaktadir: “Diinyanin helali hesap, haram ise azaptir.”™*

Edib Ahmed, okuyucusunu tul-i emelden de sakindirir. O, ecelin, uzun emelin altinda
sakli oldugunu savunarak, sonsuz diinyevi hedefler pesinde kosmak yerine salih ameller
islenmesini salik verir:

“Yime pendim al kel uzatma emel
Emel asrasinda busugl ecel

Emel timigim dost uzun sanmak ol

Uzun sanma sakin ¢okiis kil amel”®?

(Gel yine 6giidiimii dinle; fazla emel besleme. Emelin altinda ecel saklidir. Ey dost, emel
dedigin, uzun diisiinmektir. Diisiinceyi uzun etme, (daha) ¢cok amel kil.)

Ecelin, tul-i emelin altinda bulundugu diisiincesinin kaynagi da yine bir hadis-i seriftir.
Hadis-i serif mealen soyledir:

“Hz. Peygamber (s.) bir giin yere ¢ubukla, kare bigiminde bir sekil ¢izdi. Sonra, bunun
ortasina bir hat ¢ekti, onun disinda da bir hat ¢izdi. Sonra bu hattin ortasindan itibaren bu ortadaki
hatta istinat eden bir kisim kii¢lik ¢izgiler att1. Restilullah (s.) bu ¢izdiklerini soyle agikladi: Su
¢izgi insandir. Su onu saran kare ¢izgi de eceldir. Su disar1 uzanan ¢izgi de onun emelidir. (Bu emel
cizgisini kesen) su kiiciik cizgiler de musibetlerdir. Bu musibet oku, yolunu sasirarak insana
degmese bile, diger biri deger. Bu da degmezse, (insana) ecel oku deger.”®

Edib Ahmed, mal hirsina diisen ve bdylece diinyay1 hayatinin tek anlami hiline getiren
insanin elestirerek, dliimle birlikte biriktirilen malin bir anlam ifade etmeyecegini anlatir. Ona gore
hayatin1 mal biriktirmekle heba eden insanin unutmamas: gereken en 6nemli gercek, biriktirdigi
malin kendisine bir hayat bagislamasinin miimkiin olmadigidir. O, s6yle seslenir:

“Ayur sen kedim ton serab as kerek
Telim mal 6kiis kul kara-bas kerek

® Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 74.

% Diinyada nail olunan tiim nimetlerden ahirette sorgulanacagi Kur’an’da séyle bildirilir: Tekésiir, 112/8: “Sonra o giin,
size verilmis olan her nimetten sorguya ¢ekileceksiniz.”

1 Ebi Hamid Gazali, ihyau Ulumiddin, Daru’s-Sa‘b, Kahire trz., c. 5, s. 809.

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 64.

% Buhard, Sahih, Rikdk 3; Tirmizi, Siinen, Kiyamet 23.
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Eger yigding erse umurluk tavar
Burun baska borkni keder bas kerek”*

(Dersin ki, giyecek, yiyecek ve icecek lazimdir. Cok mal, ¢cok kul ve cariye lazimdir. Eger
omiirliik mal yigdin ise (unutma ki), once borkii giyecek bas lazimdir.)

Hirs i¢inde mal biriktirme derdiyle hastalanmig goniillere en iyi ilacin 6liim tefekkdirii
oldugunu bilen Edib Ahmed, harise seslenerek, bugiin sahip oldugu tiim servetinin 6ldiikten sonra
elinden ¢ikacagini, mirascilarinin biitiin biriktirdiklerini kendi aralarinda paylasacaklarini, defni
icin gerekli kefeni bile, goniilden degil de utanma belasina vereceklerini dramatik bir iislupla
anlatir;

“Neliik malka munca suk ol bu 6ziing
Kongiilde gaming ol tilingde s6ziing

Barur sen bu maling yagingka kalur

Uyadip biriirler saringu boziing”*®

“Nefsin mala karsi neden bu kadar haristir? Goniilde gamin ve dilinde séziin (hep) odur.
(Kendin) gidersin, bu malin diismana kalir. Sarinacak bezini de (kefen) utandiklari igin verirler.”

Edib Ahmed’in diinya hirsina diisiilmemesi yoniindeki nasihatlerinden, insanin isten-
giicten kalarak bir tarafa ¢ekilmesini ve tembelligi savundugu sonucu ¢ikarilmamalidir. Tam tersine
o, insanin kendi ihtiyaclarimi karsilayarak baskasina muhta¢ olmadan yasamasinin gerekliligine
inanir. Onun iizerinde durdugu konu ihtiyagtan fazlasini tedarik etme anlamindaki hirsin
kotiilugidiir.

Kanaat diisiincesi mutasavviflar arasinda yaygin bir anlayis haline gelmistir. Edib
Ahmed’le hemen hemen ayn1 donem ve cografyada yasayan Seyh Islam da hirsin anlamsizligi ve
kanaatin giizelliginin altin1 ¢izer:

“Ac gozli kisi hirsiyla 6zledigini, hirsiyla bulamaz. Ac¢gozliiliik caresi olmayan bir
hastaliktir. Kanaatli insan her zaman degerlidir. Ey akilli kisi! Bu sozi isit ve anla. Hz. Musa
kanaat ile Allah’a yakinlagti. Tur dagmna varip Allah’la konustu. Kanaat Hz. Peygamberin ¢ok
yalvararak Allah’tan diledigi tertemiz bir siinnetidir. Kanaat insan icin tilkenmez bir hazine
olmasina ragmen ag gozlii kisi, hirsi ile yasayip gider. Insan biitiin diinya malin1 y13sa da ne fayda?
Ciinkii onlar yine baskalaria kalir. Kanaat her zaman mutluluktur. Mutlulugun ashi kanaattir. Ag
gozliiliik ile Karun eskiya oldu. Ag gozliilik bu diinya igin bir felakettir.”%

Stihreverdi de seyr u siillikun sartlarin1 sayarken bunlara, diinyaya iltifatt ve yonelmeyi
terk etmeyi de ekler. Ona gore, diinyadan, agligini giderecek bir lokma ve avretini Ortecek bir
hirkaya kanaat edilmelidir. Bu ise helalden ve zaruret dlgiisiinde olmalidir. O, Allah’in en ¢ok bugz
ettigi kisinin, diinyay1 seven kisi oldugunu ve onun sohbetinden serden bagka bir sey hasil
olmayacagini ifade eder.”’

Edib Ahmed’in kanaat hakkindaki diigiincelerini ise onun su dortliikklerinden 6greniyoruz.

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 64.

% Age., s. 74.

% Seyh Islam, Mu‘inii’l-Miirid, s. 160.

97 Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi, Hayat1 Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Giimiishane Universitesi Yay.,
Gilimiighane 2012, s. 94.
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“Kongiildin ¢ikar tavar suklikin
Kedim birle tap tut karin toklukin
Cikaylik yarinlik azuk yokluki

Cikaylik tip ayma tavar yoklikin%

(Mal hirsimi gonliinden ¢ikar. Giyim ve karin toklugu ile iktifa et. Fakirlik, yarinin
azigmn yoklugudur. Mal yokluguna fakirlik deme.)

“Bu diinya nengindin yigii kedgiiliik

Al artuk tileme vebal yiidgiiliik

Tariglik tip aymis ajunni resul
Tariglikta katlan tar1 edgiiliik”* 189-192

(Bu diinya malindan yiyecek ve giyecek (kadarini) al. Fazlasini isteme. (Fazlasi)
yiiklenilecek vebaldir. Resul diinya i¢in, “Tarladir.” demis.*® Tarlada ¢alis, cabala ve iyilik ek.)

Dortliikklerden anlagilacagi tizere Edib Ahmed, insanin kendine yetecek kadarini
almasinda bir sakinca gormemektedir. Ona gore ihtiyagtan fazlasi i¢in cabalamak kétiidiir. Bu
anlamdaki bir ¢abanin insan i¢in bir vebal oldugunu diisiiniir. Yine o, bu diinyanin, hayir ve iyilik
yapilarak ahiretin kazanilmasina vesile olmastyla anlaml1 bir hale gelecegi fikrindedir. Ayrica, bu
diinyadaki mal yoklugunu fakirlik olarak nitelemenin dogru olmadigini diisiiniir. Ona gore asil
fakirlik, ahiret aziginin yoklugu veya noksanligidir. Ahiret azig1 temin etmenin en giizel yolu da
diinya tarlasinda hayirli islerde calisip gabalamak ve iyilik etmektir.

Bu diinya, hasadi ahirette yapilacak bir tarladir. Insanlar bu diinyada iken yaptiklari
islerden ahirette hesaba cekilecek ve bu hesap neticesinde de 6diil ya da ceza ile karst karsiya
kalacaklardir. Islam’in diinya-ahiret iliskisi diisiincesinin temelinde yer alan bu anlayis, insanlarin
diinya hayatin1 kurarlarken, hesap verme sorumlulugu iginde hareket etmelerini saglamasi
acisindan ¢ok islevseldir. Ayrica bu diigiince, ahiretin elde edilmesinde, tek vesile olarak kabul
etmesi bakimindan, diinyayi, Miisliimanlar géziinde ¢ok degerli bir konuma yiikseltmektedir. Bu
anlayisa sahip bir insanin, diinyanin degersizligi hakkindaki diisiincesini, diinyayi, ahireti kazanma
vesilesi olmaktan ¢ikararak, tek amag haline getiren yaklagimlar1 kastettigi seklinde anlamak icap
eder.

Edib Ahmed’in diinya algis1 baglaminda eserinde, diinya malim hayir ve hasenatta
kullanmay1 tesvik ederek comertligi ovdugini ve cimriligi yerdigini tespit ettik. Bu tespitten
hareketle onun diinya tasavvurunda comertlik ve cimriligin yerinin incelenmesi gerekliligi ortaya
c¢ikmis oldu. Simdi de Atebetii’l-Hakayik’da cimrilik ve comertli kavramlarmin ele almigimi
inceleyecegiz.

% Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 55.

% Age., s. 55.

100 Hadis, kaynaklarimizda bu lafiz ile bulunmamaktadir. Sehavi, kaynaklarda bu rivayeti bulamadigin belirtir. Rivayet,
fhya’da iki kez kelam-1 kibar olarak verilirken bir kez de Hz. Peygamber’e ref> edilir. Bkz.: Semseddin Sehavi, el-
Mekasidii’l-Hasene fi Beyini Kesir mine’l-Ehadisi’l-Meshurati ala’l-Elsine, Tahk.: Muhammed Osman el-Haset,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1985, s. 351; Ebu’l-Fazl Zeyniiddin el-Iraki, el-Mugni an Hamli’l-Esfar, fi’l-Esfar, fi
Tahrici ma fi’l-ihyai mine’l-Ahbar, Daru ibn Hazm, Beyrut 2005, s. 1354; ismail b. Muhammed Aclini, Kesfu’l-
Hafa, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1351, c. 1, s. 412.
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D. Atebetii’l-Hakayik’ta Comertlik ve Cimrilik

Islam dininde cimrilik yapmak hos karsilanmaz. Kur’an-1 Kerim’de cimrilik edenler
yerilerek, cimrilik edip biriktirdikleri seylerin kendilerine hayir yerine ser getirecegi bildirilmistir:
“Allah’n kendilerine fazlindan verdigi seylerde cimrilik edenler, onu kendileri i¢in sakin bir hayir
sanmasinlar. Bilakis o, onlar i¢in bir serdir. O cimrilik ettikleri seyler, kiyamet gilinii boyunlarina
dolacaktir. Goklerin ve yerin mirast Allah’mdr...”**

Hz. Peygamber (s.), bir kisinin kalbinde cimrilik ile imanim bir arada bulunamayacagini'®
beyan etmistir. Baska bir hadiste de “iki haslet vardir ki, bir miiminde ikisi birlikte toplanmaz:
Cimrilik ve kétii ahlak.”'® buyrulmustur.

Bir baska hadiste de cennete giremeyecek gruplar siralanirken cimrilik yapanlar da bu
gruplardan biri olarak sayllmlstlr.104

Edib Ahmed, sahip oldugu malla hayir ve iyiliklerde bulunan kimsenin mal toplamasinda
bir sakinca olmadigini savunur. Elestirdigi insan, toplayip da baskalarina herhangi bir yardimda
bulunamayan cimri kisidir. Soyle der:

“Aya mal idisi aki edgii er
Bayat birdi erse sanga sen me bir

Yirilgen sokiilgen tirip birmegen

Tirip biriir erseng nege tirse tir™®

(Ey mal sahibi, iyi ve comert adam, Allah sana verdiyse sen de ver. Yerilen ve soviilen
kimse toplayp da vermeyendir. Toplar da verirsen, toplayabildigin kadar topla.)

Edib Ahmed, bu dortliigiinde Hz. Peygamber (s.)’in, “Salih kimse i¢in, hayirli mal ne
giizeldir.” hadisine isaret etmektedir.'® Mesru ve mubah yollardan kazanilan mal, salih ve hayirh
mal olur. Bu hayirli mal, iyi kimseler eline gecerse degeri bir kat daha artmis olur. Ciinkii iyi
kimseler, mal degerlendirerek Allah yolunda harcarlar. Islam’m yararina olarak kullanirlar ve onu
haram yerlere israf etmezler.”’

Edib Ahmed, insanin kazandigi diinya malini muhtaglara yardimda bulunarak sarf
etmesini Over. Comertligin, insanin ardinda, kendisine diinyada iyi bir ad birakacagini sdyler:

“Aki er biligni yete bildi kor
Anin satti malin sena aldi kor
Tirildi ulamsiz ulami bolup
Ajunda at edgii kodup bard1 kor*'®

(Comert adam bilgiyi yedebildi, bak. Malimi onunla satti ve sena aldi. Muhtaglarin
yardimcist olarak yasadi. Bak, diinyada iyi ad birakip gitti.)

101 Al-i imrén, 3/180.

102 Ebi Bekir Ahmed b. el- Hiiseyin Beyhaki, Su‘abu’l-iman, Beyrut, 1990, c.7, s. 423.

103 Tirmizi, Siinen, Birr 41.

lod Ayni yer.

105 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 60.

106 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, c.4, 5.197.

W7 A, Fikri Yavuz, imam Buhéri’nin Derledigi Ahlak Hadisleri (Edebii’l-Miifred), Sénmez Nesriyat, Istanbul 1979.
c.1,s.316.

198 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 59.
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Okuyucusuna comertligi ve comerdi 6vmesini salik veren Edib Ahmed, comerdi tiim
kamunun 6vdiigiinii ise soyle dillendirir:

“Aya dost biliglig izin izlegil
Kal1 sozleseng soz bilip sozlegil
Ak erni 6ggil dger erse sen
Bahilka katig ya okun kezlegil”'*

(Ey dost, bilgilinin izini takip et; eger soz soylersen sozii bilerek soyle; éversen, comert
adami v, hasise kuvvetli yay ve ok ile nisan al.)

“Egilmez kongiilni aki er eger
Tegilmez muradka aki er teger
Bahillikni kan1 6ger til kayu
Akilikm ‘am has tozii halk 6ger™*

(Egilmez gonlii, comert adam eger. Evigilmez murada, comert adam erisir. Hasisligi dven
dil hani, nerede? Comertligi ‘am (avam), has (havas), biitiin halk over.)

Comertligin, insanda bulunan biitiin ayiplar1 ortecegini, comert olana asla kotii gozle
bakilmayacagini, comertligin, sévgii yollarim1 kapatacagimi sdyleyen Edib Ahmed, cimriligi ise
huylarin en ¢irkini olarak tavsif eder:

“Kamug til aki er senasin ayur
Akilik kamug ayb kirini yuyur

Aki bol sanga s6z sokiing kelmesiin
59111

Sokiing kelgii yoln1 akilik tryur

(Biitiin diller comert adamin mehdini soyler. Comertlik biitiin ayiplarin kirini temizler.
Comert ol, sana soz, sovme gelmesin. Sovme gelecek yolu comertlik kapatir.)

“Babhl tirdi zer sim haramdin okiis
Vebal kotrii bardi 6zele sokiis
Uliis bold1 mali kisiler ara

2112

Bahil ald1 anda oOkiingtin tiliis

(Hasis, haram ile, ¢ok altin ve giimiis topladi. Vebal yiiklenerek ve iistelik bir de soviis
alarak gitti. Mali baskalar: arasinda pay edildi. Hasis bunda yalnmiz pismanliktan hisse aldl.)

“Tabi‘atta yigi ‘adet ‘aybsuzi
Akilik eriir bil buhul korkstizi
Eliglerde kutlug birigli elig

Alip birmegen ol elig kutsuzi™**®

109 Age., s. 58.
10 Age., 5. 59.
1 Age., s. 58.
112 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 59.
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(Tabiatlarin en iyisi ve ddetlerin ayiplanmayani comertliktir. Bil ki, hasislik bunlarin en
cirkinidir. Ellerin en kutlusu, veren eldir. Alip da vermeyen el, ellerin kutsuzudur.)

Edib Ahmed bu dortligiinde de Hz. Peygamber (s.)’in, “Veren el, alan elden iistiindiir.”***

hadisine telmih yapmustir.

Hz. Mevlana da comertligin, comertlige karsilik verilecek ikrami gérmenin bir neticesi
oldugu ve bu ikrami géremeyenlerin cimrilik hastaligina yakalanacagi fikrindedir. Bu diisiincesini
soyle dile getirir:

“Irmak kiyisinda su konusunda cimri olan, ancak suyu gérmeyendir... Coémertlik, biitiin
karsihklar1 gormedir. Oyleyse karsihgi gérmek, korkmanin karsitidir. Cimrilik karsiliklar:
gérmemektir. Inciyi gormek, dalgict mutlu kilar. Oyleyse (herkes bunun farkinda olsa) alemde
kimse cimri olmaz. Ciinkii kimse karsiliksiz bir sey feda etmez. Oyleyse comertlik elden degil,
gozden gelir. Ise yarayan gormektir. Kurtulan ancak gorendir.”**

Cimriligin deva bulunmaz bir hastalik oldugunu vurgulayan Edib Ahmed, cimrinin
malina degil, malin, cimriye hakim oldugunu, cimrinin, biriktirdiklerine bekgilik yaptigini, insanin
oliimiiyle birlikte tiim servetinin bu diinyada kalacagini ve diismanlarinin paylasacagini sdyleyerek,
okuyucusuna comert olmay1 tavsiye eder:

“Bahillik otalap ongulmaz ig ol
Birimdin bahil elgi ked berklig ol
Tirip kdngli todmaz kozi suk bahil
Kul ol malka mali anga erklig ol”**®

(Hasislik, ilag ile iyilesmez bir hastaliktir. Hasisin eli vermekten yana c¢ok sikidir.
Ag¢gozlii hasisin gonlii toplamakla doymaz. O, malin kuludur ve mali, ona hdakimdir.)

“Bahil nakes otun tavar pasbani
Yigar yimez i¢mez tutar berk an1
Taturmaz eseninde tuz dostinga
95117

Oliir kalur ahir yiyiir dusmani

(Hasis, algcak, hain ve malimin bekgisidir. Toplar, fakat yemez, icmez ve onu siki tutar.
Saghginda dostuna tuz bile tattirmaz. Oliir, mali kalir ve sonunda (o mali) diigmani yer.)

“Bu budun talusi aki er turur
Akilik seref cah cemal arturur
Sevilmek tileseng kisiler ara

Aki bol akilik sini sevdiiriir*'®

13 age., s. 60.

14 Hadis-i serifin tam metni sdyledir: Resululllah (s.) buyurdular ki: “Ey Ademoglu! Eger fazla malin1 Allah yolunda
harcarsan bu senin i¢in daha hayirlidir. Kendine saklarsan senin i¢in zararhidir. Kefaf (yeterli miktar) sebebiyle levm
edilmezsin (kinanmazsin). Bakimlari iizerinde olanlardan (harcamaya), basla. Ustteki el (veren), alttaki elden (alandan)
daha hayirlidir.” Miislim, Sahih, Zekat 97; Tirmizi, Siinen, Ziihd 32.

115 Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 63-4.

116 Edib Ahmed, Atebetii’l-Hakayik, s. 60.

U7 Age., s. 61.

118 age., s. 61.
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(Bu halk arasinda en iyi adam, cémert adamdir. Comertlik seref, ikbal ve cemali, artirir.
Insanlar arasinda sevilmek istersen, comert ol. Comertlik seni sevdirir.)

Sonug¢

Atebetii’l-Hakayik, islami Tiirk Edebiyatmin ilk &rneklerinden biridir. Eser, Islam inang
ve ahlak ilkelerini manzum bir halde ortaya koymustur. Calismamizda mezkur eseri, diinya ve
degeri konusunda tahlil etmeye ¢alistik. Bu genel baslik altinda, diinyanin mahiyeti, vefasizlig1 ve
faniligi, hirs ve kanaat, comertlik ve cimrilik konularini inceledik.

Incelememiz neticesinde Edib Ahmed’in diisiince diinyasinda diinya algismin mahiyeti
hakkinda agagidaki sonuglara ulastik:

1. Edib Ahmed diinyay1, yaslt bir kadina, bir giiliip bir kaslarin1 ¢atan aldatici bir kadina,
yumusak deriye sahip olmas1 yoniiyle yilana, ar1 ve balina, zehre benzetir. Biitiin bu anlatimlariyla
0, diinyanin aldaticiligini izah etmeye ¢aligir. Ona gore bu diinya insan i¢in kotiiliikk pesinde kosan
bir diigmandir. Diinyaya kapilan insan, yaratilis amacini unutarak kendini ebedi hiisrana atmaktadir.

2. Edip Ahmed diinyay1 biitiiniiyle degersiz goren bir anlayisa asla katilmaz. Onun
elestirdigi husus, insanin bu diinyanin siisiine ve alayisine aldanarak kendini tamamen bu diinyaya
kaptirmas1 ve diinyada var olus sebebini unutmasidir. Yoksa o, diinyanin ahiretin tarlasi oldugunu
ve bu disiincenin bir sonucu olarak da ahireti kazanmanin ancak bu diinya ile miimkiin
olabilecegini savunur. Bu baglamda diinya malinin salih kimse elinde giizel olusu hakkindaki
hadis-i serifi kendine mesnet edinir.

3. Edib Ahmed, diinyanin faniligine ve vefasizligina vurgu yapar. Ona gore diinya ve
icindekiler bir giin son bulacaktir. Oyleyse insan génliinii sonluya kaptirmamalidir. Yine vefasiz
olan diinyadan sikayet eder. Ona gore diinya hiinerliye eza ve cefa ederken hiinersize nimetler
yagdirir. Sairane bir islupla Edib Ahmed, “Hiinerli diinyaya ne kotiiliik yapmistir ki diinya
hiinerliyi yerden yere ¢alar?” diye sorar.

4. Diinyanin nimetlerinin ardindan hemen bir musibet gelecegini soyleyen Edib Ahmed,
bu diisiincesini arinin bali ve ignesi metaforuyla agiklar. “Bali tattin mm bil ki arinin ignesi yam
basindadir.” Edib Ahmed’in diinya ile ilgili bu algisini1 olusturan diisiincenin temelinde, diinyanin
zevk ve nimetlerinin gecici oldugu ve bu zevkleri, aci ve musibetlerin takip edecegi gercegi
yatmaktadir. Bu gergekten hareketle insan, diinyanin pesinde kosarak omriinii zayi etmemelidir.

5. Edib Ahmed eserinde hirsa kapilmanin ve a¢gozliiliigiin anlamsizligina da deginir. O,
insanin rizkinin belirlenmis oldugu diisiincesinden hareketle hirsin beyhude bir ugras oldugunu
anlatir. Ona gore mademki rizki artirmayacak o héalde hirs1 gerek yoktur. Yine o, aggdzlii kimsenin
gbzlinlin doymayacagini ve asla mutluluga ulasamayacagini, mutlulugun anahtarinin kanaatte
oldugunu savunur. Bu diisiinceden hareketle o, diinya ve nimetlerinin elde edilmesi ugruna hirsa
kapilmanin anlamsizligini vurgular.

6. Comertligin giizelligini ve cimriligin ¢irkinligi konusu da Edib Ahmed’in eserinde yer
verdigi baghklardandir. Ona gore comertler giizel bir san birakirlar. insanlar cdmerdi ve comertligi
overler. Cimriligin kisiye bir faydasi olmadigi gibi, cimriler halk tarafindan kotii bir sohretle
anilirlar. Buradan hareketle Edib Ahmed’e gore diinya, baskasina fedakarca comertlik yapmaya
vesile olmasi bakimindan degerlidir. Bunun aksi de s6z konusudur. Bagkalariyla paylasilmayan
diinya ve nimetleri bizatihi insanin elinde olmakla bir deger ifade etmedigi gibi, cimrilige neden
olmasi yoniiyle de degersiz ve ¢irkindir.

7. Son olarak Edib Ahmed’in diinya ile ilgili olarak ortaya koydugu diisiinceleri, devrinin
tasavvufl diinya algisina tamamen uygun bir goriiniim arz eder. Ozellikle Ahmed Yesevi,Yunus
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Emre ve Seyh Islam gibi aym cografyanin mutasavviflariyla ayni paralelde fikirler serdetmesi,
onun diisiince sisteminde tasavvufi diislincenin konumunu gostermesi bakimindan manidardir.
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