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FERIDUDDIN-I ATTAR'IN TASAVVUF ANLAYISI
Prof. Dr. Mustafa ASKAR

Ozet

Bu makalede meshur mutasavviflardan Feridliddin-i Attar ((6.618/1221))"in tasavvufi gorisleri
ele alinmistir. Mutasavvifin tasavvufi gorisleri verilmeden 6nce hayati ve tasavvufa intisabiyla ilgili
temel kaynaklara dayanarak bilgi verilmistir. Mevlana'yi ve pek c¢ok kisiyi etkileyen Attar'in
"Tezkiretl'l-Evliya” adli eserinin gegmiste ve glinlimlzde tasavvuf diinyasinda ne derece etkili oldugu
Uzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Feridiiddin-i Attar, Tezkirett'l-Evliya, Tasavvuf, Horasan, Mevlana

AHHOTauma

byn makanaga 6enrunyy TacaeseybuynapgbiH bupy ®epuayasun AtrapgbiH (6.3.4. 618/1221-
XOK) TacaBBYQTYK Ke3 KapaluTapbl Tyypanayy €e3 KbuiblHraH. OloHy MeHeH 6upre aHblH alloo
TypMyLLY, TacaBByd WAMMUHE KVPULLYYCY 3KaHa ara KOLKOH Ca/ibiMbl Tyypanyy KeHuUpu MaajbiMat
6epurer. O3reus, MebnaHa 6all 60TOH KeMNTereH aalbIMAapPALIH KeHynyH bypraH «Teskypatun
dBANA» aTTyy 3Mreru, asbipkbl y6akka YelinH TacasByd AYWHOCYHAS XOTOPKY AEHFS3/erd aMrek
KaTapb! HaanaHbin KenatkaHbl 6aca besruneHreH.

Aukbiu cesgep: Pepusyanun Atrap, Teskypatua 3eaus, TacasByd, XopacaH, MesnaHa

Abstract

This article takes an account of the mystical views of one of the famous Sufis, Feriduddin al-
Attar (d.618/ 1221). Information is given based on the basic resources about his life and his initiation
to Sufism before explaining his mystical views. An emphasis is put on the extent to which the work
titled “al-Tezkirat al-Awliya” of Attar, who had influenced Rumi and many other figures, has been
influential in the world of Sufism both in the past and today.
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GiRis
Tasavvuf tarihinin mimtaz sahsiyetlerinden Ferididdin-i Attar (6.618/1221), Horasan

Selguklularinin son zamanlarinda biyik bir ihtimalle 537-540 (1142-1145) yillani arasinda Nisabur
civarinda eski bir kdy olan Kedken'de diinyaya geldi'. Eczacilik Ve tip ile mesgul oldugu icin "Attar™”

*

Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Gyesi. )

Devletsah, Tezkireti's-Suard, ter. Necati Lugal, (MEB Yayinlar)) Ankara 1963, s. 291.

Attar: Turkce'de daha ¢ok “aktar” seklinde séylenen kelime, "glizel koku” anlamina gelen “itr"dan gelmektedir.
Eskiden bir nevi eczacilik yapan, gtizel kokular satan, glinimiizde ise baharat, sifali otlar ve kurutulmus cesitli gida
maddeleri ticareti yapan kimselere verilen ad. Bkz. Nil Sari, “Attar”, DIA, c. IV, Istanbul 1991, s. 94.
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lakabini aldi ve bu lakapla meshur oldu. Cocukluk ve genglik devresi hakkinda kaynaklarin verdigi
bilgiler birbirinden ¢ok farkli ve yetersizdir. Ancak eserlerinden bir taraftan gencliginde attarlikla
ugrastigy, diger taraftan da ilim tahsil ettigi ve tasavvufi bilgiler edindigi anlasllmaktaduj.

Kaynaklarin verdigi bilgilere gére Attar, kiigiik yastan itibaren &zellikle tasavvufi ilimleri elde
etmek icin pek ¢ok seyahatlerde bulundu. Irak, Sam, Misir, Mekke, Medine, Hindistan ve Tirkistan'a
yaptigi bu seyahatlerden sonra Nisabur'a déndii ve orada inzivaya cekildi®. Uzun yillar devam eden
bu inziva sonunda oldukga ileri bir yasta iken Mogollar tarafindan Nisabur'da sehit edildi.

A-Tasavvufa intisabi

Ferididdin-i Attar, Tezkire adli meshur eserinin énséziinde de belirttigi gibi, tasavvufa karsi
meyli ve sufilere olan alakasi ¢ok kiiclik yaslarda baslamist’®. Bu durumda cocuk denecek yasta
sufilerin meclislerine ve sohbetlerine katilip, onlardan feyz aldigini sdyleyebiliriz’. Ancak Attar'in
Tasavvuf terbiyesini kimden aldigi, irade hirkasini giyip-giymedigi kesin olarak bilinmemektedir.
Babasinin da seyhi oldugu oldugu bilinen Kutbeddin Haydar ile Mecdiddin Ekaf ve Mecdiiddin
Bagdadi'nin miridi oldugu stiphelidir®. Abdurrahman Cami (6.898/1492), “onun Mecdiddin
Bagdadi'nin miridi” oldugunu ve Tezkirati'l-Evliyé adli eserinin dibage’'sinde de kendisiyle
goriistigiing belirtirse de’, bdyle bir gériismeden seyh-miirid iliskisinin ortaya ¢ikmasi gerekmez. Her
devirde meshur zevat birbiriyle gérismustir, bu hususta 6zel bir bilgeye dayanmadikga falan filan
seyhden indbe almistir, ona intisap etmistir hilkmiine varmak tamamen afaki bir bilgi olmaktan &te
gegemez.

Attar, Esrrndme adli eserinin giris kisminda ve bazi bélimlerde asir derecede 6vdigi Eb(
Said Ebu’l-Hayr'a (6. 440/1049) manen intisab ettigini, sdhip oldugu her devleti onun ruhniyatindan
aldigini, kendisini terbiye eden kisinin bu zat oldugunu séyler ve dolayisiyla “tveysi™® olduguna
isaret eder'™. Attar'in manevi ve ruhani seyhi Eb( Said Ebu'l-Hayr'dir. Hakikaten Attar bir kasidesinde
ve Esrdrndme'sinde bu zata bliylk bir meyil géstermekte ve sahip oldugu her devlete onun sayesinde
elde ettigini itiraf etmektedir. Attar'in EbG Said’e duydudu derin saygi ve icten baghlik, onun hangi
tarz bir tasavvuf anlayisinin temsilcisi oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Attar'in tiim eserlerinde
Eb( Said'le ilgili menakibnamelere yer vermesi ayrica bunun bir géstergesidir'.

Bkz. Nureddin Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-Uns min Hadaratii’l-Kuds takdim. Muhammed Abidi, (intisarat-1
ittilaat) Tahran 1382, ss. 596-598; Ali Asgar Halebi, Mebdni-yi Irfan u Ahval-t Arifdn, (Intisarat-1 Esatir) Tahran 1377,
ss. 466-476; Muhammed Avfi, Libabi'l-Elbab, c. TT, nesr. E. G. Browne, London-Leiden 1903, s. 337; E. G. Browne, A
Literary History of Persiq, c. I, (Cambridge Press) London 1956, ss. 506-514; Helmuth Ritter, “Attdr, Feriduddin®, 1A,
c.II, (ME Basimevi) Istanbul 1949ss. 7-12; Ethem Cebecioglu, “Feridiiddin Attér", Sahabeden Giiniimiize Allah
Dostlart icinde, c. VI, ss. 103-107; Feridiiddin Attar, Tezkireti'-Evliyd, ter. S. Uludag, (Tercime edenin girigsinden)
(ffim-Kuiltir Yayinlar) Istanbul 1985, ss. 9-23; M. Nazif Sahinoglu, “Attar, Ferididdin®, DIA, c. IV, s. 95.

Dilimize Tezkirett'l-Evliyd'yi kazandiran Stileyman Uludag, Attar'in seyahatlerine “bir takim asli olamayan
rivayetlerden ibarettir” diyerek itiraz eder. Bkz. Feriduddin Attdr, Tezkiretii'l-Evliyd, ter. S. Uludag, (Terclime edenin
giriginden) (flim-Kaitlir Yayinlar) Istanbul 1985, s. 10.

Sahinogly, a.g.y., s. 95.

Bkz. Feridiiddin Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, (Mukaddime), haz. Muhammed Isti'lami, (intisarat-i1 Zevvar) Tahran 1380,
ss. 3-5.

Uludag, Tezkire'nin Terciimesindeki Giris, s. 10.

Sahinogly, a.g.y., s. 95.

Attar, Tezkiratii'l-Evliyd, (Dibage), s. 9.

Uveysi: Hayatta bulunmayan bir pire ihtiyac duymayan, Veysel-Karani gibi, vasitasiz olarak Niibiivvet ocaginda ve
Nebi'ni,n kucaginda terbiye ve irsad edilen zevata Uveysi denilmektedir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sézliig, (Anka) Istanbul 2005, s 678. Genis bilgi icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Veysel-Kardni ve
Uveystlik, (Dergah Yayinlari) Istanbul 1982, 146 s.

Feridiiddin Attar, Esrdrndme, haz. Sadik Guherin, (Int:§arat~l Zevvar) Tahran 1382, s. 91.

2 Uludag, Tezkire'nin Terciimesindeki Giris, s. 13.
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Ayrica Abdurrahman Cami, “Bazilari onun Uveysi oldugunu da séyler” diyerek bu hususu teyit
eder”. Umumiyetle Uveysiler, Hz. Peygamberin ruhu ile terbiye edilirler, fakat daha evvel vefat etmis
olan velilerin ruhaniyat ve maneviyati ile terbiye edildiklerine de itikat olunmaktadir. Bu sebeple
Attar, Hallac veya Senaf veyahutta EbG Said Ebu’l-Hayr'in ruhaniyeti vasitasiyla yetismistir denilmistir.
Mevlana (6. 672/1273), 150 yil sonra Hallac'in nuru Attar'in ruhunda tecelli etmistir, diyor. Bu ifade bir
yandan Attar'in Uveysiligini anlatirken, &biir taraftan Halldc'taki tasavvuf telakkisinin Attar'da devam
ettigini gdsterir. Gercektende Attar'in tasavvufunun ash ve esas! bu telakkidir®. Burada tiveysiligi, “bir
kisinin, kendisinden evvel yasamis baska bir zatin fikirlerine, hayat felsefesine ve mesrebine bagh
olmasi, hayran kalmas, kendi ilmi ve fikri sahsiyetini onun sahsiyetinde eritmesi seklinde” anlamak
mimkiindir. Onun igin Attar, Hallac'in veya Eb( Said'in veyahut Sendi'nin manewvi bir talebesi veya
mridi addetmek herhalde hatall olmaz. Cismanf olarak hangi seyhin veya seyhlerin sohbetine katilip
onlanin tesirinde kaldigi hususunda simdilik bir sey sdylemek mimkin degildir™. Batil
arastirmacilardan Trimingham, onu Kibreviyye'nin bir silsilesinde Mecdeddin Bagdadi'ye bagh bir
Kibrevi olarak takdim ederse de, bu gerek bilimsel anlamda gerekse tarihi gerceklerle uyusmayan
zayif bir durumdur®.

Attar'in Gstadlan ve seyhleri malum olmadigi gibi, talebeleri ve muridleri de malum degildir.
Yani biz tasavvuf tarihinde kendilerini Attar'a nispet eden, onun sakirdi ve tilmizi oldgunu séyleyen
zevatin mevcudiyetine rastlamamaktayiz. Bu da, Attdr'in glinimuzde anlasildigi bir tarikata
girmedi?ini, belli bir seyhe baglanmadigini ve bizzat kendisi seyh olup mdrid yetistirmedigini acikca
gsterir'’.

Abdurrahman Cami, Nefehat'inda Mevlana (6.672/1273) Babasi Bahdeddin Veled ile Belh'ten
hicret ettigi zaman Nisabur'da ugramis, burada Attart goérmis, Attdr da Esrdrndme’sini Hz.
Mevlanéd'ya hediye etmis, Mevlanad da bu eseri aziz bir hatira olarak saklaylp marifet ve hakikat
hususunda onu &rnek almisti*®,

Mevland'nin 616 yilinda 12 yasinda iken Nisabur'da Attér'la gorismis olmasi imkansiz
degildir'. Ancak Eflaki, Feridun Sipehsalar ve Sultan Veled gibi ilk Mevleviler bu hadiseden hig
bahsetmezler. Fakat Mevlana'nin Attar'a derin bir hiirmet gésterdigi, ona sarsilmaz baglarla bagh
oldugu, eserlerini zevkle okudugdu, bunlardan ilham aldids, hatta bazi beyit ve misralari ya aynen veya
ufak tefek degisikliklerle tekrarladigi veya iktibas ettigi muhakkaktir. Bu sebeple Attar'in tasavvuf
anlayist Mevland'da geliserek ve ilerleyerek devam etmis, onun eserlerinde yeni bir ifadeye
bi]r(]nmijgtﬂrzo.

Bitlin bu bilgilerden yola ¢ikarak devrinde bir ¢ok mutasavvif ve seyhle tanistigi, onlarla
dostluk kurup eserlerini okuyarak kendini tasavvuf merhalelerini asmaya hazirladigi, bu gayretler
sonunda irsad makamina ulastigi anlasiimaktadir. Bir tarikata girmedigi kabul edilse bile, iddia
edildigi gibi o sadece tasavvufa merakli veya sufimesrep biri degildir. Tasavvuf erbabinin sirlarini
6grenip makam ve halleri incelemekle yetinmemis, tasavvufu benimseyip icine girmis, az da olsa seyr

B Cami, Nefehdt, s. 597.

Y Uludag, Tezkire'nin Terciimesindeki Giris, s. 13.

B Uludag, ag.e, 14.

18 ). Spencer Trimingham, The Suft Orders in Islam, (Oxford Universty Press) New York 1998, ss. 55-58.

Y Uludag, ayni yer.

18 Cami, Nefehdt, s. 597.

B Devletsah, Tezkire, s. 302; Bediuzzaman Firlizanfer, Zindegi-yi Mevldnd Celdleddin Muhammed Belhi, (intigarat-1
Zevvar) Tahran 1382, ss. 17-18. Fir(zanfer, Seyh Attar'in Bahaeddin Veled'i meslek birligi agisindan gdrmek icin
gitmesi miimkiin, gercege de uygundur dedikten sonra su gérUsleri ileri stirer: "Seyh Attar'in dmriniin 618/1221
yihina kadar stirdiigli malumdur. Tarih bakimindan da bir yanlislik yoktur. Lakin Bahaeddin Veled'in g tarihi
610/1213 yih ile hikayenin sonu olan, Mevland'nin heniiz alti yasinda oldugu halde Esrarndme’nin verilmesi
bahsinde tezkere yazarlannin sézlerinde bir dereceye kadar stiphe gérilmektedir. Hamdullah-1 Mustavfi'nin
rivayeti, {btiddndme'nin sdyleyisine gére Baha-i Veled'in géc yili, 618/1221 olup, Mevlana o zaman on dért yagini
bitirmisti. B&yle olunca artik ortada stiphe kalmaz.” (Bkz. Firlzanfer, a.g.e., ss. 62-63)

% Uludag, a.gy. s. 14.



u stltk ile mesgul olmus ve kendisinden sonra yasayan Iranli pek ¢ok mutasavvif-sdir ve edibe
6nderlik etmistir. Bunlar arasinda Mevlana, Mahm{d-1 Sebdsteri, S&'di, Hafiz ve Molla Cami sayilabilir.
Ozellikle Mevlana'nin Attar asiklarin 6nderi saymas), tasavvuf yolunda kendisini kiiglik, onu buytik
gbrmesi, eserlerinden blylk o6lclide yararlanmasi, hatta onu “ruh”, Sendyi'yi -de ruhun “iki g&z(”
olarak kabul etmesi, Hallac'taki ndrun Attdr'in ruhunda tecelli ettigini ve Hallac'in ona miirebbi
oldugunu sdylemesi stiphesiz bir sebebe dayanmalidir. Kendisine ait oldugu kesin olarak bilinen
eserlerinde Attar, Ehl-i beyt'e hiirmet ve sevgide kusuru bulunmayan, misamahali ve sevgide kusuru
bulunmayan, miisamahali ve taassuba karsi bir stinnidir. Hayatinin sonuna dogru sii oldugu |dd|a5|
yanlis olarak ona isnad edilen eserlerden kaynaklanmaktadir®.

B-Tasavvuf Anlayisi

Attar, Islam tasavvufunun énemli sahsiyetlerinden biridir. Yasadigi dénem tasavvuf bakimindan
oldukca 6nemlidir. O asra kadar Serrac, Kelabazi, EbG Talib Mekki, Kuseyri, Hicviri, Gazali gibi
mutasavvif muelliflerin eserlerinde ifadesini bulan ve sekillenen tasavvuf Attar'in eserlerinde, belki
yeni degil ama muhakkak surette rahat ve daha serbest bir ifadeye kavusmus, bu hususiyetini sonraki
asirlarda da epey zaman muhafaza etmistir. Bu itibarla Attar'' vahdet-i viicud'cu nazariyenin
teferruath bir sekilde ortaya attigi sonraki devirle, bu nazariyenin boylesine sarih ve tafsilatl bir
sekilde ifade edilmedigi 6nceki donem arasindaki gegisi baslatan biytk bir sGfi olarak kabul etmek
herhalde hatali olmaz. Attar'da kuvvetli bir vahdet-i viicid temaydliiniin bulundugunu, ancak bunun
heniiz sistematik, felsefi ve nazari hal almadigini kabul etmek icap eder?.

Attér, klglkliglinden beri tasavvufi hayati ve sufilerin davraniglarini tanimis ve bu hayatla hasir
nesir bulunmakla beraber, devrinde gecerli olan ve ragbet goéren lisan ilimlerini, tefsir, hadis, fikih,
kelam gibi dinf ilimleri, hikmet denilen felsefeyi, bilhassa tababeti ve eczaciligi tahsil etmis; bu fenlere
dair umumi bilgilere sahip olmustu. Gergi bu ilimleri kimden, ne zaman ve nerede 6grendigine dair
kaynaklarda acik bilgiler yoktur. Fakat eserlerine bakildigr zaman, ¢agindaki ilim ve fikir hareketlerine
Attar'n yabanci olmadidi, devrindeki kdlttirle tam olarak miicehhez bulundugu slpheye yer
vermeyecek bigimde anlasilir. Mesnevileri, rubaileri, kasideleri, gazelleri, hikyeleri, hikmetleri, 6gtleri
bu hususun gercek sahididir®.

Hz. Mevlana, “Hallac'in ruhu Attar'da tecelli etmistir” derken onun tasavvuf anlayisini 6zIG bir
sekilde tarif etmistir. Gergektende Attér'in tasavvufu Hallac'in, Beyazid-i Bistami'nin, EbG Said Ebu’l-
Hayr'in ve Sendi'nin tasavvufunun devami, gelistirilmis, olgunlastirilmis ve tamamlanmus bir seklidir. O
gline kadar sinni s(filerin eserlerine almadiklar sathiyeleri rahat bir sekilde eserlerine alan Attar, bu
6zelligi sayesinde tasavvufi hayatin derinliklerine iner, variimasi mimkin son sinirlara ulagmaya
cahsir, bu ugurda resmi inanglan ve an'anevi telakkileri zorlar. Tasavvuf aleyhtarhginin, Kuseyri ve
Gazali'den sonra kesilen hizi onun isine yarar. Bir takim basit muhalefetleri ve ehemniyetsiz itirazlar
dinlemez, yoluna israr ve cesaretle devam eder. Onun bu nitelikteki tasavvufu daha sonra Hz
Mevlana ve Molla Cami gibi stfi sairlerde stirtip gider®,

Attar'a gore goériinen bu “gokluk” (kesret), ezeli dlemde Hakk'in zati ile “bir"di. Ayrilik ve ¢okluk
yoktu. Cokluk alemdedir ve tamamen zahiridir. Varliktan bir zerreye sahip olan herkes, bitln
zerrelerin bir varliktan geldigini anlar. Bagka bir deyigle gériinen alem, varligi atesten kaynaklanan bir
duman gibidir. Gercekten her sey bir'dir ve bir her seydir. “Sen ve ben nazar sahiplerinin nazarinda bir
ve ayni seyiz; iki gomlekteki bir viicid gibiyiz. Kainatta “bir"den baskasini gdrmeyenler, vahdet
deryasina dalanlar ve ask atesine yananlardir. llahi cevheri icinde tasiyan insan, ancak Uzerindeki
varlik perdelerini kaldirdiktan sonra Allah'l bulabilir ve O'nu gérebilir. Clinkl Attar'a goére Allah,
muhtelif seylerde muhtelif kisvelerle tecelli eder. Bu fikir daha genis bir sekilde Mevlana'da ve oglu
Sultan Veled'in ibtiddndme'sinde gériilmektedir. Nitekim buradaki “neye baktimsa Allah’t gérdim”

2 Sahinogly, a.g.y, s. 95.
2 -

Uludag, a.g.y., s. 19.
2 Uludag, a.g.y., s. 19.
# Uludag, a.gy. s. 20.



veya “kendisinde Allah'l gérmedigim hicbir sey gérmedim” fikri Attar'da da mevcuttur. Ona gore
peygamberler dahil biz insanlar aklimizla Allaht bulamaz, anlayip, kavrayamayiz. Bizim akil ve
digiincemiz O'nu anlama konusunda bir zerrenin bitln kéinatin 6zind anlamak istemesi veya bir
sebnemin ugsuz bucaksiz bir denizde ylizmeye kalkismasi gibidir. Allah’t bulmak igin tek yol vardir; o
da kendini bilme nefsini 1slah etme, sehveti yenip unutma ve Hakk'in varliinda yok olma yoludur.
Diger bir ifade ile hakikat alemine vakif, vahdet ve ehadiyete vasil olmak icin akil ve dedikoduyu
birakmak, “nasil ve nicin"e, hatta bitlin sorulara son vermek, kendini yok farz edip, cismani dlemden,
bilgi gururundan, ¢ocuksu heveslerden, her tiirlii asiri isteklerden uzaklasmak ve ask atesinde yanip,
mutlak varlikta yok olmak gerekir.Clinkii duyular aleminin disinda akil 6tesi gercek, akil Ustd ask
ancak hal ve zevk ile anlagilir®™.

Attér, tasavvufun esasi kabul edilen tarikat, hakikat ve marifet merhalelerini talep, ask, marifet,
istigna, tevhid, hayret ve fenadan ibaret yedi merhaleye ¢ikanr. Hakk'a vésil olmak ve onun varliginda
yok olup bekaya ermek icin bu merhalelerin bir mirsid-i kamil'in terbiyesi altinda olmasini sart kosar.
Attar, sonuncu makam olan ve ona goére ger¢ek tevhidden ibaret bulunan fendya ¢ok dnem verir.
Ona gore insanin viicldu, Hakk'in aynasi ve cilvegahidir. Yolda tamamen yok olmaksizin tamamen
ruhani stildkunun sonunda Hakk'a vasil olur ve O'nun kendinde bulundudunun idrakine erer. Kamil
insan olmak icin gerekli olan bu yolculugun sayisiz zahmetleri ve sikintilan vardir. Bu yolculugun ilk
sarti talep ve arastirmadir. Yukselme azminde olan kimse derhal visal yoluna koyulmali ve bu yol igin
gerekli olan ask atesinde yanip yok olmaktan korkmamalidir. Ona gére asik pervane gibi canini ateste
feda eden kimsedir. Aski ve atesi olmayan kimse 6lse daha iyidir. Mantiku't-Tayr ve Musibetname gibi
mesnevilerinde belirttigi gibi, salik ilahi cevheri kendisinde bittintiyle hissetmek igin, her tirli zahmet
ve istiraba tahammdild olan bir ask ile uzun bir yol takip eder. Biitlin kdinati, yani felaket ve engellerle
dolu yedi vadiyi dolastiktan sonra nihayet aradigini kendinde bulur ve kendisi de tamamen aradigi
sey (Hak) olur. Diger bir deyisle masukun &siktan baska bir sey olmadigini gorir ve Allah'ta yok olup
(fend filldh) O'nu kendinde bulur ve bdylece “Nefsini bilen Rabbini bilir" séziinln sirn zahir olur.
Gorlldigu Gizere Attar, vahdet-i viicid telakkisine daha etrafli bir metotla yaklasir ve ona seleflerine
nispetle daha derin bir anlam verir. O’'nun dislincesinde Hakk'ta yok olanlar icin gergekte 6lim
mevcut degildir. Giinkd Hakk'ta yok olmak onlari bekd makamina ulagtirir®.

Attar, Ahmed Gazali (6. 520/1126)'den gelen ask anlayisina ve Hallac'ta gériilen fena telakkisine
bagh kalmakla yetinmemis, vahdet-i viicid'un en Ust seviyesine ulagmis ve beklide farkina varmadan
bazen ittihad bazen da hulll akidelerine yaklasmistir. Bununla birlikte o atesli gazelleri, asikéne
siirleri, mesnevilerine ustaca yerlestirdigi manzum hikayeleri ve bunlarda billurlasan orijinal fikirleriyle
Mevlana'yl hazirlamistir?,

Ayrica Attar'in anlayisindaki tarikat sul(ku, baska bir talep gidisi olmayan dertle
baslamaktadir. Tekke stfileri nezdinde sillk, tevbe ya da tenbih (yakaza) ile baslamaktadir ama
gercek su ki, tenbih ve tevbe de taleple sonuglanmadikca gergek stilGk baslamis olmayacakur. Taleb
vadisine adim attiginda talep ettigi sey konusunda sliphesiz talep ettiginin ne oldugunu ve onun
aldmetlerinin neler oldugunu bilecek kadar bir bilgiye sahiptir. Ayrica sunu da idrak etmektedir ki,
onun matlubunun o&tesinde olan hicbir sey, onun icin ilgilenmeye, talep edilmeye ve vakit
harcanmaya deger degildir. Ama talep, asigin isidir ve talip olan salik'in yolu stliku sirasinda
kuskusuz ask vadisinden de gececektir. Elbette bu vadiden de gecerken agiklik kurallar geregince
salik, her turli tehlikeyi, her tirli sikintiyi ve her tirli beldyr sineye gekmekte kendini ve kendi
varligini gérmezden gelmektedir. Kendini bir tarafa birakmakta ve strekli olarak iyi ile k&td, faydali ile
zararli arasindaki farki belirten akil sultasina bag egmekten kaginmaktadir®,

Sahinoglu, a.gy., s. 96.

Sahinoglu, a.gy, s. 96.

Ayni yer.

Abdiilhiiseyin Zerrink(b, Simurg’un Kanat Sesi, Attdr'in Hayaty, Disiinceleri ve Eserleri, cev. A. Dursunoglu, (Anka
Yayinlari) Istanbul 2002, ss. 158-159.



SONUC

Attar'in yasadigi asirda tasavvuf, Horasan bélgesinde kendini agikca hissettirmekteydi. Ancak ilk
sufilerde géze Garpan ihlas ve dogruluk bu ¢agin sufilerinde gdzilkmemekteydi. Iste Attar, bdyle bir
ortamda kendisinden sonra basta Hz. Mevland gibi pek ¢ok suflyi dogrudan etkilemis, gerek
yasantisiyla gerek manzum ve mensur eserleriyle tasavvuf tarihinin énemli kilometre taslarindan biri
olmustur. Yukarida da izah edildigi gibi vahdet-i viicid'a dair izlere rastlanmakta ise de kendisinden
sonra gelen ve bu isin teorisyeni kabul edilen Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (638/1240)'deki kadar
sistematik bir anlayis goéremeyiz. Attar, daha cok ozellikle manzum eserleriyle, kendisinden &nceki
tasavvufi igerikli kissalari daha sonraki nesillere aktarmis, Tezkireti'l-Evliyd's) ile de tasavvufun
tarikatlar déneminde silsile kiltiirine &nciilik ve 6rneklik etmistir. Bugtin bile Tarkiye ve bazi Islam
Ulkelerinde Tezkiretii'l-Evliyd'nin tarikdt sohbetlerinde okunuyor olmasi, onun hala etkin oldugunu
gOstermesi agisindan énemlidir.

Buradan anlasilacagi Gzere Attér, Islam tasavvufunun énemli sahsiyetlerinden biridir. Yasadig
dénem tasavvuf bakimindan oldukca 6nemlidir. O asra kadar Serrédc, Kelabazi, Eb( Talib Mekki,
Kuseyri, Hiicviri, Gazali gibi mutasavvif muelliflerin eserlerinde ifadesini bulan ve sekillenen tasavvuf,
Attar'in eserlerinde, belki yeni degdil ama muhakkak surette rahat ve daha serbest bir ifadeye
kavusmus, bu hususiyetini sonraki asirlarda da epey zaman muhafaza etmistir.
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