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SELEF DUSUNCESININ TARIHI ARKAPLANI VE SELEFILIK

OZET

Islam’m ilk aswlarinda selef denilince Allah Resuli'ne yakmliklarma gore
derecelendirilen ti¢ kusak anlagilirken, daha sonra kelime bu ilk anlamindan alnip belli bir
diisiince sisteminin adi olarak kullamlmugtir. Ilk dénem selef alimlerini digerlerinden ayirmak
i¢in onlara miitekaddimun selef (ilk dénem selef), digerlerine de miiteahhirun selef (sonrakiler)
denmektedir. Selef, naslarin metafizik alemle ilgili olanlarmin yorumlanmasmi dogru
bulmamaktadir. Akilla bu konularda hiikiim koymamn gercegi karsilamayacagim
savunmaktadir. Ancak dini konularin anlagilmasinda kendi akillariyla ilkeler koymaya devam
etmektedirler. Bugiin selefiyye dinilince “ser’i hiikiimleri ¢ikarma noktasinda sadece Kitap ve
Siinnet’e bagvuran, onlar disindaki hiikiimleri gecersiz kabul eden olusum” anlasilmaktadir.
Gilintimiiz selefilik akimt ise, sahip oldugu hiiviyetle immet icerisinde farklt olduklarini ihsas
ederken, aidiyet iddiasinda bulundugu selef alimlerinden hig birisi onlar gibi kendilerini sonraki
donem Miisliimanlardan ayirt edici bir tavir icerisinde olmamusgtir. Zira onlar selef kelimesini
halefin zidd: olarak kabul etmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Selef, Halef, Miitekaddimun, Miiteaahhirun, Akil, Nakil.

THE HISTORICAL BACKGROUND OF THE SALAFI MOTION AND
SALAFIYAH ‘

ABSTRACT

Salaf, as a term, was firstly used for the muslim schoolars lived in the early Islamic
centuries one of the three branches of generations in regards with their intimacy with the
Messenger of Allah (pbuh) but, later this term was deviated from its original meaning and used
as the name of a specific sect. In order to differentiate the early schoolars of Salafiyah from the
others, these schoolars were called Salaf-the earliers (mutagaddimun), and the others were
called Salaf-the laters (mutaahhirun). Salafiyah do not confirm commenting on the proofs
related to methaphysical world, and it defends that only with the help of intellect, one cannot
make decisions about-such matters, and thus, it will not reflect the reality. However, Salafiyah
maintain making codes with the help of their own intellect, for the issues of religion to be well
understood. Today, Selefiya formation rings with individuals the bell that the followers of
Selefiya are those accepting The Holy Quran and Sunnah as the sole source of deriving Islamic
laws, and they perceive the other codes invalid. However, whereas the Selefiyah Formation
today, with the identification they own, indicate that they are different from others as a part of
the Muslim Union, none of the schoolars of Salafiyah has ever had such a manner to
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differentiate themselves from the later muslims, ‘p_ecause, these choolars of Salafiyah have
accepted the meaning of Salaf as subrogee (the opposite of halef).

Key Words: Sect, Selef, Muteqaddimun, Aqaid, Halef.
CAJIA®U3M A UCTOPUUECKUIA PABBATHE CAJIA®UCTCKON MBICJIHA

AHHOTAIIASA

Tepmur Canady, W3HAYANBPHO MCIIONB30BANCH [UIT MYyCyldbMaH  TpeX IOKONIEHHMH
JKUBIMHX HOCHE MPOPOKA B paHHMX croneTusx Mcmama, HO, HO3KE IPOH3ONUIO OTKIOHEHHE OT
OpUTHHANLHOTO 3HAYEHMS, ¥ JAHHBIA TEPMEH CTal HCIOIb30BaThCA Kak Ha3BaHHE OTAEIBHOIO
tegenws. J{is Toro, 9T00B! pasimyarh caladUTCKUX aMoB, Oolee paHHHE canadHUTel CTald
HaseBareea (mutaqaddimun), a apyrue ctamy HaswBaThesd (mutaahhirun) mocnemyrommmu -
canaduramu. Canadure He CAMTAIOTH NPABMIHHBIM H He 0J00PSIOT HHTEPIPETAIIIO 3HaMEHIH
¢ Meradu3MIeCKUM 3Ha9eHWeM. TaK Kak OHW TIPUAEPKMBAIOTHCS MHEHHS, 9TO C IOMOIIBIO
HHTEJIIEKTa, He BOSMO)KHO HHTEPIIPETHPORATE JaHHbIC 3HAMEHMSA. TeM He MEHee, I JTydIIero
BOCIIPHATHS BompocoB pemmuy Cama@uTsl MCHONE3YIOT MHTEIEKT. CeromHsa, rosops o
Canadwurax, 3170 accommupyercs ¢ TeM, 9TO JaHHBIE IPUBEPXKEHIBI B KAa4ECTBE WCTOYHUKA
3aKoHOB Vcriama, He BOCTIPWHHMAIOT HU dero kpoMe cBsmeHHoro Kopana u Cynneil. Tem He
MeHee, canaduThl, YKa3BBAIOT, 9TO OHW OTIHMYArOTCs OT OCHOBHOH 9acTH MyCYyJIbMAaHCKOHR
obmuaEl. Tak kak cameuThl €CTh TPOTHBOIOIOXKHOCTE Xalledy, TO €CTh MOCIEHYIOIIHM
MYCYJIbMaHaM.

KmogeBrie Caopa: Teuemwe, Camad, MyrekamgumyH (pasEMe canadwTEl),
Bepoyuenne, Xaned.

GIRIS

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Arabistan yanmadasinn digma cikan Islam ordular
bir asir iginde ¢ok sayida iilkeyi fethederek Islam devletine baglamis, bu iilkelerde yasayan
farkli din, mezhep ve diisiincelere sahip insanlar da benimsemek veya elestirmek amaciyla
Islamiyetle yakindan alakadar olmuslardir.

Fetihler sonucu farkl kiiltiir ve dinlere mensup sahis ve toplumlarm Islam’a girmeleri,
beraberinde yeni itikadi sorunlar getirmistir. Bunlarin basinda da farkli din miintesiplerinin
ihtida etmelerine ragmen zihinlerindeki eski dinlerine ait bakiyeleri silememeleridir. Bu durum
Islam’m gerceklerini nceki akidelerinin 15181 altinda degerlendirmelerine yol agmustir. {slam’a
girme noktasmda samimi olan fakat eski goriislerinden de kurtulamayan bu grubun yant sira bir
baska olusum daha vardir ki onlar, goriiniiste Miisliiman, gercekte ise Islam diismanidirlar. Bu
miinafik grup, Miisliimanlar arasmdaki itikadi ihtilafin olusmasinda son derece etkili olraustur.”

Bir diger goriig ayriligt Yunan felsefi metinlerinin Arapcaya terciimesiyle birlikte
olmustur. Nasslart Kur’an ve Siinnet’ten neset eden diislince sistemi ile yorumlayan
kelamcilarin yerine, felsefi ekollerin diigiince sistemlerini esas alan miitefekkirler acia
¢ikmustr. Bunlarn basinda mutezili kelamcilar gelir. Onlar, ideolojik saplantilara teslim olunca

+

!, Bkz. Ciircani, Ali b. Muharhmed es-Serif, Kitabii't-T arifat, Kahire, trs. s. 152; Serafettin Golciik, Keldm
Tarihi, Konya, 1998, s. 68; Cagatay , Cubukcu, L.A., Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1990, s. 191;
Mustafa Hilmi, es-Selefiyye, 1991, Beyrut, s. 62; Nasri Nadir, el-Medhal ile 'I-Firaki 'I-Islamiyye es-Sivasiyye
ve’l-Keldmiyye, Beyrut, 1989, s. 95; Muhammed Said Ramazan el-Buti,, es-Selefiyye Merheletiin
Zemeniyyetiin Mubareketiin La Mezhebun Islamiyyiin, Sam, 1988, 5.15-16.
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Allah’m sifatlart konusundaki goriisleri ile dinin tartisilmasina sebep olmustur. Ote yandan
buna miitesabih ayetlerle ilgili tartismalan da eklemek miimkiindiir. 2

Selefi akim diger mezheplerin aksine, mantiki tartisma (cedel) ve akil yiiriitme metodunu
kullanmayip; akidenin esaslarii sadece Kur’an ve siinnetten hareketle tespit ve tayin etmenin
gerekliligini savunmuglardir. Yani, inan¢ esaslarinin kaynagi naslar olmalidir, bunlarm delilleri
de oradan c¢ikarilmalidir. Bu sebeple selef, Kur’an ve siinnette yani nasta Allah’m sifatlan ve
fiilleri ile ilgili hususlari, mecazi manasina bakmaksizin, oldugu gibi kabul ederler. Bu nedenle
selef akidesi, halk tabakasi icin en sade ve giivenilir bir yol olarak kabul edilmistir. Ancak
cesitli felsefe ve kiiltiirleri tanumus olanlar icin, selefin bu metodu yeterli goritlmemistir. Hz.
Peygamber baska bir seyler sdylemedigine ve dinin tamamlandigma dair naslar bulunduguna
gore bundan sonra yapilacak yorumlar ve sdylenecek sézler dine ilave ve bidattir. Selef naslarin
yorumlanmamasi savunurken, fikhi konulart bunun disinda tutarak kendi prensibine aykuri
davranir. Belki bunun nedeni, fikhi konularin insana ait meseleler oldugu icin her yoniiyle
algilanabilir olmasidir. Isldm hukukunda kisisel gériislerin degerlendirilmesine yarayan akla
dayah yontemler vardur. Iste ictihat bu tiir durumlarda yargiya varmak icin aklin kullamlmas:
yoludur.”

Hicretin ikinci ve figiincli asrinda cereyan eden, kulun irade ve kudretiyle ilgili
miinakagalara o devrin ehli siinnet ulemasi (selef) kendi agilarndan cevaplar vermiglerdir. Bu
cevaplari ihtiva eden risalelere tevhlt risaleleri ve bunlarin teskil ettigi ilme de Tevhid {lmi veya
Tevhid ve Sifat Ilmi denilmistir.* Hicretin dordiincii yiizyilindan sonra Miisliimanlarin farkl: din
ve kiiltiirlere mensup toplumlarla karsilasmas1 sonucu ortaya cikan itikadi tartigmalara selef
akidesi, cevap vermede yetersiz kalmigtir. Selef akidesinin ice kapanmasi, buna mukabil akla
asirt 6nem veren Mu’tezile’nin etkin hale gelmesi muvazeneyi sarsacak bir konuma geldiginde,
nassa bagl kalma sartiyla akli da kullanan fakat bunu yaparken Ehl-i Siinnet’in belirledigi
smirlarin digina tagmayan kelamcilar ortaya ¢ikmistir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari (v. 324/936) ve
Maveraunnehir bolgesinde yiiksek ilgi ve alaka goren Ebu Mansur el-Maturidi (v. 333/944)
bunlardandir. Ehl-i Siinnet kelanm olarak isimlendirilen Maturidilik ve Es’arilik, Mutezile basta
olmak iizere bidat ehli firkalarm giiclerini etkisiz hale getirmis, selefin temsil ettigi akideyi ise
hem muhafaza etmis hem de nesretmistir.

Mutezile ve cehmiye mensuplani Islami elestiren guruplarla fikri miicadelelerde
bulunurken zaman zaman onlarin anlayabilecegi uslup ve izahlarda bulunmus, goriislerine
temas edip yanlisliklarini ortaya koymustur. Bu donemde kendilerine “Ashabu’l-Hadis” adim
veren bazi alimler ashap ve tabiinin mesgul olmadigi bu mevzularin tartigilmasimi ve bunlar
tartisirken uygulanan yontemleri bidat sayrmug bu cercevede reddiyeler yazomustir. Bu baglamda
selef yolunu izleyenlerin eserlerini daha ¢ok reddiyeler seklinde ele almalar1 ve sifatlann tevili
gibi belli konular disinda Ehli siinnet kelamcilarindan aynldiklari goriiglerin fazla olmamasi,
onlarin ayn bir itikadi mezhep seklinde degerlendirilmesini gereksiz kilmaktadir. Selefiligin

[

Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekir Ahmed, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Muhammed
Seyyid Geylani, Daru'l-Maarif, Beyrut, trs., I, 94; Mustafa Hilmi, a.g.e., .62.
. Commins, David Dean, Osmanit Suriyesi na’e Islahat Hareketleri, (gev: Selahamn Aya.z), Yénelis Yay., Ist.

1993, s. 286
. Ibn Ebi’l-Izz, Serh-u Akideti’t-T ahdviyye, Thk. Suayip Aravut, Abdilmuhsin et-Tiirki, Beyrut, 1993 s. 10-11.
3. el-Eg’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, el-Istihzan fi Havzi [Imi’l-Keldm, Beyrut, 1952, s. 87-89; el-Hafni,
Abdii’l-Miimin, Mevsilatii'I-Firak ve I-Cemda, 1993, s. 245; Cagatay, Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s.
191.
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sistemlesip bugiinkii sekliyle bir akim haline gelmesi sonraki dénemlerde ve &zellikle Ibn
Teymiye zamaninda gerceklesmistir.®

Hicri sekizinci asirda yasayan Ibn Teymiyye’nin (v.728/1328) “ehl-i siinnet kelamma”
kars1 yonelttigi elestirileri ve “selef akidesi” bashigi altinda “Hasviyye” ile Ortiisen goriisleri,
eski ihtilaflarin tekrar canlanmasina yol a¢gmugtir. Onun bu metodu, giiniimiizde “selefiyye”
olarak isimlendirilen ve s6z konusu yaklagimm miidafaasint yapan bir hareketin dogmasina
hizmet etmistir. Sahabe asrinin sonlarina dogru ihtilaflar keldmi alana da kaymus, kader ve
sifatlar ekseninde cereyan eden tartigmalar birgok mesrebin ortaya cikmasma zemin
hazirlamugtir. Yeni zuhlir eden firkalara karsi ustl-u dinde ihtilaf etmeyen toplulugun adi ise
“ehl-i siinnet ve’l-cemaat” olmustur. “Firka-i Naciye” olarak ta bilinen bu olusumun ihtilafi
fikh alanla simrh kalmugtir.”

Ancak giiniimiizdeki haliyle selefiyye, selef-i salihinin devami olmaktan ziyade Hasviyye
ile Hariciligin mezcolmus sekli gibi goriinmektedir. Diiglincelerini benimsemeyenleri “ehl-i
zeyg” olarak isimlendirmig, aralarina ciddi mesafe koymuslardir. Bu baglamda Selefilerin
“Selef” anlayisi ile gercek Selef arasinda biiyiik farkliliklar vardir. Dolayisiyla adina Selefilik
denen akim, her ne kadar Selefin anlayis ve uygulamalarini esas aldigini sdyliiyorsa da, aslinda
Selefin anlayis ve uygulamalariyla bagdagtirilmasi hayli zor olan fikirler benimsemistir. Onlarin
reddedici, dislayict, kat1 ve tekelci anlayigt, ne “ Ehl-i Stinnet-i Hassa” dedigimiz Selefte, ne de
“ Ehl-i Siinnet-i Amme” dedigimiz Halefte gbriiliir.® Makalemizin ilerleyen boliimlerinde bu
konular {izerinde durulacaktir.

A. SELEF VE SELEFILIGIN TANIMI
1. Selef (sozliik ve Terim )Anlama:

Sozlitkte “Once gelmek, gegmek, gecmiste kalmak anlamindaki selef kelimesi, Arapca
kokenli olup, s il 3bs den mastardir. Tiirkge anlami ise dnce gelenler, yasca biyiik veya
makamca ileri gelenler, yapilan hayir isleri, faizsiz bor¢ verme ve goriisleri kendinden sonra
taklit edilen kimse gibi anlamlara gelir” Selef kelimesi liigat manas: itibariyle, nisbi bir mana
tasimaktadir. Birbirini takibeden zaman dilimlerinden her birisi, kendisinden sonra gelen
zamanlara gore selef (gecmis)tir. Daha dnceki zaman dilimleri itibariyle ise halef (gelecek)tir.'®

“Halef” kelimesinin ziddi olan “selef”, 6nceden yasayan biiyiikler ve akrabalar anlamina
da gelmektedir.!' Buna gore her yagayan insanun bir selefi vardar. “Halef” olan, bir giin mutlaka
“selef” olacaktir. Fakat bu kelime, 1stilahta belli bir dénemle smirlandinimaktadir. Hadisin
delalet ettigi anlama gore “selef’ten, Allah Resuliin’den itibaren yasayan {i¢ kusak
anlagilmaktadir. Nitekim Efendimiz insanlan iistiinliikleri itibariyle kiymetlendiritken séyle
buyurmustur: “Insanlarin en haywhst benim asvimdaki ashabundwr. Sonra onlara yakin olan

. Ozervarli, M.Sait, Selefiye, md., Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay., XXXVI, 400; Mutezilenin sifatlarla ilgili
yorumlari i¢in bkz. Kadi Abdulcabbar, Serhu 'I-Usuli’I-Hamse, Thk. Abdiilkerim Osman, Kahire, trs., s. 151.

. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Cemaleddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman, Telbisii [blis, Beyrut, ts. 5. 16-17; Macit, Nadim,
Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Erzurum, 1995, s. 36; Mustafa Hilmi, es-Selefiyye, s. 63; Ozler, Mevliit,
Islam Diigiincesinde 73 Furka Kavram, Istanbul, 1996, s. 100-101.

8. el-Hafni, Mevsiiatii'l-Frak ve’l-Cemda, s. 245

. Mecduddin Muhammed el-Firlizdbadi, el-Kamiisu I-Muhit, Beyrut, 2003, s. 820; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab,
tlk., Ali Sirf, Daru Thya-i't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1992, Selef maddesi; et-Tehénevi, Muhammed Ali b. Ali,
Kessdf-u Istilahdti’I-Fiiniin, 1st. 1984, s. 676.

. el-Buti,a.ge.,s. 9. :

. el-Firiizabadi, a.g.c. ,s. 820.
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tabiundur. Sonra da onlara tabi olan etba-u tabiindir. Bunlarin ardindan bir takam kavimler
gelir ki, onlardan birinin sehadeti yemininin, yemini de sehadetinin éniine gecer. 12

Selef terim olarak; ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashab ve
tabiin igin kulamilir."* Allah Resulii’niin, niibiivvetin kaynagina yakmn olmalarindan dolay1
lehlerinde sahadette bulundugu selefin ilk tabakasinda yer alan sahabe, Islam akidesini direkt
olarak Efendimizden almis, ikinci tabakada yer alan tabiun Resulullahi géren sahabeden
dinlemis, son tabakada yer alan etba-u tabiin ise tabiundan égrenmistir. Uctincii kusaktan sonra
bidat ve dalalet yayginlik kazanms, inang ve fikirdeki safiyet bozulmustur.

Allah Resulii yakin bir gelecekte {immetinin 72 firkaya ayrilan Israilogullari gibi, 73
firkaya ayrilacagini, iglerinde ise sadece “ashabiyla birlikte kendisinin iizerinde oldugu” ehli
siinnet ve’l-cemaat yolunu benimseyeceklerin kurtulacagmi soylemektedir.'* Efendimizin
timmetinden, selefin ilk halkasi olan ashaba uymalarini istemesi zaman itibariyle once
olduklarindan degil, Kur’an’m inigine sahitlik etmeleri nedeniyledir. Selefin diger iki halkasini
teskil eden tabiun ve tebe-u tabiin de ilmin mercii olan Allah Resuliine sonraki kusaklara
nisbetle daha yakindir. Yasadiklar1 donemde Arap dili saf haliyle korundugundan bildirdikleri
daha giicliidiir. Bu durum din ve istikamet noktasinda énder olmalarina yol agmugtir.?

Islam1 dogru bir sekilde anlamak icin gerekli olan selefe ittiba, smirsiz olmayacag gibi
kelimeleri bir takim kaliplara hapsetmek seklinde de olmamalidir. Selefe ittibamin cercevesi;
nasslar1 tefsir ve te’vil ederken basvurduklan prensiplerle, ictihat yaparken dikkate aldiklart
kriterleri benimsemek olarak anlagilmalidir.'® Zira selef, tek bir ictihat usulii benimsememistir.
Tabiun kusagindan Said b. Miiseyyeb “hadis merkezli” fikhi bir yaklagimi tercih ederken,
Kife’de Ibrahim en-Nahai “ictihat merkezli® fikhi bir ameliye icerisinde olmustur.'”
Yasadigimiz yiizyilda acaba kendilerinin selefl oldugunu iddia eden gruplar ictihat ederken
hangi fikih mektebinin usuliinii takip edeceklerdir? Ya da etmelidirler?

Eger selefe ittiba etmek onlarin soz, fiil ve adetlerini, eksiltme ve degistirme yapmaksizin
6ziimsemek -seklinde anlagilacaksa bu, selefin kabulleriyle celisen bir durumdur. Zira onlar
kendi sbz, fil ve uygulamalarina sonsuza kadar baki kalacak kutsi unsurlar olarak
bakmanusglardir. Nitekim sahabenin Mekke’deki 6rf ve adetiyle Medine’deki 6rfii arasinda ciddi
derecede farkliliklar vardir. Mekke’de bir ¢ogu dikisli elbiseyi tanumazken, Medine’de dikisli
elbiseler giymiglerdir. Tabiun donemi fakihleri de sahabe asrinda s6z konusu olmayan birgok
meselede ictihat etmiglerdir. Yeni sorunlari, yeni i¢tihatlarla ¢ézmiiglerdir. Bu durum miictehit
imamlar devrinde zirveye ¢ikmis, ictihadin fazlalifindan dolayr bu déneme fikhin altin ¢ag
denmistir. Sonraki dénem &limleri avamin, ilk kusakta yer alan selefe dogrudan ittiba yerine
onlarmn rivayet ve igtihatlarmi tedvin ve tahlil ederek fikha altin devrini yasatan miictehit
imamlari taklit etmeyi daha uygun gormiiglerdir.'®

Selef ilk donemde yasayan miisliimanlarin geneli mi, yoksa bir tek istisna bile olmadan
Ummetin biitiin fertleri midir? Elbette Hz. Peygamberin selef igin tesbit ettigi insanlarin en
hayirlilar olma ozelligi, Islam’a baglilik ve yasanti noktasindaki farkliliklarma ragmen, biitiin
fertler icin gecerlidir. Nitekim Ibn Abdil Berr (v.363-463), bu ézelligin miisliimanlarm geneline

. Bubhari, Sehadat/52, 9, H. no: 2652.

. el-Buti, a.g.e., s. 9.

4 Hakim, Tlim, 1, 82; bkz. Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, 5.100.

1 Ozcan, Mehmet Zeki, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Istanbul 2006, 5.26.
16 Bkz.-el-Buti, a.g.¢., s. 12. ‘

. Ozcan , a.ge., s.27.

18 Bkz. el-Buti, a.g.e.,s. 15-16.
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(ilk ii¢ asirda) ait oldugunu, ancak daha sonraki nesiller icerisinde selef asri miisliimanlarin pek
¢ogundan daha faziletli insanlarm da bulunabilecegini ifade etmistir."® Stiphesiz o insanlara bu
serefi kazandiran, daha sonraki-nesilleri niiblivvet kaynagma ve risalet 6gretilerine ulagtiran
zincirin ilk halkalarim temsil ediyor olmalaridir.?® O halde Miitekaddimin selef denildigi vakit,
ii¢ halkadan bahsetmek gerekir:

Birinci halka, Isldm’mn temel prensip ve inang esaslarini bizzat Allah Rasiilunden alan,
dinin ahkdm ve adabim her tiirlii siiphe ve bid’at tehlikesinden uzak olarak zihinlere ve dillerine
naksetmis olan ve kendilerine sahabe denilen oncii grubtur. Ikinci halka ise ashabi goren,
onlardan feyiz alan, tabiin neslidir. Ugiincii halka da fitnelerden armmms Isldm fitratmmn ve fikir
durulugunun yok olmaya yiiz tuttugu bir devrenin miisliimanlarni, etba-1 tabiini temsil eder.
Artik bu dénemin sonuna dogru Islam toplumlarmda bid’atlar hizla ortaya ¢ikmaya baslar. Uc
kutlu asnn aydnbik yolundan aynlan sapik firkalar birbirini izler ve her bir firka, sirat4
miistakimden ayirdig1 sokagin bagina gecip insanlar oraya cagirir.

Islam diisiince tarihinde basta felsefi akimlar, farkli Mu’tezile, Cebriye ve Miircie gibi
bid’at firkalar1 olmak fizere pek ¢ok kiiltiir, inang ve akim ilk defa Tabiun déneminde Islam
toplumuna girmis ve énemli fikrf ve akidevi sarsintilara sebebiyet vermistir. Iste Tabiun nesline
mensup bilyiik alimler, bu akimlarla miicadele ederek Sahabeden devralinan sahih Islim
anlayisinin zedelenmeden yagsammasia ve gelecek nesillere aktarilmasma sebep olmus ve cok
biiyiik hizmette bulunmuslardir. Dolayistyla Islam’in 6ziine yabanct her tiirlii cereyan kargismda
nasi bir tavir takinacagimmmzi, Tabiun neslini 6rnek alarak tesbit etmekteyiz. Tabiun dénemi,
aymi zamanda fikhi mezheplerin temellerinin atildifi ve miistakil mezheplerin ortaya ciktig
dénem olarak da dikkat ceker. Bu dénemde yasamis olan Hasan-1 Basti, Siifyan Sevrd, Ibrahim
en- Nehaf ve Sa’bi gibi pek cok biiyiik alim, birer miictehid olarak, miistakil mezhep sahibi
idiler. Hanefi mezhebinin imarmi Eb{i Hanife de bu kusaga mensuptu. Tabiundan sonra gelerek
onlara §grencilik etmis olan kusaga da Tebe-i Tabiin veya Etbau’t-Tabiin denir. Bu donem de
ilmi ihtisaslagmanm yasandifi, hadis-i seriflerin yaygin olarak miistakil kitaplarda toplandigs,
itikadi ve fikhi mezheplerin miiesseselesmeye basladig: bir zaman dilimidir.*!

Goriildiigii gibi bu iic nesil, gerek Kur’an ve Siinnet’te 6vgliye mahzar olmalari, gerekse
sahih Islam anlayismim bize kadar kesintisiz olarak gelmesinde kilit rol tistlenmistir. Bu sebeple,
daha sonraki asirlarda devamli olarak merkezi bir yer tutmus ve adeta dogru-yanhs ayrmmmm
olgiisii olarak algllanmustir. Tarih boyunca Isldm toplumlarinda ne zaman bir sarsilma, gevseme
ve bozulma griilmiigse, bu ii¢ neslin temsil ettigi Isldm anlayisma doniis gayretleri sayesinde
toparlanma olmus ve dogru ¢izgi muhafaza edilmigtir. Bu sebeple “Selef-i Salihin”, Islam
Ummeti igin vazgecilmez bir nirengi noktas ve l¢ii olmustur. Bundan dolay ilk nesle “selef-i
salihin” denilmistir.”? Bu genel adlandirma igersine ilk dénem selefi zihniyeti benimseyen biitiin
alimler girer. Gelenegimizde de bu kavramu alimler ve mezhep imamlari ve kendi hocalarini
ifade etmek icin ( Yils ) seklinde kullanmiglardir.”® Genel manada diistiniiliirse, Hz. Peygambere
yakin olan neslin elbette dinin kaynagina daha yakin oldugu gercegi gbz ardi edilemez. Bu

", Bkz. , Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu "l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, ngr. Abdiillaziz b. Abdilldh b.
Baz, Beyrut 1416/1996, 4/7. :

* Bkz. el-Buti, a.ge., s. 12.

“. Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne'l-Firak, thk. Muhammed Muhyuddin
Abdulhamid, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, trs., s. 19.

22 Ebu Ishak Muhammed Ibrahunb Musa es-Satlbl el-I'tisam, Beyrut, 1997, I1, 589; Ayrica bkz. el-Bagdadi,
a.g.e.,s. 21. .

. el-Bagdadi, a.g.e., s. 21.

174



acidan bakildifinda ilk donem selef, sonraki nesillere nisbetle dinin naslarini anlama ve
kavrama konusunda daha avantajlidir. Bu avantajdir ki onlara éncelik tammugtir.®*

2. Selefiligin Arkaplam

Islam diisiince tarihinde “selefiye” adi ge¢miste ve giiniimiizde kullamilmakla beraber,
aslinda bu isim muayyen bir mezhep olmaktan ziyade bir yontem, yaklasim tarzi ve anlayistir.
Zira selef kelimesinin sézlitk anlami da bu sekilde kullanima uygun diismektedir. Selef sozliik
anlapu itibariyle gecmiste yasayan alimleri kastettigi halde, icinde bulundugumuz asirda
yasayan alimlere selef denmesi kelimenin anlam igerigiyle celigir. Ancak selefin goriisiinii
paylasan &limler giintimiizde de olabilir. Onlarin selefin goriislerini benimsemeleri, selef alimi
olmalarmi gerektirmez ve selef Alimlerinin goriislerini gelistirme yetkisi vermez. Ciinkdi onlar
sahip olduklar1 goriislerinden daha ¢ok dinin kaynafma yakim olmalariyla deger gdrmiiglerdir.”
Nasil ki “re’yciler” adinda muayyen bir mezhep olmayip, re’yci mezhepler varsa, selefiye de bir
mezhepten daha genel olarak bir yontem, yaklasim tarzi ve anlayistir. Selefiye, Kur’an ve
hadisle birlikte, sahabe, tbiin ve tebe-i tabiln nesillerinin s6z ve davranislarmi kudsiyet
mertebesinde benimseyen; nassi ve nakli dini bir dokunulmazlik seviyesine yiikselten, nakli
yiice ve miibarek bir bilgi kaynag olarak yiiceltip, mutlak surette hikim sayan, nassa itiraz ve
muhalefet etmeyi, tenkid ve tevil yapmay1 kesinlikle kabul etmeyen bir zihniyet bigimidir. Daha
spesifik bir 1fadeyle selef sahabe ve tabiin mezhebi iizerinde bulundugunu ileri stiren fakih ve
hadisgilerin yoludur.?®

Her ne kadar Ebu Hanife, Imam Safii ve diger miictehid imamlar itikadi konularla
ilgilenmis ve Ebu Hanife’nin digindakiler Selef akaidini temsil etmisse de re’yeilikle
baglantilari ve bazi takipgilerinin kelamci olmasi, onlarm dogrudan ehl-i hadis icerisinde
miitalaa edilmesini engellemistir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in Mutezile ile miicadelesi, onu selef
ekoliiniin sembol ismi haline getirmis, her devirde degisik mezheplere bagh bazi alimler itikadi
konularda ehl-i hadis metodunu kendi egilimlerine uygun bicimde temsil etmislerse de bu
cizgiyi havr7are’gle benimseyen ve onunla 6zdeslesmis gibi goriinenler daha ¢ok Hanbeh alimler
olmustur.” -

Selefilik yukarida tammglmm Selef-i Salihin’in Islam’1 anlayip yasadlgl gibt anlayip
yasama iddiasinin viicut verdigi bir akimdir. Selefilik hicri iiglincii yiizyilin baslarinda tesekkiil
etmeye baslamis ve bazi asamalardan gegmistir. Selefiligin ilk asamasina “eski selefiler”
(miitekaddim{in) denmektedir. “Icmal devri” de denilen bu ilk dénem; Mutezile, Miircie, Sia ve
Haricilerin disinda kalan sahabe, tibiin ve tebe-i tdbiin yolunu benimseyen, bid’at saydiklart
Cehmiye, Mutezile ve Kaderiye’nin yeni yorumlarmm toptan (icmalen) reddeden hadisgi ve
fukahinm benimsedigi bir disiince tarzidw. “Eski selefiler” kendi iginde iki gruba
ayrilmaktadir. Ilki heniiz Eg’ar? ve Maturidi mezhepleri zuhur etmeden énceki selefiler olup, bu
6nemde ehli siinnetin tamamina “selef mezhebi” denmekteydi.*® Es’ari ve Maturidi mezhepleri
eesekkiil ettikten sonra, onlardan ayrisan siinnilere selef adi verilmisti ki, bu da, “icmal
Jevri”nin ikinci donemi sayilmaktadir. Mamer b. Rasid (v.770), Evzat (v.774), Sufyan es-Sevii
v.778), Malik b. Enes (v.795), Sufyan b. Uyeyne (v.814), énde gelen bazi selefi dlimlerdir.
Janefi, Safl ve Maliki mezheplerinin ilk dlimleri de selefden sayiimislardir. Kuskusuz selefiye
lenince akla, selefiyenin itikaddaki imamu olarak bilinen Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed

. Bkz. el-Buti, a.g.e., s. 12.

. Mufiih b. Siileyman el-Kavsi, el-Menhecu 's-Selefi, Riyad, 1422/2002, 5.44.
. Nasri Nadir, a.g.e., s. 93-95; Serafettin Golcuk a.g.e., s. 84.

. Ozervarli, Selefiye, a.y.

. el-Bagdadi, a.g.e., 5. 21; el-Buti, a.g.e., s. 12.
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foni Hanbel (v.241) gelir. Miisned tiiriinde bir hadis kitabi tedvin etmis olan Ibn Hanbel
Bagdat’ta yasamms, Kur’an’i hifzetmis, hadis rivayeti ve fikth alaminda tedrisat yapmmstir.
Abbasi hitkiimdarlari tarafindan; “Kur’4n mahliktar” goriisiinii kabul etmeye zorlanmis, kabul
etmedigi i¢in igskenceler gOrmiis, 6grenci okutmaktan, halkin arasmda bulunmaktan men
edilmistir. Kisacasi, fikirlerinin ¢ilesini ¢ekmig bir insandir. Ahmed b. Hanbel Kitap ve siinneti
delil olarak alir, sahabenin icmami kabul eder, kiyasa ise hemen hemen hig basvurmazdi. itikadi
konularda akla yer vermezdi. Ciinkii aklin dalalete sevk edebilecegine inanirdi. Ona gore
Allah’m sifatlart konusunda tartismaya girmek dogru degildi.”

3

Islam diistince geleneginde, “ehl-i siinnet”, “hissa” ve “4mme” diye ikiye ayrila gelmistir.
Maturidiyye ve Es’ariyye mezhepleri “ehl-i siinnet-i dmme” sayilmaktadir. Bu iki mezhebin,
hakkinda meghur bir nass bulunmayan, sahabe ve tdbilnin tizerinde ittifak ettikleri acgikca
bilinmeyen bazi kelami meselelere daldiklart kabul edilmektedir. Bu iki mezhep, bazi hatalar
yapmis olsa da yine tevhid ehli sayilmuslardir. “Ehl-i siinnet-i hissa™ olarak, selefiye ekolii
kastedilmektedir. Ciinkii selefiyenin, hakkinda meshur bir nass olmayan, sahabe ve tabiinin de
ittifak etmisligi bilinmeyen meselelere dalmayip, stinnetin kemali iizere hareket eden tevhid ehli
bir ziimre oldugu kabul edilmigtir. Ehli siinneti hissaya zamanla selefiye yerine Hanbeli
mezhebi de denmistir. Selefiyeye eseriye, ehli hadis, sifatiye ve isbétiye gibi isimler de
verilmistir. > A

Selefiyenin ikinci dénemi, “sonraki selefiler” (miiteahhiriin) olup, bu déneme tafsil devri
de denmektedir. Tbni Teymiyye tarafindan baslatilip, 6grencisi Ibni Kayymm el-Cevziyye
tarafindan siirdiiriilen hareket, genis olciide eski selefileri takip etmistir. Ibni Teymiyye, Ahmed
b. Hanbel’den bes asir kadar sonra yasanms siki bir takipgisidir. Oncekilerin, dalmay1 uygun
bulmadiklant igin icmalen zikrettikleri konular bunlar tarafindan tafsilath olarak islenmis,
boylece selefilik sistemlesmistir. Ne var ki sonraki selefiligin hizini, giiclenen siinni kelam ve
tasavvuf hareketi kesmistir. Bugiin Vahhabilik olarak bilinen akmmm kurucusu Muhammed b.
Abdiilvehhab (v.1792), Ibn Hanbel-Tbni Teymiyye cizgisinin bir devamdir. Ne var ki
Muhammed b. Abdiilvehhab, Ibni Teymiyye’nin ictihad canliligim almamus, fanatik ve dar bir
Ibni Teymiyye’cilikle yetinmis, basit bir selefi hareket olarak kalmistir. Muasir bir diisiiniiriin
deyimiyle Tbni Teymiyye’yi ezberlemis fakat ezberini bir adim ileriye gdtiirememistir. Buna
ragmen Vahhabilik, Senusilik gibi bazi dini hareketleri etkilemigtir.*’

Selefiyenin ii¢iincii donemi ise yeni selefiye hareketidir. Misir’da Kavalali M. Ali Paga,
Istanbul’da Tanzimat Fermam ile baglayan bat: tesirleriyle uyanan bazi Miisliimanlar,
geleneksel kelam ve tasavvuf ekollerinin Miisliimanlarin derdine derman olamayacagi
diisiincesinden hareketle yeni bir selefiye anlayigt gelistirmislerdir. Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh, Resid Riza, Muhammed Ikbal, Mustafa Meragi, Seyyid Kutub, Mevdudi
gibi diisliniir ve alimler “yeni selefiye”den sayilmaktadir. Mehmed Akif, K&mil Miras ve
Ahmed Naim mutedil selefiyenin Tiirkiye’deki birkac temsilcisidir. Yeni selefiler akla, iline ve
teknik gelismelere cok 6nem verirler. Onceki seiefileri asan bazi yorumlari vardir. Resid Riza

29

. Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihel, 1, 92;el-Isfehani, Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetii'I-Evliya ve
Tabakdtii’I-Esfiva, Beyrut, trs., IX, 11; el-Herevi, Abdullah b. Muhammed b. Ali, Zemmii I-Keldm, thk.
Semih Dugaym, Beyrut, trs., s. 256; Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar,
Ankara, 1984, s. 260; Mustafa Hilmi, a.g.e., s. 62-64.

. Mustafa Hilmi , a.g.e., s. 62; Nasri Nadir, a.g.e., s. 95; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ahmed b. Hanbel”, Islam
Ansiklopedisi, TDV Yay., Ist., 1989, II, 86.

. Tbn Teymiyye, el-dkidetu’l-Hameviyyetii’I-Kiibra, Kahire, 1952, s. 249; Ibn Kayyim el-Cevzi, [ldmii’l-
Muvakiin, thk., Isamiiddin Sababeti, Kahire, 1993, 1, 39; Turabi, Hasan, [sldmi Diisiincenin Ihyasi, (cev:
Sefer Turan, Adem Yerinde), Ekin Yay., Ist., 1997, s. 23.

; 176

30

31



bunun en tipik Ornegidir. Yeni selefiler, muhalifleri tarafindan mezhepsiz, modemist, din
tahripcisi gibi ithamlara maruz kalmuslardir.

Hemen her diisiince akmmi gibi, selefilik de yekpére bir diislince ekolii degildir. Sadece
tasavvufa ya da sadece kelama yakin selefiler bulundugu gibi, her ikisine de yakin ya da her
ikisine de uzak selefiler bulunmaktadir. * Ik defa Misir’da Cemaleddin Efgani ve 6grencisi
Muhammed Abduh tarafindan baglatilan « Isldmi 1slah” hareketi, daha sonra yeni selefilik
adiyla anilan ziimrenin dogmasma kaynaklik etmustir. Bugiinkii Suudi Arabistan’in simirlar
icinde bulunan Necid bdlgesinde daha 6nce ortaya c¢ikan ve Misir’daki hareket ile benzer
soylemleri dillendiren Muhammed b. Abdilvehhab’in yiiriittiigii “Vahhabilik” hareketine de
daha sonra Selefilik denmistir.>

Oyle anlagiliyor ki, ﬁklr ayriliklart ve miinakagalar ortaya ciktigi, Ozellikle birgok
miisliimanm Arapca’nin temel mantifini yitirmesiyle dildeki fesahat ve belagat bozulmaya yiiz
tuttugu zamanlarda “selef-i salihin” geklinde tabir edilen bu 6mek neslin egiliminden gegmek
gerekmektedir. Selef kelimesinden, daha sonralari, Isldm diisiince ve tesri tarihinde hic
rastlanmarnus olan “selefilik” gibi yeni bir istilah tiiretilmistir. Yapilan hata buradadir.®* Adeta
bu kelime, miisliimanlardan belli bir grubun 06zel ismi yapiliyor ve onlar da bu isimden
hareketle kendilerine has bir diislince yapis: ve buna bagli olarak bir takim ayirt edici 6zellikler
kazandirmaya calistyorlar. Boylece, siirekli miinakaga ederek miisliimanlar {izen ve gokluklari
ile sanki iftihar eden miisliiman firkalardan birisi oluyorlar. Oyle bir firka ki, fikir ve arzular,
kendilerine has karakter ve Olgiileriyle diger miisliimanlardan farkli bir yap: arzediyor.
Yukaridaki manasiyla béyle bir istilah tiiretmek, birakin onlara baglihigi, selef-i salihinin ve
onlan izleyen halefin bu iimmete tanitmadig: bir 6zelliktir. Zira Selef bu kelimeye kesinlikle,
belli bir grubu veya fikri olugumu digerlerinden ayiracak boyle bir mana vermemistir. Ayrica
selef kendi inang ve davrams 6l¢tilerini miistakil bir diisiince, fikir ve sahsiyete sahip bir grubun
tekeline de vermis degildir. Aksine selef ile daha sonra yagayan butun nesiller arasinda en ileri
derecede bir etkilesim, ilim, kiiltiir ve metod aligverisi de olmustur. >

Ibni Teymlyye ve talebesi Ibn-iil-Kayymm el-Cevziyye, Selefiye mezhebini ihyaya
caligtilar. Halbuki eski Selefiler, Allahin sifatlar1 ve miitesabih nasslan hakkinda tafsilata
girmemislerdir. Sonraki Selefiler bunlar hakkmda ayrinttya 6nem vermislerdir. Ibni Teymiyye
ve Ibni Kayymm el-Cevziyye gibi sonraki Selefilerde bu hal acik olarak gbriilmektedir. *®

Ozetle sbylemek gerekirse Selefiye diisiincesi Ehl-i Siinnet kelamcilar tarafindan ittifakla
kabul edilen hicri ilk {i¢ asirda yasanus alimleri igermekle birlikte daha sonra gelen ve
kendilerinin selefi oldugunu savunan alimleri de igine almaktadir. En iyi ayrim belki de hem
tarihi hem de goriisleri dikkate alarak yapilacak olan bu ayrimdir. O halde selefi zihniyeti
tarihsel donem degil, ilkeler belirlemektedir. Ciinkii bu ayrim, genel kabul gérmiis selefi
dlimleri icine almaktadir. Selefilik, bir mezhep halinde hicri IV. yiizyilda ortaya cikmis ve
Hanbeli mezhebi mensuplari tarafindan ortaya atilip savunulmus bir goriisii ifade eder. Ehl-i
hadisin kurucusu Ahmed b. Hanbel inang konularinda Selefilige onciiliik etmistir. Kendisinden
sonra bu isin takipgiligini Darimi, Beyhaki, Ibnu’l-Cevzi, Ibni Teymiyye ve Ibni Kayymm
yapmuslardir.”’

32 Baz, Abdulaziz b. Abdillah “Muhammed b. Abdilvehhib™, (sev: Enbiya Yildirim), Uludag Umversuem

[14hiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, IX, s. 9.
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B. SELEFIYENIN IiTIKADI GORUSLERI

1. Temel Goriisleri

- Selefin anlayigina gore Allah Tefld, akidenin biitiin temellerini Kur’an’da tamamen ~. -

gostermig, Hz. Peygamber ise, gerek soz ve gerekse davramig planinda bu esaslann hicbir

kapaliliga veya bagka bir anlayisa ihtimal birakmayacak sekilde agiklamis ve tarif etmistir. Bize . .-

diisen akdid konularmda tevakkuf edip dinde tartlgmaya glrmemektu Artik bu konuda
aragtirmaya, diisinmeye ve bireysel igtihada yer yoktur.® Taftazini’nin de dedigi gibi, ilk
Miislimanlardan ashib ve tdbifinun inanglarmin temiz olmalari; peygamberle sohbet etme
bereketinden feyiz almalari, onun cagma yakin bir zamanda yasamalar, olay ve fikir
ayriliklarinin az olusu, giivenilir din Alimlerine bagvurma imkénma sahip olmalart onlar
teslimiyetci bir ruba biirindiirmistir.’® Dahasi, Selefin akide konusunda en acik ve
muhafazakéar bir durugu sergilemesinin nedeni, sahih rivayetlere sahip olmalarnidir. Giivenilir
rivilerin birbirlerinden naklederek t4 Rasuliillah’a kadar ulagtirdiklart hadisler onlara ulasinca
“nasil” ve “nicin” demezlerdi, ¢iinkii bu sorular bid’atti.*® Onlara gore, inan¢ konularma
miiteallik olan meselelerde soru sormak, hevdya tabi olmamn bir sonucudur. Keyfiyeti
mechulliik (bild keyf) ve yorumsuzluk (bild serh) akidesinin bir geregi olarak Hz. Peygamber’in
stinnetini tasdik, kalpte imanin oturmuslugunun aldmetidir. Akidede * mg:m ve “nasil” sorular
ise-kalbe siiphe atarak imam yerinden oynatmaya varan yolun baslangicidir.*! Bu sebeple Selef,
miimkiin oldugu kadar “ameli 6n plana ¢ikarma” temayiiliine agirhk vermislerdir. Cagdas
arastirmact Ali Sami en-Nessar’in da yerinde tespitiyle bu temaytil, Miisliimanlar insana 6zgii
davramslan gerceklestirmeye yonelik, inang konularmda tartismaya aglk meselelerden miimkiin
oldugu kadar kacinmaya gayret eden bir karakter sahibi yapmlstlr ? flk islam toplumunda
ortaya cikan bu gériiniime, giiclii iman goriiniimii demek daha uygun diiger. Ne var ki, hicri L.
yiizylla damgasum vuran Miisliiman toplumun giiglii iman cehresi Hz Muhammed’in rihletiyle
yerini, temeli soru sormaya dayali diyalektik bir karaktere sahip goriiniime birakti. Hilafet
sorunu, Hz. Osman’in sehddeti ve Miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ catigmalar, itikadi
problemlerin dogmasma yol acti® Bu itikadi ayriliklar farkli firkalarn olugmasina zemin
hazirladi. Kendi diislincelerini destekleyen deliller elde etmek icin Kur’an’mn &yetlerinde
aradiklarmi  bulamadiklarinda Ayetleri gercek anlamlarindan  saptumak veya onlan
yorumlayarak baska anlamlar elde etmekti.** Bu duruma tepki olarak dogan selefi akim nassin
zahirine bagl kalmayi en énemli prensip olarak ¢ngdrmiis, sifatlar ve miitesabihata zahm
anlamlari yoniiyle bakmus, hakikatte, miitesabihat konusunda konugmayl uygun gormemistir.*’

2. Tetviz ve Te’vil Slsteml

Sozliikte tefviz, “kisinin kendisine has tasarruf ve idare hakkimi baskasina vermesi”
anlaminda kullanilir. Kelam literatiiriinde ise, insanlarin iradi fiillerinin gerceklestirilmesinin
Allah tarafindan tamamen kendilerine havale edildii anlayism adidir.*® Te’vil'e gelince,

3 Altintag Ramazan, Hagviyenin dogusu ve kelami goriigleri, s. 2.

», Taftazani, Sadeddin Mes’id b. Omer, Serhu 'I-Akdid, Istanbul, 1326/1908, s. 2.

0 frfan Abdulhamid, Isldm ‘da [tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslar, (trc. Sdim Yeprem), Istanbul, 1994, s. 136.
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sozliikte, “donmek, bir halden diger bir hale doniis yapmak” anlamindaki “evl” kokiinden tef’il
kalibinda tiiremis olup dondiirmek, varabilecegi noktaya gotiirmek demektir. Terim olarak “bir
lafza ilk bakista beliren manayt degil muhtemel bulundugu diger manalari vermek” diye
tanimlanir.’” Bu baglamda -tefviz ve te’vil sistemiyle selefin, “sari’in kelamindan neyi
kastettiginin kullara gizli olmas1” anlamina gelen “miitesabihat™ anlarken iman ve tasdikle
yetinmeyi yeterli gérmesi, keyfiyeti beyan etmekten uzak durmasma sebep olmustur.*® Nitekim
Imam Malik kendisine “Rahman, Ars’a istiva etmistir’ayetindeki “isteva” kelimesinin tefsirini
soran kisiye, “istiva malumdur, keyfiyeti ise bilinmemektedir, bu konuda soru sormak bidattir,
zannederim ki sen kétii niyetli bir adamsm” dedikten sonra ¢evresindekilere “onu yanimdan
cikarm” diye emretmistir. Imam Malik, miicessime mesrebinden oldugunu diisiindiigii kisiye
“istiva” kelimesinin Arap dilinde hangi anlamlara geldiginin bilindigini, fakat Yiice Yaratici’nin
ayetten neyi kastettiginin mechul oldugunu, bu noktada sorular sormanimn ise sapik akidelere
bilgi toplama anlamna gelecegini ihsas etmistir.*

Imam Malik 6meginde de goriildiigii gibi selef, miitesabih ayetlerin manalarin1 Allah’a
havale etmek anlamma gelen “tefviz” usuliinii kullanmustir.>® Bunu yaparken ayetlere, insanm
uzuv ve hareketlerinin karsiligi olan zahir anlamlart vermekten siddetle kacinmslardir. Onlar,
yagsadiklar1 dénemin fikri ve itikadi yapist geregi miitesabih ayetlerle alakali derin tefsirlere de
girmemiglerdir. Farkli ideoloji ve mesreplerin ortaya attif1 siipheler karsisinda miisliimanlarin
miistakim kalabilmeleri i¢in sonraki donem alimleri sifatlar ve miitesabihat ile alakal rivayetleri
Arap dili ve edebiyatinin miisaade ettigi anlam ve kurallar ¢ergevesinde “te’vil” ederek murad-1
ilahiyi ortaya cikarmaya calismislardir. Onlarin yasanan fikri tartismalar ve Islam’a yéneltilen
elestiriler karsisinda boyle bir yolu benimsemeleri zorunluluk arz etmistir. Imamu’l-Haremeyn,
meslekleri her ne kadar farkli goriinse de selef ve halef alimlerinin “tefviz” ve “te’vil”
sistemlerinin, Allah Teala’y1 tenzih etmeleri ve yaratilmiglara benzetmemeleri itibariyle ayni
olduklarini sdylemektedir.!

“Tefviz” ve “te’vil” mesleklerinin her ikisini de reddeden, buna mukabil miitesabihati
zahiri anlamlan cercevesinde anlayan Ibn Teymiyye ise sozde selefe, hakikatte ise
miicessimeye yakin durmaktadir. Onun, cennet nimetlerini “mecazi”, miitesabihat: ise “zahiri”
manalarnyla tefsir etmesi kendi anlayig usulii agisindan bakildiginda celiskilerle doludur.
fddiasmi desteklemek icin kullandigi Kur’ani deliller ise selef tarafindan “tefviz” halef
tarafindan “te’vil” sistemiyle anlasilmigtir. Ibn Teymiyye kendisini tShmet altinda biraktiracak
bir sekilde dini metinlerde gecen “istivd” lafzina “miistevi> anlamu verdigi icin muhalifleri
tarafindan "hagviyyecilik yapmakla suclanmugtir. Halbuki, Gazzali’nin uyardii gibi tesbih
izlenimi veren “istiva” kelimesinden kelime tiireterek “miistevi” vasfi>verilmese “hagvicilik”
gibi bir suglanmaya kapi acilmis olmaz. Ciinkii, Allah’mn vasiflart konusundaki kimi

disiplinsizlikler sapmalara vesile olabilmektedir.

Bu konuda dikkat edilmesi gereken diger bir husus da “Allah’a insan bigimci bir sfiret”
verilmesi meselesidir. Siiret, bir bilesik olup, varliklarda bulunan, onlar birbirinden ayiran 6zel

47 Topaloglu Bekir, Celebi ilyas, a.g.e., s. 319.
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niteliksel durumdur. Bu da iki tarzda olur. Biri hissedilen siirettir ki, avam da havas da hatta
insanla birlikte hayvanlardan ¢ogu onu algilar. Goriilen bir insanm, bir atin gekli gibi. Digeri,
 sadece akil yoluyla algilanan- strettir. Bunu avam degil, sadece havas idrak eder. Insana 6zgii
olan akil, goriis ve ahldk gibi her sahsin kendini temyiz eden 6zel vasiflari vardir>* Stiret
kavrami hem Kur’an’da, hem de hadislerde ge¢mektedir: “Ey insan! Seni yoktan yaratan,
diizgiin yapili ve endaml kilan, sana 6l¢iilii ve dengeli davranma imkani veren, seni diledigi en
giizel sekil ( suret) ve bicimde terkip eden ihsam bol Rabbine karsi seni aldatan nedir?”®
dyetinde gectigi gibi. Allah hakkinda siiretlendirilmis demek céiz degildir. Ciinkii O’nun belli
bir stireti yoktur. Ciinkii stret cesitlilik arz eder. Islam tarihinde Allah’1 yaratiklara benzetme
girisiminin daha ¢ok hadis metinlerinde gecen “siiret” kavramindan kaynaklanmis oldugu
belirtilmistir. Ciinkii “siret” kelimesinin gectigi kimi hadis metinleri, tesbihe meyyal anlamlar
tagmaktadir. Bu hadisler, Adem ve ziirriyetinin yaratihstyla ilgilidir. “Allah Adem’i kendi
siivetinde yaratt.’” 5 Bu hadisin anlami, Allah Adem’i kendi stfatlartyla siisledi, kendi
isimleriyle isimlendirdi, demektir. Tabii ki buradan yanlis yorumlara da varmak isteyenler
bulunabilir. Iste 6nemli olan Allah’a cismaniyet atfedecek yanhs yorumlardan kagmmaktir.

3. Miitesabihi Anlamada Yontemleri

Selefi alimlere gore miitesabih lafizlara anlam vermek tesbihe diismeye yol acar. Clinkii
Allah hakkmda “oturdu-kalkti, indi-cikti, geldi-gitti” gibi fiilleri kullanmak, O’nu bir cisim
olarak kabul etmek anlamma gelir. Bu fiiller bir halden bagka bir hale intikali gerektirir. Bu
durum, varliklarin zit ve fiillerinin hidis olduklar anlamma gelir. Zira intikalden 6nce yoktu,
sonra oldu. “Héadis” olan varliklar i¢in s6z konusu olan bu durumu “yaratilnuslara benzemeyen”
Cenab-1 Hakk igin gegerli kabul etmek agik¢a O’nu yarattiklarina benzetmek demektir.
“Vacibu’l-vucud” olan Cenab-1 Hakk, hidis olan varliklar i¢cin gecerli olan bu sifatlardan
miinezzehtir. Ciinkii varhik itibariyle farkliik arz eden seylerin sifatlann da farklilik arz
etmektedir. Nitekim “alim” ve “cahil” sifatlar1 insanlar i¢in gecerli iken farklt bir varlik olan
“tag” icin gecerli degildir. Tas igin “alim” ya da “cahil” denmez. Zira tagmn kabiliyeti bu sifatlart
kabul etmez. Aym sekilde eve “isiten” ya da “sagu”, yeryiiziine “konusan” ya da “dilsiz”,
semaya da “evli” ya da “dul” denmez. >’

Selefin itikadi konulardaki siki tutumu Allah’in sifatlarn ve kader gibi konularda
yogunlagmakta olup bunun disinda kalan hususlarla ilgili ayetlerin yorumlarini yapmaktan ve
ictihatta bulunmaktan ise kagmmarmglardir>® Belki de bunun nedeni ayetlere konu olan
olgularn insani konular olmasi ve onun insanlar tarafindan kavranabilmesidir. Bu nedenle Selef
sifatlar konusunda oldugu gibi mubafazakar davranmarmus fikhi konularda ictihatta
bulunmustur. Allah’m sifatlari , kader vb. konular s6z konusu olunca onun nasil ve niceligi
konusunda susmayt tercih etmiglerdir. Bu konuda ileri siirdiikleri dayanaklar ise Allah’m
insanlar tarafindan algilamip bilinememesi endisesidir.”> Mesela selef, Maide suresinin iigiincit
ayetine dayanarak dinin tamam oldugunu, bunun {izerine bir sey ilave etmenin, akilla ona bir
sey eklemenin ikmale aykiri diisecegini savunarak, naslara yapilacak herhangi bir miidahaleyi

> Isfehani, el-Miifredat, s. 427; Altinta, a.g.m., s. 17.

3 el- Infitdr, 82/6-8.
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>7. Tbnii’l-Cevzi, Cemaleddin Ebii’l-Ferec, Telbisii Iblis, Beyrut, s. 145-149; Uludag, Siileyman, slam

_ Diisiincesinin Yapisi, Istanbul, 1979, s. 69; Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 77, 86, 94.

8 Eg’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitabii Makalati ’I-Islamiyyin, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980, s. 290;
Abdulmuni’m el-Hafna, Mevsuatu’I-Firaki ve'lI-Camaat, 2005, s. 127.

* 1bn Kuteybe, Hadis Miidafaast, s. 80; Kogyigit, Miinakasalar, s. 140.

; 180



kabul etmemektedir.’ Hatta itikadi konularda yorum yapanlari zindiklikla itham edenler bile
olmugtur. Ciinkii onlara gére yorum yapmak naslarda olmayam sdylemektir. Naslarda olmayant
soylemek ise dine ilave yapmaktir.®! iste Kelamcilara zindik demelerinin nedeni de budur.
Selef, Mu’tezileye sunu sorar: Akil vahiyden daha nmu iistiin? Halbuki aklin bir¢ok seyde ittifak
edemedigi aciktir. Nasil olur da bilinmesi kendisine kapali olan Allah ve O’hun sifatlar
konusunda isabet edebilir? Sonra, Allah insanlara -akillarin emrettigini mi, yoksa vahyin
emrettiini mi soracak? Selef, naslarin yorumlanmasinda sériin maksadinin esas oldugunu,
muhataplar tarafindan anlagilan anlamlarin ise gergegi yansitmadigini diisiiniir.- Gerkceleri de
insan dilinin tamamen devre dis1 kalmasi, insanlarin kullandiklar dille ne anlam kastettiklerinin
esas olmamast, asil énemli olanm ise sdyleyenin bu ifadeyle neyi kastettigidir.**

Kelamcilara gore, Allah’in insanlara anlayamayacaklari bir dille hitap etmesi,
diisliniilemez. Allah insanlara hitapta bulundufuna gére bu hitap mutlaka insanlar tarafindan
anlagilmalidir. Nitekim onlar, 4} Y1 4L 5 olaylag ta defil plad) (8 osdad N 5 &l Y 4l 5 o1y L skadar
okuyarak tiimiinii bir ciimle saymak suretiyle durak yaparlar. Bu okuyusa gore ayetin anlamu
“Miitesabihi Allah ve ilimde derinlik sahibi alimlerden baska kimse bilemez” seklinde olur.
Kelamcilar buna dayanarak miitesabih ayetleri ilmi derin alimlerin bilebilecegini savunurlar.
Ayetlerin bir kismin1 miitesabih kabul ederek anlamlarmm bilinemeyecegini savunmak, o
ayetleri seklen var olsalar bile hilkmen yok saymak demektir. Ciinkii anlami bilinemeyen veya
en azmdan bilinemeyecegi ileri siiriilen ayetlerin anlamlandirilmas: ve o anlamlarla amel
edilmesi imkansiz hale gelir. Anlam ifade etmeyen ayetleri, Allah’in insanlara géndermesi veya
onlara boyle hitap etmesi bir anlam ifade etmeyecegi gibi farkli yorumlar1 da beraberinde
getirebilir. Zira bu ayetlerle insanlarin 1ht11afa diislip yanlis yapmalar istenmis gibi bir durum
ortaya cikar ki Alah bundan miinezzehtir.®

Selef, miitesabih konularda susmay: ve diisinmemeyi talepeder. Kelamcilara gelince
onlar, susmay1 ancak konuyla ilgili hicbir seyi bilmeyenlere has kilmakta ancak onlant da
diisiinmekten menetmemektedir. Bu nedenle insanlarm, taklidi imandan kurtulup tahkiki imana
gecmelerinin geregini savunurlar. Selef diisiinmenin yol agacagi hatalardan korunmak icin
te’vile kars: ¢ikmustir. Kelamcilar ise diise kalka yiiriiniir hesabiyla yanhs da diisiiniilse dogruya
- ulagsmak hedef secildigi zaman mutlaka sonuca ulasilir anlayisiyla diisiinmeyi tesvik
etmektedir.® Selefin diisiinceyi yasaklamasimin temelinde askin varliklarn insani bilgi
yollartyla bilinemeyecegi vardir. Ciinkii bu alan soyut ve algilanamaz, soyut ve algilanamayan
alanin da yorumu insanlar tarafindan yapilamaz. Ehl-i Siinnet kelamcilan ise diisiincenin
vahiyle gelen naslarla da olusturulabilecegini diisiindiikleri icin itikadi konularda diisiinmeye
imkan saglamiglardir. Yani onlara gore diislincenin temeli naslar olabilir ve bu diigiinceler nas
kaynakli oldugu igin dine insanlar tarafindan yapilan bir ilave olmaz. Boyle bir ¢aba ise dinin
daha iyi anlagilmasina katk: saglar.

Sonraki doénem selef alimleri tarafindan kaleme alinan tefsirlere bakildiginda Cenab-1
Hakk’mn zat ve sifatlarindan bahseden ayetlerin mecazi anlamlan cercevesinde ele alindiklar
gOriiliir. Buna gore “istiva” kelimesine kurulmak, galebe ¢almak, giic sahibi olmak, “vech”e zat,
“el”e gii¢, kuvvet, “gelmeye” Allah Teala’nin emrinin gelmesi, “semada/iistte olmaya” derece
ve mekan itibarivle yiiksekte bulunmak gibi anlamlar verilmigtir. Mecaz, Kur’an-1 Kerim’in
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anlagilmasimda o derece 6nemsenmistir ki ulema, “sayet mecaz, Kur’dn’dan gitmis olsaydi,
giizellik ve 1’cazinin yarist da kaybolurdu” demekten kendisini alamamugtir.%

4. Akal Nakil liskisi

Selefiye, ilk nesilleri ve onlardan gelen nakilleri kutsaﬂagtlrdlcl oranda akh da kugumsen
Bu elbette akli hi¢ kullanmadiklart anlamina gelmemektedir. Ancak onlara gére akil ayet, hadis
ve ilk tic nesilden gelen rivayetler hakkinda tasarrufta bulunamaz. Kur’an’1 agiklamak ve yorum
¢ikarmakta aklin hi¢ katkisi yok degildir, ancak bu katki, metinlerin isaretleri Sl¢iisiinde ve
haberlerin, akli desteklemeleri nisbetindedir. Aklin vazifesi sadece nakli anlamaktan ibarettir.
Akil Kur’dn’m delillerini ancak izah edebilir. Akil hdkim degil, sahittir; bozan, reddeden degil,
destekleyendir. Akla diisen inanmak, boyun egmek, nakille bilinen seyleri akla yaklagtirmak ve
nakille celismekten kurtarmaktir. Akil ve istidlal yéntemine dayanarak nakiller tefsir ve tevil
edilemez. Selefiye, biiyiik oranda re’y ve istidldle dayanan kelam ilmine de hiicum etmis, kelam
bilmeyi cehalet, bilmemeyi ilim saymustir. Hatta kelamla ugragmay: zindiklik sayanlar
olmustur. Ahmed b. Hanbel’in, kelam alimlerini zindik saydigi meshurdur. Imam Safi’nin de
kelam gilinahini, Allah katinda sirkten sonra en agw giinah saydifi ileri siiriilmektedir.
Selefiyenin en azindan, kelami nazariyelerin bir ige yaramayacagi, varsayim tiiriinden bu
iddialarla bir yere varilamayacag1 goriisiinde oldugunda kusku yoktur. Ibni Teymiyye’ye gore
kelamcilar ne Islam’a yardimci olmuslar, ne de Islam diismanlarini hezimete ugratmiglardur.
Selefiler, yollarmin Kur’an ve siinnet yolu oldugu inancimi tasidiklan icin, itikadi meseleleri
yalmizca Kur’an’dan ve siinnetten almaya caligmislar, itikadda Kur’dn’dan bagka delil arama
cabasina gilmemislerdilr.67

Selefiyeye gore akli metotlar Islam’dan sonra icad edilen, sahabe ve tabiinin bilmedikleri
bir ustldiir. Itikadi meseleleri anlamak icin akli prensiplerin zaruri olduklarmi iddia etmek,
selefin bu meseleleri ve delillerini hakkiyla bilmediklerini iddia etmek anlamuna gelir. Selefiye,
nakli yiiceltip, akli dislayinca, akla dayanarak gbriis belirtme anlamindaki re’yi de yerden yere
vurmustur. Ciinkil re’y akli bir yontemdir; oysa nasslart anlamada re’ye bagvurulamaz. Hadis
dururken re’y ve kiyasla hiikiim vermek, selefiyenin asla kabul edemeyecegi bir usuldiir. Bu
sebeple re’y ehlinden olan Ebu Hanife, selefiyenin siddetli hiicumuna maruz kalmig ve hadis
ilmini bilmemekle su¢lanmigtir. Eserine Kur’an’dan sonra en sahih kaynak payesi verilmis olan
Buhari muhtemelen bu saiklerle Ebu Hanife’den hadis rivayetinde bulunmarmstir.®

Gazzali de Eg’ari gibi, biitiin dini hiikiim ve prensiplerin nakle bagh olarak vacip
olacagim belirtmigtir. Ciinkii akil cok 6nem arzetmesine ragmen vehim, hayal, gazap ve sehvet
gibi yaniltici duygularin tesirine maruzdur. Onu bu olumsuz gliglerin tesirinden ancak nakil
kurtarabilir.*’ Gazzali’den sonra gelen Eg’ari Kelamcilardan bazilart nakli aklm &niine geciren
bu kanaatten aynlrmg, naklin dogrulugunun akla bagh oldugu ve akli asil, nakli ise onun fer’i
gibi gérmiislerdir.” Satibi de aklm hareket alanim daraltalak, onun gerek diinya gerekse ahiretle
ilgili olsun maslahatin nerede oldugunu tek basina kavrayamayacagmi savanur. Ona gore insan
nakil gelmeden kendi akli muhakemesi sonucunda diigtiigii hatadan dolay: mazur kabul edilir.”*

8. ‘Ton Teymiyye, el-Iklil fi’l-Miitesabih ve't-Tevil, Kahire, 1367, s. 12; Halit Abdurrahman el-Ak, Usulu t-
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Maturidi’ye gore saglam akil, dogru bilginin kaynagidir. Ayrica duyulara ve habere dayali
bilginin de Oolgiistidiir. Duyular, aklin kontroliinde calisip elde ettikleri bilgileri ona
onaylatmaktadir. Maturidi aklin yaratilmig olmasi nedeni ile smirsiz addedilemeyecegini, onun
da belli bir smur dahilinde bulundugunu ve bir takim ilahi hikmet ve hakikatleri algilamaktan
aciz kalabilecegini kabul eder. Filozoflarm dile getirdigi aklin bizzat kavrayici ve idrak edici
diislincelerini ise siddetle reddeder. Ona gore akil bizzat degil baskasi sebebiyle algilama
yetisine sahip olabilmektedir.”

Ibni Teymiyye, filozoflarin, kelamcilarn ve Es’arf, Maturidi gibi ehli siinnet imamlarmin
metotlarimi 6zetledikten sonra, selefin akla itimat etmeyip, itikadi delilleri sadece Kur’4n’dan
almay1 savundugunu, zira aklin insani saptirabilecegini ileri siirer. Ona gore esas olan nakildir.
Akil, idrak ve tasdik edicidir. Kurtulugun yolu akil degil, faydali ilim ve salih ameldir. Felsefe
ve kelamin akli metotlartyla Allah hakkinda bilgi sahibi olunamaz. itikadi ve diger meseleleri
hakkiyla anlamanm yolu, Kur’dan ve siinnettir. Kur’dn ne hiikiim koymussa, siinnet nasil
aciklamigsa, oldugu gibi kabul etmek gerekir, asla reddedilemez. Aksi takdirde Islam
inancindan uzaklasilmus olur.”

Muhammed Abduh’a gére akil, dini tanimak ve onun Allah’tan geldigini anlamak icin
delilleri inceler. Peygamber’in tasdikinden sonra, dinin getirdigi tiim unsurlari, her ne kadar
onlarmn bazilarmin tam hakikatine ulasamasa da, tasdik etmek aklin gorevidir. Aklin bu tasdiki
ve kabulii asla birbirinin nakizi veya zidd: olan, ayni yerde ve aymi anda birlesmeleri miimkiin
olmayan iki seyi tasdik etme kabilinden degildir. Gergekte bu gibi bir durumdan niibiivvet
munezzehtir.”* Aklin kimi zaman yanilabilecegini kabul eden Abduh’a gore, sair duyu
organlarmn yamildig: gibi akln da yamlma paymm bulundugu unutulmamalidir. Ancak Islam
akilc1 bir dindir, fertler icin akil ne anlam ifade ediyorsa immetler icinde de niibiivvet odur.
Peygamberin teblifine uymayan timmetlerin akilsiz insanlar gibi olduklarini savunan Abduh,
naklin amacimn insanlart akli melekeleriyle beraber sapik arzularin kirinden temizlemek
oldugunu belirtir.” '

5. fmén ve Tevhid Tasavvarlar

Allah Teala da zit, sifat ve fiillerinde “tek”tir. Islam dini, O’nun bir oldugunu kabul etme
esasi tizerine kurulmugtur. Mumini, kafir ya da miisrikten ayran temel 6zelligi, O’nun birligini
kabul etmesi yani muvahhid olmasidir. Muminler yalmz Allah Teala’ya ibadet ederek
ubudiyette, esi ve benzeri olmadigim: ikrar ederek de zatinda O’nun tek olduguna iman ederler.
Yaraticiyi ibadet edilen anlaminda Rabb, insani1 da boyun egen ve ibadet eden olarak algilarlar.
Cenab-1 Hakki’m esi ve benzerinin olmamasi, yaratilmiglar gibi belli bir mekanda
bulux;gnamam, yonlerle ifade edilmemesi gibi hususiyetler zatindaki vahdaniyetin esasim tegkil
eder.

Iman ve tevhid konusunda Selef alimlerinin goriisii ise dzetle sdyledir: fman kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve ameldir. Selefiyeye gbre amel imanin bir parcas: oldugu icin, eger
amellere gereken 6zen gosterilmezse, iman hem nicel hem de nitel acidan azalir. Aym sekilde

*. Maturidi, Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitdbii t-Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, s. 116.

”_ Ibn Teymiyye, el-Akidetu’l-Hameviyyetii’l-Kiibra, s. 249; el-Isfehani, Ebu Nuaym Ahmed b. Abduliah,
Hilyetii'lI-Evliya ve Tabakatii'I-Esfiya, Beyrut, ts. IX, 11; Nasri Nadir, el-Medhal ile’I-Firaka I-Islamiyye, s. 93.

" Muhammed Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 104; Muhammed el-Behiy, el-Fikru’l-Islami el-Hadis ve silatuhu

_ bi’l-istismari’l-Garbi, Kahire, Mektebetu’l-Vehbe, 1991, s. 124,161.

. Abduh, Risaletu’t-Tevhid, s. 159 vd. _

6 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Menahilu 'I-frfan, Beyrut, 2001, II, 231.
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kisi amellere onem Venr ve ameli yonden kendisini gehstmrse mmant hem kemiyet ve hem de
keyfiet yoniinden artar.”’

Tevhid akidesinin tesisi hususunda Selefi diisiincenin ¢ok hassas davrandii ve bu
hassasiyetin onlarin Allah’m haberi sifatlart konusunda gosterdikleri hassasiyetle dogru orantih
oldugu agiktir. Zira Selef’in inanci, lafzin insan zihninde olusturdugu mana ile yetinerek bu
kavramlar {izerinde konugmaktan daha ziyade teslimiyeti 6ne ¢ikarmakla birlikte, Allah’1 biitiin
yetkin sifatlarla muttasif kilip, O’nu yaratiklara benzetici her tiirld s6z, yorum ve ifadelerden
uzak tutmaktir, Aslinda iman, dinin en 6nemli unsurudur. Iman yaraticty: akil ile diisiiniip, kalp
ile tasdik edip kabul etmektlr Kisinin birey olarak bagka hicbir aractya ihtiyac duymadan
Allah’a yéneligidir. Insamn vicdanmnda Yaraticiy1 hissedip, O'na baglanmas1 ve sigmmasidir.
Dinin ta kendisidir. Iman'n bu boyutuna vurgu yapan selef alimleri, Allah’a imam ve diger
iman hakikatlerini insan, kéinat ve Allah iligkisinin parametrelerini vererek agiklamiglardir.”®

SONUC

Selef kavramu hicri ilk {ic asirda yasams alimleri kapsadigt gibi daha sonra gelen ve selefi
oldugunu savunan alimleri de icine almaktadir. Onemle vurgulanmas: gereken sdzkonusu
kavramim kimleri kapsayip kapsamadigmdan daha ziyade giiniimiiz selefileri i¢in bu kavramin
kullanilip kullanilamayacagi meselesidir. Kendilerini selefiyeden sayan ve yukarida dzetlemeye
calighgmmiz goriislerinde Selef-i Salihin’i 6rek aldiklarim sdyleyenlere, bunun sadece bir iddia
oldugunu sdylemek durumundayiz.

Bilindigi gibi Allah’m haberi sifatlari konusunda Selef’in inanci, lafzin insan zihninde
olusturdugu mana ile yetinerek bu kavramlar izerinde konugsmaktan daha ziyade teslimiyeti 6ne
¢ikarmakla birlikte, Allah’s biitiin yetkin sifatlarla muttasif kilip, O’nu yaratiklara benzetici her
tlirlii s6z, yorum ve ifadelerden uzak durmaktir. Hatta miitegdbih lafizlar lizerinde konusanlara
karst da pek 1yi gbzle bakmamislardir. Daha dogrusu onlar, ayetlerde gecen miitesabih lafizlar
kendi baglamlarindan kopararak digaridan bir anlam yiikleme cabast igerisine girmeyi manevi
tahrifin tesinde lafzi tahrif olarak nitelendirerek naslarda belirtilen sifatlarin hakikatini bilmeyi
biitiiniiyle Allah’a havale eden bir tavir igine girmislerdir.” Selefiye, naslari “oldugu gibi”
alma, tevil ve tefsire girismeme taraftaridir. Koyu bir selefi icin, “Allah 6yle diyorsa 6yledir!”
prensibi nemlidir. Bu acidan selefiye ile zahmlen b1rb1r1nden ayirmak zordur. Selefiyenin
Peygamber’e iligkin tutumu tam bir taklit anlaylsldlr Selefiyenin en belirgin 6zelligi, nasslar
ve nakli kutsallagtirmasidir. Selefiye miitesabihat konusunda Kur’an ayetlerini tefsir ve tevil
etmeye siddetle karsi cikar. Buna goére hi¢ kimse aklina dayanarak Kur’an’i yorumlayamaz.
Admdan da anlagilacag: tizere; gerek Kur’an’1 ve gerekse stinneti anlamak icin bagvurulacak
merci, ilk {i¢ neslin olusturdugu ulemadir. Dinde sahabenin 6rnek alinmas: esastir. Ciinkii kalbi
en temiz, ilmi en derin, hidayet agisindan en giivenilir, ahlak bakimindan en saglam kisiler
sahabe neslidir®® Ayet ve hadisler, sahabenin anladlgl bicimiyle anlagiimalidir. Sahabe
nasslardan ne anlamigsa Islam odur. Bunun diginda re’y, kiyas, tevil, tefsir, icma ve ilham gibi
yontemler dinden degildir.

Ancak sunu belirtelim ki, Rasid Halifeler devrinin ilk yillan fetih hareketleriyle gegmigtir.
Uciincii halife Hz. Osman. devrine kadar miislimanlar biitiin gii¢ ve enerjilerini Islam iilkesinin

" Ebu Zehra, Muhammed, Ebu Hanife, (gev. Osman Keskioglu), Konya, 1981, s. 272.

78 el-Behiy, a. g.e.,5.130. T

7 Altintas, a. g.m., s.32.

% Yavuz, Yusuf $evk1 “Ahmed b. Hanbel Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., 1I, 86. :

81 Miisuli, Ebu Bekir Halil Ibrahnn Ahmed, Su ‘betu’l-Akide beyne Ebu’l-Hasen el-Eg’ari ve Etbaihi, Beyrut,
1991, 5. 62.
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smirlarimt genisletme ve kuvvetlendirmeye hasrederek ¢ok ciddi anlamda akide konularinda
meydana gelebilecek miinakagalardan uzak durmuslardir. Omegin, Hz.Omer‘in miitegdbihu’l-
Kur’an tzerinde konugan bir miislimani, bid’at oldugu gerekcesiyle sert bir sekilde
cezalandirdigi bilinmektedir.® Ciinkii selefe gére Allah’m isimleri ve sifatlari konusunda
konusmak, bid’attir. Her ne kadar Selef akidesine baglilik konusunda israrla durulsa da, ¢agmn
getirdigi sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik gelismeler sartlarm degisimini hizlandirmugtir.
Ozellikle Halife Osman’in sehadetinin ardindan yapilan itikatla ilgili tartigmalar bugiin icin /fm-
i Kelam’in ugrastigi en onemli sistematik problemlerin ilk niivelerini olusturmus, Cemel ve
Siffin vak’alarinin sonuglari ise surf teorik degil, dogrudan pratik sorunlarin da ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamigtir. Miisliimanlarin  fetihler yoluyla farkli din ve Kkiiltiirlere mensup
topluluklarla kargilagmalari, bu din ve kiiltiir kodlarina mensup unsurlarin ihtidd sonrasi
diisiince ve inang¢ planinda getirdikleri bir takim teolojik problemler sebebiyle artik giiclii ve
coskulu iman anlayisi yerini, tartigmalara dayali bir zihniyete terketmeye baglamustir.®

Hicri II. yiizyilin baglarindan itibaren akide cercevesinde yapilan tartigmalar yeni
egilimlerin firkalasma siirecini olgunlagtirmustir. Bir kisim insanlar tenzih akidesi adina Allah’in
vech, yed, ayn, niizil, meci gibi naslarda gecen sifatlarii nefy ve ta’tiline giderken, diger bir
takim insanlar ise bu anlayisin tam tersine sarilarak Allah’m birligine ve sifatlarma aykir
diisebilecek yorumlar yapmaya cahismuslardir. Iste bu egilimlerden birisi de naslan
yorumlamada akln rolinii ve degerini kiiclimseyen, ilmi tenkit geleneginden oldukca
uzaklasan, isbat ve nakle taassub derecesinde sartlan Hagviyye’dir.

Islam diinyas1, yeniden varolus kokleri iizerinde ayaga kalkmak ve tarihin diginda
kalmamak icin yeni bir Isldm Aydinlanma diisiincesine ihtiyag duymaktadir. Bunun yollarindan
birisi belki de en Onemlisi, dini naslart anlamada hagvi ruhu ve zihniyeti terketmekten
gecmektedir. Her ne kadar Eg’arilik akil ve mantik silahim Mu’tezile’nin elinden almigsa da
bunu Isldm diisiince yapisimi verimli hale getirerek zenginlestirecek yerde, muhaliflerini
susturmada bir ara¢ olarak kullanmistir. Bu da miisliiman aklin tutulmasina ve kilitlenmesine
yol agmakla kalmamus, béylesi bir ortam Hasviligin yeniden egitim kurumlarinda ve miisliiman
insanin zihniyetinde giiclenmesine hizmet eder bir konuma gelmistir. Ilmi Keldm’da cagdas
uyanis Es’arflerle Ibn Teymiyye ve izleyicileri arasmdaki rekébet iizerine kurulmussa da
istenilen Ol¢iide hiir diisiince yoluna agilim saglanamamig ve aklin degeri istenilen seviyede
merkezi bir konuma yiikseltilememistir. Cagdas Isldm diisiincesinin modern diinyada yeniden
Oncil ve 6nder bir konumda yerini almasi, tenkit geleneginin kurumlasmasina, akla ve onun
delillerine yeterince iglevsel bir zihniyet tesekkiilii imkant olusturmakla saglanabilir.

82 Altintag, a.g.m. s. 33.
8 Sabiini, Ismail, Akidetii’s-Selef ve Ashébu l-Hadis, ngr. Muhammed Emin, (Mecmfiatii’r- ResAili’l-
Miiniriyye i¢inde), Beyrut, 1970, I, 106.
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