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Ozet

Semerkand’da muhafaza edilen, Kifi yazi ile yazilmig meshur Osman mus-
hafi yiiz sene 6nce oradan Petersburg’taki garlik/kraliyet kiitiiphanesine nak-
ledilmigti. Bolgevik ihtilalinden sonra Miislimanlanin talebi ile Ozbekistan’a
iade edildi ve —s6z konusu eser- gereken ilgi, alaka ve ihtimam gosterilerek
Tagkent’teki eski eserler kiitiiphanesinin en nadide eserlerinden biri oldu. Ka-
zakistan ve Orta Asya Miisliimanlarimin Tagkent’teki dini idare kiitiphanesinde
de bundan fotograf usulil alinmg bir niisha da bulunmaktaydi. Son zamanlarda
bu kiitiiphaneyi ziyaret edenler ¢ogalinca bu niishay: da goérdiiler. Ziyaretcile-
rin ¢ogu aym zamanda eski eserler kiitiiphanesini ziyaret ettiklerinden niishamn
aslimi da goriiyorlar ve hayretlerini gizleyemiyorlardi. Bundan dolayi, Osman
Mushafi’nin géhreti yayild: ve gercek olup olmadig: hakkindaki sorular gogald:.
Sonugta dini idare bunu tamitmay: ve ilk dénemden itibaren fizerindeki sir per-
desini aralamay: uygun gordii. Bunun yolu arastirmacilar ve konuyla ilgili soru
soranlara cevap olusturmasi ve aym1 zamanda Isldm diinyasimn dikkatini ¢ekmek
icin bahsi ge¢en niishamin hakikati ve tarihi hakkinda bir risale telif etmekten
gecer. Dini idarenin degerli temsilcisi Seyh Ismail Mahdim en-Nemengani bu
konuda Arapca muhtasar bir risale telif etti. "Bu risalenin dnemine inanan ve
Tiirk okuyuculann da bundan yararlanmasina imkan saglamak isteyen Bahattin
Dartma ve Omer Pakis sdzkonusu telifi Tiirkge’ye gevirmislerdir."

Anahtar Kelimeler: El Yazma Kuran, St.Petersburg, Semerkant, Tashkent.
Abstract
History Of Tashkent Hand Writing Koran

Hunderd years ago the faomous Uthman hand writing Koran was taken from semar-
kad library to St Petersburg royal library. After the revolution of Bolshevik the famous
Koran was deliverd to semarkand library again. Currently, the fame of the famous Koran of
Uthman is spread among the muslims. To challenge the interest and the questions of people
about the historical background of famous Koran, Omer pakish and Bahattin Dartma trans-

*  Yiiztincdt Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dali Opretim Uyesi.
*  Yiizinc Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah Ogretim Uyesi.

283



lated the work of Mahd(m en-Nemengani from Arabic into Turkish. This article gives
detailed information about the histrorical background of above mentioned Koran.

Key Words: Hand writing Koran, St. Petersburg, Semarkand, Tashkent, Ismail
Mahdum.

AnHoTamus

Hcropusa Mycxad (Kopana) nanncannoro o Bpevena Xaauda Ocvmana n
coxpannBmerocs B Tamkenre

Mycxad (Kopan) marmicareBIi Bo BpeMeHa OcMaHa muceMeHHOCTBIO Kydw,
naxofuBimiics B CamMapkanie, CTO JieT Ha3aql Okl epeBeseH B LAPCKYI0 OUOIMOTEKy B
Canxrt-TlerepGypre. [Tocne OxkTabpseKkolf peBONIOIMH [0 NPOckOe MyCyIbMaH TaHHBIH
Kopau Geut npHBe3eH B Y30EKUCTaH, 1 TIOCIE 0KA3aHHOTO HOMKHOIO BHMMAaHMS, 06T
noMered B TamKkenTcKyio OUOMMOTEKY PENKUX NPOW3BENEHMH, [Nie cTal OfHUM W3
peHaiimux TBOpeHMil. B myxXoBHOM ynpasnenuu Mycyibmad Kasaxcrana u Cpenmeit
Asuy B TamikeHTe, TAKXKe HAXONMIAch OfHA Korms Mycxada B Bune dororpadwuii. B
HocTeIHee BpeMs ¢ yBeIIMYEeHHEM HHcNIa aOMHHKOB B 9Ty OHOIHOTEKY, OHM CMOTIIH
YBHAETH | 5Ty kormro Mycxada. [Tanomanxu, Takoke Iocemasye 6nOImoTeKy perKux
KHWT, TJie BHIeNH OpUTHHAN JaHHOTO Mycxada, He MOTIIH CKPHITh CBOETO HCKPEHHETO
ynusners. Takum obpasoMm, momynspHocTs OcManckoro mycxada Bo3pocno, U
BMECTE ¢ 3THM BO3HMKIIH BONIPOCH! O ero nommuaHocTH. [o aToff nprdamHe myxoBHOE
yTpaBJieHHs MYCyJIbMaH PEIio NPUIONHATE TaiiHyro 3aBecy Mycxada. J{ms storo
6LLIO HAMHCAHO, MHOXKECTBO TPYHAOB pacckashlBaroIMxX 00 HCTOpHHecKol HEHHOCTH
¥ TONIMHHHOCTH JaHHOTO Mycxaa, kxak OBl B OTBET MHOMECTBY BOIPOCOB M 9TOOHI
TIpABIIeYs BHAMAaHNA Beero Hcmamcekoro mMupa. OfHH U3 yBakaeMBIX IIpeiCTaBrTeseH
myxoeHoro ympasnenus Illefix Mcmanmn Maxnym an-Hamasramu, mamwcan Ha 3Ty
TeMy Ipomu3BeleHue Ha apabckoM. Bepyromiue B 3Ha9MMOCTh M LEHHOCTh JAHHOIO
TIPOW3BeNCHAS . JKENAoIIMe MO3HAKOMATE ¢ HHMM TYpeIKuX udmurareneH, baxarrwn
Japrma u Omep ITaxuin nepeBeny JaHHOe NPOM3BEACHUE Ha TYPeKui 13BIK. -

Kmouepste ciroBa: Pyxonuce Kopana, Canxr-1lerep6ypr, CamMapkaHT, TarnikeHT,
Wcemann MaxzyM. ' '

Giris

Hamd, alemlere miijdeleyici ve uyarici olmak tizere kulu Muhammed’e Kur’4n’1
indiren ve muhafazasim Ustlenen Allah’a mahsustur: “Kur’an’1 Biz indirdik ve onu
Biz koruyacagiz.” O ne kiymetli kitap ve ne ylice hitaptir! Allah, onun tilavetiyle

bizi sereflendirdi, dini ve diinyevi islerimizde bilmediklerimizi onunla bize &gretti.

Salat ve selam, bu emaneti bize ulastiran, risalet gérevini yerine getiren Hz.
Muhammed’e ve ondan dgrendiklerini en dogru sekilde bize ulastiran 4l ve ashabina
olsun. Sayet onun hidayeti bize ulasmasaydi dogruyu bulmamiz miimkiin olmazdi.
Allah en giizel sekilde onlar1 mukafatlandirsin.

1. Hicr(15),9.
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Imdi, bu risaleyi yazmaya bizleri iten sebep, Ozbekistan Cumhuriyeti’nin
(Mavera’i’'n-Nehir) varhig ile 6viindiigii ve Taskent’teki Ozbekistan eski eserler mii-
zesinin korumastyla sereflendigi Osman mushafini tamtmaktir. Bu Mushaf énceden
¢ok az insan tarafindan biliniyordu. Bir ara Semerkand’ta kesin olarak hakikati bi-
linmeden ziyaret ediliyor ve kendisiyle teberriik ediliyordu. Bu, daha 6nce ilimler ve
faziletler merkezi olan béigeden ilmin ¢ekilmesi ile oldu.

Ruslar Semerkand’: isgal ettiklerinde! bu ender mushafi fark ettiler ve konuyu
yaydilar. Bu andan itibaren arastirmacilar dergi ve kitaplarda bununla ilgili yazilar
yazmaya basladilar. Fakat bunu tanitirken birbirinden ¢ok farkli seyler sdylediler. Bu
yeni Sovyet doneminde &zellikle Ozbekistan’da ilim yayilinca bundan séz eden aras-
tirmacilar da cogaldi. Boylece Taskent sehri, degerli insanlarin ve her taraftan gelen
ilim kafilelerinin ugrak yeri oldu. Bahsi gecen Mushaf ile alakal bilgi bunlarin kula-
gina gidince onu ziyarete kostular ve onun hakikatini ve bu bdlgeye gelis macerasim
aragtirmaya koyuldular. Ozellikle bu gruplar arasinda Miisliiman kardeslerimiz, bu-
nun gercek hakikatine vakif olma konusunda ¢ok hirsh davrandilar. Neticede Kazakis-
tan ve Orta Asya Miisliimanlar: dini idaresi bu degerli mushafin haberlerini bir araya
getirmeye karar verdi. Allah’tan yardim umarak bu 6nemli gorevi yetine getirmeye
bagladun. Bu ¢alismada, Osman Mushafi ile ilgili kaynak kitaplardaki bilgilerle bu
bolgede meshur olan ilgili rivayetleri bir araya getirdim. Kitaba, Kur’an-1 Kerim tarihi
ve Ebl Bekir-Osman dénemlerindeki Kur’an’m cemi (toplanmas:) meselelerini anla-
tan bir mukaddime ile bagladim. Ctinkii bizim bu degerli mushafimizi incelemek onun
tarihi ve cemi siirecini bilmeye dayanir. Bu ¢alismay1 “Tarthu’l-Mushafi’l-Osmani
fi Taskent = Taskent’teki Osman Mushafinin Tarihi” seklinde isimlendirmeyi uygun
gérdiim. Benim bu kitapta yaptigim sey, konuya iligkin dagmik haldeki bilgileri bir
araya getirmekten ibarettir. Basar1 Allah’tandir. O ne giizel Vekil ve Yardmmcr’dir!

Kur’4an-1 Kerim’in Tanimi

Kur’dn-1 Kerim, Allah’in katindan peygamberi Hz. Muhammed(sav)’e indirilen,
tevatiir yolu ile bize nakledilen, sahifelerde yazilan, goniillerde hifzedilen ve diller-
de okunan bir kitaptir. “Bir ilahi hitap ki, tasidigi mesajlar, anlama ve kavrama ye-
tenegine sahip insanlar i¢in Arapca bir kitap olarak apacik beyan edilmistir.”? Hz.
Muhammed’in kiyamete kadar devam edecek olan mucizesidir. Yine bu (Kur’4n) hik-
met sahibi Allah’in miijdeleyici ve uyarici olmak tizere kulu ve elgisi Muhammed’e
indirdigi bir kitaptir.

Kur’an’m Inis Siireci

Allah, Kur’4n’1 el¢isi Hz. Muhammed’e hicretten 13 yil 6nce Ramazan ayinmn
24’tiniin bitiminde Mekke’deki Hira magarasinda indirmeye basladi. Bu, Allah’in
Hz. Muhammed’i peygamber olarak gonderdigi ve resul olarak sectigi senedir.
Bundan sonra Allah Kur’an’: parca par¢a indirdi. Ciink{i Kur’an’in inisi davet ve
davetin gelisimi ve seyri ile birlikte idi. Buna gore baslangicindan bitimine dek
Kur’andyetleri biitiin merhalelerinde yeni davetin ihtiyaclari ve vakianin gerekleri

1. H. 1285/M. 1868.
2. Fussilet (41), 3.
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cergevesinde inmistir. Bu, 23 seneyi kapsayan bir dénemde gergeklesti. Allah’m
hikmeti onceki semavi kitaplarda oldugu gibi Kur’4n’in bir defada inmemesini
gerekli kildi. Dolayisiyla diger semavi kitaplarin aksine Kur’an dyetleri, degisik
zamanlarda ve farkli miktarlarda inmistir. Buna gére bazen Kur’dn’dan bir, ba-
zen bes, bazen de on dyet inmistir. Bu durum Allah’in, “onu, insanlara agir agir
okuman icin okuma parcalarina ayirdik ve azar azar indirdik™, “inkar edenler:
“Kur’4n, ona bir defada indirilmeli degimliydi?” dediler. Biz onunla senin kalbini
saglamlastirmak icin onu boyle (parga parca indirdik) ve onu agir agir okuduk’?
ayetlerinde a¢ikea ifade edilmektedir.

Kur’an’mm Hz, Peygamber Doneminde Yazilmasi -

Kur’an’dan bir veya birkag ayet indiginde Hz. Peygamber, sahabeden hazir
bulunanlara yonelir ve kendisine inen vahyi onlara okur ve ayrica yaninda bulu-
nan vahiy katiplerine —hangi sureye ait oldugunu bildirerek- yazdirirdi. Onlara
bu yetleri falan sureye yerlestirmelerini emir buyururdu.® Vahiy katipleri de
Hz. Peygamber’in kendilerine yazdirdig: ayetleri hurma dallari, yassi taslar, deri
pargalari ve kiirek kemikleri tizerine yazarlardi. Inen ayetleri duyan ve o anda
hazir olan herkes acele bir sekilde ezberler, hem anlama ve hem de okuma yo6-
niinden birbirleriyle miizakere ederlerdi. Hakim Miistedrek’te Zeyd b. Sabit’in
s6yle dedigini rivayet etmektedir: “Ben Reshllah’in yaninda inen vahyi yazar-
dim. O ise bana imla ettirirdi. Yazma isini bitirince bana yazdigimi okumami
emreder, ben de okurdum. Eger yazdigimda bir eksiklik varsa onu diizeltirdi.”
Buhari el-Berd’dan s6yle dedigini rivayet etmektedir: “ “1a yestevi’l-k4’idiine...
4 gyeti inince Resulullah Zeyd’in ¢agirilmasii ve levha ve divitin getirilme-
sini emir buyurdu. Sonra da bu ayeti yazmasin sodyledi.” Miislim, Eb(l Said’in
hadisinde Resulullah’in “Kur’an’in disinda benden herhangi bir sey yazmayin”
dedigini aktarmaktadir. Bu tertip ¢ercevesinde Hz. Peygamber namazlarda ve
namaz diginda yeri geldikge Kur’an’1 okurdu. Ashab-1 kiram da kendi aralarinda
Kur’dn’1 okurlardi. Dolayisiyla Kur’an’in kitabeti ve ezberlenmesi inis zama-
nindan sonra degildir. Ashaptan bir kismi inen biitiin ayetleri ezberlerken bir
kismi ise bazi sureleri veya bazi yetleri ezberlerdi. Restilullah vefat ettiginde
Kur’4an’mn tamami ezberlenmis ve yazilmisti. Ancak farkli yaz1 malzemelerinde
ayrt ayr1 bulunuyordu. Resulullah déneminde 30 kadar sahabenin Kur’4n’in ta-
mamint ezberledigi belirtilmektedir. Vahy katipleri ise 44 kisi olup bunlardan
14°ti vahyi yazmakla meshurdu. Hakim’in rivayetinde gegtigi gibi vahy katipleri
inen ayetleri nobetlese yazar, Peygamberimiz de yazmalarina ve inen ayetle-
ri yerilerine konmasina ve surelere yerlestirilmesine 6zel 6nem verirdi. Ayn-
zamanda vahyin niiziil zamanmnda hazir bulunan ve uzman vahiy katiplerinden
olmayanlar da Peygamberimizin agzindan inen ayetleri yazar ve ezberlerlerdi.

1. Isra(17), 106.

2. Furkan (25), 32.

3. Bu durumu Ahmed b. Hanbel, d¢ sinen sahibi (Tirmizi, Ebd Davud ve Nesai), [bn Hibban ve Hakim rivayet
etmektedir. Bundan da anlasilacag: lizere dyetlerin surelerdeki tertibi, tevkifi bir emir olup Hz. Peygamber'den kay-
naklanmaktadr.

4. Nisa' (4), 95.
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Kur’in’m Hz. Peygamber Doneminde Hifz (Ezberleme) ve Kitabet (Yazn) ile
Cemi (Toplanmasi)

Bir kisim sahabe inen biitlin Kur’dn ayetlerini hem ezberler, hem de yazard:.
Buhéri, Enes b. Malik’in s0yle dedigini rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber done-
minde Kur’an’1 Ensar’dan olan 4 kisi topladi. Bunlar: Ubeyy b. Kab, Muaz b. Cebel,
Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir.” Miislim bunu Hemmam tarikiyle rivayet etmektedir.
Yine Buhari Enes b. Malik’in soyle dedigini rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber vefat
ettiginde sadece 4 kisi Kur’an’1 toplanusti. Bunlar, Ebu’d-Derd4, Muaz b. Cebel, Zeyd
b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir.” Enes, ayrica kendilerinin de bunu aldiklarim belirtmektedir.
Ibn Kesir, Enes b. Malik’in kastinin, “Ensar’dan bu 4 kisi disinda kimsenin Kur’an’in
tamamim toplamadigini” belirtmek oldugunu ifade etmektedir. Clinkii sadece onlarin
ismi gegmektedir. Ancak muhacirlerden de Kur’an’1 toplayanlarin oldugunda siiphe
yoktur. Nesai, sahih bir isnat ile Abdullah b. Amr’1n s6yle dedigini rivayet etmektedir:
“Ben Kur’dn’in (tamamini) topladim ve her gece okudum. Bu durumu Hz. Peygam-
ber dgrenince, “ayda bir okumami” emretti.” Sabi s6yle demektedir: “Hz. Peygamber
déneminde Kur’an(in tamamin)1 6 kisi topladi. Bunlar: Ubeyy b. Kab, Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel, Sad b. Ubeyd, Eb{l Zeyd ve Mecma b. Cariye’dir.” Yine Sabi muhacir-
lerden Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mesud, Huzeyfe’nin kélesi Salim ve Abdullah
b. Amr b As’in da Kur’an’in tamamim topladigini rivayet etmektedir. Ibn Sirin, Hz.
Peygamber vefat ettiginde Hz. Ali’nin “Cuma namazi disinda Kur’an’1 toplamadan
disartya cikmayacagina dair yemin ettigini ve Kur’an’1 topladigim” dedigini aktar-
maktadir. Bunun benzeri Ikrime’den rivayet edilmekte ve Hz. Ebubekir’in de onun bu
isini takdir ettigini bildirmektedir. Hz. Omer’in Miisliiman olma hadisesi de sahabenin
Kur’an’in inen ayetlerini yazdiklarim ve kendi aralarinda miizakere ettiklerini bildir-
mektedir. Omer, aniden kiz kardesinin evine baskin yapmus, ellerinde Kur’4n’dan bazi
yazili ayetleri gérmiis ve onlara okutmustu. Dinleyince de etkisinde kalmig (ve Miis-
liiman olmaya karar veristi). Buhari, “sahabenin Kur’an’1 beraberlerinde Miisliiman
olmayan topraklara gottirmekten engellendiklerini” bildirmektedir. Bu rivayet ilk giin-
den itibaren Kur’4n’in yazildigini ve sahabenin yolculuklari esnasinda yanlarinda tagi-
diklarin isaret etmektedir. Yine Buhari, “Kur’an’in bir biitiin olarak —Hz. Peygamber
doneminde- yazildigmm ve Hz. Ebubekir déneminde de bir araya getirildigini” naklet-
mektedir. Ancak Hz. Peygamber déneminde farkli yazi malzemelerinde yazilmig, Hz.
Ebubekir ise bunlari sayfalarda toplanusti.! Hakim ve diger(muhaddis)ler “Kur’an’mn
itk 6nce Hz. Peygamber doéneminde bir araya getirildigini” belirtmektedirler. Zeyd
b. Sabit, “kendilerinin Hz. Peygamber yamnda Kur’an’1 yazi malzemelerinden top-
ladiklaring” ifade etmektedir. Beyheki, “Zeyd b. Sabit’in “kendilerinin miiteferrik bir
sekilde inen Kur’4n ayetlerini Hz. Peygamber’in isaretiyle ait olduklari yerlerine koy-
may1” kastettigini” bildirmektedir. Haris Muhasibi Kitabu Fehmi’s-Stinen adl1 eserin-
de “Kur’an’in yaziya gecirilmesinin” yeni bir sey olmadigin belirtmektedir. Ibn Sirin
ise “Hz. Peygamber doneminde Kur’an”1 4 kisinin, (yani) Muaz b. Cebel, Ubeyy b.
Kab, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’in topladiginda ihtilaf edilmedigini, ancak “ii¢ kisi-
den yani, Ebu’d-Derda, Hz. Osman ve Temim ed-Dari’den” ikisinde ihtilaf edildigini”

1. Kitabu “Me'l-Kuran”, s. 215.
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belirtmektedir. Mikdad b. Amr ve Ebu Musa el-Esari’nin de Kur’dn’1 bir mushafta
topladiklar: ve daha sonra Ebu Musa’min mushafimin Litbabu’l-Kuldb seklinde isim-
lendirildigi nakledilmektedir.’.

Kur’an Hz. Peygamber’in emriyle bir kismi uzun bir kismi da kisa olmak tizere
114 sureye béliinmiis ve her sure 6zel bir isimle adlandirilmistir. Kur’4n’in eén son
ayeti ise Hz. Peygamber’in vefatindan yaklagik 80 giin 6nce nazil olmustur.

Stiytiti Itk4n’da Hattabi’nin, “Hz . Peygamber hayatta iken Kur’an’mn baz1 ayet-
lerinin hitkmen veya tilaveten neshedilmesi veya Kur’an’da ilavenin meydana gelme-
si beklentisi i¢inde oldugundan Kur’an’in kitap halinde cem edilmedigini, fakat Hz.
Peygamber’in vefatiyla Kur’an’in niizulii tamamlandigmdan ve nesh ve ilave beklentisi
de artik kalmadigindan Allah’mn halife Ebubekir’e (Kur’an’in cem/bir araya toplama isi-
ni) ilham ettigini” dedigini bildirmektedir.> Aym zamanda Hz. Peygamber ve miiminler,
Kur’an’dan herhangi bir seyin zayi olmasindan emindiler. Ciinkii Kur’an’dan inen ayet-
lerin kitabetinden daha ziyade ezberlenmesine itimat ediliyordu.? Her seyden 6nce Arap-
lar ezber kabiliyetlerine itimat ediyorlar ve yazmayan ve okumayan timmilik vasiflariy-
la da Gviiniiyorlard:. Kasideler ve uzun nesep secereleri ezber istidatlarim geligtirmisti.
Kur’an’dan bir ayet nazil olunca hemen kendi aralarinda miizakere ederlerdi. Sahabe
Kur’an’m Allah’in mukaddes kitabi oldugu konusunda higbir siiphe tastmaz ve dolayist
ile onu ezberlemenin Islam’m farzlarindan biri olduguna inamirlardi. islam’a girmekle
miigriklerin eziyetlerine tahammiil eden, cevrelerinden ayri kalmaya sabreden ve ne-
fislerini dahi bu ugurda feda etmekten ¢ekinmeyen ilk Miisliimanlar, Kur’4n ayetlerini
ezberlemekle biiylik bir teselli buluyorlardi. Kur’dn’dan her nazil olan ayet onlara yeni
bir ruh veriyordu. Onlarin Kur’an ayetlerini ezberleme arzularina isaret eden rivayetler
cok fazladir. Aslinda Hz. Peygamber de Kur’an’in talimine-tilavetine 6zel nem verir ve
irsad vazifesi ile Kur’an’1 6gretme gorevi i¢in 6zel insanlar tayin ederdi.*

Sure ve Ayetlerin Tertibi

Kur'an-Kerim’in Hz. Peygamber déneminde hem yazildigi ve hem de ezberlendigi
bilinmektedir. Kur’an ayetleri ve surelerinin tertibinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yaptldigina isaret eden bircok delil bulunmaktadir. Bu tertibin de ashnda Allah’tan gelen
vahiyle olduguna “onu toplamak ve okumak bize aittir; onu okudugumuzda sen de onun
okunmasna tabi ol benzeri ayetler delalet etmektedir. Kur’dn’in Hz. Peygamber déne-
minde namazlarda ve diger zamanlarda okunan bir kitap olmasi, ayn: zamanda tertip edil-
diginin de kamtidir. Kur’an’in bazi sureleri bir biitiin olarak bazsi ise, parca parca inmigtir.
Dolayst ile Kur’an’in sure ve ayetlerinin su andaki tertibinin, bizzat Hz. Peygamber’in
yaptig tertip oldugu §liphesizdir. Buhari Hz. Peygamber’in “her kim, Bakara stiresinin son
iki ayetini okursa bu iki ayet kendisine yeter” dedigini nakletmektedir. Bu hadis, Kur’an’m
Hz. Peygamber déneminde tertip edildigini sarahaten ifade etmektedir.®

1. 1,58

2. 1,38

3. L 38

4. Kitabu “Me'l-Kur'an™, s. 132.
5. Kiyame (75), 17-18.

6. Kitabu “Me'l-Kur'an”, s. 213.
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Hz. Ebubekir Déneminde Kur’in’in Sahifeler Halinde Toplanmasi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe ve Miislimanlar onun yerine Hz.
Ebubekir’i halife sectiler. Hz. Ebubekir’i ilk mesgul eden Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra dinden ¢tkan kabilelere gonderilmek lizere bir ordunun hazirlanmasi idi.
Arap yarmmadasinin dogusunda Miiseylemetii’l-Kezzab (yalanct Miiseyleme) adinda
biri ortaya ¢ikmig ve durum tehlikeli bir hal almisti. Bunun {izerine Hz. Ebubekir Halid
b. Velid komutasinda bir ordu olusturdu ve kanh savaglar akabinde Miisliimanlardan
1200 kisi sehid oldu. Bunlardan yaklagik 70 kisi Kur’an hafizi idi. Haber Medine’ye
ulasinca bu Hz. Omer’i ciddi olarak endiselendirdi. Bunun {izerine Hz. Ebubekir’e gi-
den Hz. Omer bagka memleketlerde de Kur’4n hafizlarmnin sehid olmasindan endise et-
tigini ve sonucta Kur’an’in yok olabilecegini bildirdi. Bu miizakereden sonra Hz. Ebu-
bekir, (konuyu goriismek tizere) Zeyd b. Sabit’e haber gonderdi. Ubeyd b. es-Sibak,
Zeyd b. Sabit’in soyle dedigini nakletmektedir: “Ebubekir Yemame savas! esnasmda
bana haber génderdi. Yanina vardigimda Omer b. Hattab’mn da yaninda oldugunu gor-
diim. Ebubekir, Omer’in kendisine geldigini ve Yemame giinii birgok Kur’an hafizimin
sehid oldugunu, baska yerlerde de Kur’4n hafizlarinin sehid olmasindan korktugu-
nu, dolayisiyla Kur’dn’m bircogunun ortadan kaybolabilecegini, bunun Oniine geg-
mek icin de Kur’an’1 bir araya getirmeyi emretmemi bana teklif ettigini ifade etti.
Hz. Ebubekir, Omer’in bu teklifine 6nce, Resulullah’in yapmadigini biz nasil yapariz
diyerek kars1 ciktigmi, fakat Omer’in 1srar etmesi {izerine Allah’in Omer’in kalbine
ilham ettigi bu hayirl isi kendisinin kalbine de ilham ettigini sdyledi. Ebubekir, Zeyd
b. Sabit’e genc ve akilli bir adam oldugunu, Hz. Peyagamber’e vahiy katipligi yapti-
g sOyleyerek Kur’an’t arastirmasini ve bir araya getirmesini emir buyurdu. Zeyd b.
Sabit sayet bu gérev yerine daglardan bir dag tasimasim kendisine yikleselerdi bu
gorev kadar kendisine agir gelmeyecegini bildirmekte ve Restlallah’in yapmadigin
Ebubekir ve Omer’in yapmamalar: gerektigi seklinde itiraz ettigini ifade etmektedir.
Zeyd b. Sabit, Ebubekir’in 1srarla bu igin daha hayirl: oldugunu ifade ettigini ve so-
nugta Allah’in Ebubekir ve Omer’in kalbini yatkinlagtirdigi bu hayirh ise, kendisinin
de kalbini yatkinlastirdigini belirtmektedir. Zeyd b. Sabit, Kur’an’1 aragtirdigiu ve
onu hurma dallarindan, yassi taslardan ve insanlarn hafizalarindan topladigim ifade
etmektedir. Hz. Ebubekir déneminde toplanan bu sayfalar vefatina kadar kendisinde
kalmus, vefatindan sonra Hz. Omer’in yaninda, onun da vefatindan sonra ise kizi Hz.
Hafsa’nin yaninda muhafaza edilmistir.” Buhari, Kitabu’t-tefsir boliimiiniin Kur’4n
babinda bu hadisi rivayet etmistir.! Anlasilan odur ki sahabe Kur’4n’1 muhafazada tek
bir sekle itimat etmenin miimkiin olmadigina aksine onun daginik haldeki metinlerinin
bir kitapta toplanmasi gerektigine de kanaat getirmiglerdir.

Bu 6nemli isi sonuglandirmak i¢in sdyle bir yontem takibedilmistir. Oncelikle
Hz. Peygamber’in biraktig1 ve gesitli yazi malzemelerinde daginik halde bulunan bii-
tin Kur’4n metinlerinin bir araya getirilmesi, ardindan yine ayn titizlikle sahabeden
kimin yaninda yazilmis bir Kur’4n metni varsa onun toplanmasi ve sonra da bu is
icin hafiz olan sahabelerin hafizasma basvurulmasi. Bu {ic yontemle ilgili toplumsal
uzlasimin saglanmasindan ve toplanan sahifelerde herhangi bir yanlisin bulunmadigi-

1. Fezailu'l-Kur'an, s. 15; el-Itkan, I, 21.
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nin tespitinden sonra Kur’4n metni kayit altina ahnmistir. Ebu Davud sdyle demek-
tedir: “Ebubekir, Kur’n’in toplanmasi igine basladiginda Omer b. Hattab ve Zeyd b.

Sabit’e mescidin kapisinda durmalarim ve kendisinde Kur’an metni bulunduguna dair
iki sahit getirenden, getlrdlgl metni yazmalarim istemistir. Omer de kimin yamnda
Kur’an’dan bir metin varsa getirmesini taleb etmis ve insanlar yanlarmda bulunan ya-
zil Kur’an ayet ve surelerini getirmeye baslamislardir. Omer, iki sahit getiremeyenden
ise hicbir sey kabul etmemistir.” Buhari, “bu iki sahidin, getirilen Kur’4n metninin
Hz. Peygamber’den isitildigine dair sahitlikte bulunduklarint ifade etmektedir. Zeyd
b. Sabit’in bu uygulamasi onun ne kadar ihtiyatl: davrandigini gostermektedir. Ziihri
sOyle demektedir: “Bundan maksat sadece ezbere itimat etmemeleri, aksine ezber ve
kitabet metotlarim birlestirmek istemeleridir. Yoksa o donemde Kur’4n hafiz1 ¢ok var-
di ve Zeyd b. Sabit’in kendisi de Kur’an’in tamamiu ezberleyenlerdindi.” Ebu Same
soyle demektedir: “Onlarin amaci, Resulullah’in 6niinde yazilanin aymsindan yazma
olup sadece ezbere dayanmama amacina yoneliktir.” Sehavi ise soyle demektedir: “Iki
sahit, kisinin getirdigi metnin Kur’an’in kendisi ile indigi okuma vecihlerinden oldu-
guna dair sahitlikte bulunduklarini” belirtmektedir. Stiyuti s6yle demektedir: “veya
bundan maksat, Resulullah’n vefat yilinda kendisine arz edilen(ayet)lerdir.” Boylece
Kur’an’mn, hafizlarmn ezberlerinden ve Hz. Peygamber’in yazdwdiklarindan sahifelerde
cemi isi tamamlanmigtir. Bu is, Hz. Ebubekir’in gézetiminde olmustur. Yine Kur’an’m
cemi isi Hz. Ebubekir’in halifelik déneminde yapilan en énemli icraatlardandir. Abdi
Hayr, Hz. Ali’nin sdyle dedigini nakletmektedir: “Sahifeler ile ilgili ecri en biiyik olan
insan Ebubekir’dir.” O, Allah’mn kitabinu ilk toplayandir. ’

Bu toplama isi, Hz. Peygamber’in vefati izerinden 6 ay gecip hicri 12°de sona
eren Yemame olaymnda Kur’an hafizlarinmn ve kérilerinin gehit edilmelerinden sonra
olmustur. Dolayisi ile Kur’dn’m toplanma siireci yaklasik olarak bir yil devam etmis-
tir. Ciinki bu is s6z konusu olay ve Hz. Ebubekir’in vefat1 arasinda gergeklesmistir. Bu
gbrevin Zeyd b. Sabit’e tevdi edilmesinin sebebi ise¢, onun sahabe arasinda Kur’an’s
en iyi ezbere bilenlerden, farkli okunuglarimi en iyi 6ziimseyenlerden olmasindandir,
Ayrici 0, Hz. Peygamber’e siirekli vahiy katipligi yapmis ve Kur’an’in son arzinda da
hazir bulunmustur. O, bu 6zellikleri nedeniyle s6z konusu isi en iyi sekilde gercekles-
tirmigtir. Bu donemdeki yasi, yaklasik olarak 23 civarindadir. Hz. Osman’a mushaﬂ
istinsah ettigi donemde ise takriben 35 yaslarmdadir.

Kur’an’m Yedi Harf Uzere Nazil Olmasi

Buhari, sahihinin kitabu’t-tefsir boliimiinde Ibn Abbas’mn, Hz. Peygamber’den soyle
naklettigini bildirmektedir: “Cibril, (Kur’an’1) bir harf tizere bana okuttu. Ben, yedi harfe
cikana kadar stirekli b1r sekilde kendisine miiracaat ederek Kur’4n’1 okuma vecihlerini
artirmasini istedim.” Burahi ve Miislim’in bagka bir rivayetinde Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Kur’an, yedi harf tizere inmistir; ondan kolaymiza geleni okuyun.”

Beyhaki’nin, Suab(u’l-iman)’da dedigi gibi hadiste belirtilen harflerden maksat,
yedi ligattir. Bu liigatler, o dénemde Arap yarnimadasmda konugulan biiyiik kabile dil-

leridir. Ebu Ubeyde s6yle demektedir: “Bundan maksat, Kur’an’mn her kelimesinin yedi
lugatle okunacagi degil, belki bunun manasi yedi liigat Kur’dn’da daginik halde bulun-
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maktadir. Buna gore Kur’dn’1n bir kismi Kureys ltigati, bir kism Huzeyl ligats, bir kismi
Hevazin liigati ve bir kismu da Yemen liigati iledir.” Cibril (as), her sene Kur’4n’1 Hz.
Peygamber’e arzederken vefat ettigi senede ise bu arz iki defa gerceklesmistir. “Boy-
lece kalan kald: ve neshedilen de gitti.” “Cibril (as) yedi harf tamamlanana kadar her
arzda bir harf ile gelirdi.” Bu ise dini konularda timmete kolaylik gosterildigi gibi ki-
taplarim okumada da {immete kolaylik saglamustir. Kadi Ebubekir el-Bakillani stiyle
demektedir: “Kur’an, biitiin Arap dilleriyle nazil olmustur.” Ebu Same el-Makdisi ise
sOyle demektedir: “Kolaylik olmasi icin Kur’dn’in biitiin bu liigatlerle okunmas: caiz
kilinmigtir.” Hz. Peygamber (as), Kur’an’1 her insana kendi ltigatiyle 6gretir ve saha-
beye de istedikleri yedi harften birisiyle Kur’an’1 okumalarina miisaade ederdi. Ihtilafa
diisiip bagkalarinin okuma biciminden sorduklarinda ise hepsinin dogru ve Allah’tan bir
ruhsat oldugunu, ihtilafa diismemeleri ve Kur’dn hakkinda tartigmamalar gerektigini
s@ylerdi. Hz. Peygamber’in vefatina dek Kur’4n bu sekilde yedi harf tizere okuna gel-
mistir. Hz. Ebubekir’in Kur’4n’1 cemi biitiin bu yedi harfi kapsamaktaydi. Irsadu’l-Kurra
ve’l-Katibin isimli eserde soyle denmektedir: “Zeyd b. Sabit, Kur’dn’m tamamm “bu
Kur’an yedi harf {izere nazil oldu, ondan kolayiniza geleni okuyun” hadisinde varid olan
ve kendisinden “ahruf-i seba” seklinde bahsedilen biitiin okuma vecihleri ile istinsah
etmistir.” Seyh Abdulaziz el-Buhari, Serhu’l-Miintehabi’l-Hisami’de s6yle demektedir:
“En fasih liigat olmasi hasebiyle Kur’4n ilk dnce Kureys liigati ile nazil oldu. Diger
Araplara Kur’an’1 bu liigatle okumak zor gelince Hz. Peygamber’in duastyla kolaylik
gosterildi ve 6biir Arap liigatleriyle de Kur’an’in okunabilecegine dair izin cikti. Béylece
Kur’an’n sadece Kureys ltigat: ile okunma zorunltulugu kalkti ve her firka icin sadece
kendi liigat: ile degil, baska (Arap) liigatleriyle de Kur’an’1 okuma ruhsat genisletildi.”
Hz. Peygamber(sav) su “Kur’an yedi harf tizere nazil oldu, hepsi kafi ve safidir” soziiy-
le de bu genis ruhsata isaret etmistir. Dolayisi ile bir Arab’m kendi liigatimi terk edip
Kur’an’1 baska bir Arap liigati ile okumasi caizdir. Hatta Kureys’li bir Arab’in Kur’an’1
Temim kabilesinin liigat: ile okumas: bile caizdir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fetihler ¢ogald1 ve Islam topraklari genisledi.
Bunun sonucunda sahabe ve Miisliimanlar da cesitli bélge ve sehirlere dagildi. Her
bolgenin halki Kur’an’1, aralarinda meshur olan sahabenin yedi harften okudugu ve-
cihle okurdu. Ornek olarak Sam hatki Ubeyy b. Kab, Kufe halki Abdullah b. Mesud,
digerleri ise Ebu Musa el-Esari’in kird’atiyle Kur’4n’1 okurlard:. Daha 6nce de degin-
digimiz gibi sahabenin kird’ati farkli oldugu i¢in kendilerinden Kur*an’1 6grenen halk-
larm kir8’ati de farklilik arzediyordu. Bu farkh okuma sekilleri Miisliimanlar arasinda
Kur’an’m kird’ati ile ilgili tartisma kapisim aralad: ve her birisi kendi okudugu okuma
seklinin, 6biiriiniin okudugu okuma biciminden daha iyi ve daha dogru oldugunu iddia
ediyor ve Huzeyfe b. el-Yeman hadisinde gectigi gibi Azerbaycan savasinda diger
okuma sekillerini kabul etmiyordu. '

Kur’dn’mn Hz. Ebubekir Donemindeki Sahifelerdén Hz. Osman Déneminde
Bir Harf Uzere istinsah Edilmesi ve Ummetin Bu Niisha Uzerinde ittifak Etmesi

Bubhari, Enes’ten Huzeyfe b. el-Yeman’m Hz. Osman’a geldigini aktarmaktadir.
(Bu olay, hicretin 25. ve Hz. Osman’in hilafetinin 2. senesine tekabiil etmektedir.)
Huzeyfe bu donemde Irak ahalisi ile beraber Sam simurlarina dahil olan Ermenistan
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ve Azerbeycan’in fethine ¢aligmaktadir. Onlarin Kur’an kird’atinde ihtilafa diismele-
ri Huzeyfe’yi korkutmustur. Huzeyfe, Hz. Osman’a hitaben: “Ey miiminlerin emiri,

bu immete Kur’an’da ihtilafa diismeden 6nce Yahudi ve Hiristiyanlarin bagina gelen
ihtilaf baslarina gelmeden yetis” demistir. Bunun tizerine Hz. Osman, Hz. Hafsa’ya
iade etmek iizere yaninda bulunan sahifeleri kendisine gtndermesini istedi. Hz. Hafsa,
sahifeleri génderdi. Hz. Osman Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Said b. el-As ve
Abdurrahman b. et-Haris b. Hisam’a emir buyurarak s6z konusu sahifeleri Mushaflara
istinsah etmelerini istedi. Onlar da bu istinsah igini tamamladilar ve Hz. Osman sahife-
leri Hz. Hafsa’ya iade ett. Ayrica Hz.Osman her bolgeye istinsah edilen Mushaflardan
gonderilmesini ve diger Kur’an sahife veya Mushaflarinin ise yakilmasiu emretti.

Baska bir rivayette Huzeyfe’nin Hz. Osman’a s6yle dedigi nakledilmektedir: “In-
sanlara yetig!” Hz. Osman, “bu nedir” diye sordugunda Huzeyfe soyle dedi: “Ben
Ermenistan tarafinda savastim. Irak ve Sam halkiyla karsilastik. Sam halkinin Ubeyy
b. Kab’m kird’at1 {izere Irak halkinin duymadig bir sekilde Kur’an okuduklarini ve
bunun iizerine Irak halkinin $am halkin tekfir ettigini, ayn: sekilde Irak halkinin Sam
halkinin duymadig1 Abdullah b. Mesud kiré’ati lizere Kur’an’1 okuduklarmi ve bunun
tizerine Sam ehlinin onlar tekfir ettigini gordiim.” Huzeyfe Ermenistan savasindan
déndiigiinde bir sohbette Said b. el-As’a soyle demistir: “Bu seferimde 8yle bir du-
rumla karsilastim ki eger bu kendi haline birakilirsa Kur’4n’da ihtilaf edilir ve bir daha
ebediyyen immet bu konuda ittifak edemez.” Ibn As bunun ne oldugunu sorunca Hu-
zeyfe soyle dedi: “Humus ehlinin kird’atlerinin bagkalarinin kird’atinden daha hayirh
oldugunu ve kendilerinin Kur’an’1 Mikdad’tan aldiklarini, aym sekilde Kufe ehlinin
de buna benzer ifadeler kullandiklarim ve kird’atlerini Abdullah b. Mesud’dan aldik-
larini, yine Basra halkinin buna benzer sézler soylediklerini ve Kur’4n’t Ebu Musa
el-Asri kird’ati {izere okuduklarim ve onan mushafim da “Litbabu’l-Kulub” seklinde
isimlendirdiklerini s6ylediklerini duydum.” Kufe’ye vardiklarinda Huzeyfe bu duru-
mu insanlara haber verdi ve korkulandan onlari uyardi. Hz. Peygamber’in ashabi ve
birgok tabii de kendisine muvafakat etti. Ancak Abdullah b. Mesud’un cevresi iti-
raz ederek kendilerinin Kur’4n’1 Abdullah b. Mesud’un kird’ati ile okuduklarim bil-
dirdiler. Buna ¢ok kizan Huzeyfe ve ¢evresi, digerlerine arab (bedevi) olduklarni,
yanlis yaptiklarmi ve susmalart gerektigini bildirdi. Huzeyfe sonra séyle devam étti:
“Allah’a yemin olsun ki, eger yasarsam miiminlerin emirine gider ve insanlarla bu is
arasina girmesini ona teklif ederim.” Bu sozler {izerine Ibn Mesud ve Said kizdilar
ve aya@a kalktilar, insanlar da dagildilar. Buna ¢ok kizan Huzeyfe, Osman’a gitti ve
gordiiklerini anlatarak s&yle dedi: “Ummete yetismeniz konusunda sizi uyartyorum.”
Bunun Osman sahabeyi topladi, kendilerini durumdan haberdar edince onlann timii
Hugzeyfe’ nin goriisiinii kabul ettiler.’

Yezid en-Nehai, Velid b. Ukbe zamaninda mescitte, Huzeyfe b. el—Yeman’m
da icinde bulundugu bir toplantida bulunduklarini ve o esnada birinin s6yle dedigi-
ni nakletmektedir: “Ebu Musa kir8’ati fizere Kur’4n okuyan Kende kapist yanndaki
zaviyeye, Abdullah b. Mesud kird’ati lizere Kur’dn okuyan Abdullah’n evinin bulun-
dugu zaviyeye gelsin. Onlar ihtilaf ederek bir kismi Bakara suresindeki bir ayeti “ve

1. El-Kamil, fbnul-Esir, IT, 55.
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etimmu’l-hacce ve’l-umrete 1i’l-beyti” biciminde, diger bir kisim ise aym ayeti “ve
etimmu’l-hacce ve’l-umrete 1i’llah” seklinde okudular. Huzeyfe buna kizdi ve gézleri
kizardi, sonra ayaga kalkti, mescitteki odasinda gomlegini ¢ikardi. Sonra da Hz. Os-
man déneminde yasanan bu olaym miiminlerin emirine ulagtirilmasini istedi. Sizden
onceki timmetlerin bu sekilde yoldan ¢iktigim s6ylemeyi de ihmal etmedi.” Bagka
bir rivayette Ibn Ummi Abd ve Ebu Musa el-Esari’nin kird’atlerinin ad1 gecmektedir.
Olaylarin akabinde Huzeyfe nin, “Allah’a yemin olsun ki, eger miiminlerin emirinin
yanina varana kadar yagarsam, kird’atleri birlestirmesini ve bu Mushaflar1 da yakma-
sim salik verecegini” s6yledigi aktarilmaktadir. Huzeyfe’nin bu s6zlerine kizan Ab-
dullah b. Mesud ise, “vallahi eger boyle yaparsan Allah seni ateste degil, suda bogar”
demistir. Daha sonra kir8’at ihtilafi Hz. Osman zamaninda bizzat Medine’de meydana
gelmistir. Medine’de her bir 6gretmen 6grencilerine bagh oldugu Mushaf sahibinin
kird’atini 6gretir ve dgrenciler karsilastiklarinda birbirlerinin farkli okuyuslarim go-
riir ve bu durum 6gretmenlerine de ulasirdi. Ogretmenler de farkli okumalardan dola-
y1 birbirlerini tekfir eder ve sonunda kavgaya tutugurlardi. Hz. Osman bu durumdan
haberdar olunca “sizler, yaminda iken bile birbirinizi yalanliyor ve sucluyorsunuz.
Benden uzak yerlerde olanlar ise daha ¢ok yalanlar ve suclar. Ey Muhammed ashabi!
Bir araya gelin ve insanlara imam mushafi yazin” demistir.! Ibn Ebi Davud sahih bir
senetle Siiveyd b. Gafle’nin Hz. Ali’nin soyle dedigini aktarmaktadir: “Osman hak-
kmda sadece hayir soyleyin, Allah’a hamdolsun ki Mushaflarda yaptigi sey, bizim
kararimiz sonucu olmustur. O soyle demisti: “Bana ulagtifina gére bazimiz kird’atini
bazilarinin kir’atinden iistiin gérmektedir. Bu kiifre yakin bir tutumdur.” Diistincesi-
ni sordugumuzda insanlarmn bir Mushaf etrafinda toplamay: diisiindiigiinii ve béylece
ihtilafin olmayacagim séyledigini gorditk.” Yine Hz. Ali, “sayet kendisi o makamda
bulunsaydi Osman’in yaptigmin aynisini yapacagini” sgylemistir.”? -

Huzeyfe gordiigtinii aktardiginda Hz. Osman’in endiselendigi ve sahabeyi topla-
dig bildirilmektedir. O dénemdeki sahabe sayist 12 bin kadardi. Hz. Osman durumu
kendilerine bildirince isi 6nemsediler ve insanlarin bir Mushaf iizerinde birlesmeleri-
nin gerektigi kanaatine vardilar. Bdylece ayriliklar ve ihtilaflar olmayacakti. Hz. Ebu-
bekir déneminde yazilan sahifeler bir mushafta ve diger ligatler de sadece Kureys lii-
gatinde birlestirilerek insanlar bir araya getirilmis ve bylece fitnenin éniine gecilmis
oldu. Sayet insanlar kendi hallerine birakilarak Kur’an kird’atleri birlestirilmese idi,
kiyamete dek onda tahrif ve tebdil meydana gelirdi.?

Ibn Ebi Davud, Hz. Osman’m Kureys ve Ensar’dan olmak {izere 12 adam topla-
digim ve onlara, “kelimelerin yazilisinda ihtilaf ettifinizde onu Kureys lehgesiyle ya-
zin” dedigini nakletmektedir. Bu is i¢in bir araya gelenler, Bakara suresinde bulunan
“tabit” kelimesinde ihtilaf etmislerdir. Zeyd b. Sabit bu kelimeyi yuvarlak “t4” harfi ile
olmas1 gerektigini soylerken digerleri bu kelimenin agik “t4” ile yazilmas1 gerektigini
belirtmislerdir. Neticede bu kelimeyi acik “t4” ile yazmislardir. Buhari “tefsir kitabi nin,

L F- 3]

“Kur’an’in Kureys Lehgesiyle Inmesi” béliimiinde Osman’in bu is igin bir araya gelen-

1. [bn Ebi Davud, el-Mesahif, s. 11-14.
2. Itkan, I, 59; Mesahif, s. 1.
3. Tarihu'l-Kur'an, s. 39.
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lere soyle dedigini aktarmaktadir: “Siz ve Zeyd b. Sabit, Kur’an kelimelerinden her-
hangi bir kelimede ihtilafa diistiigiintizde onu Kureys lehgesiyle yazimz; ¢linkti Kur’an
onlarn diliyle inmistir. Onlar da bdyle yaptilar.” Fethu’l-Bari’de Ebu Same’nin sdyle
dedigi nakledilmektedir: “Hz. Osman’m, “Kur’an Kureys lisaniyla inmigtir” soziiyle,
“Kur’an’m bu lisanla inmeye baslamasin™ kastetmigtir. Daha sonra immete kolayhk
icin, Kureys lehgesi disinda izin verilen yedi harf ile de okunmasina cevaz verilmistir.”
Hz. Osman insanlari bir harf lizerinde birlestirdiginde Kur’4n’m ilk olarak kendisiyle in-
meye basladigi lehgenin en hayirli lisan oldugunu diisiindii ve insanlart buna tegvik etti.
Ebu Davud, Ka’b el-Ensari tarikiyle “Hz. Omer’in Abdullah b. Mesud’a mektup yazdi-
gint ve bu mektubunda Kur’4n’m Kureys lisam ile indigini, kendisinin de Kur’an’1 bagh
bulundugu Huzeyl lehcesi ile degil, Kureys lehgesi ile okumasim emrettigini” aktarmak-
tadir. Ebu Kulabe nin rivayetinde s6yle denilmektedir: “Osman, mushafi istinsah isini
bitirdiginde biiyiik sehirlere soyle haber gonderdi: Ben bdyle boyle yaptim ve yammda
bulunan (mushaf) yok ettim; siz de yaninizda bulunan (mushaf)lar yok ediniz.” Tbn Ebi
Davud, Taberani ve bagkalarimin naklettigi Suayb rivayetinde soyle denilmektedir: “Hz.
Osman, gdnderdigi mushafa muhalif olan biitiin Mushaflar yakmalarini emretmistir.”

Hz. Osman Mushaflarm istinsah edilip Hz. Peygamber’in Cibril (as) ile olan son arza-
s1 gercevesinde yazilmasimi ve bu yazilanin diginda kalanlarin terk edilmesini emrettiginde
sahabe bir biitiin olarak bunu destekledi ve onun cagrisina uyarak Mushaflarini yaktilar
ve Osman mushafi {izerinde ittifak ettiler. Ibn Ebi Davud sahih bir senedle Hz. Ali’nin
soyle dedigini aktarmaktadir: “Osman hakkinda sadece hayir soyleyin! Allah’a andolsun
ki Mushaflarla ile ilgili yaptigin bizim onayimizla yaptt. Kur’4n’mn farkl okunug sekilleri
hakkinda goriistimiizii sorarak soyle devam etti: Bana ulastigi kadariyla bazi kimseler, ken-
di kard’atinin, baskasimn kird’atinden daha dogru oldugunu iddia etmektedir. Bu ise kisiyi
kiifre kadar gétiirebilecek bir tutumdur. Bunu tizerine biz, gbriisiinii sordugumuzda insan-
lar1 boliinmeyecekleri ve ihtilafa diismeyecekleri bir Mushaf iizerinde toplamak istedigini
sOyledi. Bizler de bu diisiincesinin dogru oldugunu bildirdik.” Yine Hz. Ali’nin s6yle dedi-
gi nakledilmektedir: “Eger Hz. Osman zamaminda ben y&netici olsaydim, onun yaptiginm
aymisint yapardim.” Bu Mushaflar, Islam cografyasinm farkh bélgelerine génderilmis ve
bu Mushaflara gereken ilgi ve alaka gosterilmistir. Insanlar da bu Mushaflardan kendileri
icin bagka Mushaflar istinsah etmig ve asil mushafa gosterilen kudsiyet ve ihtiram bu Mus-
haflara da gosterilmistir. Bu Mushaflarin tamamu noktasiz ve harekesizdi.2

Alusi tefsirinde s6yle demektedir: “Bizim Osman’in yaptig ile ilgili naklettigimizi
dakik alimlerin bir cogu da aktarmaktadir. Hatta onlar, Hz. Osman’in, Hz. Ebubekir’in
cemine herhangi bir ziyade, noksanlik veya tertip degisikligine gitmedigini, sadece
Kur’dn’in Kureys leheesi ile indigini delil gistererek insanlar1 Kureys lehgesi iizerine -
birlestirdigini bildirmektedirler.”

Ibnu’t-Tin ve baskalar s6yle demistir: “Ebubekir ve Osman’in cemi arasinda-
ki fark sudur: “Ebubekir’in cemi Kur’4n hafizlarimin ortadan kalkmas: ile Kur’an’in
da yok olmasi endisesinden kaynaklanmaktaydi. Ciinkii daha nce Kur’an (iki kapak
arasinda) bir araya getirilmemisti. Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber’in kendilerine 6gret-

1. Aymyer.
2. Tarihu'l-Mushaf.
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mis oldugu sekilde Kur’an’: sure ve ayet tertibiyle sahifelerde topladi. Hz. Osman’in
cemi ise Kur’an’in farkli lehgelerde okunmasindan meydana gelen ihtilaf nedeniyle
olmustur. Insanlar, ¢ok rahat bir sekilde Kur’an’1 lehgeleriyle okuyorlar ve birbirleri-
nin okuyus sekillerini tasvip etmiyorlardi. Hz. Osman isin ¢ok ileriye gotiiriilmesin-
den endiselenerek bu sahifeleri bir mushafta topladi ve Kur’an’in kendi lehgeleri ile
indigini delil gostererek sadece Kureys lehgesine gore yazdi. Ilk etapta kolaylik olsun
diye Kur’an’in Kureys lehcesi disindaki lehgelerle okunmasma miisaade edilmisti. Hz.
Osman gelinen noktada ihtiyacin kalktigini diistinerek Kur’4n’in sadece Kureys lehge-
siyle okunmastin daha uygun olacagini diisiindii.”

Buraya kadar anlattiklarimizdan Kur’an-1 Kerim’in {i¢ defa toplandigt ve yazildigi
anlagilmaktadir. Birinci defa Hz. Peygamber, ikinci defa Hz. Ebubekir, tiglincii defa ise
Hz. Osman déneminde olmustur. Birinci toplama ayetleri yazmak, siraya koymak ve
surelerdeki yerlerine yerlestirmekten ibarettir. Fakat bu ameliye dagmik bir halde idi.
Tkinci toplama ise ayetlerin ve surelerin diizenli bir sekilde sahifelerde bir araya getiril-
mesinden ibarettir. Hz. Osman déneminde gerceklestirilen tigiincii toplama ise Hz. Ebu-
bekir déneminde sahifelerde bir araya getirilenlerin Kureys lehgesi lizere Mushaflarda
istinsah edilmesi ve bityiik Islam merkezlerine génderilmesinden ibarettir. Bunun sonu-
cunda (genislemis) Islam cografyasinda lehgelerin farkliigindan kaynaklanan ihtilaf ve
fitnelerin &niine gegilebilmistir. Hz. Ebubekir doneminde toplanan sahifeler, “Ebubekir
sahifeleri” seklinde isimlendirilirken Hz. Osman déneminde bu sahifelerden istinsah
edilen Mushaflar ise “Osman Mushaflari” olarak isimlendirilmistir.

Ebubekir el-Enbari sdyle demistir: “Allah’in nuzuliinden sonra tilavetini kaldirma-
dig1, neshetmedigi ve resmini ispat etmeyi emrettigi Kur’4n’m tamami, Osman mus-
hafinin ihtiva ettigi ve iki kapak arasinda bulunan bu (Kur’an) olup kendisinde herhan-
gi bir eksiklik bulunmamaktadir. Bunun tertibi ve nazmi, Allah’in Resuliine bildirmis
oldugu ayetlerin tertibinden ibarettir. Sonra olan ileriye tasinmadig1 gibi, 6nce olan da
sonraya taginmamigtir. Ummet Hz. Peygamber’den biitiin surelerin ayetlerinin terti-
bini ve bulundugu yerleri kavramis ve 6grenmistir. Yine timmet, Hz. Peygamber’den
kird’atler ve tilavetin bizzat kendisini aldig1 gibi yerlerini de 6grenmistir.”

*An?

Begavi soyle demistir: “Sahabe, Kur’an hafizlarmimn ortadan kalkmasiyla Kur’4n’m
da kaybolacagi endisesine binaen, Allah’m Peygamber’ine indirdigi sekil {izerine her-
hangi bir ziyade ve noksanlik yapmadan Kur’4n’1 iki kapak arasinda toplamstir. Boy-
lece sahabe herhangi bir takdim ve tehir yapmaksizin ve Hz. Peygamber’den aldiklari
tertibi degistirmeksizin Kur’an’t Hz. Peygamber’den duyduklar sekilde yazdilar. Hz.
Peygamber (sav) ashabmna telkinde bulunur ve su anda elimizde bulunan Mushaflardaki
tertib lizere -ki bu tertib Cibril(as)’in her inen ayet sirasinda kendisine 6grettigi ve hangi
sureye yerlestirilecegi konusunda kendisini bilgilendirdigi tertiptir- {izere inen Kur’an
ayetlerini onlara 6gretirdi.” Ibnu’l-Hassar s6yle demistir: “Surelerin tertibi ve ayetlerin
yerlerine konulmalari vahiy ile olmustur. Hz. Peygamber sahabeye her inen ayetin hangi
surede yer aldigin bildirirdi. Bu tertib, Hz. Peygamber’in tilavetinden ve {immetin icma-
mdan miitevellid miitevatir nakil sonucunda olugan kesin bilgi ile meydana gelmigtir.™

1. Es-Seyh Huseyin Mahlaf, Safvetu'l-Beyan li Meani'l-Kur'an, I, 8.
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Bu anlatilardan ¢ikan sonug sudur: Her yer ve sehirdeki lehge farklilig: gibi Arap
yarimadasinda da tek bir dil oldugu halde kabilelerin dilinin lehgelerde ve okumalarda
birbirinden farkli oldugu bilinmektedir. Kur’an, ilk etapta Kureys lehgesi ile indigi
halde her kabile mensubuna kendi lehgesi ve adeti ile onu okumasina cevaz verilmisti.
Ctinkii bu durum, manalarin ve dolayasi ile hilkklimlerin degismesine sebep olmuyordu.
Bu sadece onlara, rahat okumalari igin bir kolaylikt1. Islam cografyasinin genislemesi,
Araplarin kurak ¢blleri asip genis topraklari feth etmeleri, baska milletlerin Miisliiman
olmas, onlarin Arap olmayanlarla karismasi sonucunda insanlarin lehgeleri ve adetleri
lizere Kur’dn okumaya devam etmeleri halinde ¢esitli fitnelerin ortaya g¢ikmasindan
korkulmustur. Birisi, bagkasin aliskin olmadigi ve bilmedigi bir sekilde Kur’an’
okudugunu duyuyor ve onun Kur’4n’1 kasten tahrif ettigini diisiiniiyor ve onu ya tekfir
ediyor veya fasiklikla sugluyor ya da lafizlardaki ve tilavetteki bu ihtilaf, tahrif kapisi-
n1 araltyor veyahut Arap olmayanlarla karisma neticesinde bazi Araplarin lehcelerinin
degismesine sebebiyet veriyordu. Boylece onlar da Kur’an’1 bozulan lehgelerine indir-
giyor ve onun soz sanatimi ve kird’at giizelligini ortadan kaldirtyorlardi. ‘

Miisliimanlar: bu fitnelerden uzak tutmak amaciyla Hz. Osman sahabe ile istisare
sonucunda Hz. Ebubekir doneminde bir araya getirilen sahifelerden Mushaflarin istin-
sah edilmesine, farkli Islam beldelerine gonderilmesine ve diger kira’at ve lehgelerde
yazilmig olan &biir muhsaflarin tedaviilden kaldirilmasina karar verdi. Hz. Osman,
bunu yapti ve sahabeden bir topluluga sahifeler halinde bulunan Kur’an’m bir araya
getirilerek ¢ogaltilmasim ve Islam merkezlerine génderilmesini emretti. Her Mushaf
ile birlikte onun kird’atini insanlara 6gretecek bir sahabeyi de gdnderdi.

Su anda elimizde bulunan Mushaf Hz. Osman’in kendisinden bir¢ok niisha istin-
sah ettigi ve Islam merkezlerine gonderdigi niishanm aymsidir. Cogaltﬂan bu niishalar
diinyamn farkh merkezlerinde bulunmaktadir.!

Osman Mushaflarmin Sayisi, Yazilis Keyfiyeti ve Hattinin Sekli

Ulema, Hz. Osman’m Islam merkezlerine géndermis oldugu Mushaflarin sayisi
hakkinda ihtilaf etmistir. Bunlann sayisi, Hazma b. Habib ez-Zeyyat’a gire dort, Ebu
Hatim es-Sicistani’ye gore yedidir. Bunlarin en dogrusu, s6z konusu saymnin alt1 oldugu-
nu belirtenlerin goriistidiir. Bunlar, Mekki, Sami, Basri, Kufi, Medine halkmin geneline
ait Medeni-yi Amm ve Hz. Osman’mn kendisi i¢in yazdirdigi Medeni-yi Hass’tir. Bu
Mushaflarin higbirini Hz. Osman’m kendisi yazmamus, ancak yazilmasini emretmigtir.

Tarihgilerce meshur olan gortise gére Kureys’ten yaziy: ilk dgrenen ve 63reten
Harb b. Umeyye’dir. Bu, Enbari-Himyeri yazisidir ki, Hicaz’a intikalinden sonra Hi-
cazi olarak isimlendirilmistir. Islam geldiginde bu yazi kullaniliyordu. Miisliimanlar-
da vahyi bu yaz ile yazdilar. Sonra Hz. Ebubekir’in Kur’4n’1 topladig sahifeleri ve
Hz. Osman’m istinsah ettigi Mushaflarla digerlerini de bu yaz: ile yazdilar. Kufe yazi-
st ¢ikana ve katipler onu kullanana kadar insanlar Mushaflari ve diger yazilari bununla
yazdilar. Arap hattinin giizellestirilmesine ve mitkemmellestirilmesine o kadar 6zen
gosterildi ki, Kufe ehlinin yazisi sekliyle Hicaz hattindan ayrilir oldu. O anda bu, Kufe
yazist olarak isimlendirildi ve bundan sonra Mushaflar ve yazilar bununla yazilmaya

1. Mecelletu Daveti'l-Hakki'l-Magribiyye.
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baglandi. Osman Mushaflart naktasiz ve sekilsiz olarak yaziliyor, ciizler, hizipler ve
benzerleri i¢in herhangi bir isaret tasimiyordu. Yazi da deri {izerine ve Araplarin bildi-
gi tek yazi olan Kufi hattiyla yaziliyordu. Islam’dan sonra Araplarm yazida kullandig:
en kadim yazi malzemesi ince deri idi. Ayni zamanda Araplar kumaslar, 6zellikle de
keten ipliklerinden iiretilen Misir dokumasy, agaclar, kemik parcalari, canak-cémlek ve
taslar tizerine de yazi yazryorlardi. Abbasiler doneminde ise kagit olarak bilinen yeni
bir yazi malzemesi ortaya ¢ikmistir. Bu, tizeri mumla kaplanmis ve goriintisii itibariyle
ince deriye benzeyen bir yazi malzemesidir. Araplarin bunun yapimini Cinlilerden
6grenmis olmalar kuvvetle muhtemeldir. Clinkili Cinliler milattan 6nce kagidin yapi-
minda uzmanlasmislardi. Bu sanat, iilkelerinde yayilmisti. Miisliilanlar Semerkand’
fethettiginde bu sanati onlardan aldilar. Ancak bunun gelismesi, derinin yazi ve telif
ihtiyacina cevap vermemesi nedeniyle 1. Abbasi devrinde olmustur.!

Araplarm acemlerle karigmasi ve akrabalik baglarimin kurulmasi neticesinde
Arapga’y: yanlis kullanan yeni bir nesil ortaya cikti. Bu yanlishk Arap diline ve buradan
da Kur’an kirf’atina sirayet etti. Bundan dolay1 harekelerin konmasi ka¢imilmaz hale
geldi. Sonugta Irak valisi Ziyad b. Ebih, Ebu’l-Esved ed-Diieli’ye hicri 67 yilinda nahiv-
dilbilgisi kaidelerini ortaya ¢ikarmasin emretti. Ebu’l-Esved ed-Diieli, Arapca harekele-
ri ve harfleri tanitan noktalardan yararlandi. Onun bu konudaki yontemi, bir katibi hazir
bulundurmak ve ona “agzmm agtigimi gordtiglinde harfin iistiine, agzinu kapattigunda
harfin 6niine ve agzimi egdigimde ise harfin altina bir nokta koy” demekten ibaretti. Bu
noktalar, yazimn renginden olmayan bir miirekkeple konurdu. Bu, yazi ve sekline y6ne-
lik Arap hatt1 ile ilgili ilk 1slah ¢alismasidir. ikinci 1slah ise Emevi halifesi Abdulmelik
b. Mervan (h. 86-96) zamaninda Acem kérilerin cogalmasi nedeniyle yanhs okuma ve
insanlarm okumay1 karigtirmast {izerine gerceklesmistir. Arapea kendi dilleri olmadig:
icin Acem topluluklara, “cim”, “ha”, “h1”, “ya”, “t€”, “se”, “sad”, “dad™, “t”, “z1”, “sin”
ve “sin” gibi sekil itibariyle birbirine benzeyen harfleri ayirmalan zor geliyordu. Ibn
Hallikan “Kitabu’t-Tashif’te Ebu Ahmed el-Askeri’den sunlari nakletmektedir: “Insan-
lar, Abdulmekil b. Mervan dénemine kadar kirk kiistir sene Osman mushafini okumayi1
stirdiirdiiler, sonra yanlis okumnalar ¢cogaldi ve Irak’ta yayildi. Haccac Kur’an katiple-
rinden birbirine benzeyen harfler i¢in bazisim1 bazisindan ayiracak isaretler koymalarim
istedi.” Nasr b. Asum’mn bu gorevi yerine getirdigi ve bazist harflerin {istiinde, bazis1 da
harflerin altinda olmak {izere tek ve ¢ift isaretler koydugu belirtilmektedir.? Nokta ve
yazinin miirekkebi aym renkten idi. Ciinkii harflerin noktalar1 yazmin bir parcas: idi.
Buradan “Araplarin harekeleri ve noktalart hicri birinci asrin ikinci yarisinda, yani Eme-
viler déneminde kullandiklar:” sonucu ¢ikmaktadir. Ebu’l-Esved ed-Diieli ve Nasr b.
Asmm’dan dnce Araplar harekeleri ve noktalari bilmiyorlardi. Siislemeler, ister cahiliyye
dénemine, isterse hicri birinci asrin birinci yarisina ait olsun noktasiz olup uzun veya
kisa uzatma isaretlerinden herhangi bir alamet tasimiyordu. Hz. Peygamber’in mektup-
lart da (katipler onlari giizellestirmek i¢in biitiin yeteneklerini kullaniyorlardi. Bunlar,
Hz. Peygamber’den meliklere ve emirlere génderildiklerinden yazisinin agik ve seklinin
tam olmasina dikkat ediliyordu) noktasizdi. Hz. Osman’n mushafi da boyle idi.3

1. Muhallefatu'r-Resdl fi'l-Mescidi'l-Huseyn1 fi'l-Kahire, s, 126.
2. Mecelletitl-Lisani'l-Arabi el-Magribi, s. 43, sayy, 6, sene 1388.
3. Muhallefatu'r-Resiil, s. 124.
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Ug hareke ile isaretleme ise Abbasi devletinin ilk donemlerinde Arap dil uzmam
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (170/786) tarafindan konmustur.

Hz. Osman Mushaflar ise nahivcilerin takrir ettigi ve katiplerin uyguladig1 imla
kurallarina muhalif 6zel bir yaz sitili ile yazilmugti. Bu farklilik, hazf, ziyade, hemze,
ibdal, vasl ve fasl olmak tizere alt1 konuda idi. Iki farkli kird’at s6z konusu oldugunda
ise bir kird’ata gbre yazilirdi. B6ylece mushafin hatti kiyas edilmez, degistirilmez ve
kendlsme tabi olunmast gerekli olup muhalefet edilmezdi. Dolayisiyla bunu ‘bilmek

an ilimleriyle ilgili bir ilim oldu. Beyhaki boyle diisiinmektedir.

Hz. Osman Mushaflar1 Hakkinda Bilgiler

~ Daha 6nce belirttigimiz gibi Osman Mushaflar: alti adetti. Hz. Osman, Basra,
Kufe, Sam, Mekke ve Medine olmak tizere her bir sehre bir tanesini géndermis ve bir
tanesini de yamnda birakmisti. Kendisinin okurken tizerinde sehid edildigi ve kammin,
“feseyekfikehiimiillah ve hiive’s-semiu’l-alim™ ayeti {izerine dokiildiigii belirtilen mes-
hur mushafin da bu oldugu nakledilmektedir. Hz. Osman sz konusu Mushaflardan her
birisi ile birlikte gonderildigi sehir halkina onu dgretecek bir kéri de gondermigti. Zeyd
b. Sabit’i Medine ve Abdullah b. es-Saib’i de Mekke halkina kiri olarak tayin etmis-
ti. Boylece kird’atler yayildi ve Mushaflar bahsi gecen Osman Mushaflarmdan istinsah
edildi. Hz. Osman Mushaflan, daha sonra yazilan Mushaflarm kaynagi ve asli olmakla
tebeil ve takdis edilirdi. Bundan dolay: Miisliimanlar, daha sonra halifeler ve idarecilerin
hazinelerine intikal ederek en mukaddes emanetler haline gelip insanlarin goziinden kay-
bolana kadar, muhafazali yerlerde onlari itinal bir sekilde korudular. Ancak daha sonra
bu Mushaflarin ellerine gectigi kimseler onlar sakladilar. Fakat devletlerin degismesi,
hilafetin el degistirmesi ve soygun ve yagmalamalarin meydana gelmesi ile bu Mushaf-
lar baska sehirlere ve baska insanlarin eline gegti. Oyle ki bunlarin birgogunun akibetin-
den habersiz kalindi. Muhammed Tahir b. Abdilkadir el-Kiirdi, “Tarihu’l-Kur’an™ isimli
kitabinda soyle demektedir: “Hicaz ve Misi’daki kiittiphanelerde Osman Mushaflar
hakkinda ¢ok arastirma yaptigimiz halde varligina dair bizi tatmin edecek herhangi gii-
venilir bir habere rastlayamadik. Kahire’de yayinlanan “diinya ve her sey” adli derginin
24 Agustos 1938 sayih niishasinda Almanya’nmn Hicaz hilkiimeti ile yaptigi antlagma ne-
ticesinde alt1 ay icerisinde Tiirk kuvvetlerinin Medine’den aldig1 Halife Osman’a ait asil
niishay1 iade edecegine dair bir kayt gordik. Anlagilan o ki bu niishayi, eski unparator
. Wilhelm elde etmigtir. Bu konuya dair bilgimiz bunlardan ibarettir.”?

Medine Mushafi

Medine mushafi alimlerin ve kérilerin kendisinden en ¢ok stz ettigi mushaftir.
Nafi ondan ¢okga nakilde bulunur. Ibn Ciibeyr h. 580 senesindeki seferinde Mescid-i’
Nebevi’deki mevcut mushafin Hz. Osman’in Islam beldelerine gonderdigi Mushaflar-
dan olup sehid edilirken odasinda bulunan Mushaf olmadigin: belirtmektedir.

Mevlana $ibli Numani Medine mushafinn hicri 735 senesinde Medine’de goriil-
digiinii ve kapagimn fizerinde “bu, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr ve Said b.

1. Bakara (2), 137.
2. Tarihu'-Kur'an, s. 119.
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el-As’m da icinde bulundugu sahabeden bir topiulugun icmai ile yazildi” ifadesinin
bulundugunu, diger kapagn lizerinde de Hz. Osman’m Mushaflar1 yazmak {izere sa-
habeden topladifi baz1 kimselerin adlarimn yer aldigim bildirmektedir. Ayn: sekilde
Mekke mushafi da bu tarihte mevcut idi.

Semhudi’ye ait “Hulasatu’l-Vefa” adli eserde, Medine mushafinin hicri 654 yi-
linda Mescid-i Nebevi’de meydana gelen yanginda yanan kitaplar ve Mushaflar ara-
sinda bulunmadig1 ve kurtulan az miktardaki esyalar arasinda oldugu nakledilmekte-
dir. Buna gére bu tarihte Hz. Osman mushafi Medine’de bulunmaktadir. Ancak daha
sonra nereye nakledildigi bilinmemektedir. Fakat bazi muasir arastirmacilar, Medine
mushafinin Ttrkler hicri 1334°te Medine’yi terk edene kadar orada bulundugunu ve
Istanbul’a nakledilmis olmasinin muhtemel oldugunu bildirmektedirler.!

Imam Mushafi

Hz. Osman’in kendisine ait mushafina gelince onunla ilgili Satibi, Malik’ten soyle
aktarmaktadir: “Bahsi gegen Mushaf kaybolmus olup alimlerimizden onunla ilgili bir
haber duymadik.” Ibn Kuteybe ise soyle demektedir: “Hz. Osman sehid edilirken oda-
sinda bulunan Mushaf, oglu Halid’in yaninda idi, ondan ¢ocukiarina ve torunlarina gegti.
Bazi Sam alimlerine gére ise Hz. Osman mushafi Tus sehrinde idi.” Omer Riza, “Kur’an
Nedir” isimli kitabinda soyle bir rivayet nakletmektedir: “Hz. Osman Mushafi Emevi-
lerin elinde idi. Endiiliis’e go¢ ettiklerinde beraberlerinde gotiirdiiler. Buradaki Islam
devleti diistince de Mushaf Fas’a nakledildi. Ibn Batuta’run zikrettigine gére bu Mushaf
hicri 8. asirda Fas’ta olup tizerinde kan izi bulunmakta idi.” Semhudi Medine mushafi-
nin Osman mushafi oldugunu s6yledikten sonra siyle demektedir: “Ben miitekaddim
alimlerden hig birisinin séziinde Osman muhafi ile ilgili bir bilgiye rastlamadim. Aksine
onlarin séziinden anlasilan, mushafin o dsnemde mescitte bulunmadig1 yoniindedir. Hat-
ta miiteehhir alimlerden —konuyla ilgili- ilk tarihlendirmede bulunan Ibn Neccar’1n s6-
ziinde de Mushafa dair bir bilgiye rastlamiyoruz. Seyyid Berzenei “Niizhetii’n-Nazirin”
adl kitabinda Medine tarihiyle ilgili s6yle demektedir: “Ben, birinci yanginda, Mescid-i
Nebevi’nin ortasinda saglam kalan kubbe konusunda Matari disinda su anda Medine’de
mevcut mushafin Hz. Osman’a nisbeti ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlamadim.”

Szim Mushafi

[bn Kesir, “Fezailu’l-Kur’an” adli eserinde soyle demektedir: “Hz. Osman’in
imam Mushaflarina gelince onlarin en meshuru su anda Sam’da Dimask camiinda,
dogu cephesindeki odadadir. Bu daha dnce Taberiye sehrinde idi. Sonra 518 civar-
larinda Dimask’a nakledildi. Ben onu biiyiik ve kalin deve derisi oldugunu tahmin
ettigim bir deri {izerinde, muhkem bir miirekkeple saglam ve giizel bir yazi ile yazilmig
bir kitap olarak gdrdiim.”?

Mevlana Sibli Numani, “Tehzibu’l-Ahlak” isimli kitabinda Ebu’l-Kasun es-

Sebti’nin, “Sam mushafim 654 yilinda Emevi camiinin maksuresinde gdrdiigiinii”
nakletmektedir. Ibn Abdilmelik de bahsi gegen mushafi 725 senesinde gormiistil. Bazi

1. Tarihu'l-Kur'dn.
2. Tarihu'[-Kur'an, s. 49
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arastirmactlar bu mushafin bir dénem Leningirat’taki miizede Rus carlarina ait b&lme-
de kaldigm, sonra Ingiltere’ye nakledildigini diisiinmektedir. Bundan sonraki akibeti-
ni bilmiyoruz. Yazma Mushaflar ve yazma Mushaflar ile ilgili kiitiiphaneler hakkinda
daha fazla bilgi sahibi olmak isteyen Chauvin’in kitabmnm 10. cildine baksin.!

Basra Mushafi

Ibn Batuta Basra sehri hakkinda bilgi verirken soyle demektedir: “Basra’da bu-
lunan Hz. Ali mescidi sehrin ortasinda idi. Mescid su anda ikamet yerinden iki mil
uzakhiktadir. Halk Cuma namazii bu mescitte kilar ve sonraki Cuma namazina kadar
kapatilir. Hz. Osman sehit edilirken yaninda bulunan Mushaf bu mescittedir.” Fazil
Sihabuddin el-Mercani el-Kazani de soyle demektedir: “Kird’atlar hakkinda ilk eser
yazan alim, Ebu Ubeyd Kasim b. Selam el-Bagdadi’’dir. Sonra bu konuda Ahmed b.
Ciibeyr el-Kufi eser yazmig ve Mushaf sayisina gore her bir sehirden bir imam secerek
bes tane ile iktifa etmistir. Ciinkti diger iki mushafin akibeti bilinmemektedir.””?

Kahire’deki Hz. Osman Mushafi

Kahire’de Hz. Hiiseyin mescidinde, birisi Hz. Osman, digeri Hz. Ali’ye nispet
edilen iki eski Mushaf bulunmaktadir. Berzenci style demektedir: “Kahire’de bulu-
nan mushafin lizerinde “feseyekfike hiimiillah’ ayetinin bulundugu sayfada kan izi
bulunmaktadir. Su anda Medine’de mevcut olan mushafin durumu da byledir. Bunun
Hz. Osman mushafi oldugu belirtilmektedir. Mekke’de bulunan Mushaf da boyledir.
Muhtemelen birileri asil kan izi bulunan mushafa benzetmek lizere s6z konusu ayet
tizerine bir isaret koymustur. Ciinkii sadece bir tanesinin bu 6zellikte olmasi gerekir.
Ibn Ciibeyr’in Medine’de mevcut Mushaf hakkindaki séziinden de anlagildigi {izere
bu Mushaflarin Hz. Osman’in Islam merkezlerine gonderdiklerinden olmasi muhte-
meldir.” Aym sekilde Berlin miizesinde ve yine Tiirkiye’de de eski bir Mushaf bulun-
maktadir. Batidaki hitkiimdarlar, Hz. Osman mushafini onlerinde bir deve iizerinde
tagirlardi.? Bazi miistegrikler, bazi eski alimlerin Mushaflar1 veya Mushaflardan surele-
ri Islam serhlerinde gordiiklerini kuvvetlendiren tarihi rivayetlerden azimsanmayacak
kadar toplamiglardir. Bunlarm basinda {istad Quatremere gelmektedir. Buna gire hicri
4. asrin baginda Osman Mushaflarindan bir tanesinin var oldugunu 6greniyoruz.

Taskent’teki Hz. Osman Mushafi

Bugiin Ceylan derisi iizerinde Kufi hatt1 ile yazilan Ozbekistan Cumhuriyeti’nin
bagkenti Taskent’in eski eserler miizesinde biiyiik bir eski Mushaf bulunmaktadir.
Bu Mushaf, Ak Medrese olarak isimlendirilen Nedir Divan Bey Taga medresesin-
de 6zel bir hiicrede bilyiik bir itina ve 6zenle muhafaza edilmektedir. Bu medrese,
Hace Ahrar es-Semerkandi mescidine bitisiktir. Bu zat, Maveaurnnehir’deki Seyh
Muhammed Bahaiiddin’in halifelerinden hicri 895 yilinda vefat eden biiyiik seyh
ve biiyiik alim meshur Hace Ubeydullah b. Mahmud b. Sihab el-Ahrar et-Tagkendi

Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an, s. 103.
Mukaddimetu'l-Vefiyye, s. 22.

Bakara (2), 137.

Nefhu't-Tab, I, 263.

Mebahis, s. 101.
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Semerkandi’dir. Bunlar, belirli mevsimlerde ve farkli miinasebetlerle bu mushafi
halka gosterir, insanlar da Hz. Osman sehid edilirken odasinda bulunan Mushaf
oldugu diisiincesiyle onu teberritken ziyaret ederlerdi. “feseyekfihehiimiillah ve
hiive’s-Semiu’l-Alim™ ayeti tizerinde kan izi bulunmaktadir. BuMushaf 6nce Sehy
Ubeydullah el-Ahrar, vefatindan sonra da ¢ocuklar1 ve arkadaglarinin korumasin-
dayd1. Onlar bu mushafi hicri 1285 senesine kadar bu 6zel yerde korudular. Sonra
Ruslar ayn sene icerisinde Semerkand’1 istila ettiklerinde bu mushafin varligindan
haberdar oldular ve Petersburg’a tasimaya ¢alistilar. 30 Mayis 1869°da Zurafsan
vadisi hakimi General Abramof, Tiirkistan umum hakimi olan ve Taskent’te ikamet
eden General Fonkaufman’a Semerkant’taki bir mescitte Miisiiimanlarin biiyiik bir
deger verdigi Kufi hattiyla yazilmis eski bir Kur’an’n bulundugunu bildirdi. Ayni
sekilde ona Semerkant alimlerinin bu mushafi Buhara’ya kagirmak istediklerini
de bildirdi ve en kisa zamanda bunun &niine gecilmesi gerektigini 6nerdi. Bunun
iizerine General Abramof, Semerkant hakimi Sirof’’a Ahrar mescidine giderek
bu haberi aragtirmasini ve mescit halkina Miisliimanlarin razi olmasi durumunda
Kur’an’in devlet kiitiiphanesine taginmasimin daha hayirli olacagini bildirmesini
emretti. Sirof mescid halkina gitti ve onlarla sdyle konustu: “Biliyoruz ki bu, Miis-
limanlar icin ¢ok degerli bir hazinedir. Fakat biz onun zayi olmasindan endise edi-
yoruz. Degeri bilinmiyor ve hi¢ kimse de onu okuyamiyor. Biz onu Rus devletinin
baskenti olan Petersburg’un genel kiitliphanesine tagiyabilir miyiz? Burada gerek-
tigi gibi korunmasi icin biitiin tedbirler alinacaktir.” Neticede Abdulcelil Efendi
ve Molla Yahya el-Miifti es-Semerkandi isimli bu alimlerden iki kisinin fetvasim
aldi. Bu iki sahis, mushafi kendi rizalar: ile verdiklerini soylediler. Sirof aralarinda
gegen konusmalari Abramof’a yazarak gerekgelerini soyle siraladi: “Birincisi, bu
Kur’an her ne kadar bu mescitte bulunsa da bunun demirbaslarindan degildir. Ak-
sine bu, emirlerin hazinelerine aittir. Ikincisi, ne mescit halkinin ne de Miisliiman-
larin buna ihtiyaci vardir. Uglinciisii, eski kufi hattiyla yazildigindan bugiin onu:
okuyacak kimse bulunmamaktadir. Dordiinctisit mescit imamlari sayet bizim ona
ihtiyacimiz olursa kendi rizalar ile onu bize verebileceklerini beyan etmislerdir.”
Daha sonra Abramof, ilmi ve tarihi acidan biiylik 6neme sahip olabilecegi diisiin-
cesiyle Sirof’a mushafi getirmesini sdyledigini belirtmektedir. Boylece Abramof
mushafi onlardan teslim almis ve General Kaufman’a gondermistir. O da egitim
bakanlig: kanaliyla mushafi Petersburga’taki genel kiitliphaneye géndermistir. Bu
olay, miladi 24 Ekim 1869°da olmustur. Ayrica General Abramof 100 Rus rubelini
mushafin bedeli olarak mescidin hocalarina vermistir.? General Kaufman, mescid
hocalarimn mushafi kendi rizalari ile teslim ettiklerine dair bir rapor yazilmasini
istemis ve bu rapora ilgili hocalarin, mushafin imparatorluk kiitiiphanesine nakle-
dilmesini istediklerine dair imzal bir yazi da eklenmistir. Bunlar, dort kisi olup
mushafin tarihcesi ile ilgili o dénemde Semerkant’ta mevcut alimlerin bilgisine
dayanan bir yaziy1 da s6z konusu rapora eklemislerdir. Ayrica bu raporun sonunda
General Kaufman’in kendi imzas1 da bulunmaktadir.? :

1. Bakara (2), 137.
2. Ozbekistan tarihi vesikalarindan, s. 32-39, Nesru Mecmai'l-Ulum bi Tagkent, 1966.
3. Mecelletu'l-Mirat Bagge Saray, 1900.
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Asagidaki General Kaufman’in Rus egitim bakanina génderdigi yazidir.!
Muhterem Egitim Bakanina, 24.10.1869:

Ziirafsan vadisi mintikasmin hakimi General Abramof Semerkand’daki Hace
Ahrar Mescidinde muhafaza edilen ve noktasiz ve harekesiz Kufi hatt1 ile yazili
olan Kur’dn"1 bize génderdi. Hicbir sekilde Kur’an’m degistirilmeyecegine inanan
Miisliimanlarin bu Kur’4n’a verdigi deger bilindiginden Semerkand hakimi Binbag:
Sirof bu Kur’an ile ilgili bilgilerin toplanmasi ve onu Miisliimanlarin ellerinden
almamiz halinde dini hassasiyetlerini incitip incitmeyeceginin arastirilmasmi em-
retmisti. Sonugta Ahrar mescidinin alimleri ve sehrin ileri gelenleri su diisiincede
olduklarinu belirttiler: )

1. Bu Kur’an her ne kadar Hace Ahrar mescidinde bulunsa da onun miilkii degil-
dir. Aksine bu Kur’an Emir Buhari hazinesine aittir. ‘

2. Bu giin Miisliimanlarm bu Kur’n’a ihtiyaglar kalmamistir. Gegmis zaman-
da bu Kur'dn’t ziyaret etmek i¢in bircok Miisliiman taife toplanirdi. Daha sonra
Semerkand’a geldiklerinde sadece Buhara emirleri bu Kur’an’1 ziyaret ederlerdi.

3. Hi¢ kimse bu Kur’an’1 okuyamamaktadir. Bundan dolay asirlardir bu Kur’an
tilavet edilmemektedir.

Bundan sonra General Abramof bu Kur’an’1 aldi ve mescid i¢in yiiz Rus rublesi
verdi ve Semerkand alimleri buna ¢ok sevindiler.

Ben yazilis tarihi itibariyle diinyaca biiyiik bir 6neme haiz oldugu diisiincesiyle
teslim aldifim bu Kur’4n’: size géndermede acele ediyorum. Bu Kur’an ile birlikte
olan sayfalar bunun ash ve Ahrar mescidine gelis seriiveni hakkinda tam bir bilgi
ihtiva etmektedir. Bu sayfalar benim emrimle Molla Abdulcelil ve Miifti Molla Muin
gibi bu mescidin alimlerinin ifadelerinden toplanmistir, Yiice makamimizdan ricam,
s6z konusu sayfalar ile birlikte benim adima bu Kur’an’in umum Carlik kiitiiphanesine
hediye edilmesidir. ’

General I. Adyutant — Fonkaufman
Onay: Divan midiirli, General Mayor Gamzin
Bagskatip: Diyakof

Boylece (Ruslar) mushafi alip biiyiik bir itina ile Petersburg’a goénderdiler ve bu
Mushaf beraberindeki rapor ve miifti Molla Muin ve Molla Abdulcelil’den alinan ve
miistesrik Kon tarafindan bir araya getirilen malumat ile birlikte arltk miizesinin yaz---
malar kismina konuldu.?

Daha sonra meshur Rus miistesrik Sibonin “el-Kur’anu’l-Kufi” ismiyle bir risale
yazdi ve miistesrik Kon’un bu mushafin tarihi ile ilgili bahsi gegen alimlerden derle-
digi bilgileri ve bu mushafin Semerkand’dan nakli hakkinda resmi verilere dayanan
haberleri burada topladi. Bu 1890 yillarinda derlendi. Buna gore Seyh Abdulcelil ve

1. Tercemeti'l-Mercani, s. 117, matbaatu'l-maarif bi Kazan, 1333.
2, 1840-1888.
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Seyyid Yahya Hace Miifti, bu mushafi Seyh Abdulah el-Ahrar’m Rum diyarindan
(Tirkiye’den) getirdigini haber vermektedirler. Yine bu sahislarin aktardiklari bilgi-
lere gore Mushaf, 68X53 cm. ebadinda olan 353 yapraktan (toplam 706 sayfadan)
ibarettir. Mushafin zayi olan yapraklan yerine, normal kagittan 69 sayfa eklenmistir.’

Boylece Mushaf miladi 1917 senesine kadar Petersburg kiitliphanesinde korun-
mustur. Eski eser meraklilarindan Miisliiman olan ve olmayan bir¢ok grup onu ziyaret
etmistir. Mushafin yaninda bahsi gecen rapor ve tutanaklar da bulunmaktayd:. Der-
giler ve gazeteler de onun hakkinda bilgi vermislerdir. “Mirat” gezetesi de 1900 yili,
11-12. sayilarinda “el-Mushafu’l-Osmani ve’l-Kur’anu’l-Kufi” baghg: ile 1891°de
Petersburg’ta, katip Sibonin’in nesredilen risalesinde aktardiklarmimn 6zetini yazdi. Ge-
zete, bu mushafin Petersburg’taki matbaalardan birinde arkeoloji enstitiisii tarafindan
basilacagim bildirdi. Tashih isi, Ilyas Mirza el-Boragani el-Karimi’ye tevdi edilmisti.
“Din ve maisetii’l-Kazaniyye” adli derginin hicri 1328 senesinde ¢ikan 14. sayisinda
¢ikan bir makalede bu mushafin yasin suresinin 6nce 1905°de, ad1 gecen musahhihin
gayretiyle nesredildigini bildirdi. Daha sonra hicri 1322 senesinde adi gecen enstitii
tarafindan, uzman Bisaruf’un gbzetiminde aslinin aynisi: yani 68x53 ebadinda ve cil-
dinin aym renginde olmak kaydiyla tamami, 50 niisha olarak basildi; Onlardan birer
tane olmak tizere, Sultan Abdulhamid’e, Iran sahina, Buhara, Afgan, Fas emirliklerine
ve bazi ileri gelen Miisliiman biiytiklerine hediye edilmistir. Her birisi 500 Rus rublesi
kargiliginda 25 tanesi de satilmistir. Bundan 6nce de 1895 yilinda Araf siiresinin bir
sayfasi 2000 adet basilmig ve Miisliiman iilkelere satilmigti. (Bahsi gecen) makalenin
katibi Abdullah el-Maazi, kiitiiphaneye naklinden &nce soyguncularin bu mushafin
yapraklarina zarar verdiklerini ve satildiklarim aktarmaktadir. Vakia halen bazi yerle-
sim birimlerinde bu mushafin yapraklarinin var oldugunu ben de duymaktayim.

Osman Mushafinin Komiinizmin Ekim Devriminden Sonra Kiitiiphaneden
Cikmasi '

Osman mushafinin (biittin Maverau’n-Nehir Miisliimanlari icin kendisiyle gurur-
landiklari ve zaman zaman ziyaret ettikleri bir genel vakif ve miras olduktan sonra) el-
lerinden ve Islam beldelerinden alimip satin alma yoluyla garlik miilkiyetine gecirilmis
olmasi, inananlarda derin bir iz birakmist1. Ozellikle Miisliimanlarin aydmlar kendi
aralarmda bu konuyu o denli esefle tartisir hale gelmisti ki bir kismi bunun Osman
Mushaflarmdan olmasint dahi kabul etmek istemiyordu. (Biiylik sthret sahibi) Kazanli
Allame Mercani bircok eserinde bu konuyu ilk defa giindeme tasiyandir. Ustad Musa
Carullah Efendi gibi diger alimler de ona uymustur. Islam beldelerindeki gazete ve
dergiler konuyla ilgili onlardan aktarimlarda bulundular. Bu durum genelde ¢arin bu
mushafi Petersburg’daki kiittiphanesinde bulundurmastnin 6nemli olmadigina inanan-
larin tahrikiyle oluyordu. Béylece Miisliimanlar arasinda bu durum sikinti meydana
getiriyor, onlari kara kara diistindiirityor ve Mushafi geri almak icin bir ¢6ziim de bula-
miyorlardi. Taki Ekim’deki komiinist ihtilalin hakim olmasiyla carlik hitkiimeti yikilip
Rusya genelinde hiirriyet ve esitlik sagland: ve despot carlik déneminde haklar: gas-
bedilenlere imkan derecesinde yeniden kurulan hiikiimetin adaleti golgesinde haklar1

1. Mecelletu'l-Mirat, say1, 1112, 1900.
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geri verildi. Neticede halklar uyandi ve Rusya’daki Miisliimanlar da seleflerinin, inan-
diklari peygamberlerinin sehri Medine’den getirdikleri mushafi geri almak i¢in ugras-
maya basladilar. Ozellikle dinlerini her ne kadar zaman uzasa da peygamberlerinin
dilinden taptaze bir sekilde nakleden ve inanglarimin temeli olan bu Mushaf kendileri
icin biiyiik 6nemi haizdi. Béylece baz1 gazeteler, biiyiik tiiccar Ahmed Beg Salihov’un
hiiklimet dairelerine miiracaat ettigi ve Bolsevik hiikiimetinin mushafi Miisliimanlara
geri vermeyi kabul ettigi yaymland.

1335 senesinin 31. sayisinda Dagistan Islam gazetesinin (Osman mushafi
Petergrat’tadir) adiyla yayinladigi bir makalenin tamamum aktarmak istiyoruz: “Tevatiir
derecesine varacak kadar havas ve avam arasinda meshur olduguna gére imam mushafi
veya Osman mushafi olarak bilinen bir mushafi miiminlerin emiri Hz. Osman yazmis ve
sehid edildiginde de o mushafi okudugu ve kanindan damlalarin “feseyekfike hiimiillith
ve hiivessemiulalim™ ayeti lizerine sigradig1 belirtilmektedir. Ancak eskiden beri kesin
olarak o mushafin hangisi ve nerede oldugu bilinmemektedir. Oyle ki Sehavi, imam
Malik’in “onun kayboldugunu ve giivenilir alimlerden onunla ilgili bir bilgiye rastlama-
diklarim” dedigini nakletmektedir. Daha sonra Sehavi, Ibn Kuteybe’nin; “Hz. Osman
sehid edildiginde yaninda bulunan mushafin oglu Halid’in yamnda bulundugu, ondan da
sonraki nesline gectigi” seklinde bir ifade kullandigim aktarmaktadir. Yine Sahavi, “bazt
Samh alimlerin kendisine, s6z konusu mushafin Tus’ta bulundugunu” sylediklerini de
aktarmaktadir. Ebu Ubeyd Kasim b. Selam’ “el-Kird’at™ isimli kitabinda s6yle demekte-
dir: “Hz. Osman’a ait oldugu sgylenen mushafi gordiim. Mushaf baz1 emirlerin hazine-
lerinden benim i¢in ¢ikarildi, Bu, Hz. Osman sehid edilirken yaninda bulunan mushaftir.
Bazi yerlerinde kan izlerini gordiim.” Sehavi’nin aktardigina gére Ebu Cafer en-Nehhas,
imam Malik’in “o kaybolmustur” séziine binaen Ebu Ubeyd’in stiylediklerini reddet-
mektedir. Ancak bu dogru degildir. Clinkii imam Malik’in s6ziinde mushafin biitiiniiyle
mevcut olmadigina delalet eden bir sey yoktur. Zira kaybolanin zamanla bulunmasi ve
ortaya ¢ikmasi miimkiindiir. Bana gore Sehavi’nin soyledikleri dogrudur. Ancak Ebu
Ubeyd’in kendisi de gordiigiintin Osman mushafi oldugunu kesin olarak belirtmemekte-
dir. Onun biitiin sdyledigi, “Hz. Osman’a ait oldugu sdylenen ve iizerinde kan izi bulu-
nan bir Mushaf gordiigiidiir.” Halbuki Hz. Osman gehid edilirken yaninda bulunan mus-
hafa kammn sigradigi soylenen ¢ok sayida Mushaf bulunmaktadir. Ruslar, Semerkand’:
aldiklarinda orada bizzat Hz. Osman’a ait oldugu sdylenen bir Mushaf buldular ve ger-
cekten gok 6nemli olduguna inanarak itina ile onu Petergrat’a tastyarak imparatorluk kii-
tiiphanesine koyup diinyaya haber yaptilar. Ancak onun bu Mushaf oldugu kesin olarak
bilinmemektedir. Dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan Semerkand ahalisi arasinda
dolasan rivayet ile bahsi gecen ayet tizerindeki kan izinden baska bunun Osman mushafi
olduguna delalet eden herhangi bir delil de bulunmamaktadir. Bu ise ikna edici bir delil
degildir. Ciinkii bunun ger¢ek olmamasi ihtimali de vardir. Kazan alimlerinden Mer-
cani, bunun Hz. Osman’a ait Mushaf oldugunu kabul etmemekte ve bu goriisiine “Hz.
Osman mushafinda “ve late hine menas” seklinde —aym satirda- yazildigi rivayet edilen
ifadenin, bu mushafta bir kismi satirm sonunda bir kismu da ikinci satirn basinda olmak
tizere ““veld tehinu” biciminde yazilmis olmasim: delil olarak zikretmektedir.” Halbuki bu

1. Bakara(2), 137.
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niishadaki yazim sekli boyle degildir. Berzenci “Niizhetiy' n-Nazirin™ adli kitabinda Hz.
Osman’1n bir rivayete gore dort, baska bir rivayete gore bes, liglincii bir rivayete gore de
yedi Mushaf yazmis ve giintimiizde Mekke, Medine, Misir ve Petergirat’ta olmak iizere
dort Mushaf bulunmakta ve her mushafta “feseyekfike hiimiillith ve hiivessemiulalim”!
ayeti {izerinde kan izi bulundugunu belirtmektedir. Daha sonra Berzenci birilerinin Hz.
Osman mushafina benzetmek tizere bu Mushaflara miidahale etmis olabilecegini kuv-
vetle muhtemel gérmektedir. Ctinkii bu 6zellikte sadece bir mushafin olmas: gerekmek-
tedir. Durum nasil olursa olsun insanlar giinlimiizde Petergrat’ta bulunan mushafin Hz.
Osman’a ait olduguna inanmakta ve ona biiylik 6nem atfetmektedirler. Bakii’de bulunan
eski Islami eserler idaresi bu giinlerde Moskova’da bulunan “Islam Surasi” reisine bir
telgraf géndermis ve hem kendisinden ve hem de suradan bahsi gecen mushafin mezkur
kiitiiphaneden ¢ikarilmasini ve sikintili ginler yasayan Petergrat’tan daha giivenli olan
bazi miiesseselere teslim edilmesini talep etmistir. Sonucun nasil olacagmnin ve Ruslarin
buna razi olup olmayacaklarimi Allah bilir, 1917 yilindaki Subat ihtilalinden sonra (Be-
rivibras) birliklerinden Miisliiman bir grup Hz. Osman mushafin kiitiphaneden zorla
almak istemis fakat bu birlik gecici hiikiimet tarafindan dagitilmigtir. Aymi yilm Ekim
ayindaki sosyalist devrimden sonra Petersburg’ta yerel [slam suras1 kurulmus ve Mushaf
problemini ¢ézmeye ¢alismustir. Bunun {izerine resmi bir talebi yeni hiikiimete takdim
etmeyi kararlastirmis ve bu konuda yazismalarda bulunmugtur. Sura, -mushafin iadesine
yonelik- sémiirgeci ve iggalcilere karsi keskin bir kili¢ gibi olan ve halklarin haklarmin
himayesine diisktin olan Sovyet hiikiimetinin reisi ve ihtilalin sorumlusu biiyiik Lenin’e
talep ve gerekgelerini iletmis, Lenin de hemen mushafin ilgili kutuphaneden glkanlma-
s ve Miisliimanlara teslim edilmesini emretmistir.

Konuya Iliskin Lenin’in Yazist
Egitim isleri-Anadolu ve Silivi¢ (muntikasi) Halk Komlserhgme
Lonacarskl 13.9.1917 Petersburg

Petersbur Miisliimanlarina ait yerel Islam surasindan biitiin Rusya Miisltimanlart
adina umumi devlet kiitiiphanesinde korunan Hz. Osman mushafinin iadesini talep
eden resmi bir yazi halk komiserligine takdim edilmigtir. Islami sura meclisi bu ka-
rarin yerine getirilmesini, biitiin Rusya Miisliimanlarina ait savag surasi reisi ve sura
reisi Osman Hidayetovig Tokimbitof ve milli parlamento tiyesi Kerim Muhammedo-
vi¢ Sigitov’a havale etmistir. Bundan dolay1 halk komiserleri meclisi gemkmeksmm
umum kiitiiphanede korunan Osman mushafimn Islam surasinin denetimine verilmesi-
ni kararlastirmustir. Bu vesileyle konuyla ilgili emrinizin uygulanmast istenmektedir.

Halk Komiserleri Reisi
V. E. Olyanof Lenin

Boylece Sovyet hiikiimeti Car hiikimetinin Miisliimanlarin elinden alip sehir-
lerinden g¢ikardig1 degerli yazmay1 Miisliitmanlara iade etmistir.> Sonugta Mushaf,
1917 yilinin Aralik ayinda Petersburg’tan biitiin Rusya Miisliimanlarina ait savas

1. Bakara (2), 137.
2. Lenin— Fi's-Sarki's-Sovyetl Mecelleti Sadakati's-Sulb, ©1957”, No. 11,s. 12.
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surasi askerlerinin korumasi altinda Sovyetler Birliginin Ufa! sehrinde bulunan
Sibirya ve Avrupa bolgesi Misliimanlarinin dini idare merkezine 6zel bir tirenle
getirilmistir. O giin Islam’mn. bily(ikliigii ve miintesiplerinin dinlerine olan baglili-
gim gosteren bir gindi. Ey sevgili kardesim, Mushaf kendilerine ulastiginda Ufa
sehrindeki tiren istasyonunda meydana gelen manzaray: hi¢ sorma! miisliiman 6n-
derler, iilkenin ileri gelenleri, tiniversiteler-enstitiiler-medreselerdeki talebelerle
birlikte cami ve mescitlerin imam ve hatipleri, sehrin kadin ve erkekleri mushafin
gelisini kargilamak tizere toplanmiglardi. Ey kardesim, sen bu sehrin tarih-boyunca
Islam’1n merkezi, alim ve faziletli insanlarin mekam oldugunu biliyorsun. 160 yil
dnce kurulan ve hala devam eden dini idare merkezi de buradadir. Yitksek okullar,
Islami kiitliphane ve enstitiiler de buradadir. Mushafin iadesini igeren yazi, aym
zamanda Kazan sehrindeki “Siiyumbek” ve Ufa sehrinde meshur “Kervansaray”
mescidinin de dini nezaret denetimine verilmesini kapsiyordu. Biitiin bu gelisme-
ler, Ekim ayindaki komiinist devrim neticesinde oldu. Lenin halklarin mukadde-
satina saygt gosterdi. Biitiin banlar Sovyet hitkiimetini biitiin Rusya halklarina ve
sark Miisliimanlarina y6nelik 20 Kasim 1917 senesinde yayinladigi manifestoda
aciklanmaktadir. Bu ¢agrinin ash su sekildedir:

Bu ¢agridan anlasilan, bu giinden itibaren dinleriniz ve inanglarinizda serbestsi-
niz. Dini hayatimz istediginiz sekilde ve hiir olarak insa edin ve diizenleyin. Sizler
hiir ve serbestsiniz. Bunun, sizin haklarimzdan oldugunu bilin. Diger Rus toplulukla-
rimin haklarn gibi bu da koruma altindadir. Biitiin kurumlarimz da Sovyet ¢iftcileri ve
iscilerinin giiciiyle himaye edilmektedir.? Hz. Osman mushafimn Miisliimanlara geri
verilmesiyle ilgili yaygim haberi, gazete ve dergilerin ¢cogu, 6zellikle de Miisliimaniara
ait olanlar1 yayinladi. Tagkent’te yayinlanan “Izharu’l-Hak” adli dergi bunun 18 Ocak
1918 senesinde gerceklestigini, mushafin Semerkant’taki ilk yerine tevdi edildigini ve
tas levhasimin halen yerinde korundugunu yazdi.

Meshur alim Musa Carullah Leningirat’ta nesrettigi “Minber” adli gazetesinde
bazi miiftiilerin hiyanetiyle “Héce Ahrar Mescid”inden alinan Osman mushafinin ni-
hayet Miisliimanlarin eline gectigini yazdi. Sayet bu Mushaf Semerkant’ta kalsayd:
yalanct miiteseyyihlerin veya yabanci seyyahlarim eline diigen soygun mali olur ve bu
giin ondan bir yaprak dahi kalmazdi. Mademki Mushaf Semerkant’taki Hace Ubeydul-
lah dergahinda koruma altindadir bu takdirde Tiiskistan Miusliimanlarini onu isteme
haklar1 bulunmaktadir.? Kabe anahtarinin sahibine iadesi gibi bu mushafin da kendi-
lerine iade edilmesi onlarin tabii hakkidir. Fakat onlarin, mushafa zarar verilmeyecegi
giivenli bir yerde onu korumalar: gerekmektedir. Mushaf higbir kimsenin 6zel miilkii
degil, biitiin Miislimanlarin ortak malidir. Gilnlimiizde mushaftan geriye 552 varak -
kalmus, takriben yarisina tekabiil eden diger kismi ise ziyaretciler tarafindan ya ¢alin-
mis veya gasbedilmistir. Hafiz Abdulkerim Efendi Yunus kiitliphanesinde bu mushaf-
tan bazi sahifeler bulunmaktadir.

1. Baskirya Cumbhuriyetinin baskentidir.

2. Ozbekistan Tarihi Vesikalarindan, Mecmau'l-Uliim nesri, 1966.

3. Tuarkistan muslimanlan mushafin Petersburg katiiphanesinden giktigini ve Tatarya Mﬂslﬁmanlanmn eline gegtigini
ogrendiklerinde onun alindig: yere iadesini talep ettiler. Bundan dolay: aralarinda tartigma ve husumet siddetlendi.
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Tiirkistan Miisliimanlarmin Mushafin Kendilerine Génderilmesine Dair Ta-
lep ve Gayretleri '

Hz. Osman mushafi 1923 senesine kadar Rusya sinirlar icerisindeki Miisliiman-
larin ziyaretiyle sereflenebildikleri bir sekilde Bagkirdistan (Baskirya) Cumhuriyetinin
baskenti Ufa sehrindeki dini nezaretin merkezinde kaldi. Mushaf ile ilgili gelismeler
Tiirkistan bolgesinin 6nemli merkezleri olan Buhara, Semerkand, Taskent ve Fergana
sehirlerinde de ilgi ile takip ediliyordu. Ancak Semerkand halkinin miras: oldugu hal-
de dini merkez yoneticilerinin Mushafi kendileri i¢in alikoymaya ciiret etmeleri onlari
biiyiik hognutsuzluga sevketmisti. Halbuki dini merkezin tesekkiir ederek mushafi asil
yerine ve sahiplerine géndermesi gerekiyordu. Fakat dini merkez idarecileri mushafi
Ruslardan geri almaya muvaffak olmayi, mushafin yanlarinda kalmasmim kendileri-
nin hakk: olarak goriiyorlardi. Bu sekilde Tiirkistan Miisliimanlarimin mushafi ken-
dilerine iade taleplerine kulak asmadan devam etti ve dini merkez ile o dénemdeki
Seyhiilislam olan Ozbekistan’in ileri gelenlerinden Torahan Mahdum Havkandi ve
digerleri arasindaki yazigmalar ve mektuplasmalar siirdii. (")yleki Torahan Moskova ve
Leningirat’a giderek oralarda iki ay kadar kaldi ve Sovyet yonetiminin yoneticileriyle
goriismelerde bulundu. Bu arada Lenin ile de goriiserek onu, mushafin Ozbekistan’a
iadesi konusunda hiikiimetin bir genelge yayinlamas: geregine ikna etti. Seyh Yusuf
Carullah el-Fenzavi, bu tarismalarmn siirdiigti donemde Tirkistan bolgesinde yaklasik
olarak 75 temsilcinin katildg1 Ufa’da bir toplantinin yapildigi, Mushaf konusunun ¢ok
siddetli tartismalara neden oldugunu bana iletmistir. Bu Ttirkistanl yetkililer mushafin
dini merkezde alikonulmasinin, kardeslerinin hakkini gasb anlamma geldigini ve bu-
nun Islam’a gére caiz olmadigini belirtmislerdir. Béylece ileri geri konusmalar cogaldi
ve nerede ise is rayindan ¢ikacakti. Devrim sonrasmda Ozbekistan’da Taskent Miis-
liimanlar1 ve Siriderya bélgesi adina kurulan Islam cemiyeti Miisliimanlarin hakkin
talep ediyor ve mushafa kimin layik ve kimin olmas: gerektigini savunuyordu. Yine
Ozbekistan Miisliimanlar1 adiyla hiikiimet dairelerine miiracaat ediyor ve bu konuda
birgok gazete ve dergi de ona destek veriyordu. Ayn: sekilde Tiirkistan’daki tarihi mii-
zeler ve eski eserlerden sorumlu komisyon da 18 Subat ve 15 Mart 1922°de yayinlanan
karari fizerine Hz. Osman mushafinin Tiukistan cumhuriyetine iadesi konusunda Sov-
yet hilkiimetine talepte bulunmustur. Yiiksek icra komitesi de 25 Agustos 1923°te bu
konu ile ilgili bir karar yayinladi. Biitiin Rusya Miisliimanlarinin umum merkezi olarak
kabul edildiginden dini nezaret bu konuda yetki sahibi oldugunu diisiinerek mushafi
yaninda alikoymak istiyor ve Ozbekistan Miisliimanlarmnin isteklerine kulak tikiyordu.
Fakat mushafin asil sahiplerine iade konusundaki Lenin’in emri ve hiikiimetin karari;
onlar1 Ozbekistan Miisliimanlarimn taleplerine cevap vermek zorunda birakt1.

Bunun {tizerine Taskent ve Siriderya bolgesi Miisliimanlarinin Islam cemiyeti,
Seyh Zahiruddin el-E’lem ve Islam cemiyetinin reisi Seyh Muhammed Hace Miifti
ve bagkalarmdan olusan bir komite olusturdu. Bunlara bahsi gecen komitenin vekili
Seyyid Kasim Haceyev de katildi, Bu olay 1924 yilinda oldu. Bahsi gecen komite Hz.
Osman-mushafin dini nezaretten teslim aldi. Doniislerinde onlara Tatarya alimleri-
nin biiyiklerinden Seyhulkebir Rizauddin b. Fahreddin, Seyh Abdullah Siileymani,
Seyh Abdurrahman ve bagkalari da refakat etti. Mushaf-1 serif trende 6zel bir vagonda,
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Miisliiman askerlerden olugan bir manganin korumasinda biiyiik bir hiirmet ve itina
ile taginmustir. Mitjde telgraflarnt Miisliimanlarin yasadig biitiin sehirlere génderilmis-~
tir. Gazetelerde Mushaf-1 serifin Orta Asya ve Moskova arasinda uzanan demir yolu
hatti ile tasindigmma dair haberler yaymland:. Trenin durdugu ve durmadigi biitlin bii-
yiik istasyonlarda sabirla trenin gelisini bekleyen kadin ve erkek topluluklar: gérmek
miimkiindii. Uzaktan trenin geldigini gordiiklerinde yanlarmna gelene kadar tekbir ve
tehlil (14 ilahe illallah) getirirlerdi. Tren yanlarina vardiginda ise toplulugun ileri ge-
lenlerinden bir veya iki kisi mushafin i¢inde bulundugu vagona ¢ikar, iceri girmelerine
ve mushafi gérmelerine, mushafin icine yerlestirildigi sandukay: 6pmelerine miisaade
edilirdi. Insanlar, mushafi ziyaret etmeden vagondan inmezlerdi. Onlarin ¢ogu ellerini
vagonun etrafina dokundurur ve yiizlerine stirerlerdi. Tren istasyonlardan bu sekilde
gecerek Taskent sehrine ulasti. Buradaki istasyon Musliimanlarla dolup tagmisti. Bii-
tiin topluluklar arasindan beyaz sariklari ve yiizlerini kaplayan sakallariyla seyhlerden
ve Islam 6nderlerinden olugan bir heyet muhaf-1 serifi tasimak {izere ¢ikt1. Binlerce
Miisliiman kadin ve erkeklerden olusan kalabalik da bekliyordu. Ortami, saygi ve hiir-
met kaplams, gontller ve kalpler titriyordu. Derken, s6z konusu topluluk baglarinin
{izerinde Mushaf-1 gerif oldugu halde goriildii. Insanlarin tekbir sesiyle istasyon salla-
niyordu. Insanlar aglyor ve kalpler bu anda meydana gelen Allah’mn ve kadim kela-
mimn biiyiikliigiinden neredeyse uguyordu. Bazt konusmacilar da yaklasik olarak elli
senelik bir ayriliktan sonra Mushaf-1 serifin Ozbekistan topraklarima iadesi konusunda
konusmalar yapti ve iade ile ilgili faziletin, komiinist devrime, Sovyet hiikiimetinin
adaletine ve bu servetin Méveratinnehir’deki (Ozbekesitan) Miisliiman halka ulastiril-
masint emreden bityiik Lenin’e ait oldugunu bildiriyorlard.

Bityiik seyhler ve dini 6nderler sehre girene ve Islam cemiyetine bagl biiyiik ca-
miye yerlestirene dek mushafi baglari izerinde nbetlese tagidilar. Bu hadise 18 Agus-
tos 1924 yilinda meydana geldi. Bu camide Mushaf i¢in bir oda hazirlanmisti. Yakla-
sik olarak Miisliimanlarin mushafi ziyareti bir yil kadar devam etti. Osman Mushafirun
iadesi miinasebetiyle civar sehirlerin biiyiiklerinin ve alimlerinin ve bazi1 deviet adam-
larinin katildig: Taskent’te birkag toplanti yapildi. Toplantiya katilanlar tesekkiirlerini
bildirerek yeni hiikiimetin, halklarin haklarina ve onlarmn dini siarlarina ve 6nderlerine
olan yaklasimima 6vgiilerde bulundular. Mushafin Ozbekistan’a jadesi konusunda ok
¢ahisanlardan birisi de Seyyed Torahan Muhdum b. Seyhulislam el-Havkandi’dir. O
bu dénemde Islami mesihat makaminda oturuyor ve Sovyet hitkiimeti yaminda da s6zii
geciyordu; ayrica Tiirkistan’daki Islami sura cemiyetinin de reisi idi (v. 1341, Afganis-
tan). Aym sekilde Seyyid Murad Kari b. Osman Hace Bay et-Taskendi de bu konuda
caba sarfedenlerdendi. Herkesi kendisine tesekkdir ettirecek kadar gayret gdstermistir.

Mushafin birgok kere ¢alinmaya maruz kalmas: ve bagina bu ve bundan baska
hadiselerin gelmesinden korkulmas: nedeniyle ilgililer onun Taskend sehrindeki (eski)
eserler miizesine nakledilmesini uygun goérdiiler. Iste bu Mushaf demir bir sandik ice-
risinde konunun miitehassislarimn yardimiyla siki bir koruma ve biiyik bir itina ile
burada muhafaza edilmektedir. Cibab carsis: yamindaki bu miize, Ozbekistan’daki ilk
~ miizedir. Mushafin eski eserler sinifina dahil olmasi nedeniyle 1926 yilinda ona miis-
takil bir salon tahsis edildi. Birkag sene 6nce miize miidiirleri onu ziyaret etti. Miizede

308



bulunan mushafi, 1956 yilinda Pakistan ruhani cemaati, 1958 yilinda Suriye heyeti,
1960 yilinda da Fas heyeti ve digerleri ziyaret ettiler. Allah’in kendilerine ihsan ettigi
bu ziyaret miinasebetiyle onlarin sevinglerini ve tesekkiirlerini ifade etmeleri, bizim de
mushafi daha ¢cok sevmemize ve ona daha fazla ilgi gdstermemize vesile oldu. Ziya-
ret icin Mushaf, baz1 zamanlarda baz1 dini toplant: mekanlarma gétiiriilityordu. Fakat
uzmanlar, havaya maruz kalmasinin onda erken bir bozulma meydana getirecegini bil--
dirdiler ve harici-dahili etkilenmelerden koruyan baz1 kimyasal maddelerle swamms
bir sandik icerisinde korunmasim tavsiye ettiler.

Hicri 1340 senesinde Kazakistan ve Orta Asya Miisliimanlan i¢in Taskent’te bu
is i¢in yapilan toplantida dini idare kuruldugu zaman Mushafi getirdiler ve ziyaret
merasimleri icra edildi. Ayn sekilde dini idarenin merkezinde hicri 1348 senesinde
yapilan ikinci toplantida da (Mushafin) ziyaretine miisaade edildi. Bundan yillar sonra
dini idare mushafin fotograflama yéntemiyle istinsahini uygun gérdii ve sonugta ti¢
adet niisha alindi. Bii niishalardan biri 1964 yilinda Taskent’teki dini idare merkezini
ziyareti vesilesiyle Pakistan’in eski devlet baskan Maresal Muhammed Eyyup Han’a,
diger birisi de Hindistan Cumhuriyeti eski reisi merhum Dr. Zakir Hiiseyin’e hediye
edildi. (Edebi divanlardan ve Mushaflardan nadide yazmalar ve Islami kitaplari ihtiva
eden) Taskent’teki dini idare merkezinde arkeoloji enstitiisiiniin 1905 senesinde tabet-
tigi Hz. Osman mushafindan iki ntisha (daha) bulunmaktaydi. Dini idare bunlardan bir
tanesini Fas krali II. Hasan’a hediye etti. Tabedilen ve fotograflanan bu Mushaflarin
niishalarninin disartya ¢ikmalari ile yanimizda korunan Osman mushafinin haberi Islam
iilkelerinde yayildi. Gazeteler ve dergiler mushafla ilgili haberler yaymladilar ve dini
idare ile haricteki kurumlar, kiitiiphaneler, ilim ve din adamlar arasinda Mushaf-i serif
konusunda yazigmalar cereyan etti. Bunun tizerine dini idare bu mushafin haberi ve ta-
rihi ile ilgili bir kitabin telif edilmesini ve Islam alemindeki Miisliiman kardeslerimize
takdim edilmesi geregine inandi. Ciinkii dogu ve batidaki biitiin Miisliimanlarin yega-
ne degerli serveti budur. Onun varligindan (Msliimanlart) haberdar etmek gereklidir.
Ciinkii o, Miislitmanlarin kendisiyle 6viindiigii ve iftihar ettigi inananlarin da korun-
mus bir sekilde mevcudiyeti ile sevindigi en degerli seydir. Bu gérevi yerine getir-
mek ve bununla ilgili haberleri, 6zellikle de Mavaraunnehir’e gelisi hakkinda olanlar:
aragtirmak, onun Islam beldelerine génderilen Osman Mushaflarindan bir tanesi belki
de Hz. Osman sehid edilirken yaninda bulunan imam mushafi olma lhtlmahm tahkik
etmek ben aciz kula tevdi edildi.

Osman mushafinin Maveraiinnehir sehirlerinde bulundugunun izahi

Kiymetli okuyucu kardesim, herhalde senin bu Osman mushafinin Maveraiinnehir
sehirlerine ne zaman, nereden ve nasil geldigini bilmen gerekiyor. Bilmelisin ki, Is-
lam Arap yarimadasinda ortaya ¢ikinca aradan yarim asir gegmeden Arap fatihleri bu
bolgeye bu din-i mubini ulastirdilar. Islam gazileri ile beraber bolgeye gelen sahabe,
tabiin ve alimlerin gayretleriyle yerli halk Islam’1 kucdkladi. Yine aradan uzun zaman
gegmeden aym bolgede Islami idareler kuruldu ve bu idarelerin zamaninda' medrese
ve camiler boy gosterdi ve bu medrese ve camilerde dini ilimler ve Islami bilimle-
rin niiveleri filizlendi. Sonugta bu sehirler Buhari, Tirmizi, Farabi, Ibn Sina, Ebulleys
es-Semerkandi ve Biruni gibi simalar yetistirdiler. Islam (bu bolgede) oyle ilging bir
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yayilma gosterdi ki Buhara ve Semerkand gibi biiyiik sehirler; fakih, muhaddis, mii-
fessir ve diger ilimlerde ve 6zellikle de fikihta temayiiz eden alimlerin ugrak yeri oldu.
Stiphesiz ki Maveraiinnehir fakihleri, Hanefi fikhinin kurmaylar: kabul edilirler. Arap
fethi miiteakiben (kurulan) hitkiimetler ve Islami devletler ile Abbasi hilafeti ve (diger)
Islam idarecileri arasinda iyi iliskiler ve kardeslik esasina dayali miinasebetler gelisti.
Oyle ki Maveratinnehir sehirleri, Cin sirina kadar Islam beldelerinin gii¢ ve ilim
bakimindan en gelismisi oldu. Tarih boyunca birgok taife oralara gﬁgtﬁ. Ozellikle de
Arap sehirlerindeki i¢ harpler ve gesitli kanisikliklarin yagandig: donemlerde ileri ge-
lenler ve alimlerden bir ¢ok kisi buray1 vatan edindi. Zorda kalmis ve siyasi sikintilara
bulagmis birgok sahsiyet buralara hicret etmisti. Elimizde su anda kesin delil olmamas:
nedeniyle bizler her ne kadar kesin olarak Osman mushafinin gelis yolunu, tarihini
ve kimin onu sehirlerimize getirdigini bilmesek de, Mushaflarin haberlerini aktaran
tarihgilerin rivayetlerinden onun sehirlerimize gelis seklini ve nasil geldigini tespit
edebiliriz. Bu nakillerden bir kismu su sekildedir:

1. Ibn Kiiteybe tarihinde soyle demektedir: “Hz. Osman sehid edilirken ya-
ninda bulunan imam mushafina oglu Halid, ondan da onun ¢ocuklar: varis oldular,
Bazi Sam alimlerinin bana s6ylediklerine gore bu Mushaf su anda Tus toprakla-
rinda bulunmaktadir.”

2. Emin el-Haneci “Muncemu’l-Umrain”da —Ibn Batuta’nin Basra’da Hz. Osman
mushafi ve eski eserleri gordiigiinii sdyledigi seyahatini zikrettikten sonra- séyle de-
mektedir: “Bu Mushaf bundan sonra Basra’dan alinmis ve Semerkand’a nakledilmis-
tir. Buradan da Rusya’ya gotiiriilmiistiir. Mushaf su anda Petersburg’taki Carlik kﬁtﬁp;
hanesinde bulunmaktadir.”!

3. Tarihgiler, biiytik Tatar meliklerinden Saray ve Kipgak bélgesi meliki ile M-
sir sultam Melik Zahir Ruknuddin ve’d-Diinya Baybars el-Bendekdari es-Salihi (v.
676 h.) arasinda sevgi, kardeslik ve dostlugun olustugunu ve bunlar arasinda yazig-
malarin, hediyelesmelerin ve kargilikl elgiler gondermelerin meydana geldigini zik-
retmektedirler. Bu tarihciler, Sultan Melik Zahir’in bir yazismanin akabinde Melik
Berkehan(v. 665 h. Bu, Cengizhan oglu Cuci’nin ogludur)’a hediyeler gonderilmesini
emrettigini bildirmektedir. Hediyeler arasinda Hz. Osman mushafinin da bulundugu
belirtilmektedir. Niiveyri, bu mushafin, kabartmali kirmiz1 atlas kilifli, deri bir kap
igerisinde, abanoz agacindan yapilmis kiirsii iizerinde bulunan glimiis pul oymali bir
sepette bulundugunu kendisine bildirilgini ifade etmektedir. Seyh Muhammed Murad
b. Abdillah er-Remzi el-Bulgari el-Mekki (1940°larda Dogu Tiirkistan’da vefat etmis-
tir) “Telfiku’l-Ahbar fi Tarthi Kazan ve’l-Bulgér” adli eserinde konuya iliskin bilgileri
naklettikten sonra sdyle demektedir: “Hz. Osman mushafi olarak meshur olan ve Rus-
larin Semerkand’dan Petersburg’a gotiiriip Carlik kiitiiphanesine koyduklar mushafin
bu Mushaf olmasi uzak bir ihtimal degildir. $6yle ki, Timurlenk’in Toktamis Han
ile savagip Saray’1 istila ederken mushafi Saray’dan Semerkand’a gotiirmiis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Dolayisi ile bazilarmin dayanilacak deliller olmaksizin bunu
uzak bir ihtimal géremeleri dogru degildir.”* “Néziratii’l-Hakk fi Faraziyyeti’l-Isa’i

1. S.134-135.
2. 1,443,

310



ve in lem Yegib es-Sefak™ gibi bagka eserlerin de milellifi olan Seyh Remzi Allame
Sihabuddin el-Mercani el-Kazani, “el-Feva’idii’l-Mtthimme™! adli kitabinda s6yle de-
mektedir: “Semerkand, Buhara ve diger sehirlerin halklari arasinda dolasan asilsiz ha-
berlerden biri de Semerkand sehrindeki Ahrar medresesinde bulunan mushafin, imam
mushafi oldugu yoniindeki kanaattir. Gilya onu Ahrar’in dedesi Kaffal es-Sagi (v. 366
h. Kabri Tagkent’tedir) Bagdat’tan memleketine getirmis ve Seyh Abdullah’a kadar ki
cocuklar ona varis olmuslardir. Seyh Abdullah Ahrar da onu medresesine koymustur.
Bu Mushaf her ne kadar degerli eski eserlerden olsa da birgok delillerden dolay1 imam
mushafi degildir. Bu delillerden biri s6yledir: Ebu Ubeyd Kasim b. Selam el-Bagdadi
(v. 224 h.)’nin ifadesine goére (Osman mushafindaki) “14” edati satirm sonunda, “hine”
kelimesi ise diger satirin basinda bulunmaktadir. Halbuki ben, Semerkand’daki bu
mushatfi inceledim ve sonunda bu kelimenin Ebu Ubeyd’in soyledigi sekilde olmadigi-
n1 gordiim. Ciinkii “te” harfi bitisik olmadig1 gibi ne “18” edat1 satirin sonunda ve ne de
“hine” kelimesi diger satirin basindadir. Ruslar hicri 1285°te Semerkand’1 isgal ettik-
lerinde bu mushafi Petersburg’a gotiirmiis ve bu asilsiz haberi Semerkand halkindan
alip gazetelere tagimislardir. Verdigim beyanat ile bunun reddiyesi, bazi Kostantiniyye
(Istanbul) gazetelerinde? yer almistir.” Mercani ise s6yle demistir: “Ben aym zamanda
Mushaf konusunu “Vefeyati’l-Eslaf” adl kitabimda Seyh Abdurrahman b. Osman
el-Otuz Eymani (v. hicri 1251)’nin hal tercemesini yazarken zikrettim.” Mercani s6z
konusu kitabinda s6yle devam etmektedir: “Adi gecen Seyh Abdurrahim, Semerkand’s
ziyaret ederken bu mushafin diizeltilmesi geregini diisiinmiis, yapraklarini ve yazila-
rimt diizeltmistir. Ayrica kaybolan sayfalari yeniden yazmis ve tahrib olmus yerleri de
tamir etmis, aslina uygun olmasi i¢in elinden gelen ¢abayi gostermistir. Bu Mushaf
Kaffal es-Sasi’den hatta Seyh Abdullah el-Ahrar’dan ¢ok sonra Kahire’de bulunuyor-
du. Bu hususu Ibnu’l-Cezeri ve baskalan da zikretmektedir.”

Bu, Mercani’nin Istanbul’daki gazete sahiplerine yazdip1 risalenin metnidir.*
“Semerkand’da Hace Ubeydullah Ahrar’a nispet edilen medresede Kufi yazi ile
deri iizerine yazilmis ve iginde sure isimleri, ayet numaralari, vakif-irab, hareke ve
noktalama isaretlerinin olmadigi eski bir Mushaf bulunmaktadir, Sayfalarin sonun-
da (Hz. Osman’a ait) kan oldugu 6ne siiriilen kirmiziya calan (safak renginde) bir
renk mevcuttur. Buhara ve Semerkand ahalisine gore bu bizzat Hz. Osman’in kendi
mushafidir. Ruslar Semerkand’: iggal ettiklerinde bunu Petersburg’a gétiirdiiler ve
defalarca gazetelerde Gviinerek “bunun Miisliimanlarin ana mushafi oldugunu ve
Miisliimanlarin onu okuyamadigini™ yazdilar. Bu Mushaf her ne kadar eski eser-
lerden olsa da benim kanaatime gore imam Mushafi degildir. Hicri 1260 senesinde
Semerkand’a gittigimde ona bakmis ve okumustum. Bundan on bes sene dnce de
kitabim “Vefeyatii’l-Eslafta Molla Abdurrahim b. Osman el-Otuz Eymani (v. hicri
1250)’nin hal tercemesinde bu Mushaf hakkinda kesin goriistimii belirtmistim. Ben,
tercemeyi biitiiniiyle size gonderdim. Eger gazetelerde ve mecmualarda yaymlanirsa
daha giizel olur. Clinkii onda Ruslarin dviinerek 6ne stirdiikleri iddialara yeterli ce-

S.61.-—
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vap bulunmaktadir. Ben ve Seyh Otuz o mushafi okuduk ve onun, Osman mushafi
olmadigini anladik. Sayet séz konusu tercemeyi yayinlayip birkag niishasini bu tara-
fa génderme lutfunda bulunursaniz makbule gecer. Ciinkii Ruslar, Buhara emirinin
sefiri Hace Yahya’dan bu Mushafin durumunu sordular. O da arastirma yapmaksizin
adetleri oldugu iizere bunun Osman Mushafi oldugunu bildirdi. Onlar da bunu gaze-
telerde yazdilar. Mercani’ye bolgemizin 6nde gelen alimlerinden bir ¢ok eseri olan
Musa Caruliah Efendi de tabi olmustur. “es-Seyahatii fi Maverdinnehr” adil kita-
binda Musa Carullah soyle der: “Giinilimiizde Petersburg’ta muhafaza edilen ve Hz.
Osman’a ait oldugu diistintilen Mushaf, ilk nce Semerkand’daki Hace Ahrar mes-
cidinde bulunuyordu. Ben de Petersburg’u ziyaretimde bu miibarek mushafi ziyaret
ettim ve kesin olarak imam mushafi olmadig1 kanaatine vardim. Ciinkii bu Musha-
fin gergekten hacmi buiytiktiir. Halbuki, (alimlerin ifadesine gére) imam mushafinin
eni, iki el bityiikliigiindedir. Uzunlugu ise bundan biraz daha fazladir. Alimler bunu
kitaplarinda zikretmistir. Buna gére Mushaf bizim normal yazmalarimizdan biraz
biiytik olmakla birlikte Petersburg’taki kiitiiphanede korunan Mushaf biiyiikliigiinde
olmast kesinlikle miimkiin degildir. Ayrica Osman mushafi goriildiikten sonra kay-
bolmus ve Hz. Osman’in oglu Halid’in yamnda bulunmas: disinda bir daha kendi-
sinden haber de almamamistir. Bundan sonra nereye gittigi bilinmemektedir. Daha
sonra Musa Carullah, -Petersburg’ta bulunan mushafin Osman mushafi olmadigina
dair ilk bilgiyi vermesi nedeniyle iistad Sihabuddin el-Mercani’nin bir 6nceligi bu-
lunmakla birlikte diigtincesini delillendirmede isabet etmedigini belirtmektedir. Ona
gore sayet biz bu mushafin sekil yoniinden imam mushafina uymamasi ile delil ge-
tirsek is daha kolay olur. Zira bu mushafin sekli birka¢ yerde Hz. Osman mushafinin
sekline muhaliftir.”" Mercani’nin, Ebu Ubeyd’den nakledilenle Semerkand musha-
finin Osman mushafi olmadigina istidlalde bulunmasi, Ebu Ubeyd’in s6ylediginin
dogru kabul edilmesi durumunda ancak sahih olabilir. Bu konuda Ebu Ubeyd’in s6-
ziinii reddedenler de bulunmaktadir. “Mevridu’z-Zaman”da Ebu Ubeyd’e ulasan bir
senetle Dani, Ebu Ubeyd’in imam mushafinda “vela tehinu” ifadesinin bitisik “ta”
ile yazilmis oldugunu dedigini belirtmektedir. Fatak Dani kendilerinin bu sekliyle
biiyiik sehirlere gonderilen Osman Mushaflarinda boyle bir yaz tiirti gérmediklerini
soylemektedir. Kadim Mushaflarda bulunmamasi nedeniyle Ebu Ubeyd’in naklini
birgok kimse reddetmektedir. Ibnu’l-Enbari ise eski ve yeni Mushaflarda “t4* harfi-
nin “hine” kelimesinden ayr1 yazildigim belirtmektedir. A

Nusayr; Mushaflarin, “veldte” yazi sekli yani, “ta”nm “hine”den ayn yazilmasi
tizerinde ittifak ettiklerini belirtmektedir. Satibi “Akile”de, Ebu Ubeyd’in imam mus-
hafmin “vela tehinu” seklinde bitisik olarak yazilmig oldugunu dedigini aktarmaktadir
ki bu goriis ok tepki cekmektedir. Ebu Davud kat’ (ayr1 yazim) tizerinde durmakta
ve “Ithafu’l-Fuzala®da “veldte hine” ibaresinde vasln (yani, “ta”nimn, “hine”’ye bitisik
yazilmasinin) reddedildigini bildirmektedir. ‘

4, Mushafa varis olan seyhler ve Semerkand alimleri, mushafin Semerkand’dan ta-
sinmasina dair tutanakta da yazildigi gibi bu mushafin emir Timur’un Semerkand’daki
hazinesinden ¢iktigim General Kaufman’a a¢iklamiglardir. :

1. Tercemetii’l-Mercani, s. 217.

312



5. Bagka bir rivayette (Semerkand seyhleri ve alimleri) soyle dediler: “Seyh Ubey-
dullah el-Ahrar (v. hicri 895) bir grup arkadas ile birlikte Hicaz’a gitmiglerdi. Doniiste
onlardan biri Istanbul’u ugradi. Bu kisi tip alaninda uzmand:. Bir miiddet Istanbul’da
hastalar1 tedavi ederek kaldi ve meshur oldu. Padisah da hasta idi. Tedavi igin onu’
cagirdilar. Padisah hastaligindan iyilesince istedigini alabilecegini styledi. Bu zat da
padisahtan Osman mushafini kendisine vermesini talep etti. Mushafin Maveréiinnehir
halki nezdindeki degeri biliniyordu. Padisah buna kizd: ve istegini yerine getirmemeyi
diisiindii. Ancak baz vezirler, verilen sézden donmenin padisaha yakismadigim ve
ayrica daha sonra mushafi o kisiyi razi etmek suretiyle alabilecegini belirterek mushafi
sdz konusu Kisiye vermesini sdylediler. Bunun iizerine padisah mushafin hazineden
¢ikarilip adama verilmesini emretti. Bu sahus mushafa sahip olur olmaz Semerkand’a
giden bazi arkadaslariyla birlikte onu Seyh Ubeydullah’a hediye olarak génderdi. Bir
miiddet sonra vezir adama kiymetli cevherler takdim ederek ondan muhsafi geri ver-
mesini istedi. Ancak adam 6ziir dileyerek mushafi memleketine gonderdigini belirtti.
Padisah konudan haberdar olunca kafilenin arkasindan bir el¢i grderdiyse de Mushaf
geri getirilemedi ve mushafin kaderinin bu sekilde oldugu diisiiniildii. Mushaf Taskend
sehrinde bulunan Seyh Ubeydullah’a ulasti. Seyh Ubeydullah Semerkand’a hicret
edince orada bir mescid ve medrese inga etti ve mushafi da medreseye yerlestirdi.”

6. Seyh Ubeydullah’in halifelerinden olan Seyh Ebu Ahmed el-Kadi el-Endecani
es-Sasi de “Silsiletii’l-Arifin” isimli kitabinda Osman mushafinm gelisi ile ilgili s6y-
le bir nakilde bulunmaktadir: “Safii mezhebinin meshur alimlerinden Seyh Ebubekir
Muhammed b. Ali el-Kaffal es-Sasi el-Kebir (v. hicri 364), dogum yeri olan Sas (Tas-
kent) sehrinde ikamet ediyor ve sik sik hacca gidiyordu. Gidis ve gelislerinde Bagdat’a
ugruyordu. O zaten ilim tahsilini de orada yapmust1. Bir defasinda Bagdat’a ugradi-
ginda alimlerin, Rum melikinin Ibrani diliyle halifeye gonderdigi edebi bir kasideden
dolay: kargasa icinde olduklarini gordii. Rum meliki, ya aym: seviyede bir kaside ile
veya her yil kendisine ddeyecekleri bir vergi ile ya da savasa hazirlanmakla halifeden
cevap bekliyordu. Savasa hazir olmamalar1 ve Gdeyebilecekleri vergi miktarina sahip
bulunmamalar: nedeniyle cevap olarak bir kaside insa etmek zorunda kaldilar. Bunun
icin Bagdat alimlerini ve bilginlerini topladilar. Ancak onun gibi bir kaside insa ede-
mediler. Rum elgisi ise taleplerinde acele ediyordu. Seyh Bagdat’a vardiginda yetkin
bir alimin Ttrk beldelerinden Bagdat’a geldigi haberi yayildi. Halife onu huzura ¢a-
girarak alimlerin yerine cevap vermesi halinde istedigi her seyin kendisine verilece-
gini sOyledi. Seyh kendisine Osman mushafinin verilmesi halinde bu isin hakkindan
gelinecegini bildirdi. Bir miiddet tereddiit ettikten sonra onun istegine cevap vererek
seyhe mushafi teslim ettiler. Bunun tizerine seyh birkag giin sonra, cevap olarak iste-
nen kaside gibi benzer bir kaside ortaya koydu. Siibki “Tabakatii’s-Safiiyye” adli ese-
rinde Rum melikinin Miisliimanlar: ve Islam’1 yeren bir kasideyi gonderdigini ve Seyh
Kaffal es-Sasi’nin de cevap olarak onlara muaraza ettigi ve kendisiyle Hiristiyanlarin
belini kirdig: bir kaside yazdigmu zikretmektedir. Ancak bu nakilde Osman Mushafi
zikredilmemektedir. ‘ -

7. Konuya iliskin rivayetlerden biri de “Semeriyye” olarak isimlendirilen Semer-
kand tarihindeki rivayettir. Buna gére “Abdi Derlin” (yani Semerkand dahilinde, zi-
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yaret edilen ve kudsanan, ¢evresinde mescidi ve odalari bulunan kubbeli bir tiirbede
medfun olan Seyh Abdullah) bilyiik alimlerden olup Semerkand kadis1 idi. Bu aym
zamanda Hz. Osman’n diiniirii ve Maveraiinnehir fatihlerinden, Araplarm ilk ordusu-
nun reisi Said’in torunlarindandir. Iste beraberinden Osman mushafini bélgeye getiren
kigi budur. Bu ilk olarak Semerkand’1 fetheden kisidir. Bu zat, fetihlerini “Karagi”
bolgesine kadar gotiirmustiir.

8. Bu rivayetlerden biri de Beyrut’ta Daru’l-Endiiliis’te basilan Ibn Kesir’e ait
“Fezailu’l-Kur’dn”mn dipnotunda bazilarimin yazdiklandir. Bu rivayete gore Osman
Mushaflarindan bir tanesi Rus ¢arlarinin yaninda muhafaza edilmekteydi. Onu halefle-
r1 olan komiinistler fotograflama usuliiyle bir kopyasim aldiktan sonra Emir Buhari’ye
hediye ettiler. Aslinin kayboldugu ve Ernir’e ulasmadlgl belirtilmektedir.

9. Bu rivayetlerden diger bir tan351 ise Omer Riza’nin “Kur’an Nedir = Me’l-
Kur’an” adli kitabinda zikrettigi rivayettir. Omer Riza, Islam aleminde mevcut Osman
Mushaflarini saydiktan sonra soyle demektedir: “Bu niishanin benzeri 1904 senesin-
de Buhara’dan Moskova’ya nakledilmis ve daha sonra da Buhara’ya iade edilmis-
tir. Daha sonra Bolgevikler Tiirkistan beldelerini isgal edince mushafi ikinci defa alip
Moskova’ya gotiirdiiler. Fakat Miisliimanlarin mushafi geri alma yoniindeki ¢abalar
ve gayretleri bagan ile sonuglanmugtir. Bu niishamn Ebubekir es-Sasi tarafindan Seyh
Ubeydullah tiirbesine konuldugu belirtilmektedir. Onu oradan Bolsevikler aldilar.” Iyi
bilinmelidir ki hem Omer Riza’nin sdyledigi, hem bazilarmm “Fazailu’l-Kur’an”n
dipnotunda yazdigi ve hem de Subhi Salih’in kitabi “Mebahis”te mushafin Ingiltere’ye
nakli ile ilgili aktardig belirsiz bir ifadedir. Semerkand mushafimn Petersburg’a ora-
dan da Tagkent’e nakli konusundaki en dogru bilgi bizim sdyledigimizdir.

Biz mushafimizin bize ulasma keyﬁyeti ile ilgili biitiin okudugumuz ve duydugu-
muz rivayet ve haberleri aktarmis bulunuyoruz. Bunlar dokuz adet rivayettir. Bunlarin
her birisinin dogrulugu hakkinda sunlar s6yleyebiliriz:

1. Ibn Kuteybe’nin mushafin Tus’ta bulunduguna dair rivayeti. Bundan sonra Se-
merkand tarihindeki rivayetten Hz. Osman’m diiniirii Said’in hicri 54 yillarinda bunu
Semerkand’a getirdigini dgreniyoruz. Buna gére diyoruz ki bu Mushaf sz konusu
tarihten itibaren Semerkand’da kalmistir. Bu iddiamizda da isabet ettigimiz kanaatin-
deyiz. Bunu Imam mushafinim “dar olayr”ndan sonra Medine’den kayboldugu ve bir
daha bilginlerden kendisi ile ilgili haber almamadigina dair imam Malik’ten nakledl-
len rivayet de desteklemektedir.

2. Muhammed‘ Emin el-Haneci’nin “Muncemu’l-Umran”da Ibn Batuta’nin Hz.
Osman’a ait imam mushafin Basra’da gordiigiine, sonra bu mushafin Semerkand’a ve ora- -
dan da Petersburg’a nakledildigine dair zikrettigi rivayet. Timur $am’1 isgal edince Musha-
fi almus ve (Semerkand’a) gotiirmtistiir. [bn Batuta “Tuhfetu’n—Nazzaf adh kitabinda Sam
bolgesini ziyaret ettiginde Kufi hatla yazilmig bir mushafi Dimask’taki Emevi camiinde,
baska bir mushafi da Basra’daki Hz. Ali mescidinde gordiigtinii zikretmektedir. Timur’un
isgal glinlerinde Dimagk*taki Mushaf yanmus, Basra’daki ise Semerkand’a tasinmigtir. Rus
yazar Sibonin de “el-Kur’anw’l-Kufi” adli kitabmda bu goriise meyletmistir. bn Batuta’mn
ziyaretinin Timur’un Sam bdlgesini isgalinden dnce oldugu gayet agiktir.
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3. Tarihgilerin Saray ve Misir melikleri arasmdaki iligkilerin meydana gelmesi ve
aralarinda ¢ok degerli esyalan hediye etmeleri ile ilgili zikrettikleri rivayet. Buna gére
tarihgiler Osman mushafinin da hediye edilen esyalar arasinda bulundugunu kesin ola-
rak belirtmektedirler. Kaynaklar, farkli zamanlarda Kahire’de birkag Osman mushafi-
nin bulundugunu tarihcilerin zikrettigini ifade ederler. Yine kaynaklar, bu Mushaflarmn
Misir’a gelis keyfiyetini aciklarken onlarin Hz. Osman’in Islam beldelerine gonder-
diklerinden oldugu gérisiinii tercih etmektedirler. Muhtemelen bu kadar degerli bir
mushafin meliklerin hazinelerinden sakmnilmadan ¢ikarilmasi yadirganabilir. Ancak
bu dénemde Misir ve Saray memleketleri arasinda ihtiya¢ duyulan ¢ok siki iligkilerin
kurulmas: gerektigi bilindiginde bu siiphe ortadan kalkar. Ciinkii bu dénemde zalim
Hiilagu Bizans ile ittifak edip Misir’dan intikam almak ve diger Islam sehirlerini de
ikinci defa istila etmek istiyordu. Arkadan Allah’m izniyle Islam ile sereflenen Saray
meliki Berkehan, Hillagu’yu vuruyordu. Dolayist ile Berkehén, bu cok degerli hediye-

“ye ne kadar da layikt1! ‘

Bu rivayetle kalp tatmin oldugu gibi akil da onu kabul eder. Biz daha 6nce Seyh
Murad’in s6ziinii aktarmis ve onun dakik bilginlerle birlikte, Mercani’nin bu mushafin
imam mushafi veya Islam beldelerine gonderilen Osman Mushaflarindan biri olmasimi
uzak bir ihtimal olarak g&rmesini reddettigini ve Ebu Ubeyd’den rivayet edilenle delil
getirdigini zikretmistik.

4. Semerkand alimleri ve onlardan biri olan Sefir Yahya Hace el-Buhari’nin, mus-
hafin Timur’un hazinesinden veya kiitliphanesinden ¢iktigina dair agiklamalar1. Ikinci
rivayette Timur’un onu Basra’dan aldigi ve Semerkand’a gotiirdiigii belirtilmekte-
dir. Herhalde bu dogruya en yakin olamidir, Clinkii Osman mushafi gibisinin Timur
gibi gosterise ve yiicelik sebeplerine ¢ok diigkiin olan birisinin elinden kurtulmasi-
nin miimkiin olmadif: diisiiniilmelidir. Bu bilginler mushafin dért yiiz seneden ber1
Semerkand’da bulundugunu haber vermektedirler.

5. Bu mushafin Rum diyarina giren ve Osmanl halifesi Bayezid’i tedavi eden
Seyh Hace el-Ahrar’in bir miiridinin vasitasi ile bazi Osmanh sultanlanmn hazinesin-
den getlnldlgme dair rivayet.

6. Bagdat’tan halifelerin hazinesinden Seyh Ebubekir el-Kaffal es-Sasi vasitas: ile
geldigine dair rivayet ki bunu Seyh Muhammed el-Kadi es-Sasi (bu zat Hace Ahrar’in
halifelerinden olup Taskent’te kadilik yapiyordu. Giinlimiize dek kaza hiikiimlerinin
icinde icra edildigi bir mescit ona nispet edilmektedir. Ilim ehli olan baz: aileler de
hala ona nispet edilmektedir) “Silsiletti’l-Arifin” adli kitabinda ispat etmektedir. An-
cak burada dikkat ¢eken bir aynnti bulunmaktadir. Buna gore Seyh Hace Ahrar'in
munteSIplennden oldugu ve mezkur kitabini da seyhinin menkibeleri hakkinda yazd1g1
halde Osman mushafina dair kissaya deginmemektedir. Sadece mushafi zikretmekte
ve onu getirenin Imam Kaffal el-Kebir es-Sasi oldugunu belirtmektedir. Aym sekil-
de Seyh Muhammed el-Kazi bu nakilden sonra “mushafin imamin zamamndan beri
Taskent sehrinde bulunduguna ve Harzemsah, Taskent sehrini tahrip ettiginde Ebu
Musa mahallesinde korunduguna ancak (daha sonra) kaybolduguna” isaret etmekte-
dir. Sayet mushaf Kad: Muhammed zamaninda bulunup Seyh Ahrar onu beraberinde
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Semerkand’a gotiirseydi Kadi Muhammed onu muhakkak zikreder ve Seyh- Ahrar’in
menkibelerinden sayardi. Tagkend alimlerinden Fazil Hace Damla -faziletli miiftii Z1-
yauddin Han’1n babasi- seyhimiz merhum es-Seyh Isan Babahan’in, “mezkur mahalle
bu giin Kani mahallesidir. Bu, Imam Kaffal eg-Sasi’nin tiirbesine yakin bir yerdedir.
Gliniimiizde mevcut mushaf orada korunmaktadr” dedigini bana nakletmistir. Yine
dikkat ¢ekici bir bagka nokta da sudur: Seyh Ali b. Huseyin el-Kasifi, Seyh Ahrar’in
menkibeleri hakkinda kalinca bir kitap telif etmistir. Stirekli Seyh Ahrar’m hizmetinde
bulunan Kasifi, seyhinin ahvaline dair kii¢tik-bityiik her seyi zikretmistir. Buna rag-
men Osman mushafina dair herhangi bir sey aktarmamistir. Ona ve seyh Ahrar’n ar-
kadaglarindan baskalarina gizli kalmasi veya unutulmas: miimkiin olmayan bu degerli
menkibeyi terk etmis olmast ok uzak bir ihtimaldir. Ozellikle onun, Seyh Muham-
med el-Kazi’nin “Silsiletu’l-Arifin” adli kitabinda, zikretmedigi bazi bilgileri ilave
ettigi diistiniiliirse bu durum daha da ilging bir hal almaktadir. Bundan mushafin Seyh
Ahrar’mn vefatindan sonra ortaya ¢iktifi ve onun mescidine tasinip kendisine nispet
edildigi sonucunu gikarabiliriz. Ayrica mushafi Istanbul’dan getiren miirid ile Kaf-
fal es-Sasi’nin kissalarini da bunun i¢in uydurmuslardir. Ciinkii mushafin Bagdat’tan
getirildigi bilinmektedir. Seyh Ahrar’1 da Kaffal es-Sasi’nin mushafa varis olan ¢o-
cuklarindan kilmislar ve Seyh Ahrar’in hicretinde mushafi Semerkand’ten Teskent’e
gbtiirdiigiinii belirtmiglerdir. Sayet bu haber dogru olsayd: Seyh Ahrar’in hayatina dair
yazdiklar: kitaplarinda bu iki biiytik alimin anlatmalar gerekirdi. Oyle ise mushafin
Bagdat’tan Semerkand’e Seyh Kaffal vasitasi ile geldigine dair rivayet dogru degildir.
Ciinkii Muhammed el-Kazi ve Mevlana el-Kasifi'nin (dogru olmasi halinde) buna va-
kif olmamalar diisiiniilemez.

7. “Semeriyye” rivayeti ki bu, Ibn Kuteybe’nin rivayeti ile de desteklenmektedir.

8-9. Dig basinda Semerkand mushafinin Osman Mushaflarindan bir tanesi olarak
meshur olduguna delalet etmektedirler.

Bu rivayetleri aktarmanuzin sebebi, su anda yanimizda meveut mushafin, Imam
mushafi olmasa da Islam beldelerine génderilen mushaflardan bir tanesi oldugunun
dogrulugu konusunda genel olarak ikna edici deliller sunmaktir. Ciinkii bu mushafin
imam mushafi oldugu iddias, agik nasslara ihtiya¢ duymaktadir. Halbuki bizim igin
bu mushafin Hz. Osman doneminde yazilip Islam beldelerine gonderilen mushaflardan
bir tanesi olmasi yeterlidir. Zira bu altt veya yedi mushaf arasinda higbir fark yoktur.
Bilakis tamami esit diizeyde Hz. Osman’a nispet edilmektedir. Bununla birlikte biz bu
iddiamiz1 sadece bu rivayetlerle dogrulamakla kalmiyoruz; mushafin kitabetinde, hat-
timin seklinde ve fizerine yazildigi malzemede de iddiamizi dogrulayan birgok unsur
mevcuttur. Bu mushaf hicri birinci asrin ilk yarismdaki yazilarda oldugu gibi stisle-
melerden ve hat sanatindan arinmis olarak basit kufi yazi ile yazilmistir. Aym sekilde
bu mushaf hicri 67°de vefat eden Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin harflerin tizerine koydugu
kirmizi noktalardan da armmugtir.

Aym zamanda bu mushaf ceylan derisi iizerine yazilmistir. Halbuki derinin kulla-
milmig olmasi, kagidin o donemde bulunmadigina delalet etmektedir. Bu ise mushafin
kagidin ve horasan varaklarimin hicri ikinci asirda ortaya ¢ikmasindan dnce yazildigim
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ortaya koymaktadir. Yine aym sekilde Nasr b. Asim el-Leysi’nin Haccac’in emriyle
harflerin iizerine koydugu siyah noktalar da bulunmamaktadir. Bu da mushafin hicri
80. y1lda ortaya ¢ikan s6z konusu noktalama faaliyetlerinden énce yazildigina delalet
etmektedir. Clinkii Nasr, hicri 89 yilinda Basra’da vefat etmistir. Osman mushafinin
kitabetine taalluk eden bu bilgileri daha 6nce vermistik. Bu ilmi ve tarihi tespitler
mushafin hicri birinci asrin ikinci yanisindan éncesine nispetini kuvvetlendirmekte ve
dogrulamaktadir. Buna gére mushafin yazilis tarihi ile Osman mushaflariin Islam
beldelerine gonderilis tarihi arasinda ¢ok az bir zaman bulunmaktadir. Bizler, halife-
ler dénemine ulasip mushafin bu yakin déneme nispetini dogruladigimizda ve tarih
boyunca memleketimizde s6z konusu mushafin Osman mushafi olduguna dair yaygin
olan ve tevatiir derecesine varan rivayetleri de buna kattigimizda bu mushafimizin
Osman mushaflarindan bir tanesi oldugunu iddia etmemizin 6niinde bir engel kalma-
maktadir. (Kabul etmeme ve uzak ihtimal olarak gérmenin &tesinde aslinda burada bu
nispeti nefyeden veya muhal kilan herhangi bir delil de bulunmamaktadir.) Halbuki
siirekli ispat, nefyden daha 6nceliklidir. Her seyi en iyi bilen Allah’tir. Burada bu
kitap ile ilgili benim styleyeceklerim son bulmustur. Konu hakkinda séylediklerim
yeterlidir. Ancak yine de isin hakkimi tam olarak veremedigimden ziir diliyorum. Bu
da yogun olan islerimden dolay1 gerekli kaynaklara miiracaat edemememden kaynak-
lanmistir. Aragtirmacilarin benim sdylediklerimin disinda rivayetlere ulasacaklarindan:
eminim. Allah raz1 oldugu islerde bizi muvaffak etsin. Salat ve selam da Hz. Peygam-
ber ve onun 4l ve ashabinun {izerine olsun.
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