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FIKIH USULÜNDE ZEYDİYYE-MU'TEZİLE ETKiLEŞİMİ 
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ABSTRACT 

AJthough Zaydiyya and Mutazila are different kind of schools they performed 
very tmportant activities for the lslamic thought. It is emphasized in some re
searches that these both sects are in mutual influences combining each other 
on the basis of the Islamic believes. However the aim of this essay is to ques
tion whether there is an internetion between Zaydiyya, which has an important 
supplement to the methodology of Islami c jurisprudence, and Mutazila. 
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Bu makalede, bir taraftan Zeydi usül anlayışındaki "kaynakların" farklı

laşma sürecinde Mu'tezili düşüncenin etkisinin olup olmadıgı, diger taraftan 
Zeydiyye'nin benzer bir etkiyi Mu'tezile usül düşüncesi üzerinde gösterip göster
med@ sorgulanmaktadır. Burada amaç, Zeydi usülünde Şer'i hükmün kaynak
larını bir diger ifade ile Zeydi fıkıh metodolojisinde şer'i delilleri ayrınWı bir şekil

de incelemek degildir. Zira bu konuda birkaç akademik çalışma yapılmıştır. 1 Yine 
bu çalışmada her iki ekole ait mevcut fıkıh usülü kitaplarının içeriklerinden hare
ketle mukayeseli bir analiz de yapılmayacaktır. Bu çalışma, daha ziyade kaynak

ların ortaya çıkış sürecindeki etkileşim üzerinde yogunlaşmayı hedeflemektedir. 

Bu etkileşimi ortaya koyan birçok tarihi bilgiye sahibiz. Bunlardan birisi 

Zeydiyye'nin imaını Zeyd b. Ali (ö.l22/740) ile Mu'tezile'nin öncüsü Vasıl b. Ata 
(ö.l31/748) arasındaki ilişkidir. Bazı mezhepler tarihi kaynaklarında Zeyd b. 
Ali'nin Basra'ya giderek Vasıl b. Ata ile tanıştıgı ve ondan usül-i din ögrendigi 
ifadeleri yer alır. Hatta Şehristani (ö.548/1153), bu görüşmeden dolayı bütün 

Zeydller'in Mu'tezili oldugunu ifade etmiştir.2 İmam Zeyd'in, Vasıl b. Ata ile görüş
medigini ve böyle bir görüşmenin olduguna dair verilerin bulurımadıgını söyleyen 
araştırmacılar da vardır. 3 Ancak Resdil'inde yer alan mektuplardan birinde, Zeyd 

b. Ali ile V asıl b. Ata arasında imametin seçimle mi, tayinle mi oldugu hususunda 
bir diyalog geçer. Dönemiri nd. önemli ismi arasında geçtigi ifade edilen bu diya-

DİB. Din İşleri Yüksek Kurulu Uzmanı. fycel@yahoo.com. 
Bk2. Fatih Yücel. Zeydi Usuleillerin Kaynak Anlayışı, Yayınlanmamış Doktora Tezi, Ankara Üniver
sitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 2008; Abdullah Kavalcıoğlu, Zeydiyye Mezhebinin Usül-ü 
FiJcıh Kaynalcları, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Fırat Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Elazığ 2009. 

2 Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed Şehrtstani (ö.548/ll53), el-MUel ve'n-nihal, tahk.: 
Emir Ali Mehna, Ali Hasan Fa'ür, Daru'l-Ma'rtfe, Beyrüt 1993, c. I. s. 180. 

3 Salih Ahmed Hatib, Zeyd b. AU -el-mufterd 'aleyh-, el-Mektebetu1-Feysaliyye, yy. 1984, s. 309. Sayın 
Üınit, Viisıl b. Ata ve Zeyd b. Ali arasındaki ilişkiyi; ortak hocadan ders aJmalan, Viisıl'ın Zeyd'e hocalık 
yapması, ilmi meseleleri birlikte müzakere etmeleri, siyasi tavır birlikteliği ve fikirleri yönünden karşı
laştmimaJan çerçevesinde ayrıntılı olarak değerlendirir. Bk2. Mehmet Üınit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkileşi
mi Zeyd b. Ali'den Kdsım er-Ressfnin Ölümüne Kadar, İSAM yayınları, İstanbul 2010, ss. 81-103. 
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log\ Zeyd b. Ali'nin Vasıl b. Ata ile görüştüğünü ve aralannda fikir teatisinin bu
lunduğunu göstermektedir. Bu kişisel yakınlaşma Mu'tezile ile Zeydiyye arasmda 
usül-i fıkıh açısından fikri bir yakuılaşmayı da sağlamış olabilir. 

Bu makaleyi yazmaya sevk eden bir diğer husus da, Zeydiyye'nin itikat

ta Mu'tezili, omelde Hanefi olduğu tezidir. Tespit ettiğimiz kadarıyla ilk defa 
Şehristani, Zeydller'in usülde bütünüyle Mu'tezile gibi düşündüğünü; furü'da 

ise Hanefi olduklarını, çok az meselede Şa:fi'i mezhebi ve Şi'a ile uyuştuklan

nı ifade etmiştir.5 Bu iddialar pek çok kelam ve mezhepler tarihi çalışmasmda 

da tekrarlanmıştır.6 Çağdaş Zeydi müellifler ise, tüm bu iddiaları reddetmişler
dir. Onlar kendilerinin, itikatta Mu'tezili, arnelde de Hanefi olmadıklarını; aks~e 
müstakil bir kelami ve fikhi mezhep olduklarını ileri sürrnektedirler.7 Zeydiyye 
ile alakah ülkemizde yapılaiı kimi akademik çalışmalarda. da, Sünni aliınlerin 
Zeydileri e ilgili bu tespitlerinin yarılışlığı ifı:ide edilmiştir. 8 

Bu çalışınarım kaleme alınınasma yol açan en temel gerekçe Zeydi usUlünde 
şer'i hükmün kaynaklarının hicri II. asırdan itibaren farklılaşmasıdır. Bu sfueçte 
Zeydilere elbette ki pek çok farklı usulcü tesir etmiştir. Ancak hoca-talebe ilişkisi 
içerisinde oldukları Mu'tezili usuleillerin onların yöntemlerine ciddi biçimde etki 

ettikleri; Zeydi usuleillerin de üstatları olan Mu'tezili usulcüleri imamet, Ehl-i 
beyt ve Hz. Ali gibi konularda etkiledikleri anlaşılmaktadır. 

Biz de hem bu gerekçeleri, hem de doktora çalışmamız esnasında gördüğü
müz Zeydiyye-Mu'tezile etkileşimine dair ipuçlarını dikkate alarak, konuyu bir 
makale sınırlarını aşmayacak şekilde incelemeye gayret ettik. 

I. KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

Dar anlamıyla Zeydiyye ismi, Zeyd b. Ali'ye tabi olanları ifade eder. Bu konuda 

Sünni kaynaklarda da aynı bilgiler yer alır. 9 Zeydi kaynaklar da Zeydiyye isminin, 

4 Zeyd b. Ali, "Cevabat ve fetava imam Zeyd b. Ali", Mecmıl'u /cütüb-i ve restiil-i imamZeyd b. AlL tahk.: 
İbrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli"l-Beyt, San'a 2001, s. 352. 

5 Şehristfuıi, Milel. c. ı, s. 189. 
6 Ömegin Mezhepler tarihi türünden çalışmalarda Zeydiyye mezhebi şöyle tanıtılmıştır. "Birçok ule

ması, tedvin edilmiş kitaplan ve fıkıhlan vardır. Bunlar başlangıçta usülde Mutezili, furüda Hanefi 
idiler. Yalnız imamlanndan rivayet ettikleri meselelerde bu iki mezhebe muhaliftirler. Sonralan 
fıkıh meselelerinde ictihad ederek bir takım hususlarda Hanefiyyeye muhalefet ettiler. Yemen'de 
Zeydiyye'nin resmi mezhebi Butriyye, çölde Carudiyye'dir". (Bkz. Neşet Çagatay, i. Agah Çubukçu, 
İslam Mezhepleri Taıihi, Ankara 1976, s. 59.) Aynca Hüseyin Atay da, Zeydiler'in itikatta Şi'i oldu
gu halde, Ebü Hanife'nin fikhı ile arnel etmekte oldugunu ifade etmiştir. (Bkz. Hüseyin Atay, Ehl·i 
Sünnet ve Şia, Ankara Üniversitesi halıiyat Falcültesi Yay., Ankara 1983, s. 137.) Yine mezhepler 
tarihi ile alakah bir eserde Zeydiyye mezhebi ile ilgili olarak "İtikatta Mu'tezile mezhebinin görüşle
rini benirnsemekte, arnelde ise birkaç mesele hariç Ebü Hiinife mezhebine dayanmaktadır" şeklinde 
ifadeler yer almaktadır. Bkz. İrfan Abdüiharnit, İslamda İtikadi Mezhepler ve Alcô.id Esaslan. çev.: 
M. saım Yeprem. Ma'rifetyayınlan. İstanbul1981, s. 43. 

7 Abdullah b. Muhammed b. İsmiiil Harniduddin, ez-Zeydiyye, Müessesetu'l-İmarn Zeyd b. Ali es
Sekiifiyye, Arnman 2000. ss. 19-22; Ali b. Abdulkerirn Şerafüddin, ez·Zeydiyye nazariyye ve't-tatbik. 
Cem'iyyetü 'Ummilli'l-Metabi' et-Te'avüniyye, Arnman 1985, s. 19. 

8 Kadir Demirel. Zeydiyye'nin Hadis Anlayışı, Yayınlanmarnış Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi Sos
yal Bilimler Enstitüsü, Ankara 2005, s. 5. 

9 Ebu'I-Hasen Ali b. İsmiiil Eş'ilıi (ö.330/942), Makôliitu'l-İsllimiyyin ve"htilii.fi'l-musallin. tahk.: M. 
Muhyiddin Abduihamld, ei-Mektebetu"I-Asriyye. Beyrüt 1990, c. ı. s. 136; Ebi'I-Hasen Ali b. Hü-
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önc~Iikle Zeyd b. Ali'ye mensup olanlar için kullanıldığını belirtirler. Ancak bu 
ınensubiyet :fikhi görüşlerinde onu taklit etmeyi değil; Hz. Ali'nin fazileti ve ima
ınetle önceliJr. hususunda Zeyd b. Ali'ye tabi olmayı ifade eder. Zeydiyye, zulme 
karŞI başkairanın gerekliliği, iınametin, verasetle değil faziletle ve istemekle 
olacağı: iın~etin faziletiyle birlikte, öncelikle Hz. Ali'ye ve sonra da Hasan ve Hü
seyin oğullarına ait olduğu hususunda birleşir. Onları ifade eden önemli nokta
lardan biri de itikatlarındaki adalet, tevhid ve va'id ilkesidir. 10 Bu bilgilerden ha
reket ettiğiınizde, Zeydiliğin fıkhi bir isimlendirmeden çok siyasi bir isimlendirme 
olduğunu görüyoruz. Bu görüşü destekleyen delillerden biri de Zeydi müelliflerin 
"Zeydiyye" isminin. "Hanefiler" ve "Şafiiler" tabirlerinin zihinlerde çağnştırdığı 
ınanada kullanılmadığını ileri sürıneleridir.U Onlara göre "Hanefiler" kavramı, 
iınaın Ebü Harıife'ye furü-i fıkıhtatabi olanlar için kullanılırken, Zeydiyye'de böy
le bir anlam söz konusu değildir. Mezhep içerisinde daha sonraları K.asımiyye, 
Hadeviyye ve Nasıriyye şeklinde fıkhi aynşmaların olması12 bu durunıu açıklar ni-

• teliktedir. Buna göre Zeydiyye isimlendirmesinin bir anlayış ve tavır birlikteliğini 
yansıttığı söylenebilir. Bütün bunlara rağmen Zeydi usulcüler kendilerini ve usul
lerini tanımlarken "Zeydi" kavranıını tercih etmişler; yukarıdaki fıkhi aynştırmayı 
ifade eden isimleri ise kullarımamışlardır. 13 Çağdaş zeydi müellifler de kendilerini 
ve usullerini tanımlarken eserlerinde "Zeydi" kavramına yer vennişlerdir. 14 Öy
leyse "Zeydiyye" isinılendirmesinin hem siyasi tavır birlikteliğini, hem de ortak 
bir fıkıh metodolojisini ifade ettiğini söylememiz yarılış olmayacaktır. 15 Zeydi usül 
anlayışının oluşumuna başta Kasım er-Rassi (ö.246/860) ve Yahya b. Hüseyin 
(ö.298/9ll) olmak üzere, Natık bi'l-Hak Ebü Talib Yahya b. Hüseyin el-Harüni 
(ö.424/1032), MansürbillahAbdullah b. Hamza (ö.614/l217), Yahya b. Hamza 
(ö.749/1348) ve İbnu'l-Murtaza (ö.840/1436) gibi burada daha ismini sayamaya
cağliillZ pek çok Ehl-i beyt alimi katkıda bulurunuştur. 16 

Makalemizin başlığında yer alan Mu'tezile, itikadi meselelerin yorumunda akla 
ve iradeye öncelik veren kelam mezhebi olarak tarif edilir. 17 Mu'tezile içerisinde 

seyin Mes'üdi (ö.345/956), Murücu'z-zeheb.fi ma'ô:dini'L-cevher, tahk.: ve tik. Said Muhammed el
Lihfun, Daru'l-Fikr. Beyrüt 1997, c. III, s. 216 vd.; Şehristani, Milel, c. I. s. 180 vd. 

10 Ahmed b. Yahya b. el-Murta.za (ö.840/1436), "el-Mllel ve'n-nihal", el-Baluu'z-zehlıiir el-cô.mi'u li 
meziihib-i 'ul.emiii'L-emscir, I-VI. tik. Muhammed Muhammed Tfunir, Daru'l-Kutubi'l-'İlmiyye, Beyrüt 
2001, c. I, s. 34; Ali b. Abdllkeıim, ez-Zeydiyye, s. ı ı. 

ll Ahmed b. Yahya b. el-Murta.za (ö.840/1436), el-Munye ve'L-emel.fi şerhi'L-mileli ve'n-nihal, tahk.: 
Muhammed Cevar Meşk:ür, Daru'n-Neda, Beyrüt 1990, s. 96; Abdullah b. Hammüd el-'İzzi, Zeyd 
b. Ali'nin el-Mecmü'u'l-hadlsi ve'l:fikhfslne Yazdıgı Mukadd!nıe, Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es
Sekii.fiyye, Arnınan 2002, s. 54. 

12 Yahya S1illnı 'İzziin, Sar!nıuddin el-Vezir'ln el-Ftısülu'l-lu'Luiyye'slne yazdıgı Mukaddlnıe, Merkezu't
Türas ve'l-Buhüsu'l-Yemenf ve Daru'l-Menahil.. Beyrüt 2001, s. 24. 

13 Bkz. Ahmed b. Yahya ibnu'l-Murta.za (ö.840/1436). Minlıfu:u'l-vusiıl ila mi'yCıri.'l-'ulcül..fi 'Umi'l-usül, 
tahk.: Ahmed Ali Mu tahhar el-Ma'hizf, Daru'l-Hlkmeti'l-Yemamyye, San'a 1992, s. 795; sarınıuddin 
İbrahim b. Muhammed el-Vezfr (ö.914/1508), el-Ftısiılu'l-lu'luiyye.fi usiılijilchi'l-'itrati'z-zekiyye ve 
a'liimi.'l-ummeti'L-Mulıammediyye, tahk.: Muhammed Yahya saıını 'İzziin, Merkezu't-Türas ve'l
Buhüsl'l-Yemenf ve Daru'l-Menahil.. Beyrüt 2001. ss. 76, 91. 

14 ~b. Abdllkeıim, ez-Zeydiyye, s. 25; 'İzziin, el-Ftısülu'l-Lı.tluiyye'nin Mukaddlnıesi, s. 10. 
15 Ibnu'l-Murta.za, Munye, s. 96; Ali b. Abdllkeıim, ez-Zeydiyye, s. 12. 
16 Ali b. Abdllkeıim, ez-Zeydiyye, s. 11-13; Muhammed Ebü Zehra, el-İmiimuZeyd haydtuhü ve asruhü 

~e cirtiuhü vejikhuhü, Daru'l-Fikri'l-Arabi, yy. ts., s. 331. 
17 llyas Çelebi, "Mu'tezlle", DİA., İstanbu12006, c. XXXI. s. 391. 
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"kelam" ilmi yanında "usill-i fikh" ile ilgilenen iilimler de vardır. Mu'tezili bilgin
Ierin özellikle hicri III. ve V. asırlarda usul-i fıkıhla yoğun olarak ilgilenmeleri 

Mu tezilenin fıkıh usUlünü ortaya koymaya yönelik çalışmalara da ilham kaynağı 
olmuştur. 18 İtikatta Mu'tezili olan bu bilginierin fıkıh usillü ile ilgili eserler kale
me almalan önemli olmakla birlikte, onların furü'da farklı fıkhi mezheplere men
sup oldukları da bilinmektedir. Öyleyse Mu'tezile usillü yerine Mu'tezili usulciller 

tabirini kullanmak daha tutarlı görünmektedir. Bu makalede Mu'tezili usulcü 
ifadesi ile Ebü Ali el-Cubbcli (ö.303/916), Ebü Haşim el-Cübbcli (ö.321/933), Ebü 
Abdullah el-Basri (ö.369/979), Kacli Abdulcebbar (ö.415/1025) ve Ebu'I-Hüseyin 

el-Basri (ö.436/1044) kasteclilmektedir. Burada, ağırlıklı olarak aralarında hoca 
talebe ilişkisi olan Zeycli usulcillerle bu usuleillerin etkileşimine yer verilecektir. 

n. MU'TEZİLİ USULCÜLERİN ZEYDİ USULCÜLERE TESİRİ 

Genel hatlarıyla değerlendirdiğimizde, Zeycli usUlünün hicri II. asırdan gü

nümüze kadar farklı ve değişken bir kaynak algısı içerisinde bulunduğunu ifade 
edebiliriz. Bu farklılaşmanın temel nedenlerinden birinin, Zeycli usUlünün fark
lı ekallerin tesirinde kalması olduğu söylenebilir. Bu düşünceyi destekleyen en 
somut örnek, hicri II. asırda Zeycli fakihlerce şer'i hükmün kaynağı olarak zik

redilıneyen "akıl"ın19 , hicri III. ve N. asırdakaynaklar arasmda zikreclilmesidir. 
20 Bu konunun bir başka somut örneği de, hicri II. ve N. asırlar arasmda şer'i 
hükmün kaynakları arasmda yer verilmeyen "istihsan"21 kavramının, hicri V. 

asırdan itibaren Zeydi usUlünde şer'i hükmün kaynakları arasında yer almasıdır. · 
22 Zeycli usUlünde sıklıkla vurgu yapılan kavramların başmda "Ehl-i beyt" gelir. 

Bu kavram hicri II. asırdan itibaren Zeycli fakih ve usulcillerce sürekli öneelenmiş 
ve Zeycli usUlüne ciddi manada tesir etmiştir. Bu tesirin Mu'tezili usuleillerdeki 
yansımalarma da yeri geldiğinde temas edeceğiz. 

Zeydi usUlciller arasmda farklılaşan kaynak kabullerini dikkate aldığımızda, 

II. asırdan VII. asra kadar Zeydi usUlünü "üç evre"de inceleyebiliriz. Bu evrelerin 

yapıları dikkatle incelendiğinde, her bir evrede farklı bir kaynak kabulü ve sırala

masının söz konusu olduğu görülecektir. 

A. İlk Dönem (Hicri n. Asır/Kurucu Devir) 

Bu dönemin, hicri II. asırla birlikte başladığı ve III. asrın ortalarına kadar 

devam ettiği söylenebilir. Zeycli fik:hma dair ilk eserlerin telif edildiği bu döneme 

Zeycli usillü için hem "ilk dönem", hem de "kurucu asır" denilebilir. 

18 Bkz. Ali b. Sa'd b. SaJ.ih ed-Duveyhi, Arau'l-Mu'tezile el-usüliyye, Mektebetü'r-Ruşd, Riyad 2000; 
Yüksel Macit, Mu'tezilenin Fıkıh Usülü Ankıyış~ Yayııılarunaınış Doktora Tezi, Erciyes Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 2000. 

19 Zeydi usulünde "akıl" kavramı ve usuldeki kullanımı ile alakah kapsamlı bilgi için, bkz. Yücel, agt., 
s. 196vd. 

20 Kasım b. İbrahim Rassi (ö.246/860), "Usülu'l-'adl ve't-tevhid", Mecmü'ukuiııb-i ve rastill-i imamKasım 
er-Rassf, I-II, tahk.: AbdıılkerimAhmed Cedban, Daru1-Hikmeti1-Yemamyye, San'a 2001. c. ı. s. 631. 

21 Zeydi usulünde istihsan ve çeşitleri ile alakah kapsamlı bilgi için bkz. Yücel. agt., s. 176 vd. 
22 Bkz. Natık bi1-Hak Ebü Tıillb Yahya b. el-Hüseyin el-Hil.rüni (ö.424/1032), el-Muczifi usüli'l:fikh, 

San'a Yazması, Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es-Sekıi.fiyye Arşiv!, vr. 122, 129. 
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Hicri II. asırda Zeyd b. Ali ile Vasıl b. Ata'nın fikir alışverişinde bulunması, pek 

çok konuda etkileşime kapı açmış olabilir. Ancak İmam Zeyd'in ulaşabildiğimiz 
eserlerinde kaynak kabulü noktasında Mu'tezile tesirini hissertirebilecek herhangi 
bir ize rastlayamadık. Mesela, onun kaynakları tasnif edişi, V asıl b. Ata'nın kaynak 

hiyerarşisinden farklılık arz eder. Tespit edebildiğimiz kadarıyla İmam Zeyd'de kay
naklar Kitap, Sünnet, icma' ve kıyas şeklinde sıralanırken, Vasıl b. Ata'da isenatık 

Kitap, üzerinde ittifak edilen haber, aklın hucceti ve icma' şeklinde sıralanmıştır.23 

Zeyd b. Ali'nin eserlerinde şer'i hükınün kaynaklarına dolaylı olarak te

mas edilmiştir. Ancak bütün bunlar onun yöntemini çok açık bir şekilde ifade 

edecek düzeyde değildir. Bu devirde yapılan vurgulardan anlaşıldığı kadarıyla 
Kur'an temel kaynaktır. Hz. Peygamber (sav)'in sünnetine uymak da son derece 

önemlidir.24 Çünkü ona göre sünnet olmadan din anlaşılamaz.25 Sünnet, Kur'an'ı 
açıklamakta ve din ancak sünnetle ayakta durabilmektedir.26 Bu asırda, sünnete 

ve süiınetin dindeki yerine yapılan bu vurgular son derece önemlidir. Çünkü bu 

vurgu, sonraki Zeydi usülcülerin sünnet algısına tesir etmiş ve çoğunlukla değiş

meden devam ettirilmiş görünmektedir. 

Kurucu asırda, "Kitap-sünnet" ilişkisinin en temel boyutlarından biri olan 

"beyan" kavramı çerçevesinde, sünnetin Kur'an'ın mücmellerini açıklama, ·amın 

hükınünü tahsis etme ve mutlağını kayıtlama fonksiyonuna işaret edilmiştir. Me
sela Zeyd b. Ali'nin, hadisleri, ayetlerin mücmel ifadelerini açıklama maksatlı 

kullandığına şahit oluyonız.27 Buna ilaveten, İmam Zeyd, elinin temel konuların

da, ayetlerin mücmel taraflarını açıklayan hadisleri zikretmiş ve fikhi konularda 
görüşlerini de ortaya koymuştur. 28 

Burada vurgularıması gereken en temel husus, Zeyd b. Ali'nin haberlerin 
Kur'an'a arz'ını bir yöntem olarak benimsemesidir. Onun bu tutumu bir sonraki 
dönemde (hicri III. asır) daha aktif bir şekilde sürdürülmüştür. Kanaatimizce, 
Zeyd b. Ali'nin haberler konusunda benimsediği yukarıdaki tutumunun III. ve IV. 
asır Zeydi usulcülerce ısrarla sürdürülmesi onların "eleştirel aklı" öneeleyen bir 
yöntem benimsernelerinin de yolunu açmıştır. Mesela, arıların hadislerin Kur'an'a 
arzını bir yöntem olarak kabul etmeleri, "mütevatir de olsa, hadislerin Kur'an'ı 

23 Kadi Abdulcebbiir İmii.duddin Ebu'I-Hasan (ö.415/1025), Fadlu'l-'i'tiziil ve tabakiitu.'l-Mu'tezile, 
tahk.: Fuiid Seyyid, Diiru't-Tunüsiyye. Tunus 1974, s. 234. 

24 Zeyd b. Ali, "Kitabu'l-inıan", Mecmü'u kütüb-i ve resiill-i imamZeyd b. AU, tahk.: İbrahim Yahya ed
Dersi, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'ii. 2001, s. 126; a. mlf .. "Kitabu tesbiti'l-imilıne", Mecmü'u lcütüb-i ve 
resiill-i imam Zeyd b. AU. tahk.: İbrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehll'l-Beyt, San'ii. 2001, s. 179. 

25 Zeyd b. Ali, "Kitabu'l-inıan", s. 132. 
26 Zeyd b. Ali, "Risii.le ila 'ulenıii.l'l-unınıe", Mecmü'u kütüb-i ve resiill-i imamZeyd b. AU. tahk.: İbrahim 

Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'ii. 2001, s. 304. 
27 Mesela zina edene celde cezasının gerekli olduguna dair ayet zikredilıniş ve ayette geçen 

ıl ...... ! J. ' J~ ... 
...UI ı.J..~ .} :ül~ 4. ;.s-.ı.;.:. If Uj "Allah'ın dini(nin koymuş olduğu hükmü uygulama) konusunda onlara 
acıJaCa@ru:z tutiıiasın" ifadesi ile büyük günah işleyen bir kimsenin, günahı işlediği anda nıü'ınin 
olınadıgı lına edilmiş ve bu anlam konuyu açıklama amaçlı kullarıılan farklı hadislerle desteklenerek 
teyit edilmiştir. Zeyd b. Ali. "Kitabu'l-inıan", ss. 131-132; 137. 

28 Üç boşama ile alakah görüşlerini ifade eden Zeyd b. Ali, bir mecliste verilen üç talakın duhul olsun 
ya da olmasın geçerli oldugunu ifade etmiştir. Zeyd b. Ali, el-Mecmü'u'l-hadisi ve'l:fiklıi. tahk.: Ab
dullah b. Hammüd el-'Izzi, Müessesetu'I-İnıam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, San'ii. 2002, s. 223. 
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nesh edemeyeceği" şeklinde bir görüşün ortaya çıkmasına zemin hazırlamıştır. 

Ancak onların bu tutumu kanaatimizce, hicri beşinci asırdan itibaren Mu'teZili 
usulcillerle etkileşimleri nedeniyle değişmiş ve o devrin Zeydi usulcilleri üstatıan 
olan Mu'tezili usuleillerin görüşünü kabullenmişlerdir. 

B. KELAM TESİRİNDEKi DÖNEM (Hicri m. ve IV. Asır) 

Zeydiyye usillü için, "kurucu asır" olarak isimlendirdiğimiz hicri IL asırdan 
sonra, hicri III. asrın başlarından itibaren, kelamcı yönü ağır basan, ama ~ynı 

zamanda fakili ve usülcü diyebileceğimiz aJiınlerin Zeydi usillüne yön vermesi 
söz konusu olmuştur. Hicri III. asırda kelam ilmi ve kelılıni tartışmalar da, Zeydi 

usillüne ciddi biçimde etki etmiştir. Bu devre "kelam tesirindeki dönem" denme
sinin en temel gerekçesi, fıkıh usillü konularına değinilirken, kelam konulan ek
seninde meselelerin tartışılmasıdır. Bu dönem hicri III. asırla başlar ve yaklaşık 
hicri V. asra kadar devam eder. 

Kelam tesirindeki dönemde yaşayan aJiınler, fıkıh ve usill-i fikhın yanı sıra ke
lamla da ilgilenmişlerdir. Ancak onlara bütünüyle usillcü demek de münıkün de
ğildir. Mesela, Yahya b. Hüseyin, gerçek bir fakili ve usillcü iken; Rassi'nin fikhi 
yönü kendi torunu kadar öne çıkmış değildir. Hakim el-Cüşemi (ö.494/ll01) ise 
daha çok kelamcı yönü ile tanınmıştır. 

Bu devrin en öneınli özelliği, İmam Zeyd döneminde Kur' an, Sünnet, icma' ve 
kıyas şeklinde belirlenen kaynak hiyerarşisinin artık değişmesidir. "Akıl", müsta
kil bir kaynak olarak İmam Zeyd döneminde şer'i hükmün kaynakları arasında 
yer almazken, bu dönemde müstakil bir kaynak olarak zikredilmiştir.29 

Zeydiyye'nin hicri III. asırdaki öneınli isimlerinden Kasım er-Rassi, eserlerinde 
kelılıni ve usüli konulara değindiği gibi, ibadetlerin (şer'i hükmün) kaynakları
na da değinmiştir.30 Mesela, Rassi, kulluğun/ibadetin üç boyutu olduğunu ifade 
eder. Ona göre ibadetin birinci boyutu, marifetullahtır, ikincisi Allah'ın razı oldu

ğu ve olmadığı şeylerin bilinmesidir, üçüncü boyutu ise razı olduklarına uymak, 
olmadıklarından uzak durmaktır. Bütün bu sayılan boyutlar /yönler, ibadetin 
kemal noktasını ifade eder. Birbirlerinden ayrı düşünillemezler. İşte bu üç iba
det, üç delilden elde edilir diyen Rassi, Akıl, Kitap ve Rasill31 sıralamasını yapar. 

İcma'ı ise sayılan bu üç delili kuşatıcı delil olarak gören Rassi, netice itibarı ile 
icma'ın bunlara döndüğünü ifade etmiştir.32 

Hicri III. asrın öneınli simalarından Yahya b. Hüseyin'de de şer'i hükmün kay
naklarında yine "akıl" yer alır; ancak sıralamada biryer değiştirme söz konusudur. 
O, kaynakları, "Kitab", "Sünnet", "icma'", "kıyas" ve "akıl" olarak sıralarıııştır.33 

29 Kasım er-Rassi, "Usülu'l-'adl ve't-tevhid", c. ı. s. 631; Yahya b. Hüseyin, "Kitabu'l-kıyas", Mecmü'u 
resdil-i imam Hddf ile'l-hak Yahya b. Hüseyin, tabk.: Abdullah b. Muhammed, Müessesetu'I-imaııı 
Zeyd b. Ali es-Sekiifiyye. Arnman 2001, s. 498. 

30 Kasım er-Rassi, "Usülu'l-'adl ve't-tevhid", c. ı. ss. 631-634. 
31 Kasım er-Rassi, "Usülu'l-'adl ve't-tevhid", c. ı. s. 631. 
32 Kasım er-Rassi, "Usülu'l-'adl ve't-tevhid", c. ı. s. 631. 
33 Yahya b. Hüseyin, Kitdbu'l-kıyc'is, s. 498. Aynca Bkz. Hadi he'l-Hak Yahya b. Hüseyin. Kitiibu'l

muntehab ve kitdbu'l:fimün, Daru'l-Hilmıeti'l-Yemfuıi, San'a 1993, s. 21. Hicri V. asnn önemli 
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Zeycli usülünün geçirdiği bu evrede aklın kelam ilmi ve kelamcılann tesiriyle 
islanı hu]nı]rurıun temel kaynaklan olan Kur'an ve sünnete öncelendiği anlaşıl
maktadır-Aynca burada açıklığa kavuşması gereken iki konu bulunmaktadır. 
Birincisi "akıl" kavramının, şer'i hükmün kaynağı olarak kurucu asırda zikre
dUınemesine rağmen, bu dönemde nasıl ortaya çıktığı; diğeri ise, aklın Kitap ve 
sıln!1etin önüne geçirilmesinden maksadın ne olduğudur. 

BirinCi hususa bir kaç açıdan açıklık getirilebilir. Bu konuda birinci ihtimal, 
bu dönemin önde gelen fakilileri Rassi ve Hadi İle'l-Hak'ın, aynı zamanda kelamcı 
olmalan dolayısıyla, kelami konularda teklif için ön şart olan aklı, şer'i hükmün 

kaynağı olarak zikretmiş olmalarıdır. Buna göre ~· Zeydi usül-i fıkhına, kelam
cı Zeycli alimler vasıtasıyla girmiş kabul edilebilir. Ikinci ihtimal ise, Mu'tezilenin 
Zeydi coğrafyada hayaliyetini sürdürmüş olması ve bu iki ekol arasındaki etki
leşimden dolayı, aklın Zeydi usülüne girmiş olabileceğidir. Nitekim entelektüel 
yönü uaha güçlü olan Mu'tezile ile eylem yönü güçlü olan Zeydiyye arasında böyle 
bir etkileşimin meydana geldiği kimi akademik çalışmalarda da vurgulanmıştır.a4 

öte yandan pek çok ekolün oluşum ve gelişim aşamasında birbirlerinden etkilen

dikleri de bilinen bir gerçektir.35 

Alal kavramının Mu'tezile-Zeydiyye etkileşimi neticesinde Zeydi usülüne bir 
kaynak olarak girdiği varsayımı da pek çok soru işareti içermektedir. Çünkü hem 
Zeydiyye'den önce Mu'tezile'nin bu kavramı kullandığı kesin değildir; hem de bir 
dönemden sonra Zeydiyye Mu'tezile'yi eylem ve fikirler yönünden etkilemiştir. 
Konuyu biraz daha açmak gerekirse şunlar söylenebilir: Öncelikle akıl delilini 
ilk kullananın kim olduğu konusunda elimizdeki deliller son derece sınırlıdır. 
Mu'tezile'yi konu alan çalışmalarda da "akıl" delilini ilk kullanan kişinin Vasıl b. 
Ata olduğu ileri sürülmüş ve onun delilleri, natık kitap, üzerinde ittifak edilen ha
ber, aklın hucceti ve icma' şeklinde sıraladığı ifade edilmiştir.36 Ancak bu bilgiyi 
Vasıl b. Ata'nın eserlerinden değil de37 ondan yaklaşık üç asır sonra yaşayan Kıleli 
Abdulcebbar'dan öğreniyoruz. 38 Öyleyse, akıl delilini ilk defa Mu'tezili alimlerin 
kullandığı kesin değildir. Çünkü hem Rassi hem de Hadi İle'I-Hak'ın eserlerin
de akıl delili, açıkça zikredilmiştir. Aynı zamanda bu iki Zeydi ilim adamı Kadi 
Abdulcebbar'dan da önce yaşamıştır. Yeri gelınişken Kadi Abdulcebbar'ın Vasıl 
b. Ata'dan naklen kullandığı "akıl" kavramının çerçevesini de belirlemekte yarar 
olacağını millahaza ediyoruz. Kacli, burada hakkın bilinebilmesinden bahsetmiş 
ve hakkın ancak te'vile ihtimali olmayan Allah'ın kitabı, huccet makamında gelen 

isimlerinden Hakim el-Cuşerni'ye göre de, deliller akıl, Kitap, Sünnet ve icma"dır. (Bkz. Hakim 
el-Cuşerni [ö.494/1101), Talıkiinı.ı.'l-'ukül.fi tashihi'l-usül, tahk.: Abdusselam b. Abbas el-Vecih, 
Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es-Seklifiyye, Arnman 2001, s. 33.) 

34 Ümit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkileşimi, s. 9. 
35 Ebü Zehra, bu etkileşime örnek olarak İmamiye Şi'a'sını verir. İmamiyye Şi'ası, Ehl-i sünnet lle 

etkileşim içertsinde olmuş, bu etkileşim hicrt III. asırda kendisini yoğun bir şekilde hissettirmiştir. 
Mesela bir İmamiye ekolü mensubu olan Tüsi ve diğeri ert, Ehl-i Süruıet fıkhı ve metodolojisine eğll
mişlerdir. Bkz. Muhanımed Ebü Zehra, İmam Cafer Siiıiık. çev.: İbrahim Tüfekçi, Şafak Yayınlan, 
İstanbul 1992, s. 238. 

36 Macıt. agt.. s. 13. 
37 Viisıl b. Ata'nın konu lle alakah bu esert günümüze ulaşmamıştır. Macit. agt., s. 13. 
38 Kii.diAbdulcebbar, Fadlu'l-'i'tizôL s. 234. 
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haber ve selim akıl ile bilinebileceğine işaret etmiştir.39 Mu'tezile'nin burada se
lim aklı hakkın bilinebilrnesinde "mihenk" olarak gördüğünü söyleyebiliriz. Yoksa 
akıl şer'i hükmün kaynağı olarak zikredilrniş değildir. 

İkinci olarak Zeydiyye-Mu'tezile etkileşiminde belli bir dönemden sonra, Zey
diyye etkilenen değil, etkileyen rolünü üstlenmiştir. Hicri II. asırdan itibaren ey
lem ve fikirler yönünden Mu'tezile'nin Zeydiyye'den etkilendiği ifade edilmişfu.4o 
Aynı şekilde Mu'tezile'nin, imarnet anlayışı noktasında özellikle Abbasiler döne
minde Zeydiyye ile birlikte hareket ettiği tespit edilrniştir.41 Öyleyse Zeydiyye'nin 
fikri açıdan tamamen Mu'tezile'den etkilendiğini söylemek tarihsel verilere uy
gun olmayacaktır. Buna göre, akıl delilinin Mu'tezile ile etkileşim neticesinde 
Zeydiyye'ye girdiğini söylemek de şimdilik biraz güç görünmektedir. Ancak hicri 
III. asırda özellikle Rassi ile birlikte Mu'tezile kelamıyla, Zeydiyye kelamının ortak 
konulara aynı açıdan yaklaştıkları; Rassi'nin, kullandığı deliller ve metod yönün
den Mu'tezile ile uyuştuğu müşahede edilmiştir. Buna rağmen, Rassi'nin bu gö
rüşleri kimden aldığının tespit edilemediği de vurgulanmıştır.42 Akıl kavramının 

bu dönemde Zeydi usülüne nereden geldiği tam olarak bilinemese de, Mu'tezile ve 
Zeydiyye "akıl" kavramını kullanmışlardır. 

Akıl kavramının Zeydi alimler arasmda hangi bağlamda kullarııldığı konusu son 
derece önem arz etmektedir. Zeydi alimlerin eserlerinde zikredildiği şekliyle, aklın 
bir anda Kitap ve Sünnet'in önüne geçirilmesi, kanaatimizce, usül-i-din ve fıkıh 
usülünü birlikte götürmek isteyen Zeydi alimlerin, usül-i din konularını öne alış~ 
larından kaynaklarımaktadır. Fıkıh usülünün üzerine kurulduğu teorinin kelami 
olması da bunu destekler mahiyettedir. Zeydi kelamı, usül ve fikhı ile ilgilenen 
alimlerin kitaplannın bir kısmında "akl"ın ya da akli önermelerin, Kitap, sünnet ve 
icma'ın önünde zikredilmesi43, bir takım soru işaretlerini de beraberinde getirmek
tedir. Burada akıl kavramıyla ne kastedilmiştir? Ayrıca akla yüklenen görev nedir? 
Uygulamalarından anlaşıldığı kadarıyla Zeydi bilginler akla Kur'an'ın hükümleri
ne rağmen tek başına hüküm getirme fonksiyonu yüklememişlerdir. Çünkü hem 
Rassi, hem de Cuşemi ayetlerle istidlalde bulurımuş ve dirıin bunlardan alınaca
ğına değinmişlerdir. Rassi'nin Kur'an ve sünnete öncelediği aklı, "kesinleşmiş akli 
önermeler" ya da "eleştirel akıl" olarak anlamak daha doğru olacaktır.44 

39 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-'i'tizôl, s. 234. 
40 Ümit, Zeydiyye-Mu'tezUe Etkileşimi, ss. 218-19. 
41 Osman Aydınlı, Mu'tezili İmamet Düşüncesinde Farklılaşma Süreci, Araştırma Yayınlan, Ankara 

2003, s. 79. 
42 Ümit, Zeydiyye-Mu'tezUe Etkileşimi, s. 220. 
43 Kasım er-Rassi, "Usülu'l-'adl ve't-tevhid", c. I, s. 631; Hakim el-Cuşemi, s. 33. 
44 Bu konuyu şöyle örneklendirrnek mümkündür. Rassi su ve teyeınınüm edecek terniz toprak bu

lunmadıgmda kişinin ne yapması gerektigıni ifade ederken, mükellefin teyeınınüm etmeden namaz 
kılacagını, topragm olmamasının el ve yüzleri toprakla mesh etme emrini düşürdügünü savun
muştur. Rassfnin bu konudaki temel gerekçesi Mıiide 6. ayetldir. Bkz. Kasım er-Rassi, "Kitabu't
tahare", Mecmü'u kutub-i ve rastül-i imam Kasun er-Rassi, I-II, tahk.: Abdulkerlm Alımed Cedban, 
Daru'l-Hiknıetl'l-Yemaruyye, San'a 2001. c. II. s. 51 ı. 
Yine Rassi, Kur'an okumasını bilmeyen bir yabancının namazdaki kıraatl nasıl yapması gerektig! 
sorusuna, Müzzemınil suresi 01~~1;:,.. ~ (. 1_,::}u "Artık, Kur'an'dan kolayımza gelerıi okuyun 
(el-Müzzemınil, 73/20)." ayetiıü gere~e göstererek Kur'an'dan kolayına gelerıi okuması gerektig! 
şeklinde bir cevap vermiştir. Rassi burada da görüldüğü gibi. hüküm verirken öncellkle Kitaba 
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yahya b. Hüseyin'de "akll" kavramının kıyastan sonraya alınması, aklın bu 

un. rden sonra geldigini gösterdigi gibi, ancak bu deliller olmadıgında akılla 
de e . .. 
ükünı verilebilecegine de işaret etmektedir. Oyleyse, Kitap ve sünnete öncele-

h _,,ı.., bir konuda subütu ve delilleti kat'i bir nass bulunmasına ragmen salt 
nen~·· · 
aıoııa hüküm verme anlamında kullanılnıayıp, aklın kesinlik bildiren hükümleri 

(önermeleri) anıamma geldigini söylemek yanlış olmayacaktır. 45 

Bu dönemde de Kitap'tan sonra ikinci şer'i kaynak sünnettir. Yahya ve 
Rassi'nin46 eserlerinde sünnete verilen deger rahatlıkla görülnıektedir.47 Hadi 
ile'l-Hak. sünnetin Kur'an'ı açıklayıcı olma özelligine de dikkat çekıniş4s, pek 

çok yerde Kur'an, sünnet ve aklın birbirine uyumınıdan bahsederek49
, sünnetin 

Kur'an'da aslı bulunması gerekli oldugurıu da vurgulamıştır.50 Bu anlayış, Zeyd 
b. Ali döneminde başlayan sünnetin Kur'dn'a arzı anlayışının bazı zorlamalar
la uygulanmasını da beraberinde getirmiştir. Mesela, "recm"in aslının Kur'an'da 
oldugıhıu iddia eden Yahya,51 bu görüşüne dayanak olarak Lut kavminin fiili
nin sonucurıu göstermiştir.52 Bu anlayışın devamı olarak el-Cuşemi, "akll" ve 
Kur'an'a muhalif olan haberleri kesinlikle "mevzü" kabul etmiş ve bu haberlerin 

Hz. Peygamber (sav)'e rıispet edilmesinin sahih olmadıgını belirtnıiştir.sa 

Bu dönemde, Hadi İle'I-Hak'ın Kur'an-Sünnet ilişkisi çerçevesinde Sünnet'in 
Kitab'a arzı ilkesinin devamı sayılabilecek bir çıkışı yer alır. Yahya b. Hüseyin, 
sünnetin Kur'an'a ters düşmesinin asla mümkün olmadıgını, Kur'an'daki bir 
hükmü iptal etmesinin. bir ayeti neshetmesinin ya da muhkemini degiştirmesi
nin imkansızlıgını ifade eder.54 Hadi'nin bu yaklaşımı, devrinin önemli Mu'tezile 
bilgini Ebü İshak İbrahim en-Nazzam (ö.231/845)'ın farklı konulardaki muhalif 

çıkışlarını andırmaktadır. 55 

Yahya'nın sünnetle ilgili bu açılımı. sonraki Zeydller içerisinde de tartışılnıış, 
sünnetin Kur'an'a arz edilmesi bir ilke olarak berıimsenirken, sünnetin Kur'an'ın 

başvunnuş, re'yi ile farklı bir açıklamada bulunmamıştır. Bu da Kitap ve sünnete öncelenen aklın, 
mücerret akıl değil, sadece aklın kesinWc kazanan önermeleri oldugunu göstermektedir. 

45 Bkz. Sartınuddin el-Vezir, el-Fusülu'l-lu'luiyye, ss. 373, 374 
46 Rassi, !badetlerin keyfiyetler!nln Resulün sözleri ile bil!nebilecegme Işaret etmiştir. Bkz. Kasım er

Rassi, "Usıilu'l-'adl ve't-tevhid", c. I, s. 631. 
47 Yahya b. Hüseyin (ö.298/910), Kitfzbu'l-ahkô.m fi'l-helıil ve'l-hariim. HI, Mektebetu'l-Yemeni'l

Kubra, San'a 1990, c. I, ss. 96,101, 102, 108, 109. 
48 Yahya b. Hüseyin. Ahlciim. c. II, s. 149. 
49 Yahya b. Hüseyin, "er-Red 'ala ehli'z-zeyg rnine'l-muşebblhin", Mecmü'u resô.il-i imam Hiidi ile'l-hak 

Yahya b. Hüseyin, tahk.: Abdullah b. Muhammed, Müessesetu'l-İmam Zeyd b. All es-Sekiifiyye, 

Arnman 2001. s. 149. 
50 Yahya b. Hüseyin. "Kitiibu tefsiıi ma'iini's-sunne", Mecmü'u resô.il-i imam Hiidi ile'l-hak Yahya b. Hüse

yin, tahk.: Abdullah b. Muhammed. Müessesetu1-İmam Zeyd b. All es-Sekiifiyye, Arnman 2001. s. 480. 
51 Yahya b. Hüseyin, Ahkiim. c. II. s. 147. 
52 Yahya, "recm"in aslının Kur'an'da oldugunu savunur. O, bu görüşünü desteklemek Için, Allah 

(cc)'ın, homoseksüel bir toplum olan Lüt kavmlne, yaptıklarının karşılıgı olarale gökten taş azabı 
göndermesini dayanak olarak kullanır. Bkz. Yahya b. Hüseyin, Ahkiim, c. II, s. 149. 

53 Bu haberlerin başında açık bir biçimde teşbih ifade eden haberler gelmektedir. Hiiklm el-Cuşemi, s. 92. 
54 Yahya b. Hüseyin, "Kitiibu tefsiıi ma'iini's-sunne", s. 479. 
55 Niizziinı'ın fikıh usulünde edille-i şer'iyye konusundalci farklı yaklaşımlan için bkz. Ebu Zeyd 

Debüsi, Takvimü'l-ediile fi usüli'l:Jii.ch. tahk.: Halil Muhyid.din: Diiru'l-Kütüb!1-'İ!miyye, Beyrüt 
2001, s. 260; Duveyhi, ss. 350, 373; llyas Çelebi, "Nazziim", DIA., Istanbul2006, c. XXXII, s. 466 vd. 



264 İsLAMi İUMLER DERGISI 

bir hükmünü iptali anlarnındaki neshe ise izin verilmiştir.56 Bu da daha önce ifa
de ettiğimiz gibi, Mu'tezili bilginierin tesiri ile Zeydi usülünde benimsenmiş gibi 
görünmektedir. Yahya b. Hüseyin'in hicri III. asırda ileri sürdüğü Kur'an-sünnet 
ilişkisi noktasındaki bu görüşlerinin, günümüzdeki farklı Zeydi a.J.imlerce de sür
dürüldüğü görülmektedir.57 Rivayetlerde daha çok Ehl-i beyt tariklerini tercih 
eden bu a.J.imler, sünnetin en canlı şahidi Hz. Ali'nin görüşlerini diğer sahabilere 
öncelernişlerdir.58 Hatta Hadi İle'l-Hak, pek çok konuda hüküm verirken, sadece 
Hz. Ali'den gelen çözümlere dayanmıştır.59 

C. KLASİK TASNİF DÖNEMİ (Hicri V. Asırdan Çağdaş Döneme Kadar) 

Zeydi usülünün bu dönemi, hicri V. asırla birlikte başlar ve çağdaş döneme ka
dar devam eder. Klasik Tasnif Dönemi, Zeydi usuleillerin ilk müstakil usül eserleri 
verdikleri dönemdir. Ayrıca bu dönemle birlikte, mütekellimin usül kitaplarının ve 
özellikle Mu'tezilenin tesiri Zeydi usülünde çok belirgin bir şekilde hissedilir. 

Bu dönemde, Zeydi usülcüler, yoğun bir telif çabası içine girmişler, hicri III. ve 
IV. asırda telif ettikleri fikıh usülüne dair ilk risalelerden sonra, Zeydi usülünün 
ilk müstakil usül eseri örneklerini kaleme almaya başlamışlardır. 

Hicri V. asrın Zeydiyye usülü için çok verimli bir asır olduğunu söylemek müm
kündür. Çünkü bu dönemden itibaren Zeydiyye'de pek çok önemli usülcü yetiş
miştir. Natık bi'l-Hak'ın el-Muczi.fi usüli'l:fıkliı6° Cafer b. Ahmed b. Abdissselam 
(ö.576/ll80)'ın et-Talaib.fi usüli'l:filcliı61 , Abdullah b. Hamza'nın, Sajvetu'l-ihtiydr 

.fi usüli'l:filcliı, Ahmed b. Muhammed Rassas (ö.656/ 1258}'ın, Cevheretu'l-usül ve 
tezkiretu'l:fu.hill..fi 'ilmi'l-usiilü 62 Yahya b. Hamza b. Ali b. İbrahim'in63 el-Hdv'ili 

56 Klasik tasnif dönemi usulcüleıinden itibaren sonraki dönem Zeydiler, Kur'an-sünnet ilişkisi ko
nusunda daha esnek davranmışlar ve mütevatır sünnetin Kur'an'ı neshini kabul etmişlerdir. Bkz. 
Abdullah b. Hamza Mansür billah (ö.614/1217), Sa.fiıetu'l-ihtiyiir .fi usilli.'l:fikh, Merk= Ehl-1 beyt 
li'd-Diriisatı'l-İsliimiyye, Yemen 2002, ss. 156, 157; Sfuimuddin el-Vezir, el-F'usülu'l-lu'luiyye, ss. 
230, 235; Hadi lidirıillah Hasan b. Yahya b. Ali el-Kasım! (ö.1343/1924). el-Fevii.idu't-tiimme.fi 'Umi 
usilli.'l:fikh, Merk='n-Nür li'd-Diffisat ve'l-Buhüs, Sa'de 1996, s. 71. 

57 Bu konunun çağdaş dönemdeki en önemli savunucusu Yahya Salim •izzan olmuştur. Bkz. Yücel, 
agL, s. 70 vd. 

58 Yahya b. Hüseyin, Ahklım. c. I, ss. 103, 109, 112, 120, 144, 176. 
59 Yahya b. Hüseyin, Ahklım. c. I, ss. 204, 216, 324, 326, 328. 
60 Ebü Talib'ln el-Muczi .fi usüli'l:fikh Isimli usül-i fiklıa dair bu eserini tahkik eden Dr. Murtaza 

Malıatvari ve Alman asıllı Zeydi Prof. Dr. Muhammed Kalisch'e göre de bu eser, Zeydi usül-1 fıkhına 
dair deri! toplu Ilk müstakll eserdir. Yazarların bu kanaatı kendileriyle yapbğımız yazılı ve sözlü 
görüşme sonucunda öğrenilmiştır. 

61 Cari Brockelmarın, Tdrihu'l-edebi'l-'arab"i, çev.: Muhammed Fehrni Hiciizi, el-Hey'etü'l-Mısriyyetü'I
'Anınıe li'l-Küttab, Mısır 1995, c. N, s. 120; Eseıin üç adet yazma nüshası zikredilrniştır. Bkz. 
Abdusselam.b. Abbas el-Vecih, A'lô.mu'l-rruıelli.fine'z-Zeydiyye, Muessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es
Sekafiyye, Arnınan 1999, s. 279. 

62 el-Vecih, s. 164; Abdullah Muhammed el-Habeşi, Masdaru'l:fikri'l-İsli'ımi, Beyrüt 1988, s. 173; 
•izzan, el-F'usülu'l-lu'luiyye'nirı Mukaddimesi, s. 19. Eseıin tahkiklni Dr. Ahmed b. Ali el-Ma'hlzi 
yapmaktadır. 

63 İbrahim b. Kasım el-Mueyyed Billah (ö.ll52/1739), Tabakii.tu'z-Zeydiyyeti'l-Jrubrô., I-III. tahk.: Ab
dusselam b. Abbas el-Vecih, Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Arnınan 2001. c. lll, s. 
1224; el-Vecih, s. 1124; Şevkiini müellifin vefat tarihinin hicri 705 olduğunu ifade etmiştir. Mu
hammed b. Ali Şevkani (ö.1250/1834), el-Bedru.'t-tiili' bi mehiisirıi min bed'i'l-kami's-sii.bi', Daru1-
Kutubi'l-'İlmiyye, Beyrüt 1998, c. n. s. 185; Brockcimarın yazarın vefat tarihini hicri 747 olarak 
zikretmiştır. Bkz: Brockelmarın, c. VII, s. 124. 
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fıakô.iki'l-edilleti'l..fikhiyye'si64 , Ahmed b. Yahya el-Murtaza'nın 65 Mi'yôru'l-ukülfi 

•i[mi'l-usül ve şerhi Minhiicu'l-vusül ilLi tahkiki lcitôbi mi'yôru'l-uk:ü.fü66
, Sartı:nuddin 

el-Vezir (ö.914/1508)'in el-Fusülu'l-lu:luiyye .fi usül-i ..fikhi'l-'itrati'z-zelciyye ve 

a'l[u1li'l-ü.ırımeti'l-Muh.ammediyye'si67 , lbn Behran es-Sa' di (ö.957 1 1550)'nin 
Metnu'l-kô..fiii68 , Kasım b. Muhammed b. Ali (ö.l050/1640)'nin69 Giiyetu's-sül ve 
şerhi Hidiiyetu'l-'uk:ü.Iü70 bu dönemin önemli usülcüleıi ve eserlerinden bazılandır. 

Bu dönemin en belirgin özelliklerinden biıinin, Zeydi usülüne Mu'tezili 
usulcülertn tesir etmesi olduğunu söyleyebiliriz. Bu etkiyi, dönemin Zeydi fı
kıh usülü eseriertnde görmek mümkündür. Bu tesiriere Zeydi usül eserlertn
den birkaç nakil ile örnek vermek istiyoruz. Mesela, Ebü Talib, el-Muczi'sinde 
Mu'tezile'nin önde gelen usulcüleıi Ebü Ali el-Cubbai, Ebü Haşim el-Cübbai 
ve Ebü Abdullah el-Basri'den nakillerde bulunur ve onlardan şeyhimiz diye 
söz eder. 71 Bu imamların Ebü Ali, Ebü Haşim, Ebü Abdullah olması onla
no Ehl-i beyt'e yakın olmasından kaynaklanıyor olabilir. Aynı nakil işleminin 
daha sonraki illimler Hasan b. Muhammed Rassas (ö.584/1188) ve Abdullah 
b. Hamza'da da olması, Zeydi usülcülertn Mu'tezili illimlerden çokça istifade 

ettikleri izlenimirıi vermektedir. 72 

Mu'tezili eserlerin ilk defa Zeydi kelamcı, hadisçi ve usülcü Kadi Cafer b. Ah
med b. Abdisselam73 tarafından Yemen'e getirildiğini74 dikkate aldığımızda bu dö
nemde Zeydiyye'nin Mu'tezili bilginlerden azami derecede istifade etmeye çalıştı
gını pekilla söyleyebiliriz. Aynı çabayı doğrudan olmasa da, Abdullah b. Hamza'da 
da görüyoruz. Onun da, Zeydiyye mezhebinin fikirlerine uygun eserler getirtmek 
için Bağdat ve Horasan'a heyetler gönderdiği kaynaklarda yer almıştır. 75 

Bu fikir birlikteliğinin, Mu'tezile ve Zeydiyye'nin birbirlerine yakınlaşma
sında önemli rol oynadığı söylenebilir. Zaten biz Mu'tezile'nin Yemen'de, yani 

64 Eserin yazma nüshalan için bkz. el-Vecih, s. 1127; 'izzan, s. 20; Kadi Hüseyin b. Nasır en-Nisai, 
Matmahu'l-iimiil, Izbacf. Org., 52. müellif. 

65 Muhammed b. Ali b. Yunus İbn Fend (ö.916/1510), Mei'isiru'l-ebri'ir .fi tafsili mücmeltıti cevôhiri'l
ahbi'ir, I-III, tahk.: Abdusselam Abbas el-Vecih, Halid Kasım Muhammed, Müessesetu'l-İmam Zeyd 
b. Ali es-Sekiifiyye, San'a 2002, c. II. s. 1003; İbrahim b. Kasım, c. I, s. 226; Brockelmann, c. VII, s. 
131; el-Vecih, s. 206. 

66 İbn Fend; c. III. ss. 1083, 1084; İbrahim b. Kasım, c. I. s. 231; Brockelmann, c. VII, s. 137; •izzan, 
s. 21. 

67 İbrahim b. Kasım, c. I, s. 80; Şevkiini, c. I, s. 25; Brockelmann, c. VII, s. 141; el-Vecih, s. 69; Habeşi, 
s. 177. 

68 İbrahim b. Kasım, c. II. s. 1103; Brockelmann, c. IX. s. 135; el-Vecih, s. 1019; Habeşi, s. 177. 
69 İbrahim b. Kasım, c. I, s. 370; Brockelmann, c. IX. s. 141. 
70 İbrahim b. Kasım, c. I, s. 374; Brockelmann, c. IX. s. 141. 
71 N atık b!'l-Hak, Muczf. vr. 59. 
72 Hasan b. Muhammed Rassas (ö.584/1188), el-Fdik.fi usüli'l:fikh. Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali 

es-Sekafiyye Arşivi, San'a Yazması. vr. 1262, 1297; Abdullah b. Hamza, SajiJetu'l-ihtiyi'ir, ss. 43, 49, 
60,257. 

73 el-Vecih, s. 278. 
74 Fuad Seyyid, Ebü'l-Kasım Belhl, Kadi Abdulcebbiir ve Hakim el-Cuşerni'nin Fadlu'l-i'tizdl ve 

tabakdtu'l-Mu'tezile'sine Yazdığı Giriş, Daru't-Tunüs!yye, Tunus 1974, s. 8, 9; Hüseyin Hansu, 
Mu 'tezile ve Hadis, K!tabiyat, Ankara 2004, s. 20; a. mlf., "Mu'tezile Araştırmalarında Kaynak Prob
lemi", Marife(Mu'tezile}, Kış 2003, Sayı: 3, s. 65. 

75 Fuad Seyyid, ss. 9-1 ı. Hüseyin Hansu, Mu'tezile ve Hadis, s. 20; a. mlf., "Mu'tezile Araştırmaların
da Kaynak Problemi" Maıife, s. 65. 
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Zeydiyye'nin h8.kim olduğu yerlerde bir nebze de olsun varlığını sürdürebUdiğini 
biliyoruz. 76 

Pek çok konuda birbirlerini etkileyen bu insanlann, hoca talebe ilişkisi içinde 
olmalan gayet tabidir. Buna göre, Zeydilerle Mu'tezililer, tarih içerisinde iç içe 
olmuşlar ve adeta birbirlerinden ayrışmalan imkansız hale gelmiştir. Zira daha 
sonraki dönemde yaşayan İbnu'l-Murtaza'nın hem Zeydi imaını olup. hem de 
Mu'tezile tabakan yazması bu içiçeliği daha da derinleştirmektedir.77 

Çağdaş Zeydi araşbrmacılar da Zeydiyye usülürıü "birinci" ve "ikinci" devre 
diye ikiye ayınrken, ikinci devrenin başlangıcını İmam Ebü Talib Yahya b. Hüse
yin el-Hclrüni ile başlabr. Bu dönem, onlara göre, Mu'tezile fıkıh usülü kitaplan
nın Zeydi usül eserlerine tesir ettiği bir süreci ifade eder. 78 

Mu'tezili usuleillerin Zeydiyye'ye tesirini gösteren en temel konulann başında 
edille-i şer'iyye gelir. Zira bu dönemin en belirgin özelliklerinden bir tanesi de 
Zeydi usulünde şer'i hükmün kaynaklannın sınırlarını tespitte yaşanan farklı
laşmadır. Zeydi usUlüne bu dönemde ağırlıklı olarak Mu'tezili bilginierin de te
siriyle "istihsan" ve "ısbshab" gibi metodlar/kaynaklar girmiş; kelam tesirindeki 
dönemin kaynak kabulünü ifade eden "akıl", "Kitap", "Sürınet", "icma"' ve "kıyas" 
şeklirıdeki sıralama değişmiştir. 

Klasik dönem Zeydiyye'sinin kaynak kabulürıdeki farklılığın, en belirgin şekil
de "akıl" kavramında ortaya çıktığını söyleyebiliriz. Hicri III. asırda Kelam Tesirin

delci Dönem'de "akıl" delilirıe Kasım er-Rassi sıklıkla vurgu yaparken, bu vurguyu 
Yahya b. Hüseyin pekiştirmiştir. Ancak "akla" bir "kaynak" olarak vurgu yapan 
bu iki isimden sonra V. asra gelindiğinde, Klasik Tasnif Dönemi'nde akla yapı
lan vurgunun giderek zayıfladığını görüyoruz. Bu zayıflamanın teorideki en mü
şahhas göstergesi, X. asır usülcüsü İbn Belıran'ın usül eserinde görülınektedir. 
Zeydi usUlünün bir önceki evresinde yer alan "akıl" delili, İbn Belıran ile birlikte 
şer'i delil olmayınca akıl delili ile hülcmedilir cümleleriyle ifade edilerek geri plana 
atılmışbr. 79 

Bu dönemde aklın nass karşısındaki konumu da netlik kazanmış ve aklın 
nass karşısında sının belirlenmiştir. Mesela, Abdullah b. Hamza akıl ve nakil 
konularında aşağıdaki hususlan öne çıkarmışbr. Ona göre bazı konular sadece 
akılla bilinebilir, bu durum daha çok kişinin teklife muhatap olınası ve Allah'ı 
bilmesi gibi konularda söz konusudur. Hem akıl, hem de nakille bilinebilen ko
nular da vardır ki, bunlar icma'ın delil oluşu gibi önce "nakl"e sonra da bunu 
değerlendirecek "akl"a dayarıır. Bir de sadece nakille, yani vahiyle bilinecek ko-

76 İlyas Çelebi, "Mu'tezile", c. XXXI, ss. 393, 398. 
77 Bkz. İbnu'l-Murtaza, Küdbu tabalcciti'l-Mu'tezile, Neşr: Susanna Diwald-Wilzer, Daru'l-Fikr, Beynit 

1988. 
78 Çağdaş Zeydi araştırmacılardan İsmail el-Vezir 2006 yılmda Yemen/San'a'da kendisiyle gerçek

leştirdiğimiz mülakatta bu hususu dile getirmiş: Prof. Dr. Muhammed Kalisch de e-posta yoluyla 
kanaatini bildinniştir. 

79 Muhammed b. Yahya İbn Behrfuı es-Sa'di (ö.957 /1550}, Metnu'l-kdfil, tahk.: Murtaza b. Zeyd el
Mahatvari, Mektebetu Bedr. San'a 2001, s. 30. 
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nular vardır ki, bu durumda aklın nakle uymaktan başka çaresi yoktur. Bunlar 
da şer'i masıahatlar ve şer'i mefsedetler gibi konulardır. Ona göre bu konularm 
biline bilmesi, ancak Allah'ın bildirmesi ile söz konusu olabilir. 80 

Hicri V. asırla birlikte, Zeydi usül-i fıkıh eserlerinde, "Kitap" konusunda 
Mü tekellimin usUlcilleri ve Mu'tezile gibi farklı ekollerin de etkisi ile geniş bir bilgi 
birikimi ve usUlün konulanyla alakah ayrıntılar bulmak mümkündür. 

Bu dönemde Kur'an kıraatleri ve hükme tesiri üzerinde durulmuş; mütevatir 
ve şaz kıraatıerin Zeydi usülcillerce şartlan belirtilmiştir.81 Aynca, daha önce bö
lük pörçük vaziyette zikredilen Kur'an lafızlan ve delaletleri, müstakil olarak "la
fızlar ve delaletleri" bölümü altında sistemli bir şekilde ele alınmış, emir-nehiy, 
amın-has, mutlak-mukayyed, hakikat-mecaz, mantük-mefhüm ve nesh-hüküm 
ilişkisi gibi pek çok usüli kavram, bu dönemde teknik bir biçimde tartışılmaya 
başlanmıştır.82 Zeydi usUlünde bu kavramlarm içerikleri ve tasnifbiçimi Mutezili 
usulciller kadar Mütekellimin usuleillerin de tesirini hissettirir. Zira bu kavram
lar, tespit edebildigirniz kadanyla en kapsamlı şekilde ilk defa Abdullah b. Hamza 
tarafından ele alınmıştır.83 Daha sonraki usuleillerin eserlerinde bu kavramlarla 
ilgili daha kapsamlı bilgiler bulmak mümkündür. Abdullah b. Hamza, derli top
lu ilk matbu' Zeydi usul eseri olan Safvetu'l-İhtiyôr'da, genellikle, ünlü Mu'tezili 
usulcü Ebu'I-Hüseyin el-Basri'nin ve diger Mu'tezili usuleillerin tercihlerine ka
tılmış84, bazı yerlerde ise kendi tercihleri ile öne çıkmıştır.85 

Sünnet ile ilgili daha önceki dönemlerde verilen bilgilere ilaveten bu dönemde, 
hadislerin rivayeti ile alakah teknik bilgiler, haberlerin kendi aralanndaki taksi
matı ve hüküm çıkarmada kullarum ölçütleri gibi konular eklenmiştir.86 

Bu dönemde sünnetin Kur'an karşısındaki konumu ile ilgili, önceki dönem
de daha çok Yahya b. Hüseyin'in savundugu, hadislerin Kur'iin'a arzı ilkesine 
çok fazla vurgu yapılmamış ve mütevatir haberin Kur'an'ı neshedebilecegi görüşü 

80 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-ihtiydr. ss. 402, 403. 
81 Ahmed b. Yahya İbnu'l-Murtaza [ö.840/1436), "Kitabu mi'yiiri'l-'ukül fi 'ilmi'l-usül", el-Bahru'z

zehhdr el-ciimi'u limezi'ihibi 'ulemôi'l-emsdr, tık. Muhammed Muhammed Tfunir, Daru'l-Kutubi'l
'İlıniyye, Beynit 2001, c. I, s. 195; a. mlf .• Minhiicu'l-vusül. s. 237; Sfuiı:nuddin el-Vezir, el-Fusii.lu'l
lu'lııiyye, s. 120, 121; İbn Behrfuı, s. 8; Kasım b. Ali b. Muhammed (ö.1029/1619) Mirkeıtu'l-vusül 
ild 'ilmi'l-usül. tahk.: Muhammed Yahya Siilim •izzan. Daru't-Tura.s!'l-Yemeni. San'a 1992, s. 20; 
Şemsüddin Ahmed b. Muhammed Lolrmfuı [ö.1039/1630) el-Kc'işif li zevi'l-'ukül 'an vucühi'l-lcô..fil 
bi rıeyU's-sül. tahk.: Dr. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvaıi el-Haseni, Mektebetu Bedr, San'a 2000, s. 
54; Ali b. Muhammed Taberi (ö.1072/1662) Kitabu şifôi ğaliU's-sôil 'ammii. talımnmelehu'l-lcô.jU. 
I-ll, Mektebetu'l-Yemeni'l-Kubra, San'a ts .. c. ı. s. 32; Abdulvasi' b. Yahya el-Vasi'i (ö.1379/1959). 
Tehzibu'l-'ukül.fi 'ilmi'l-usül, yy. 1973, s. 47. (İbnu'l-Murtaza'nın, Kitô.bu'l-Ezlııifıyla birlikte) 

82 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-ihtiydr, ss. 155, 156; İbnu'l-Murtaza. Minhiicu'l-vusül. s. 835; 
Sfuiı:nüddin el-Vezir, el-Fusii.lu'l-lu'lııiyye. s. 216; İbn Behıii.n, s. 35, 48; İbn Lolrmfuı, ss. 293, 434, 
435; Taberi, c. n. ss. 155, 244; Murtaza b. Zeyd el-Mahatvaıi, Şerhu muhtasar 'ald metni'l-kô.jU. 
Merkezu Bedri'l-'İlıni ve's-Sekafi. San'a 2001. s. 114; Hadi lidinilliih el-Kasımi, s. 70. 

83 Abdullah b. Hamza. Sajvetu'l-ihtiydr. s. 42 vd. 
84 Abdullah b. Hamza. Safvetu'l-ihtiydr. ss. 43, 49, 60, 64; 257. 
85 Abdullah b. Hamza, Safvetü'l-ihtiydr. s. 340. 
86 Abdullah b. Hamza. Safvetu'l-ihtiydr, ss. 20, 164, 170; İbnu'l-Murtaza, "Mi'yar". c. I. s. 255; a. mlf .. 

Mtnhô.cu'l-vusül. s. 463; Sfuiı:nuddin el-Vezir, el-Fusii.lu'l-lu'luiyye, s. 281; İbn Behrfuı, s. 10; İbn 
Lolrman. s. 79; Taberi, c. ı. s. 46. 
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benimsenmiştir.87 Oysaki hicıi III. asırda Rassi ve Yahya, sünnetiri Kur'an'ı nes
hine imkan verrnemişlerdir. 

Mütevatir haberiri Kur'an'ı neshetınesi noktasında hicıi III. asır Zeydi bilgin
leri Kasım er-Rassi ve Yahya b. Hüseyin88 ile klasik dönem usulciller arasında 
taban tabana zıt görüşleriri olması bu ani zemin kaymasının nedeninin tartı
şılması zaruretirıi doğurmaktadır. Bu ani değişimin elbette ki çeşitli sebepleri 
olabilir. Her bir kanaatiri kendi dönemlerirideki hakim fikri yapıyı yansıttığı da. 
söylenebilir. Bu durumda Rassi ve Yahya'nın dönemlerirideki hakim söylemden 
hareketle bu fikirleri ileri sürmüş olabilecekleri de bir ihtimaldir. Zira o dönem
de Mu'tezile'den Nazzam'ın pek çok konuda ve özellikle şer'i deliller hususunda 
farklı görüşleri olduğu bilinmektedir.89 Hem Nazzam'ın yaşadığı dönemde hem 
de Kadı Abdillcebbar ve Ebü Hüseyin el-Basıi'nin yaşadığı çağlarda Mu'tezile'nin 
fıkıh usillü alanında etkin olduğu dikkate alındığında bu etkileşimin doğal oldu
ğu da anlaşılabilir. Dönemin Zeydi usul eserleri incelendiğinde bu konudaki ani 

fikri değişmenin temel nedeninin yine Mutezili usulciller olduğu anlaşılmaktadır. 
Çünkü hicıi V. asırdan sonraki Zeydi usulciller daha çok Mu'tezili usulciller ile 
yakınlaşmışlardır. Kanaatimizce Mu'tezili usulciller pek çok konuda olduğu gibi 
bu konuda Zeydi usulcilleri etkilemiştir. Bu iddiamızı destekleyen en önemli de
lil, Mu'tezili bilgirılerden Ebü Hüseyin el-Basıi'nin mütevatir sünnetiri Kuran'ı 
neshini Kitab'ın Kitab'la neshi gibi görrnesidir.90 Mu'tezile ile hoca talebe ilişkisi 
içerisinde olan Zeydi usillciller, şeyhleri olan Mu'tezili usillcüler gibi mütevatir 
sünnetiri Kitab'ın bir hükmünü neshini caiz görrnüşlerdir.91 Bu tutum sonraki 
usulcillerce de aynen sürdürülmüş, çağdaş dönemde ise hicıi III. asırdaki görüş
lereyakın görüşler ortaya atılabilmiştir. 

Bu dönemin başlangıcından itibaren Zeydi eserlerde icma' konusu daha tek
nik bir şekilde ele alınmış;92 kıyas konusunda da mütekellimin usill-i fıkh eserle
rinin formatı benimsenmiştir. Bu eserlerde kıyas, kıyas türleri, illet, illetiri vasıf
ları, illeti tespit yöntemleri ve hük:üm-münasebe konularına ağırlık verilmiştir.93 

Zeydlleriri bu konudaki tercihlerini de genellikle Mu tezili ve Mü tekellimin usulcü
leriri belirlediğini söyleyebiliriz. 94 

İstihsan kavramının, hicıi V. asırla birlikte Zeydi usill-i fıkh kitaplarına gir

diğini ve bir delil olarak Zeydi usillünde bu dönemden sonra benimsendiğini 

87 Abdullah b. Hamza, Sa.ftıetu'l-ilıtiyôr, ss. 156, 157; Sfuimudclin el-Vezir, el-Fusül:u.'l-lu'luiyye, s. 230. 
88 Yahya b. Hüseyin, "Kitabu tefsiıi ma'fu:ıi's-sunne", s. 479; Ahmed b. Muhammed Rassiis (ö.656/ 1258] 

Cevheretü'l-usüi ve tezkiretü:l:ftıhillfi 'Umi'l-usül, Müessesetu1-İmam Zeyd b. Ali es-Seklifiyye Arşivi, 
San'a Ya2ması. vr. 42; Sfuimudclin el-Vezir, el-Fusül:u.'l-lu'luiyye, s. 235; Ahmed b.Muhammed b. Ali 
el-Vezir (ö.1372/1953], el-Musajjafi usüli'l:fıkh. Diiru'l-Fikıi'l-Muiisır, Beyrüt 2002, s. 732. 

89 Naz2iim'ın edile-i şer'iyye konusundaki farklı görüşleri için bkz. Duveyhi, ss. 350, 373. 
90 Ebu'l-Hüseyn Muhammed b. Ali el-Basri (ö.436/1044], el-Mu'temed fi usüli'l:[ıkh. I-II. Diiru'l

Kutubi'l-'İlmiyye. Beyrüt ts .. c. I. ss. 393, 397, 398; c. ll, s. 425. 
91 Rassas. Faik, vr., 1299; Abdullah b. Hamza, Sajvetu'l-ilıtiyôr, s. 156. 
92 Abdullah b. Hamza, Sajvetu'l-ilıtiyôr. ss. 245, 246; Sfuimudclin el-Vezir. el-Fusül:u.'l-lu'luiyye, s. 251; 

İbn Behriin, s. 13; İbn Lokmiin, s. 144; Tabeıi. c. ı. s. 78. 
93 İbnu'l-Murtaza, Minhiicu'l-vusül, s. 710; İbn Behriin. s. 18; İbn Lokmiin. s. 200, 201; Tabeıi, c. ı. s. 

108. 
94 Bu konudaki etkileşimi görmek için bkz. Abdullah b. Hamza, Sajvetu'l-ilıtiyôr. ss. 285, 288, 289. 
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söyleyebilirtZ.95 Zeydller'in bu dönemde istihsaru delil olarak benimsemeleri, ilk 
balaşta istihsaru çokça kullanan Hanefiler'den etkilendikleri izlenimini vermek
tedir. Ancak bu etkileşimin doğrudan Hanefi fakili ve usulcilleri vasıtasıyla değil, 
fıkıhta Hanefi olmakla birlikte itikatta Mu'tezili usulciller vasıtasıyla olduğunu 

söylemek daha doğru olacaktır. Bu da Zeydi usulcülerle Mu'tezili usuleillerin 
etkileşiminirı boyutlarının görillebilmesi için önemli bir ipucudur. Tespit edebil
diğimiz kadarıyla "İstihsfuı" ilk defa şer'i: hükmün kaynaklan arasında derli toplu 
ilk Zeydi usül eseri olan N atık bilhak el-Harüni'nin el-Muczfsinde zikredilmiştir.96 

Ncitık bilhak'ın itikatta Mu'tezili arnelde ise Hanefi olan Ebü Abdullah'ın talebesi 
olduğu97 dikkate alındığında hoca-talebe ilişkisinin usüle yansımalan da daha 
açık bir şekilde ortaya çıkmış olur. Son dönem Zeydi usulcülerden Hüseyin b. 
Emir Kasım b. Muhammed, istihsfuıın tarifini zikrettikten sonra, bu tarifi Ebü 
Talib'in el-Muczfisinıli eserinde, hocası Ebü Abdullah el-Basri'den naklettiğinden 

bahsetpıiştir. 98 

Bu bilgilerden hareketle Zeydller'in başta Mu'tezili üstatları olmak üzere 
farklı ekallerin tesiri ile başkalarına ait metodolajik bir kaynağı rahatlıkla be
nimseyip kullanabildiklerini söylemek yanlış olmayacaktır. VII. asrın önemli 
Zeyd! usuleülerinden Rassas, Cevhere'sinde bu konuyu tartışırken, istihsfuıın 
Hanefilere ait olduğunu kabul eder ve bu kaynak ile hükmün sabit olmasında 
mahzur görmez. 99 

Burada açıklığa kavuşması gereken önemli bir husus da, Ebü Harılle 

(ö.l50/767) ile Zeyd b. Ali'nin, hicri IL asırdaki siyasi tavır birlikteliğinin, son
raki Zeydllerle Hanefilerin yakınlaşmalarına neden olup olmadığıdır. Zeyd! usül 
eserlerinin genel sistematiği ve istihsfuıın Mu'tezile yolu ile Zeydilere geçtiği dik

kate alındığında, usül-i fıkh anlamında böyle bir etkileşimden bahsetmek şim
dilik güç görünmektedir. Çünkü Zeydi usül-i fıkh eserlerinde kullarıılan kav
ramlar ve konulan ele alış sistematiği Hanefi usulcülerden ziyade, mütekellimi:n 
usulcülerle benzeşmektedir. 10° Furü-i fıkıhtaki yakınlaşma için net bir şey söy
lemek için yeterli çalışma yapılabilmiş değildir. Ancak, Zeydi furü-i fıkıh ki
taplarından konu ile alakalı yapacağımız nakiller, bizlere bu noktada önemli 
ipuçları verecektir. Zeydi a.Iimler ise, kendilerinin furü-i fıkhta Hanefi olduklan 
şeklindeki iddialan zaten reddetmektedirler. 101 Konuyla alakalı yapılacak müs
takil kapsamlı bir çalışma bu meseleyi çok daha netleştirecek olsa da, Zeyd b. 

95 İbnu'l-Murtaza, "Mi'yii.r", c. I. s. 349; İbn Lokman, s. 286. 
96 Natık bi'!-Hak, Muczf. vr. 122, 129. 
97 Abdüllatifb. Abdıllkiidir el-Hafızi, Te'sfru'[-mu'tezüefi'l-haviiric ve'ş-şi'd. Cidde 2000, s. 406; İlyas 

Üzüm, "Natık-Billıak", DİA., İstanbul 2006, c. XXXII, s. 439. 
98 Hüseyin b. Emir Kasım b. Muhammed (ö. 1050/ 1640), Hidiiyetu'[-'ukü[ iliiğdyeti's-sfıl. I-II. 2. baskı, 

yy. 1401, c. II, s. 637. 
99 Rassas, Cevhere. vr. 104. 
100 Zeydi usul eserlerinin ilk dönem ömeklelinde, Hanefi usül-i fi.kh eserieline -atıflar şeklinde de 

olsa-rastlamak oldukça zordur. Zeydilelin fıkıh usülü konularının işleyiş sistematigi mütekellirnin 
usulcillerini gündeme getimıektedir. 

101 Çagdaş Zeydi aJiı:nler, kendilerinin Hanefıler ve Mu'tezile'den farklı müstakil birekol olduklarını 
ifade ederler. Furü-i fıkıhta Hanefi olduklarına dair iddiaları ise, kesin bir dille reddederler. Mesela. 
bkz. İsmail Harniduddin. s. 21; Ali b. Abdulkerinı, s. 19. 
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Ali'nin el-Mecmıl"undaki rivayetler102 ve sonraki fıkıh kitaplannın içeriğilos, bu 
konuda bize bir fikir sunmaktadır. Zeydi aiinıl.eıin kendi içtihatlan ve her biri 
farklı fakihlerce şekiilendirilen Zeydi fıkıh kitaplan, kanaatimizce Haneillerin 
yol göstericiliğinde değil de, genellikle serbest içtihat düşüncesi ile şekillenmiş
tir. Ebü Zelıra bu konuda biraz farklı düşünmekte ve Ebü Hanife ile Zeyd b. 
Ali'nin hicri IL asırdaki birbirlerine karşı olumlu yaklaşımlannın, daha sonraki 
Zeydilere tesir ettiğini ifade etmekte, ancak iddialarını destekleyecek herhangi 
bir kaynak da vermemektedir. 104 

Klasik tasnif döneminde Zeydi usülüne "istidla.I" kavramı girmiş ve istidlai 
kavramı ile birlikte, ıstıshab, şer'u men kablena ve sahabi kavli gibi konular da 
ayrıntılı bir şekilde tartışılmıştır. Bütün bu kavramların Zeydi usülüne girmesi
nin ağırlıklı olarak Mu'tezili usulcülerle etkileşim sonucunda olduğunu söylemek 
mümkündür. Ancak belli bir dönemden sonra Mu'tezile etkisi, yerini İbnü'l-Hacib 
(ö.646/l249)'e bırakmıştır. Çağdaş dönem Zeydi ilim adamlarından İsmail el
Veztr, Zeydiyye'nin bu dönemden itibaren pek çok konuda Sünni dünya ile aynı 
görüşü paylaştığını ileri sürmektedir. 105 İsmail el-Vezir'in görüşlerini destekleyen 
başka araştırmacılar da bulunmaktadır. 106 Hicri V. asır ile birlikte Zeydi usulcü
lelin usül-i fıkıh ta bir dönem Mu'tezili usulcüleıin tesirinde kalması Mu'tezile'nin 
o dönemdeki gücüyle de doğrudan alakalıdır. Mu'tezile'nin zayıflamasından sonra 
Zeydiyye özellikle hicri IX ve X. asırdan sonra Sünni dünyadan ve usulcillerden 
daha çok etkilenmiştir. Bu etkileşimin en somut örneği Zeydiyye içerisinde yeti
şen İbn Veztr (ö. 840/1436), San'ılni (ö. 1182/1768) ve Şevkılni (ö.l250/l834). 
gibi bilginierin Sünni dünyaya açılım yapmalandır. 

102 Zeyd b. Ali"nin el-Mecmü•undaki. 64. hadise göre, Hz. Ali, sabah namazında rüküdan önce; vitlrde 
ise rüküdan sonra kunut okurdu. Küfe'de ise, rüküdan sonra vitirde kunut okumuştur. Yine İmam 
Zeyd'e göre Cibrtl (as]'in Rasulüllah (sav]'a öğrettiği kunut duası: "Allahümmehdinifimen hedeyt ve 
'ii.finifimen 'iifeyt ve teveUenifunii. teveUeyt... "şeklindeki duadır. (Zeyd b. Ali, el-Mecmü', s. 89, hadis 
no: 64, 66.) 
Yine el-Mecmü·da rivayet edilen bir hadise göre, vitir namazı Hanelllerin kabul ettiği gibi vacip değil, 
sünnettir. Bkz. Zeyd b. Ali, el-Mecmü', ss. 101, 102. 
Zeyd b. Ali'nin el-Mecma·undaki bir başka rivayete göre de kunut şöyledir: "Alliihumme tleyke 
rufi'ati'l-ebsôr ve busitati'l-eydf... Alliihummefiah beynenii ve beyne kavminii..." Bkz. Zeyd b. Ali, 
el-Mecmü', s. 103, hadis no: lll. 
Zeyd b. Ali'ye göre namazda besınele cehri okunur. Bkz. Zeyd b. Ali, el-Mecmü, s. 86, hadis no: 58. 

103 Hicri n. asırdan sonra kaleme alınan Zeydi furü-1 fikıh kitaplan, Zeydi imamların kavillerini içer
mekle birlikte, daha sonralan mukaran bir tarzda kaleme alınan kitaplar ise, başta Hanefıler olınak 
üzere, diğer ekailere mensup fakihlerin de görüşlerine yer vermişlerdir. Mesela, Ahkiim, Tecrfd, 
el-Kiifi ve Talııitde sadece Zeydi imamların kavillerine yer vertlıniş, el-İntisôr ve Şerhu'l-Ezlıiir gibi 
eserlerde farklı ekailere mensup fakihlerin görüşleri de dikkate a!ınınıştır. 

104 Muhammed Ebu Zehra, İslamda Filchi Mezhepler Tarihi, çev.: Abdulkadir Şener, Hisar Yayınevi, 
İstanbul 1976. s. 189 (Ebu Zehra, Niitık bi'l-Hak'ın da, bir konuda hı1kı1ın bulamadığında Ebu 
Hanife'nin fıkhını uyguladiğını ifade etmiştir. Bkz. Ebu Zehra, age., s. 187.) 

105 İsınail b. İbrahim el-Vezir, Zeydiyye'nin pek çok konuda olduğu gibi haberi vahidieri kabul krtterleri 
nokiasında da Sünni dünyadan etkilendiğini ifade etmiştir. Bkz. İsmail b. İbrahim el-Vezir, Mede'l
ahz bi haber-i ô1ıiid 'inde'z-Zeydiyye, Yayınlanınamış Yüksek Lisans Tezi, San'ii ts .. s. 399. 

106 Zeydi usulcUler arasında aklın usuldeki kullanınıının zayıflamasının benzerini, Zeydiyye'nin hadis 
kabulünde aklı kontrollu kullanınası ve hadisleri daha az eleştlrınesi şeklindeki yaklaşımında bulu
yoruz. (A.K. Kazı, "Notes On The Development ofZaıdı Law", ABR-NAHRAİN, Leiden 1961. n. s. 39.) 
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ın. MtJ'TEZİLİ USULCÜLERE ZEYDİ TESİR 

Buraya kadar Zeydi usulüne ve usulelliere Mu'tezili usulcülertn etkileri
ni a.ırtarınaya çalıştık. Ancak unutulmamalıdır ki bir yerde etkileşim var ise bu 
genellikle tek taraflı olmamıştır. Fıkıh usulünde de Zeydi usulcülertn, üstatıa
n Mu'tezili usulcüleri etkilediği noktalar bulunmaktadır. Zeydiyye'nin Mu'tezili 
usulcilleri etkilediği en temel konunun "icma'-ı 'itrat'" olduğunu söyleyebiliriz. 
çünkü hicri V. asırda Zeydi usulünde açıkça şer'i hükmün kaynaklan arasında 
zikredilen1o7 icma'ı 'itrat ile alakah Zeydi usulcülertn eserlerinde önemli bir aynntı 
yer alır. Yahya b. Hüseyin'den yaklaşık iki asır sonra yaşayan Hakim el-Cuşemi, 
Zeydller'in Ehl-i beyt'in icma'ını kabul ettiklerine ve bunun Mu'tezili usülcü Ebü 
Ali tarafından da benimsendiğine dikkat çekmiştir. Ancak Cuşemi, diğer Mu'tezili 
şeyhlerinin ümmetin bir bölümü olmalarından dolayı, Ehl-i beyt icma'ını delil 

görmediğini de ifade etıniştir. 108 

Hicri VII. asnn önemli Zeydi usuleülerindenAbdullah b. Hamza da, Mu'tezile'nin 
önde gelen iki usülcüsü, Ebü Ali ve Ebü Abdullah'ın icma'-ı 'itrat'ı şer'i delil olarak 
kabul ettiğini ileri sürmüştür. Mansür billah, bu görüşünü yine Mu'tezili usulcü
lerin talebesi olan şeyhinden nakletıniştir. 109 Abdullah b. Hamza'nın naklettiği bu 
iddiayı Mu'tezile'ye yakınlığı ile bilinen önemli Zeydi usülcülerden İbnu'l-Murtaza 
da yineler. 110 Sartın u d din el-Vezir'in 'itrat'ın icma'ının, Ehl-i beyt, onların tabileri, 
Ebü Ali, Ebü Haşim ve Ebü Abdullah'a göre "kesin delil" olduğunu belirtmesi111 

hicri V. asırdan hicri X. asra kadar Zeydi usulciller arasında bu konuda farklı bir 

kanaatın olmadığını göstermektedir. 

Aynı iladelere Taberi (ö.l072/1662)'nin Şifd'sında da rastlıyoruz. Taberi 
Şifd'sında Mu'tezile'nin çoğunluğunun Ehl-i beyt'in icma'ını delil görmediğini 
ifade ettikten sonra, Zeydiyye'nin hepsinin, Ebü Ali, Ebü Haşim, Ebü Abdullah 
el-Basri ve bir rivayete göre deKadi Abdulcebbar'ın Ehl-i beyt'in icma'ını delil gör
düğünü ileri sürmüştür. 112 Son dönem usulcillerden Aliel-Vezir (ö.l372/ 1953}'in 
el-Musaffasında da da aynı ifadelertn olması, konuyla ilgili Zeydi muhitte her 

hangi bir farklılığın olmadığını göstermektedir. 113 

Zeydiletin bu iddialarını destekleyen en önemli kanıt Kadi Abdulcebbar'ın 
el-Muğni'sinde yer alır. O, Mu'tezile'nin önemli simalarından Ebü Ali el
Cübbm'den, Hz. Peygamber (sav)'in soyunun ('itrat) icma'ının delil olduğuna 

107 Rassas, Fdik, vr., 1334; Abdullah b. Hamza. SajiJetu'l-ihtiyôr, s. 252; Rassas, Cevhere, vr. 68; İbnu'l
Murtaza, Minhiicu'l-vusül, s. 619; Siirimuddin el-Vezir, el-Fusillu'l-lu'luiyye, s. 246; İbn Behıiin, s. 
12; İbn Lokmii.n, ss. 156, 157; Kasım b. Muhammed, el-İrşô.d i1ii. sebili'r-raşô.d. tahk.: M. Yahya 
Salim 'İzzii.n, Daru'l-Hikmeti'l-Yemii.niyye, San'a 1996, s. 81; Kasım b. Muhammed, Mirlcatu'l-Vusül, 
ss. 12, 14; Taberi, c. I, s. 85: Yahya b. Ali el-Kii.sımi, s. 24. 

108 Hakim el-Cuşeıni, s. 36. 
109 Abdullah b. Hamza, SajiJetu'l-ilıtiyôr, s. 252. 
llO İbnu'l-Murtaza, Minhiicu'l-vusül, s. 619. Aynca bkz. Ali el-Ma'hiz!, Abmed b. Yahya İbnu'l

Murtaza'run, Minhiicu'l-vusül i1ii. mi'ydri'l-'ulcül fi 'ilmi'l-usül'üne Yazdığı Mukaddime, Daru1-
Hikmeti'l-Yemii.niyye, San'a 1992, s. 161. 

lll Siirimuddin el-Vezir, el-Fusülu'l-lu'luiyye, s. 246. 
ll2 Taberi, c. I, s. 85. 
ll3 Ali el-Vezir, s. 391. 
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dair bir görüşün nakledildiğini ifade eder. 114 Bu görüşü destekler mahiyette 
daha fazla bilgi bulmak mümkündür. Mesela önemli Mu'tezili usulcillerden 
Ebü Abdullah el-Basri'nin Kitdbü't-Tafzil'inde Zeydi Şii temayilileri müdafaa 
eden tartışmalara yer verdiği, Şii rivayetlere dayanarak onlann doğruluğunu 
ispata yöneldiği ve Hz. Ali'nin Hz. Ebubekir ve Ömer'den daha üstün oldu
ğunu ileri süren Ebü Ca'fer el-İskafi (ö.240/854)'nin düşüncelerine katıldığı 
ifade edilmiştir. 115 Ayrıca onun için mut'a nikaJu konusunda Zeydiyye fikhına 
uyduğuna dair değerlendirmelerin yapılması da son derece önemlidir.116 Yiİıe 

Kadı Abdülcebbar'dan sonraki Mu'tezile alimlerinde Zeydi veya İmaını kimliğin 
ağır bastığı da vurgulanmıştır. 117 Bu bilgilere ilave olarak Mu'tezilenin önem
li imamlanndan olan Cübbailer, Ebü Abdullah ve diğerlerinin imarnet düşün
cesinde Zeydilerle aynı fikirde oldukları mezhepler tarihi çalışmalannda ifade 
edilirken, 118 Kadi Abdulcebbar'ın Mu'tezile içinde Zeydiyye'ye yöneliş sürecinin 
önemli isimlerinden biri olduğu da belirtilmiştir. 119 

Yukarıdaki nakiller, her iki ekolün muhit ve şahsiyetler açısından iç içe oldu
ğunu; bazı konularda da Zeydllerin Mutezile'yi etkileyebildiğini göstermesi açı
sından önemlidir. 

Zeydiyye mezhebinde Kitap, sünrıet ve icma'dan sonra şer'i hükme kaynaklık 
eden delillerden bir tanesi de, Hz. Ali'nin içtihatlarıdır. Şi'a geleneğine mensup 
olmakla birlikte, pek çok konuda Sünrıi alimler gibi düşünen Zeydiyye mezhe
binde, hakim olan görüşe göre Hz. Ali ma'sümdur. 120 Zeydi usillciller, Hz. Ali'nin 
ma'süm olduğuna, ilgili hadislerden121 hareketle hükmetınişlerdir. 

Zeydllerin çoğunluğu, Hz. Ali'nin sözlerini "ahad hadis" mertebesinde "zanni" 
bir delil olarak görürler. 122 Zeydi usill kitaplannda Hz. Ali'ye verilen bu değer sa
dece teoride kalmamış, hicri III. asrın önemli simalanndan biri olan İmam Yahya 
b. Hüseyin'den itibaren fıkıh kitaplannda, Hz. Ali'nin sözleri etkin bir delil olarak 
kullanılmıştır. 123 Hz. Ali'nin içtihatlarının şer'i bir kaynak oluşu noktasında farklı 
düşünen Zeydi usulciller de bulunmaktadır. 124 

114 Bkz. Kiidi Abdulcebbar. el-Muğnifi ebvô:bi't-tevlıid ve'l-'adl {eş-Şer'iyyôl), neşr: Tiiha Hüseyin, Emin 
el-Hüli, Dfuu"l-Kutub, yy. 1963, c. XVII, s. 213. 

115 Şerafettın Gölcük, "Ebü Abdullah el-Basri", DİA., İstanbul 1994, c. X, s. 85. 
116 Gölcük, ay. 
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rinin de "iihad haber" gibi kabul edilmesine ragmen, ashabın ona muhalefetinde olduğu gibi, Hz. 
Ali'nin görüşlerine muhalefet etmenin caiz olduğunu belirtmiştir. Çünkü pek çok sahabi Hz. Ali'ye 
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Murtaza. Minhi'icu'l-vusiiL s. 626. 



Fıiah Usülünde Zeydiyye-Mu'tezile Etkileşimi 273 

Burada vurgulanması gereken nokta, Hz. Ali'nin görüşlerinin öneelemnesi ko
nusunda Zeydllerin Mu'tezile'yi etkilediğidir. Bu konuda da farklı kaynaklarda 

yer alan dayanaklar bulmak mümkündür: 

Mesela Mu'tezile'nin önemli isimlerinden Nazzam'ın, Hz. Peygamber'in Hz. 
Ali'yi vasfen ve işaretle imam tayin ettiği görüşünde olduğu vurgularımıştır. 125 

Ayrıca Mu'tezile'nin iki önemli ismi Ebü Abdullah el-Ba~ıi ve Kılili Abdulcebbar'a 
göre fazilet sıralamasının Hz. Ali, Hz. Ebü Bekir, Hz. ümer ve Hz. Osman şek
linde olması da son derece önemlidir. 126 Mu'tezile'nin Bağdat ekolünün sürekli 
Hz. Ali ve Ali oğullarını öncelediği127 ; Hz. Ali'nin Mu'tezile içinde her zaman diğer 
sahabilerden önde olduğu 128 da dikkate alındığında Zeydller'in her iki konuda da 
Mutezili imamlan etkilediğini rahatlıkla söyleyebilirtz. 

SONUÇ 

Zeydiyye ve Mu'tezile farklı alanlarda birbiiini etkilemiş ve bu etkileşim fıkıh 
usOlünde de kendini göstermiştir. Zeydi usulciller özellikle hicıi V. asırdan itiba
ren Mu'tezili üstatlardan istifade etmişler, pek çok şer'i kaynak ve metodu onlar 
vasıtasıyla usullerine almışlardır. Ancak bu etkileşim tek taraflı olmamıştır. Zey
diyye de Ehl-i Beyt'in icma'ı'nın şer'i bir delil oluşu ve Hz. Ali'nin diğer sahabeye 
öneelemnesi konularında Mu'tezile'yi etkilemiştir. 

ÖZET 

Zeydiyye ve Mu'tezile İslam düşüncesinde önemli yeri olan iki farklı ekolü lfa
de eder. Bu iki düşünce sisteminin, inanç esaslan noktasında etkileşim içeri
sinde olduklan kimi bilimsel çalışmalarda vurgulanmıştır. Bu çalışma, Jikılı 

usülünde önemli bir birikime sahip olan Zeydiyye lle Mu'tezile arasında, bir 
etkileşim olup olmadığını sorgulamayı hedeflemektedir. 
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