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~ KasM B. IBRAHIM'IN KELAMI RISALELERI
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Boliim I

Nizam delili (argument from design), Kasim b. Ibrahim’in eserlerinde Allah'in
varhgna iligkin temel delillerden biri olarak kullanihr. O iki kisimdan olugur:

1. Dimnyamn yaratlmishgi, dinyanm her tarafinda goériilen yaradihsim isa-
retleriyle ispatlanir.
2. Bu isaretler mitkemmel oldugundan onlan sadece Allah'in yaratabilecegi
' apagiktir.

Kasmm'in varsaymm, yapims ve yaratilous olan her seyin bir yapicisi ve ya-
raticist oldugudur. Yaratimuslar kendi kendilerini yaratamazlar. Yine tecriibeyle
kamtlanmistir ki, insan yaratici olamaz. Bu igaretler, sadece diinyanm yaratil-
mughgin degil, aym zamanda onun varh@imm Allah tarafindan insanmin faydas:
icin istihdam ve idare edildigini ispatlar. Bu hususta nizam delili teleolojik delille
ortasar.

Kasim tarafindan kullamlan diger iki delil ise, terkib delili (argument from
composedness) ve degisim delili {argument from change), Nizam delilinin yeniden
ifadesinden baska bir sey degildir. Iyi tasarlanms diinyadaki terkib delili, Allah-
tan bagkasimin olamayacag: bir yaraticimin varlifina isaret eder. Bu ytizden de,
tabiatta meydana gelen miikemmel degisimler, insanin bizzat kendisinden dolay:
varolmasiyla acgiklanamaz. Bilakis onlar, akill bir yaratic: nedeniyle vardirlar.

Dordinct delil olan tahsis delili, dtinyadaki cesitli fenomenlerden hareketle
~ Allah’in varligmma ulagir. Eger Allah gibi bir tahsis edici olmasaydi, biitiin feno-
menler birbirine esit olurdu.

Nizam delili, baz1 Hiristiyan ve Yahudi yazarlar (Yuhanna ed-Dimeski, Eba
kurra, Saadia, Bahya b. Pakuda, Maimonides) tarafindan oldugu kadar baz
Mu'tezililer (Caluz, Nazzam, Hisam el-Fuvati, Sahib b. Abbad) ve diger bazi miis-
liman yazarlar (Makdisi, Ibn Hazm, Gazali, Ibn Riisd, Fahreddin er-Razi) ta-
rafindan da kullamhr. Hatta dilnyann yaratilmasm ve Allah'm varhigm ispat-
lamak icin spekiilatif argiimantasyonu kullanan yazarlar tarafindan da ihmal
edilmemistir. Oyle ki, 6rnegin Kasim'm K. ed-delil es-Sagirinde ve Saadianm K.
el-Emanat ve’l-I'tikadatinda da durum budur.

* Bu metin, Prof.Dr. M. Schwarz damgmanhfinda Binyamin Abrahamov tarafindan yapilan ve ash
Ibranice yazilan The Theological Epistles of al-Kasim ibn Ibrahim (Tel Aviv University 1981) baghkh
doktora tezinin Ingilizce 6zetinin Tiirkge cevirisidir. Tarkee'ye cevirip yaymnlamama izin verdigi i¢in
Prof.Dr. Binyamin Abrahamov'a tesekkir ederim.

Yrd. Do¢.Dr., Hitit Universitesi lahiyat Fakiltesi.
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Diinyadaki diizenin/nizamm sadece Allah’in varlima iliskin bir delil degil,
ayni zamanda O'nun birligi, hikmeti ve kudretinin de bir delili olarak hizmet ettigi
iyi bilinir. Madelung'a gére Mu'tezililer tarafindan kullanilan geleneksel metot,
ilk agamada diinyamn yarablmighfim ve insamn yaratmaya kadir olmamasin;
ispatlamak, ikinci agamada yaraticiun varhgim ispatlamak icindir. Dinyadaki.
diizen yaraticomin ilmini ispat eder. Kasun bu iki Mu'tezili metodu takip eder; birj
geleneksel olam, digeri sadece bazi Mu'tezililer tarafindan kullamilan diinyada
goriilen mitkemmel isaretlerden hareketle ortaya konan Allah'm varhgmn istid:
lali. Kasumn stliphesiz bazi risalelerinde bu ekoltin terminolojisini kullanmaktan
kacimasina ragmen geleneksel Mu'tezill metottan etkilenmistir. Hatta Mu'tezili :
etki onun kullandig: fikirlerde apaciktir.

K. ed-Delil es-Sagir risalesi, Mu'tezili ekoliin dogmatiklerinden dogrudan et-
kilendiginden Madelung tarafindan sahte kabul edilir. Madelung ashnda, K. ed-
Delil es-Sagirdeki gibi otantik olarak kabul ettigi risalelerde (K. ed-Delil el-Kebir
ve K. et-Tevhid) ileri stirtilen Nizam delilini olusturan {ilk ticti yukarida zikredildi)
bu t¢ aymu delille ilgilenmiyormus gibi goztkmektedir. Ashnda, K. ed-Delil es-
Sagir ile 6nceki iki risale arasinda iki fark vardir. Sonrakinde (K. ed-Delil es-
Sagirde) argiimanlarn ¢ogunlugu, spekiilatiftir ve tarz: farklidir. Ancak a) spe- “
kilatif arglimantasyon, Madelung tarafindan otantik kabul edilen risalelerde de '
bulundugundan b) (Madelung tarafindan otantik kabul edilen) aym risalelerde
de tarz farkliliklan olmasmdan c) eserin Kasim tarafindan (¢calismalarinin listesi)
yazilip yazilmadigina dair harici delilin ikna edici olmasi gerceginden dtiirti onun
Kasim'a atfetdilmesi uygun olmayacaktr.

Madelung aym zamanda K. er-Redd ale’l-Mulhid’in otantikliginden de stphe
eder. Ancak Kasim'm ogullarmdan birinin onu yazdigim varsayarak/kabul ede-
rek Kasmm'in doktrinleri hakkindaki agiklamammn genel bir kaynag: olarak onu.
kullanmaya riza gosterir. K. ed-Delil es-Sagire uygulanan kriter, K. er-Redd ale'l-
Mulhid i¢in de aym derecede savunulabilir. Bu nedenle o, Kasun'in eseri olarak
diigtnalar.

Boliim II

Kasiun'a gore Allah'mn birliginin, biri harici digeri de dahili olmak tizere iki
anlam vardir; Allah, kendinden bagka hicbir ilah olmadif anlaminda birdir ve
0, parcalardan olusmadigi anlaminda birdir. Kasim, Allahin harici birligini ispat
icin delil olarak Kur'an ayetlerini iktibas eder/aktarir. Ancak onun baz muha-
lifleri (yani skeptikler, dualistler, Hiristiyanlar) Kur'an'a inanmadigmdan dolayx,
o spekiilatif argiimantasyona bagvurmak zorunda kalmistir. Bu nedenle Kasim
K. ed-Delil el-Kebirde, eger ilahilik iki veya daha fazlaya béliinseydi, onun sa-
hiplerinin her biri onun bir kuismindan noksan olacagimi ve ilahiligin bir kismmna ..
sahip olamayamn da Tann olamayacagim ileri siirmektedir. Bu nedenle ilahilik;
sadece bir kigiye, Tant olana aittir. Aym sekilde mutlak kudret de, iki par¢aya.
béliinemez. Cunkii, bu iki parcarun her biri bir digerine hakim olamadig: i¢in,
goreceli olarak zayif kahrlar. Bu nedenle mutlak kudret, sadece birine aittir, ki
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: oda Tanrr'dir. Bu iki argimanla, Kasim'm K. ed-Delil es-Sagtr ile K. er-Redd ale'l
Midhidinde bulunan temanu delili olarak bilinen delil arasimnda btiytik bir ben-
zerlik vardir. ik sonsuz failin varlifi potansiyel olarak temantiyu ortaya cikara-
capindan, bu son delilin 6z11, sadece bir harici failin Kadir-i mutlak olabilecegidir.

Dualizmin (K. er-Redd ale’'z-Zindik, K. er-Redd ale’l-Mulhid) ve teslisin (K. er-
Redd ale'n-Naséra) reddi, Allah'mn birligini ispat etmede bir hareket noktasi ola-
rak is gortr. Dualistlere (Maniheist versiyon) gore dtinya, iki ezeli prensibin mut-
lak iyi-istk ve mutlak koétii-karanhim karisiminim bir sonucu olarak var olmus-
tur/meydana gelmistir. Kasun, onlan araz (o, bu terimi kullanmasa da) olarak
diistindtigtinden bu iki prensibin ezeli olmay1p, meydana getirildiklerini/muhdes
olduklarim kamitlar. Dualistlere kars: ikinci temel argiimar, 113 mutlak iyilik
ve karanligin mutlak kétilik oldugu anlayigim, 15181n bazen zarara bazen fayda-
ya yol agtigmu, aymi seyin karanlik icin de gecerli oldugunu sdyleyerek reddeder.

Ka;un teslis Ogretisinin ortodoks versiyonunu reddeder. Bu 6gretiye gore
Tanri, hepsi bir 6zi1 olusturan {i¢ ayr esasdir. Hiristiyanlara reddiyesinde Kasum,
Allah'm/Tanrmun dahili birliine degil harici birligine atifta bulunur. O, ti¢ tir
argiiman kullamir.

1. Hiristiyanlarnn kendisi tarafindan kullamlan celigkili ifadeler,

2. Isa’mm bir insan oldugunu gosteren Yeni Ahit'ten ayetler,

3. Isa'mm insan tavryla/davramsiyla ilgili Kur'an'm delili

Kasim'imn sifatlarla ilgili anlayisi, Allah'm dahili birligi tizerine insa edilir. Ger-
cekten onun eserlerinde, ahenkli ve sisternatik olarak diizenlenmis sifatlar 63-
retisi yoktur. Onun sifatlarla ilgili gértistinti anlamak icin distiniilmesi gereken
birkag risalesinde daguuk baz fragmanlar vardir. Kasim'a gore Tanri'da degi-
sim yoktur. Clink( hareketler/eylemler onda meydana gelmez ve O, pargalardan
olusmus degildir. Bu nedenle Allah, mutlak bir ve tektir. Bu ifade, saf Mu'tezili
anlayis: olan, Allah'ta gercek ayri varliklar olarak sifatlarn inkarmi ima eder.

» Bununla birlikte-Kasim (s. V), bir yandan Allah1 mutlak bir ve basit olarak, diger
yandan Allah’, bir grubu kendinden ayr olmayan, kendisiyle birlikte sonsuz olan
ezeli sayisiz sifatlara sahip oldugunu dustinerek kendi kendisiyle celigki icinde
gibidir. Bu celigkiye 6ne siiriilen ¢6ziim, muhtemelen Kasim'in Allah'm sifatlarim
O'nun zatiyla aynilestirmesinde bulunabilir. Ancak bu aynilestirme problemi ¢dz-
mez. Cankii bu ne Ebu’'l-Huzeyl tarafindan kullamlan formail -o, Allah'in sifatlari-
m zatiyla aynilestirse de onlari, sadece Allah'm yiiklemleri olarak distniir- ne de
Nazzam tarafindan kullanilan formiil -o, Allah'm zatiyla bildigini, diger sifatlar da
aym sekilde, ileri stirerek sifatlarin gercek varhgmi inkar eder-dir. Spinoza, Josef
Albo'yu takip ederek Tanri'mn birligi ve onda var olan sifatlarn ¢oklugu arasin-
daki geligkiye; sifatlarm coklugu, sifatlar sayica simrh ve onlardan her biri zaman
bakimindan simirh oldugu siirece Tanrrda bir coklugu gerektirecegini, fakat sayet
sifatlar sayica smirsiz olur ve onlardan her biri ezeli olursa bu Tanrr'da coklugun
olmadigi/olmayacagi anlamina gelecegini 6ne stirerek bir ¢oziim bulmaya caligir.
Allah ezeli oldugu icin, zatiyla 6zdeslesmis olan ve bu yiizden O'ndan ayrilmayan
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O'nun sifatlan da ezelidir. Bu ¢6ziim Kasim'’a atfedilebilir. Onun en son ¢alisma-
lar1 arasmda dastintilen K. ed-elil es-Sagirde, Kasim, problemle ilgili Nazzam'm
¢Oztimtint tercih eder.

K. ed-Delil el-Kebirde Kasim, Allah'm yaratilmislardan/alemden mutlak
farkhihgimin O'nun tek sifati oldugunu ifade eder. Bu ifadenin bildigim kadany-
la islam kelaminda bir muadili yoktur. Burada bir defa daha kendisiyle celistigi
ortaya ¢ikar. Yani yukarda ifade edilen sifatlann ¢okluguna zit olarak bir sifatla
sinirlama. Bu probleme ¢éziim muhtemelen sifatlanin semantik yoniiyle ilgili -
incelemede bulunabilir. Kasim muhtemelen Kur'an'da Allahn tasvir eden sifat-
larin ¢ogunlufunun insam da en azmndan kismen tasvir edebilir oldugu fikrini
savunur. Sadece bir sifat yalmz Allah’a hasredilir. O da, yaratiisin hicbir par-
casmun O’nunla érttismedigi, O'nun varhgimn mutlak olarak yaratiistan farkh
oldugudur.

Kasmm'm eserlerinin baytik bir kismi, tesbihin (Allah’t yaratilmislara benzet-
me) reddine tahsis edilir. Kasun'a gore tegbih, Allah'm mutlak birliginin ana diis-
marudir. Zira Allah gercekte bir oldugu ic¢in herhangi bir seyin O'na benzemesi
mimkin degildir. Literal/lafzi olarak alimdifinda insan organlarim ve fiillerini
Allah’a atfeden Kur'an'daki ayetler, Kasim tarafindan metaforik olarak yorum-
lamr. Bunlar miitesabih ayetlerdir. Onlarm ger¢ek anlarmm bilmek igin literal
anlarm yorumlariyla (te'vil) celismeyen muhkem ayetlere miiracaat etmek gerekir
ve dncekileri bu sonrakiler 15181inda aciklamak gerekir. Béyle bir metot, Mu'tezili
Sahib b. Abbad tarafindan da kullanilir. Zemahseri tefsirinde, bunu takip edilme-
si gereken dogru metot olarak deklare eder.

Kasim, daha ¢ok Haseviyye ve Rafiziler arasmda yaygmn olan baz antropo-
morfik anlayislann da reddeder. Allah'in arsa istivasmi veya diger bazi yerlerde
bulunmasim distinmek kabul edilemez. Allah yonetim ve hiktmranhginn her
yerde var olmasi anlaminda her yerdedir.

Kasim, Allah'm gortintrligind inkar eder. Zira O, hicbir anlamda higbir seye
benzemediginden gortilemez. O'nun gortlebilirligi, hic kimsenin O'nu géreme-
yecegini ifade eden Kur'an ayetleriyle de ispat edilir. Diger ayetlere gore ise in-
sanlar ahirette Allah goreceklerdir. Kasim, ‘gérme’yi, Allah'm hikminiin goriil-
mesi veya Allah'tan mikafati/karsihigi bekleme anlamma tahsis ederek aciklar.
Allah'in ahirette insana verilecek altinci bir duyu ile gortilebilecegi anlayisi da Ka-
sum tarafindan reddedilir. Kasim Mu'tezile'yi takip ederek Allah’i gbrmenin O'nu
bilmek anlamina geldigini sdyler.

Kasimm aym zamanda Miisebbihe'nin, Kur'an 6gretisi {izerine insa olunan
Allah’mn insan gibi konustugu fikrini de reddeder. Allah konusmaz, sadece ko-
nugmasuu yaratir. Allah'm konusmasi olan Kur'an, sonug itibariyle yaratimis-
tir. Madelung (“The Origins of the Controversy Concerning the Creation of the
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Kasum b.

" Koran™ makalesinde), Kur'an hakkndaki tartismammn, ~Mihneden (yani 827-
848) onceki dénemde- temel olarak Kur'anin gercekten A}lah'ln s6zil oldugunu
jleri stren ve ezeli oldugunu iddia etmeksizin yaratiltms oldugunu inkar eden
gelenekgilerle /Ehl-i Hadisle, Allah'in konusmadigim fakat s6zini yarathgim ileri
stiren Cehm'in 6gretisini takip edenler arasinda oldugunu ifade eden bir tez ileri
stirer. Bu tezi kabul ederek biz, yukarda ifade edilen Ehl-i Hadis'i reddiyeyi iceren
K. Adl ve’t-Tevhid'in 848 (Mihne'nin son yili)'den sonra degil, 827'den dnce yazil-
dif: sonucuna ulasiriz. Ve bu yilizden Madelung'un (Der Imam... adh eserinde),
bu calismanin dogrudan Mu'tezili ekolden etkilendiginden dolay1 Kasim'm ¢alig-
mas1 olmadig: iddiasina muhalif olarak bu eserin muhtemelen Kasim tarafindan
yazildifl sonucuna ulagiriz. Ayrica bu reddiye Kasim'm antropomorfizm karsiti
pgretisiyle de oldukea iyi bir uyum icindedir.

Diger ti¢ antropomorfik anlayis da Kasim tarafindan reddedilir: 1.Allah'in bir
ruha sahip oldugu, 2.Allal’'im 1g1k oldugu, 3.Allah'in y{ziiniin oldugu.

Kasim, Miisebbihe'yi reddinde ¢ok ileri gitmez. Allah1 yaratilmislara atfedilen
her hangi bir isimle nitelemenin yasaklanmig oldugunu iddia eden Cehm'in ak-
sine Kasim, Allah'm bir sey oldugunu savunur. Ctnkii Kasimna goére sey, var olan
her hangi bir seyi gosterir.

Boliim IOI

Hiir irade ve kader hakkindaki tartisma, Islam Teolojisindeki ilk agamay: tes-
kil eder gibidir. Yaygm kader inancimn muhalifi Mu'tezile’'nin éncileri Kaderiyye
idi. Onlar, eger insanin kot fiilleri Allah tarafindan dnceden belirlenirse, Allahm,
kendini inkar, insamn iyiyi yapma ihtimali ve sonucta da Allah’'m miikafatina
layik olmasi hususunda insana zulmetmis olabilecegini ileri stirerler. Insann
hiir iradesini savunmadaki Mu'tezili amag, iki kathdir: a. Mukéafatlandiran ve ce-
zalandiran anlamina gelen Allah'in adaletini savunmak, b. Allah'm insanin k&t
filllerini 6niceden tayini, insamn kotiiytli yapmaya mecbur oldugunu dogrulamaya
hizmet edeceginden insam ahlaki davramsa cesaretlendirmek.

Bu meselede Kasim, sadece anlayislarim alarak degil aym zamanda termino-
lojilerini de kullanarak Mu'tezile'yi takip eder. Allah'm adaleti, onun eserlerinde
besin diginda Islam’n ikinci prensibi olarak gértiniir ve o dogrudan ilkinden yani
Allah'in birliginden cikarihr. Gercekten bir olan zulmetmez. Ctnki zuliun fiili/
yanhs yapma fiili, gercek bir olmayanda yani insanda var olur. Allah1 insana
benzetmeyen kimse Allah'm adaletini kabul etmelidir.

Allah'in adaleti, ilk olarak Allah'mm insana giictintin tisttinde bir sey ytikleme-
yecegi anlayisiyla ifade edilir.

Allah, insamn fiillerini yaratmaz. insamn fiilleri Allah tarafindan yaratilmis
olsaydi O, insam uyarmaz, tehdit etiez, 6vmez, suglamaz, va'd etmez, vaid et-

1 Orientalia Hispanica Sive Studia F.M. Pareja octogenario dicata, ed. J.M. Barral, vol. I/1, Leiden:
E.J. Brill, 1974, ss. 504-525.
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mezdi/korkutmazdi. Allah, insana bu degisik tarzlarda hitap eder. Ciinki insan,
pek ¢ok alternatif icinde yolunu se¢cme hakkina sahiptir.

Kasim, insamn fiillerinin Allah'm kararn/hiikmii/emri ve belirlemesi ile belir:
lendigi anlayisini da reddeder. Sayet insanm fiilleri Allah tarafindan belirlenmig
olsaydi, Allah, insanm kot fiillerini begenmediginden, kendisinin dnceden kade-
rini tayin ettigi seyi begenmemis olurdu. Allah'in karari/htikmi, kétiiyl yapmay;
yasaklama ve ghnahkarlara verdigi ceza anlamina gelir. Bu son ifade, Allah'n
kararm/hitkminii O'nun emri ile esitleyen Mu'tezile ve Hasan-1 Basri'nin &gre-
tisini takip eder.

Hasan-1 Basri ve Mu'tezile'nin etkisi, Kasim'im eserlerinde insann fiillerinin
kaynagim incelerken de goriliir. Kasun'a gore insamn koétii fiillerinin kaynag,
insamn kendisi ve seytandir (Hasan'm tezi). Bununla birlikte O, insamm iyi fiil-
lerine atifta bulundugunda iki farkh anlayisa sahiptir: a. K. Adl ve't-Tevhid'te O,
insamn iyi ve kéti biitiin filllerinin kaynag oldugunu diagtniir (Mu'tezili tez). b,
K. el-Mesdilde iyi ve iyiyi yapmamn Allah’'tan oldugunu, ancak Allah'm emirleriy-
le gelisen her bir seyin de insamn bizzat kendisinden kaynaklandigim, Allah'm o
seyden uzak oldugunu ifade eder (Hasanin tezi).

Allah, insam kétii veya iyi fiili yapmaya zorlayan biri degildir. Mecbur biralkil-
mus/zorlanmis insanun fiillerd, o insana degil, zorlayana aittir. Insan fiilini sadece
kendi secimiyle/iradesiyle yaptifinda fiili ona ait olur. Bundan dolay1 ahlaken =
ondan sorumludur ve ceza ve miitkafata miistahak olur. Dahasi Allah, kétii oldu- *
gunu dastindiiga hicbir seyi insana emretmez.

Allah, yasakladig: hicbir fiili onun yapmasin istemez ve yapmasi istedigi =
hicbir fiili de yasaklamaz ve boyle bir fiili yaptig: icin onu kinamaz. Bu, Allah'in “
emri O'nun iradesini/istegini ve onun yasaklamasimin da onaylamamasi ifade
ettigini belirten Mu'tezile'nin tezidir.

Stnni kelamcilar, Allah'in insam kéti yola saptirdigi veya onu dogru yola yon-
lendirdigi ifade edilen Kur'an ayetlerini, Allah’'in insanda inang ve inangsizlig: ya-
rathgi veya onlardan birine yonlendirdigi seklinde anlarlar. Mu'tezile’den etkilenen
Kasim, kotii/sapkin yolu gésterme ve dogru yola kilavuzlugun inang veya inang-
sizhifa sebep olmayacagim, fakat insanin o yollan takip etmesiyle cezalandiriima-
s1 veya miikafatlandimlmasmin séz konusu olacagmm savunur. Insann kotiiliige
meyletmesi de, “kétiiliige yonelenin” isminin o kisiye verilmesi anlamma gelir.

Insanm hiir iradesini savunanlarin maruz kaldigi diger bir problem, flahi 6n-
gortiniin, insammn hir iradesiyle uyumlu olup olmamasidir.

Kasim sunu séyler: a. Pratikte Allah'in énceden bilmesi, insarmmn hiir se¢imiyle
celismez. b. Allah'in énceden bilmesi, Allahin bir parcgasi Tizerine emir degil sade-
ce bir hatirlama filidir. Kasun'in ¢oziimii, Hasan-1 Basri'nin Abdiilmelik'e yazdigt
mektubundaki ¢zimii ve II. Omer tarafindan Kaderiyye'ye karsi yazilan bir mek-
tupta ortaya konulan bir Kaderiyye grubunun gériistinti takip eder. '
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Ozetle, Kasmm hir iradeyi savunur ve bu problemde o genel olarak Mu'tezile'yle
hemfikirdir. Ancak o, kat1 kaderciligi savunan ilk Zeydilerle uyusmaz. Madelung,
Kasim'm Mu'tezile’yi izlemedigi baz1 noktalarin oldugunu iddia eder. Bu noktalar-
dan biri, insamn fiillerinin Allah tarafindan yaratibp yaratilmamas: meselesiyle

lgili olarak Kasim'in fikrini beyan etmedigi iddiasidir. Madelug kendisi tarafinda
otantik kabul edilen K. el-Mesail'deki bir pasaji sanki gozden kacirmus gibidir.
Bu pasajda Kasmm, acikca argiimantasyonunu Saffat 37/96 {izerine insa ederek
insann fiillerini kendisinin yarathfum ispat eder.

Sonug olarak Kasim'n -yine Mu'tezile'yi takip ederek- “el-Va'd ve'l-Vaid” pren-
sibini dogrudan Allah'm adaleti ilkesinden ¢ikardigy ifade edilmelidir. Zira Allah'm
adaleti, ispat edilir, itaatkara va'di ve miutecavize/asiye de vaidi zorunlu olarak
Allah'mn adaletinden c¢ikar. Allah'in, insam, mecbur birakildig: fiillerinden dolay1
veya Allah’'m yapmasini istedigi fiillerinden dolay1 cezalandirmasi kabul edilemez.
Kasir'a gore bu prensip, Islam'm ti¢tineti prensibidir.

Béliim IV

fmanin ve kiifriin ne oldugu meselesi, ilk dénem miislimanlar arasinda pek
cok tartigmalan ortaya ¢ikardi. Bu tartigmalar, miisliimanlann firkalara/grup-
lara boliinmesiyle sonuclandi. Onlarnn ilki Havaric’ti. Onlar, Ali, Muaviye ve on-
lann taraftarlarnim, biyiik giinahlan islediklerinden dolay: kéafir olduklanm ileri
strdiiler/diistindiiler. (Biiyiik giinah genel olarak, Kur'an'i onu igleyeni ahirette
cezayla tehdit ettigi filller olarak dustintliir). Hariciler'in siddetli hasimlan olan
Miircie, bu fiillerin imanla ilgisi olmadigim, imanm ginahtan dolayr bozulma-
yacagim savunur. Hasan'a gore biiyiik giinah igleyen, minafiktir. Mu'tezile'nin
kurucusu telakki edilen Vasil'im ogretisi, yukarda ifade edilen ti¢ 6gretiden ayni-
maktadir: Biiyiik giinah isleyen ne miimin ne kafir ne de munafiktr, o, iki yer
arasmda bir yerdedir (el-menzile beyne’l-Menzileteyn). Biiyiik giinah isleyen ilk
Zeydiler tarafindan da kafiru'n-ni'me/nankdér olarak isimlendirilir.

Kasim'a gore iman, biyiik giinahlardan emniyette/giivende olma anlamma
gelir. Fakat bir kimsenin Allah kesin olarak bilmeden O'na itaat etmesini farz
etmek imkansizdir. Bundan dolayi, en biiytik giinah, O'nun varligim inkar etmek
veya O'nu bilmemektir. Kur'an'in bir ayetini inkar etmek veya Allah’'m elgisini
inkar etmek de bu ginahm icindedir. Kasim, Mes'eletii't-Taberiyyeyn adl: ese-
rinde iki tir inkarea arasinda aynm yapar: a. Yanhs yorumlamadan dolay1 ya da
sapkin yola diismeksizin Kur'an'da yazilan bir emri veya ayeti inkar eden kisi.
Boyle bir kisi, miimin veya kafir olmay1p, iki yer arasmnda bir yerdedir. b. Allah ta-
rafindan vahyedilmis olan bir emri taumayan veya inkar eden kisi. Boyle bir kisi
ise, kafirdir /inangsizdir ve miigriktir/politeisttir. Dolayisiyla K. Adl ve't-Tevhid'te,
0, el-Menzile beyne'l-Menzileteyni savunan Mu'tezilileri takip eder.

Allah’t insana benzetme {tesbih) ve kot seyleri (zulmii) O'na atfetme, Kasim
tarafindan politeistlik yani en biyiitk kiiftir olarak telakki edilir. Kasimn, Allah'm
birligi hususunda imamn temeli olarak tesbihin reddini kabul eder. Tesbihin red-
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di, ¢ok 6nemlidir. Zira miimin, O'nun hakkinda istemeyerek tegbihe diismenin
herhangi bir imk&mm engellemek i¢in kafirin/inan¢sizin fikirlerini bilmelidir.
Boyle kafirlere putperestler/paganlar olarak davranmak musliimanlara yiikiim-
Iildktir; midsltimanlar onlara kars: savasmali ve onlar élddrmelidir. Onlarn es-
lerini ve cocuklarim esir almaya, miilklerine el koymaya izin verilir ancak onlarla
evlenmek, kestiklerini yemek veya onlarla arkadashk yasaklanmstir.

Diger kafirler, zalimler yani yanhs yapanlar veya zultim edenler olarak isim-
lendirilirler. Miiminler onlara kars: savasmal ve onlan 6ldtrmelidirler. Bununla
birlikte onlarin esleriyle evlenmeye izin verilmistir. Bu kategori ti¢ trii ihtiva
eder: 1. Manafiklar. 2. Kalpleri hastalikh olanlar. 3. Yalan s6yleyenler (Murcifiin),
Minafik terimi, iki sekilde tamimlamr: a. Minafik, sozleri fiilleriyle celisen ola-
rak tammlanir; o, biyiik gﬁhalﬂan isleyendir. Manafigin bu sekildeki tammy,
Hasan-1 Basrinin ve ilk Zeydilerin tammlanyia uyusur. b. Minafik, kiifrii/inanc-
sizhifl kalbinde gizleyip, bir mtmin gibi gérinendir. Bu Mu'tezili bir tammla-
madir. Zalimlerin ikinei tiirti, ki bunlar kalpleri hastahkh olanlardir, kafirlerin
dostlan olan kisiler olarak kabul edilirler.

Bana &yle geliyor ki Kasim'm kafirlere kars: tutumunda ti¢ asama vardir. ilk
asamada o, mitminlerden kafirlerle savasmalarim ve onlan o6ldiirmelerini ister
(K. Katl ve'l-Kital). Bununla birlikte o, mtiminlerin zayififindan dolay: kafirlere
kars! basarili olunamayacagimin farkina vardifinda kafirlerin yurtlarnim terk et-
meyi tavsiye eder. Ugtincti asama, Kasim’'m bu diinyay1 reddetme, zahitlik, diinya
nimetlerinden uzak durma tavsiyesinde ifade edilir. Biz Kasim'm bu tavrinin, bu =~
diinyanmn adaletsizliklerle dolu oldugu ve bu ytizden onu degistirmenin miimkiin
olmadigi sonucuna ulagmasimn bir sonucu oldugunu kabul ediyoruz. Muhte-
melen mislimanlarm zayifligs durumunda ne yapmalan gerektigine cevap olan
ikinci ve tiglineQ asama, biri dahili digeri harici olmak tizere iki yonle aciklanan
bir asamay: olugturur. Harici ydn, yanhs yapanlarnn/zalimlerin terkine, dahili
yon ise, kisinin arzularim kontrol etmesine ve diinya nimetlerinden uzak dur-
masma delalet eder. Boylece Kasim, zalimleri terk etmekle ytikiimlti olan adil
kisinin, zulmetmeyi terk etmekle de yakiimla oldugunu séyler.

Kasim'n bu diinyayr reddetmesi, ona gore Islam'n besinci prensibi olan
tahrim-i mekasib prensibiyle de ifade edilir. Adil olmayan ve zalim idareciler
déneminde misliimanlara ticaretle/ahs-verisle mesgul olmak yasaklanmstir.
Bu prensip, yolunu Sufiyye icinden Mutezile'ye ulastirir. Bu prensibi savunan
Mu'tezililer, Sufiyyet(i'l-Mu'tezile olarak isimlendirilir.

Béliim V

Imamet problemi Kasim'in diisiincesinde ti¢ yone sahiptir: a. imam atanmasi-
min zorunlulugu, b. mesru imama delalet eden isaretler, c. Bazi Rafizi anlayislara
kars1 miinakasalar. Bu problem Kasim'in eserlerinde biiyiik yer isgal eder. ki
risale (K. Tesbiti'l-Imame ve K. el-Imame) ilk iki yone ve diger ikisi de (K. er-Redd
ale’'r-Rafida ve K. er-Redd ale’r-Rawéfid) tigtincii yone tahsis edilmistir.
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Kasim b.

Kasim'a gore bir imam tayin etmenin muskiman topluma yiiklenmis bir yii-
jcamlilitk oldugu fig tir delille ortaya konulur: a. Rasyonel kamt, b. Kur'an'dan
deliller, c. Stnnetten deliller. i

fnsammn davramslari, onun hayatim ve milkiyetini dier haksizhklardan/za-
rarlardan korumayl hedefleyen kurallarla kontrol edilir. Bu yiizden eger kurallar
olmasayd, anarsi olurdu. Insanlar arzularim tatmin etmek icin birbirleriyle sava-
girlar ve bu da insanhigm yok olmasina yol acardi. imamin fonksiyonu, insanlarn
hayatlarnm dtizenleyen kurallar: onlara 6gretmek ve bu kurallara riayet etmele-
rini saglamaktir.

Bir imam atama yikimliiligt, Cuma namaz ve zekétlar dagitmaya iliskin
iki emirden de dolayh olarak istidlal edilir. Zira Cuma namaz imamsiz eda edile-
mez, bir imama jhtiya¢ vardir. Aym husus, zekatlar: verme/dagitma i¢inde geger-
lidir; O da, paralan halkindan toplayip, sonrada onlan fakir olanlarma dagitan
bir imamsiz icra edilemez.

Kur'an, Alah'n bazi insanlarn digerlerine tercih ettigine/ustiin tuttugu-
na acikca isaret eder. Kasim'm Al Imran 3/68'i yorumuna/tefsirine gore Al-
lah, Ibrahim’i imam olarak atad: ve Muhammed de Ibrahim'in soyundandi. An-
cak Kur'an'da bulunan bir imam atama ylikimliltagtne acik delil, sure Nisa
4/59'dur. Bu (ayet), insanlara Allah'a, O'nun el¢isine ve iktidar/otorite sahipleri-
ne {ulu'l-emre) itaat etmelerini emreder. Kasum, otorite sahiplerinin/ulu’l-emrin
imamlar oldugunu ileri strer.

imamet yiikiimlal{igtni ispat etmek icin Kasun tarafindan sadece tek bir ha-
dis kullanihr: “bir imama sahip olmaksizin élen putperest gibi 6ltir.”

Kasim, bir imama olan ihtiyaci ispat ettikten sonra imamm kim olacag: prob-
lemini incelemeye gecer. imamm kisiligi actk olmalh ve ona delalet eden igaretler
sarih olmali ki, hi¢ kimsenin haksiz olarak imameti iddia etme ihtimali olmasimn.
Ug tiir imam vardir (burada imam, toplumu hakl olarak yéneten ve rehberlik
eden herkese verilen genel bir isimdir): a. elgiler ve peygamberler (rusul, enbiya),
b. vasiler {Avsiya) c. peygamberlerin halefleri (hulefai'l-Enbiya), bu sonuncular
imamlar olarak da isimlendirilir. Imamlan (zikredilen ficlinct tiir —c-) ispat/de-
lalet eden isaretler Gictiir: a. Muhammed’e akrabalik b. mtikemmel bilgelik c.
Dindarhk

Kasim, imamimn stira tarafindan atanmasi veya toplum tarafindan baska bir
bicimde segilmesi gerektigine iliskin Zeydi doktrinine, imam segmeye iliskin top-
lumda agik olan biitiin yollarn ya miimkiin olmadigim ya da toplumda zarara yol
acacagim iddia ederek karsi ¢ikar.

Aslinda toplumun imam tamdima iliskin metodu Kasim'in eserlerinden ¢1-
karmak miimkiin degildir. Kasim, sonradan herhangi bir sekilde secim yapil-
maksizin kendini imam olarak ilan etmesi yasaklanmus bir kimse tizerinde halkin
biyiik bir cogunlugunun nasil mutabk clacagl problemine cevap vermez. Biz
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Kasun'in, imamimn sahsiyetinin onun sayg: duyulan kisiliginde hicbir ihtilaf 01ma~
yacak derecede Gstiin olmas: gerektigini diistindiiglint ifade edebiliriz.

Bana oyle geliyor ki Kasim, Zeydiyye'nin ne Carudiyye koluna ne de Butriyye
koluna mensuptur. O, hicbir yerde agikca Ali'nin Muhammed tarafindan atanmg
bir vasi oldugunu ifade etmez. Bu bir Carudi 6gretidir. Kasim Butriyye'yi takip
ederek fadil/tuistiin oldugundan Ali'nin imamete en layik olan oldugunu, ancak
Ebii Bekir ve Omer'in de mesru imamlar oldugunu ifade eder. Bununla birlikte
o0, imamn toplum tarafindan segilmis olmasina iliskin Butriyye'nin fikriyle de
uyusmaz. O, imametini ortaya koyma hususunda kilicimi kusanmanmn imamn
isaretlerinden biri olduguna dair Carudi anlayigla da uyusmaz.

Kasim'in Réfiza'ya kars: polemikleri su sekilde 6zetlenebilir:

a. O, Rafizilerin vasiyet anlayigimi reddeder. Rafiziler, insanhk tarihinde hichir
dénemin vasisiz olmadifmu ileri siirerler. Bu anlayisa kars: Kasim'in temel ar-
giimam, hicbir peygamberin olmadif fetret dénemleriyle ilgili ahlay"i@a dayamr,
Sayet peygamberler ve vasiler zinciri fasilasiz olsaydi, Allah’'m Adem’'den sonra
insanlfa elciler ve peygamberler gondermesine ihtiya¢ olmazdi.

b. Kasim Rafizileri antropomorfizmle (tesbihle) suclar. Hisam b. Salim'in ta-
raftarlanrn Allah insana benzettiler. Hisam b. el-Hakem Allah'in 1sik olduguna
va da alt1 yonli bir bedene sahip olduguna ianamr. Kasim onlarmn tesbihini, II.
boltimde ifade edilen fikirlere gére reddeder.

c. Kasim, Rafizilerin imamlan peygamberlerle kiyaslama anlayisini reddeder. l
Rafiziler, imamin nitelikleri ve fiilleri acisindan Muhammed'e benzedigini, an-
cak peygamberlik misyonunun olmamasi nedeniyle Muhammed'ten ayrildigim
savunurlar. (Buna karsi)) Kasim, Rafizi imamlarmin takiyyeyi uyguladikiarim,
oysa Hz. Muhammed'in, inancimi/inanclarnm gizlemek icin takiyye ile hareket
etmedigini, aksine §gretilerini va'z ettigini ve acikca diismanlarina karsi savag-
g soéyler. Bu, imamlarmmin Hz. Peygambere benzedigine dair Rafizi iddiayr
clirttir.

d. Sonug olarak Rafizi imamlar ahlaksizhkla suclamr; Onlar menfaatperest,
liiks i¢inde yasamaktan hoslanirlar ve baghlarina/insanlarina kot davranirlar.

Boliim V1

Kasim tzerindeki Mu'tezili etki, daha 6nce Strothmann ve Madelung tara-
findan temas edilmis bir meseledir. Strothmann, Kasim't kadercilere, antropo-
morfistlere/Miisebbihe'ye ve Miircie'ye karsl tartismasinda bir Mu'tezili olarak
kabul eder. Madelung, Strothmann’la uyusmaz. Zira o, direk olarak Mu'tezile’den
etkilenmis olup, Kasim'a atfedilen ¢alismalarm, otantik kabul edilmemesi gerek-
tigi sonucuna ulagir. Bu nedenle Madelung'a gore, ogretisi bazi Mu'tezili fikirleri
icerse de, Kasium bir Mu'tezili degildir.

Bir kimse, baz1 meveut kaynaklara gore Mw'tezile'nin bes prensibinin, Kasun'm
eserlerindeki Mu'tezililik derecesinin tayini i¢in bir kriter olarak islev goérecegini
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kabul etmelidir. Bu bes prensip, onun eserlerinde bulunur ve onlarm iginden
Tevhid ve Adl, tamamen agiklanur ve tartigilr.

Kasim'in Mu'tezililigi, onun diinyamn yaratilmighgima ve Allah’'in varhgna ilis-
Kin delillerinde, hatta Madelung tarafindan bile otantik kabul edilen risalelerinde
goriilen bazi Murtezili fikirlerde kendini gosterir. Ornegin; eylemde bulunmak icin
kehdisine kudret bahsedilen bir kimsenin, bir fiili ve onun ziddim yapmaya kadir
olan kimse seklinde tammlanmasi fikri gibi.

Dahast Kasun, risalelerinin cogunda Mu'tezili metotlann kullanir; spekiilatif
argiimantasyor, dilden (Arap dilinden) ve siirden (Arap Siirinden) delil kabilinden
srnekler, miitesabih ayetlerin muhkem ayetler 1s1ginda yorumlanmasi gibi.

Ozetle, bizim bildigimiz Mu'tezile'yle tamamen uyusmamasina ragmen Kasim"
bir Mu'tezili diigtinir olarak isimlendirmek miimkiindtr. Onun son ¢alismalan
(ornegin K. ed-Delil es-Sagir) Mu'tezile'den dogrudan etkilenmistir.

flk Zeydiler, Mu'tezile'nin muhalifleri olarak bilinir. Onlar kati kaderciligi sa-
yunur ve Allah'm birligine iliskin Mu'tezili fikirleri reddederler. Kasim'in 6gre-
tisinin taslagi, Zeydiyye'den etkilenmemis olarak durur. Muhtemelen o, nifak
inangsizhik olarak tammlamasmda veya biyiik giinah isleyenleri yani kafirleri
gldiirmeyi telkin etmesinde onlardan etkilenmistir.



