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KLASIK DONEM ZEYDILERININ
ASHAB-I HADIS HAKKINDAKI NITELEMELERI: HASVIYYE

Dr. Kadir DEMIRCI*

ABSTRACT

This article contains characterizations about ashab al-hadith from three
zaidian scholars who lived in HI./IX. century. The purpose of this study is to
show that the discuss between Mutazila and ashab al-hadith doesn't merely
relate with teological matters and that Mutazila is not only a school who
criticised muhaddithin. There are another schools and scholars criticising
ashab al-hadith. According to Zaidian scholars ashab al-hadith is hashwi-
yya, the common people, uneducated, and men who narrate strange things.
These characterizations result from some hadiths which are asked to zaid-
ian scholars. Nevertheles these are hadiths of al kutub al sitta corpus. The
main reason of these characterizations is the problem of ashab al-hadith's
undersanding the religion texts. As a result of this article, characterizing of
ashab al hadis as Hashwiyya has appeared in third century in the zaidian
literatures.

Key words: Zaidiyya, Ashab al-Hadith, Hashwiyya, Hadith

GIRIS

Tarihte ashab-1 hadisin tartistif kitle sadece kelameilar miydi? Hatta kelam-
cilar s6zcGighnd biraz daha daraltarak sorarsak tartigilan kitle sadece Mutezile
kelamcilar: miydi? Diger taraftan kelamc: hadisci tartismas: sadece birkag itikadi
konudan mn ibaretti? Mutezile, hadiscileri tahkir etmek icin mi Hasviyye nitele-
mesini kullanmmst? Kelamer hadisci tartismalaninda Hasviyye adlandirmasma
maruz kalanlar, hadisciler icinde 6zel bir grubu mu olusturuyordu? Yoksa Hag-
viyye nitelendirmesi ttim hadiscilerin zaman zaman icine disebildikleri belli bir
tavir ve tutumu sergileyen bir zaafa mi isaret etmekteydi?

Bitiin bunlar cevaplandirlmas: gereken sorulardir. Bu sorulardan bazilarmi
tarihte yer almis diistince ekollerine ait literatiir icerisinden yapilacak derleme ve
yorumlar yoluyla cevaplandirmak mtmkindiir. Zira hemen hemen her disiince
ekolii, hadis rivayeti ile mesgul olan ashab-1 hadis ile tartismms ve onlar hakkinda
cesitli nitelendirmelerde bulunmustur.

Zeydi literattrinde ashab-1 hadise ydnelik yapilan nitelemeler olduk¢a agir
ve itham edicidir. Ayrica kullamilan dil de genellemeci bir dildir. Acaba ashab-1
hadise yénelik bu denli agr nitelemelerin kullamlmasuun bir nedeni var mudir?
Biz bir nedeni oldugunu diistntiyor ve bu nedeni hadis ve ashab-1 hadis algis:
olarak adlandiriyoruz.

*Yiziinct Yil Universitesi [lahiyat Faktiltesi Hadis Anabilim Dali Ar. Gér. Kadirdernir2003@yahoo.com
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Daha 6nce Talak Kogyigit tarafindan hadiscilerle kelamcilar arasmdaki tartg-
ma konulari,' Hiiseyin Hansu tarafindan da Mutezile ile hadiscilerin tartismala-
11, bu tartismalarin neden ve sonuclan® incelenmisti. Bizim makalemiz ise, klasik
Zeydi alimlerin hadisciler hakkindaki nitelendirmeleri ile sirh tutulacaktir. Ayrica
bu ¢alismada, ashab-1 hadisin rivayet ettikleri hadisler tizerinden yapilan bu agir
nitelendirmelerin arka planmda zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis algisinum yer
aldipy dtistintildiginden ayn bir baghk altinda da bu konuya temas edilecektir.
Zihni bir hazirhk olmas: diistincesi ile giris kisminda ashab-1 hadis ve hagviyye
terimleri ile ilgili genel bir bilgi vermeyi amagladik. Yine ayrica burada klasik zeydi
alimlerin kimler olduguna dair de ¢ok kisa tamuhc: bir bilgi vermeyi distindiik.

ASHAB-I HADIS

Ashab-1 hadis, hadisciler ve hadis taraftarlan anlaminda kullamilan, ehl-i hadis .
ile aym anlam tastyan bir terimdir. Bu terimin ilk defa sahabe devrinde kullanil-
digina dair kayitlar bulunmaktadir. Baglangicta bu terim ile hadis 6grenim ve 6§-
retim isiyle mesgul olan, ravilerin durumlarmm bilen ve hadisi iigilendiren tiim ko-
nularda sbz sahibi olan kimseler kastedilmekteydi. Daha sonralan ise terim daha
dzel bir anlam kazanms ve hadise gére amel etmeye calisan kimseler seklinde
tanmmmlanmistir. Stiphesiz ehl-i rey de hadise goére amel eden kimselerdendir. An-
cak ashab-1 hadis teriminde bu anlam biraz daha 6zellesmis ve amel etmede bagka
kriterleri (kiyas gibi) degil sadece hadisi esas alanlar anlamna biirtinmiistiir. Buna
gore ashéb-1 hadis, hadisleri miimkiin oldugu kadar yoruma tabi tutmayan, kiyasa
bagvurmayan, akla degil nakle uymay1 benimseyen kisilerdir.? "

Ancak bu kigilerin homojen bir yapida oldugunu séylemek de mimkiin de-
gildir. Zira ashab-1 hadis terimi kullanuldig: déneme ve karsit gruplara gore fark-
L sekillerde anlamlandmlmistir. Ashab-1 hadis, hadis-rey arasindaki yaklagim
farklarma, hadis ve re'ye kars: tutumlarnndaki renk tonuna gore farkhiik gosteren
bir yapidir. Béyle bir yapidan dolay: kigilere veya gruplara gore kimlerin ashab-1
hadis oldugu hakkinda birbirinden farkh gortigler de ortaya gikmstir.*

Kimilerine gore Hanefilerin dismdaki {ic mezhep ve Zahiriler ashdb-1 hadis:
iken, kimilerine gore Safii ve Malik ashdb-1 hadistir. Kimilerine gére Ahmed b.
Hanbel oldukga kat1 bir ashab-1 hadis iken, kimilerine gore onun takipci fakihleri
mutedil ashab-1 hadistirler. Kimilerine gére de tiim ehl-i siinnet bidat kargithg
anlaminda ashab-1 hadistir.®

Klasik zeydi alimler ashab-1 hadis terimi ile kendilerini tamarmen rivayetlere
adamus, rivayetleri dinin diger delilleriyle (Kur'an, akil, stinnet, icma gibi) birlikte

Bk. Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Mitnakasalar, T.D.V, bs. Ill, Ankara 1984.
Bk. Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat, bs. I, Ankara 2004.

Abdullah Aydinli, “Ehl-i hadis™ md, DIA, Istanbul 1994, ¢. 10, s. 507; Ashab-1 Hadis haklanda daha
genis bilgi i¢in bk. Kadir Girler, Ehl-i Hadisin Dilsiince Yapist, Emin Yay., bs. I, Bursa 2007.

4  Aydinh, “Ehl- Hadis” DIA, c. 10, s. 507.

5 Age, c. 10, s. 508.
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- anlama usul ve yontemini benimsememis, rivayetlerin zéhiri manalarma takilip
kalan ve onlari oyle anlayan, rivayet ettikleri seyin fiklum bilmeyen, tuhaf ve
garip manalan iceren rivayetleri nakletmede bir beis gérmeyen, entelektiiel sevi-
yeleri oldukca distk, genel halk tabakasma mensup kimseleri kastetmiglerdir.®

HASVIYYE

Hasviyye, “dini konularda akil yirttmeyi reddeden, nasslann zahirine bagh
kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen
addir” Hagviyye tabiri “genellikle manasiz dini telakkilere sahip, bilgisiz kimseler
icin kullanilir” Hagviyye, rivayetlere ve 6zellikle rivayetlerin zahirine yonelik taviz-
siz, kati bir baghhif temsil eder.”

Farkl dénemlerde ve farkh karsit gruplar tarafindan degisik sekillerde tamm-
Jamalar yapildig: i¢in Hasviyye'nin kimler oldugu konusunda farkh goriisler ile-
ri striilmilg, ashab-1 hadis, Selefiyye, Miisebbihe ve Miicessime'den olusan bir
topluluk olduklar sbylenmistir.® Ancak Mihne olayindan sonra daha ziyade Ah-
med b. Hanbel'in durusunu benimseyen ashéab-1 hadis i¢in Hagviyye nitelemesi
kullamlmgtir.®

Hasviyye nitelemesinin hicri II. asnn baslarindan itibaren kullanilmaya baslan-
difx ve Mutezile alimleri diginda Stinni ulema tarafindan da kullamldig: goriilmek-
tedir. Ebti Hanife'nin (6. 150/767), Dirar b. Amr'm (6. 184/800), bu tabiri kullandi-
g1 kaydedilmistir. Hagviyye nitelemesinin Mutezile alimlerinin diginda Stinni ulema
tarafindan da kullamldig gértilmektedir. Esari (6. 324/935), Mattiridi (6. 333/944),
Cassas (6. 370/980), Civeyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Ibn-i Asakir (6.
571/1175), Takiytiddin es-Siibki (6. 756/1355) bu tabiri kullananlar arasindadir.1®
Bu calisinada da ortaya konulacag tizere ashab-1 hadis haklanda Hasviyye nite-
lemesini kullananlar arasmda Zeydiyye mezhebi de yer almaktadir. Ugfincii asnn
zeydi imamlarindan Kasim er-Ressi (6. 246/860), Yahya b. el-Hiiseyin (6. 298/910)

‘ve Muhammed b. Yahya (6. 310/922) Hasviyye nitelemesini kullanmustr.

KLASIK DONEM ZEYDILER

Calismamizda klasik dénem zeydileri temsil edecek {i¢ imam secilmistir. Hicri
III. asra ait bu ti¢ imam Zeydiyye mezhebinin “kurucu imamlar:” olarak adlan-
dirabiliriz. Bu imamlar gerek eserlerinde ileri sturdiikleri gortis ve dustinceleri
ile gerekse bulunduklan konumlan itibariyle zeydiyye mezhebi icerisinde énemli

6 Muhammed b. Yahya, el-Mecmu'Resaili imam Murtaza, tahk. Abdilkerim Ahmed Cedban,
Mektebetii't- Turasil-Islami, bs. I, ¢. L, s. 123, 139, c. II, 5. 603, 617, 619.

7 Turhan Boytop, “Hasviyye” md. DIA, Istanbul 1997, c. 16, s. 403.

Boytop, “Hasviyye” md. DIA, s. 403.

Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadis¢iligin Tarthi Arka Plani, Ankara Okulu Yay., bs. I, Ankara

1999, s. 78, 87, 153, 154.

10 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, s. 81-85.
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rolleri olan kisilerdir. Bu sahislar hemen hemen her konuda oldugu gibi 6zellikle
ele aldigimiz bu konuda belli goriis ve diistinceleri olan etkin sahsiyetlerdir.

Kisim er-Ressi (169/785-246/860)

Kasim er-Ressi Zeydiyye mezhebinin énde gelen imamlarmdandir. Medine'de
dogmustur. On seneye yakin Misir'da kalmis ve burada ilmi faaliyetlerde bulun-
mustur. {lim ve ahlakta ehl-i beytin yildizi diye amilmistir. Kelam ilmine dair olan
“Kitabu’d-Delil” adh risalesi lizerine cesitli calismalar yapilmistir.!! Ressi ayncé
fikih, tefsir, tasavvuf alanlarinda eser vermistir. Cogu riséle formatinda olan eser-
leri Mecmil’'u Rasail-i Kasun adiyla 2001 tarihinde San’a sehrinde yaymlanmstir,
Kasim er-Ressi émriintin sonlarmda Zil'huleyfe'ye yakin Ress koyline yerlesmis
ve burada 246 tarihinde vefat etmistir.?

Yahya b. el-Hiiseyin (245/859-298/910)

Yahya b. el-Hiiseyin Zeydiyye mezhebinin énde gelen biiyiik imamlarmdandir.
Medine'de dogmustur. Davet edildigi Yemen'de Zeydiyye mezhebini tesis etmis ve
burada batini firkalarla miicadele etmistir. Kurdugu zeydi devletin imam olmug-
tur. Fikhi gortsleri “Hadeviyye” diye adlandirilan bir mezhebin dogmasina se-
bep olmustur. Daha ¢ok kelami konulan i¢eren riséleleri Mecmii’u Rasail-i imam
Hadi adiyla 2001 tarihinde Sa'de sehrinde yaymlanmistir, Fikhi goriislerinin yer
aldig Kitabu'l-Ahlcam fi'l Helali ve'l-Haram ve Kitabu'l-Muntehdb adh eserleri de
Yemen'de basiimistir. imam Yahya Yemen'in Sa'de sehrinde vefat etmistir. '3

Muhammed b. Yahya (278/891-310/922)

Yahya b. Hiiseyin'in oflu olan Muhammed, babasmm ilmini tevariis etmis,
onun gorts ve dusiincelerini ¢cok sayida eserler vererek gelecek nesillere aktar-
mistir. Muhammed, 6zellikle hadisler konusunda babasinm yolunu takip etmis,
haberler konusunda aym elestirel tutumu stirdiirmiistiir. O’'na gore Kur'an'a ay-
ka1 ve onunla ¢elisen pek ¢ok hadis bulunmaktadir.!

Calismamizda ona yer verilmesi hem dénem olarak klasik zeydiyye icerisinde
yer almasi hem de gériis ve duiglinceleri ile Zeydiyye'nin ashab-1 hadise balasi-
m gosteren ¢ok sayida ornekleri eserinde yansitmasmdan kaynaklanmaktadir.
Onun el-Mecmit’'u Resail'i kendisine sorulan ¢ok sayida hadise verdigi cevaplar ile
doludur. Bu cevaplar esnasinda o, hadis anlayisim ve ashab-1 hadise bakigi ¢ok
net bir bicimde ortaya koymustur. Zeydi gelenegin devam olmas: bakimindan
onun goris ve diistinceleri oldukea énem arz etmektedir.

11 Ulkemizde Kasin er-Ressi ile ilgili iki calisma yapilmustir. Bunlardan Mehmet Umit'in ¢alismasmda
Kasim Ressi'nin hayati, eserleri, yasadigi sosyo-kiiltiirel ortam ve Mu'tezile ile iligkisi incelenmisg-
tir. Bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi ve Kasun er-Ressi Zeyd b. Ali'den Kasun er-
Ressi'nin Olitmiine Kadar, iISAM yay., Istanbul 2010, s. 163-216. Resiil Oztirk'iin ¢cahsmasinda da
Kasim Ressi'nin hayaty, eserleri, kelam metodu ve kelami konualrdaki géritgleri ele ahnmgtir. Bk.
Resul Oztiirk, Kasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelami, Ahenk Yay., Van 2008, s. 39-71, 77 vd.

12 Imam Natik bil'Hak, el-Ifade fi Tarthi Eimmeti'z-Zeydiyye, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, bs. I, San'a
1996, s. 114-120. )

13 Imam Nauk, el-ifade, s. 128-146.

14 Muhammed b. Yahya, el-Mecrnyt’, c. I, 5. 33.
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Muhammed b. Yahya'ya sorulan sorulara verdigi cevaplar iceren otuzu askin
ﬂsﬂeléﬂnj talebeleri kayda gecirmis ve giintimiize ulagsmasina vesile olmuslardir. '3
vazdif) siirler arap belagat ve fesdhatinda .6rnek olarak gosterilmistir.'® Bazi
risale ve kitaplann Mecrmu'ul Kutub ve Rasail-i Imam Murtaza adiyla 2002 tarihinde
vYemen'in Sa'de sehrinde basiimsgtir.

1. ZEYDIYYE'NIN ASHAB-I HADIS HAKKINDAKI NITELEMELERi: HASVIYYE

Klasik donem zeydi literatiiriinde ashéb-1 hadis hakkmda yapilan cesitli nite-
lemeler olduke¢a dikkat cekicidir. Hemen hemen tamam olumsuz nitelemelerden
olusan bu tammlamalarm bir kismu rivayeti nakleden ashab-1 hadis ile iigili, bir
Jasm da yapilan rivayetin muhtevas: ile (merviy) ilgilidir. Cogunlukla bir riva-
yetin degerlendirilmesi baglamnda yapilan bu nitelemelerin baginda “Hagviyye”
nitelemesi gelmektedir. Zeydi literatiuriinde ashab-1 hadis hakkinda yapilan bu
nitelemelerin neler oldugunu toplu halde siralamak istiyoruz:

“Hagviyye™”

“Baz1 avam ve cahiller™®

“Amme’den bazilar™*®

“Hagviyyetu'n-nas™

“Ve men la ilme leh™! (ilmi olmayan kisiler)

“Min ziyadati ashabil-hadis"* (bu hadis ehlinin ilavelerindendir)

“Min acéaibi ashabi'l-hadis"® (bu hadis ehlinin tuhaf rivayetlerindendir)

“Min rivayatil-misebbihin ve mezhep min mezihibil-milhidin™ (Allah yaratilms-
lara benzeten ve inkar edenlerin rivayetlerindendir)

“Lem yerviha 8lim™5 (bunu alim olmayan kisi rivayet etmistir)

“Heza min rivayati'l-hasviyye ve ehlul-batil"® (bu hasviyyenin ve batil ehlinin riva-
yetlerindendir)

“Heza min acaibi ashabi’l-hadis ve ziyadatihim"?” (bu ashab-1 hadisin ilavelerinden
ve tuhaf rivayetlerindendir)

“Heza mimma cae bihi ashabu'l-hadis ve hiive min bideihim" (hadis ehlinin rivayet
ettigi bidatlerdendir)

15 Imam Natk, el-Ifade, s. 169.

16 Kasun er-Ressi, Mecmu'u Rasail-i Kasun er-Ressi, tahk. Abdilkerim Ahmed Cedban, Darul-
Hikmeti'l-Yemaniyye, bs. I, San'a 2001, Abdtilkerim Ahmed Cedban'in mukaddimesi, c. I, 5. 13.

17 Yahya b. el-Hiseyin el-Hadi, Kitabu'l-Muntehab, Daru'l-Hikmeti'l-Yeméniyye, bs. I, San'a 1993, s. 45.

18 el-Hadi, Muntehab, s. 30, 63; Muhammed b. Yahya, Mecrut' c. I, s. 139.

19 Muhammed b. Yahya, Mecrut’ c. 1, s. 125.

20 age, c.1,s.123.

21 age, c.1,s. 123,

22 Muhammed b. Yahya, Mecrut', ¢. 11, s. 603.

23 age, c. 11, s. 617.

24 age, c. 11, s. 621.

25 age, c. 1, s. 601.

26 age, c. 11, s. 607.

27 age, c.1I, s. 617.

28 age, c. I, s. 619.
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Gortildagn gibi klasik zeydi alimler, ashab-1 hadis hakkinda cesitli nitelemeler
yapmuslardir. Birbirinden farkhi olan bu nitelemeleri, Hagviyye genel nitelemesj
ad1 altinda toplayabiliriz. Zira yapilan her bir niteleme adeta Hagviyye'nin 6zel-
liklerini, onlarda bulunan sifatlan gostermektedir. Bu nitelendirmelerden haye-
ketle zeydi alimlerin Hasviyye kavram ile neyi kastettiklerini ortaya ¢ikartmak
da mimktndir. Nitekim zaman zaman Hagviyye kelimesi ile bu ttr nitelemeley
birlikte kullamilmistir. Biz de bu nitelemeleri Hagviyye baghig1 altinda topluyor ve
klasik zeydi 4limlerin Hagviyye nitelemesi ile ashab-1 hadisin hangi ézelliklerini zi;
kastettiklerini gostermek istiyoruz. ‘

Zeydi alimlere gore Hasviyye, nasslarn zdhirine bagh kalan, miitesabih
ayetleri veya hadisleri muhkemlere hamletmeyi reddeden, tek tek her bir ayeti
delil kabul eden ve ihtiva ettigi zahiri mana ile amel etmeyi vacip géren kimselerin
olugturdugu bir topluluktur. Nasslara kars: bu yaklagmmlarindan dolayr sonug-
ta Hagviyye Rafiziler ile aym gortislerde birlesmisler, Allah inancinda tesbih ve
tecsime dtsmislerdir.?®

Goriilditga gibi Hasviyye dini metinleri anlama ve yorumlamada belli bir ta-
vir icinde olanlardir. Zira Ressi, Hagviyye ile ilgili bu kanaatini dini delilleri ele
aldif1 boltimde dile getirmistir. Buna gore Hagviyye dini anlama ve yorumlama-
da yani metodolojide entellektiiel bir yetersizlik icinde olanlardir. Ressi'ye gore
Hasgviyye'nin dini metinleri anlamlandirmadaki bu metodu son derece yanhstir,
Nitekim bu yanhs tutum onlan tesbihi bir anlayisa strtiklemistir.

Hasviyye'nin en belirgin ozelliklerinin basinda cahillikleri gelmektedir. Nite-
kim bu 6zelliklerinden dolay: zeydi alimler tarafindan cahillikle itham edilmisler-
dir. Ornegin, Yahya b. el-Hiiseyin (6. 298/910) ezamn rityada gortilmesi ile mes- '
ru oldugunu ifade eden rivayetleri kabul etmez ve bu rivayetleri cahillerin sozii
olarak niteler.®® Cltinkii rivayeti nakleden kisiler rivayetin icerdigi zahiri mana
ile yetinmis ve bunun anlamimn ne oldugu tizerinde distinmemislerdir. Bu gibi
rivayetlerde bulunan kisilerin cahillikle itham edilmeleri onlarin rivayet ettikle-
ri seyi anlamamalari, mervinin anlami tizerine diistinmemeleri ve rivayetle ilgili
herhangi bir degerlendirmede bulunmarnalarindan kaynaklanmaktadir.

Oysa imam Yahya b. el-Hiseyin (6. 298/910) bu rivayeti dinin temel ilke
ve esaslan cercevesinde degerlendirmeye tabi tutmustur. Ona gore ezan dinin
sedirindendir. Dinin temel sembollerinden ve esaslarindan olan, hem de ibadetin
onemli bir parcasi olan ezan peygamberin timmetine teblig etmesi gereken gorev-
ler cmlesindendir. Peygamberin gorev alanmna giren bir konu siradan insanlarin
riyalarinda gérmeleri yoluyla mesru kihnamaz. Ezamn riiya yolu ile mesru oldu-
gunu ifade eden rivayetler, aklin temel esaslan (gevahidi'l ukdl) ile celismesinden
otirti kabul edilemez. Ezan vahiy ile mesru knlintmstr. Cuma siiresindeki ayet
ezamn mesraiyetini ortaya koymaktadir.3!

29 Kasum er-Ressi, Mecrut’, . L., s. 631, 632. p
30 el-Hadi, Yahya b. el-Huseyn, el-Muntehab, s. 30.
31 el-Hadji, el- Muntehab, s. 30.
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 Bu omekte de goruldaga gibi rivayet karsisinda iki farkli tavir sergilenmek-
tedir. Birl ashab-1 hadisin bir digeri de bir fakihin tavridir. Ashab-1 hadisin tavr
pelli bir senet yoluyla gelen rivayeti nakletmekten ve 1gerchg1 anlarm zahiri mana-
&1 ile anlayip kabul etmekten ibarettir. Fakihin tavr ise rivayeti 6ncelikle icerdigi
mana itibariyle bir deéerlen@eye tabi tutmak ve o manay: dinin temel esaslar
giginda anlamlandirmaktir. Iste zeydi fakihler veya kelamcilar herhangi bir riva-
yete kars: ashéb-1 hadis tarafindan gosterilen bu tavra karg1 ¢ikmakta ve rivayet
kar§1$11’1da dinin diger temel esaslarindan habersizce, bilgisizce hareket etmeleri-
ni cahillikle itham ederek elestirrnektedirler.

Yahya b. el-Hiiseyin yine benzer sekilde duha namaz hakkindaki rivayetleri
«cahillerin’ yaygmlastirip stinnet yaptiklarim belirtir. Oysa ona gore Hz. Peygam-
ber Mekke fethinde siikiir mahiyetinde kusluk vakti namaz kilmistir.3 Bu érnek-
te de goruldugi gibi rivayeti oldugu gibi nakledenler rivayetteki manay1 anlamaya
yonelik herhangi bir ¢aba icerisine girmemiglerdir. Hz. Peygamber'in kusluk vakti
namaz kilmas: ile ilgili bir rivayetten 6ttira kusluk vakti namazimu stinnet diye
adlandimp yaygmlastirmuslardir. Burada yine iki tavir s6z konusudur. Biri higbir
sorgulamaya veya anlama ¢abasina girmeden rivayetin icerdigi diiz manay1 haya-
ta bilgi olarak tasiyan bir tavir, digeri ise rivayetin igcerdigi manay1 nedeni, nigini,
gayesi, tarihi arka plam gibi anlama faaliyetleri neticesinde degerlendiren bir ta-
virdir. Her tiirlti anlama faaliyetlerinden uzak ve sadece rivayetin diiz manasimna
dayali olan, rivayetin siyak ve sibakinin dikkate ahnmadifi birinci tavir cehalet
ile nitelendirilmistir.

Ashab-1 hadisin, rivayetleri dinin diger temel esaslar cercevesinde degerlen-
dirmeye tabi tutmayip zahir manalan ile yetinme tavirlanmmn ne btiytik tehlikeler
dogurabilecegine dair bir bagka drnek de su hadistir: “Zamana sévineyin. Zira
Allah zamandr™? ‘

Muhammed b. Yahya bu hadis hakkinda séyle der:

“Bu s6zi1 hasvi olanlardan bagkast asla séylemez. Ilmi olmayan ancak bayle bir sey
sOyleyebilir.”3*

Goraldugt gibi Muhammed b. Yahya'ya gore Hagviyye ilmi olmayan kisilerdir.
Bu ifadeleri biraz daha irdelersek sunlan séyleyebiliriz. Muhammed b. Yahya bu-
rada hadisi rivayet edenleri ilmi olmayan kisiler olarak nitelendiriyor. Oysa hadis
ile mesgul olanlar da kendi ugraslarmm “ilim” olarak goriiyorlar. Onlara gére hadis
bizatihi ilimdir. Muhammed b.Yahya ise hadisi ilim olarak gérmiiyor. Ona gére
hadis yalan ve dogru ihtimali olabilen bir haberden ibarettir. Ancak baz kriter-

32 age, s. 63.

33 Muhammed b. [smail, el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, tahk: Mustafa Dib, Daru Ibn-i Kesir, bs. I1I, Bey-
rut 1987, Edeb 101, c. 5, s. 2286, h. no: 5827; Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-u Miislim, Daru
Thyai't-Turasi'l-Arabi, tahk: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Elfaz mine’l-Edeb 1, c. 15, s. 84; h. no:
2246; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Sinenii'l-Kitbrd, tahk: Muhammed Abdiilkadir, Mitessesetii
Daru Baz, Mekke 1994, Salatul-istiska 36, c. 1II, s. 365; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-Ahmed b.
Hanbel, tahk: Suayb el-Arneit, Miiessesetii'r-Risale, bs. II, Beyrut 1999, c. II, s. 395, 491

34 Muhammed b. Yahya, Mecmut', c. 1, s. 123.
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ler bu haberlere uygulandiktan sonra bu haberler bir deger ifade edebilir. Hey,
haberin tespitinde hem de anlagilmasinda bir takim kriterler kullamlir ve bu kri-
terlerin neticesinde hadis anlamlandirihir. Muhammed b.Yahya'nin ilim anlayig
bu sekildedir. Burada aktif bir sekilde kullamilan bir akil vardir. Bu, bagimsiz bir
akl degil, dogruyu bulabilmek i¢in ¢esitli sorular soran, ¢eligkileri ortaya ¢rkar-

tan, sebep sonug iliskisi kuran aktif bir akildir. Dolayisi ile Muhammed b. Yahya
hadisi aktif akh kullanmadan, ilmin gerektirdigi iliskileri, degerlendirmeleri yap-

madan rivayet etmeyi ilimsizlik olarak nitelendiriyor diyebiliriz.

Zeydi alimlerin ashab-1 hadise ydnelik nitelendirmelerini yansitan rivayetler- ';

den biri de sudur:

“Cennet ehli cennete, ates ehli de atese girdiginde 6liumn kog gibi getirilir ve swratin
Tizerinde bogazlamr sonra da ‘artik 6ltim yok ebediyyet var’ denir.”s

Bu hadisin sihhati Muhammed b. Yahya'ya (6. 310/922) sorulur ve o bu so-
ruyu sdyle cevaplar:

“Rasulullah’dan nakledilen bu hadis sahih degildir. Clinkti bu hadis, gercek olma-
yan geylerin kendisine dahil edildigi bir hadistir. Ve bunun kaynag: bazi1 avam ve
cahillerdir. Biz bu rivayeti onlardan isittik."®

Muhammed b. Yahya hadisin sahih olmayisimn nedenini ise sdyle aciklar:

“Oltim ruhun ¢ikmasina ve hareketlilifin gitmesine verilen bir isimden ibarettir. Her
kim 6liimiin bogazlanmasmdan soz ederse o cahillik etmis olur. Eger ahirette fanili-
gin ve 6lGmin oldugu seyler vuku bulursa o zaman ahiret de fani olmus olur. Hal-
buki orada hicbir sey icin fanilik yoktur. Ve yine bogazlanacak olan bir éliim icin de
ruhu kabzedilecek olan bir 6liim{in olmas: gerekir. Tipki ademoglunun 6liimu gibi.
Aksi halde insamin yok olmasi beklenemez. Oliimi gerceklestirilen sliimiin (olgusu)
de dliimiine ihtiyac vardir. Bu ise ancak kot bir temyizi olan cahilin sdziinden bag-
kas1 olamaz.%” Halbuki Allah Teala ahirette beka olacagim bize haber vermis ve soyle
buyurmustur: “ilk 6limden baska bir 6liimi orada tatmazlar™®

Zeydi alimler ashab-1 hadisi rivayet ettikleri seyin muhtevalarindan hareketle
de tuhaf, acaip seyler rivayet eden kisiler olarak nitelendirmektedir. Bu sekildeki
nitelendirmeleri icin su hadis érnek olarak verilebilir:

“Israil ogullan olmasayd: et bozulmazdi. Havva olmasayd: kadinlar kocalarna iha-
net etmezdi™®

Muhammed b. Yahya kendisine sorulan bu hadisin ashéb-1 hadisin tuhaf ri-
vayetlerinden ve onlarin yaptiklan ziyadelerden oldugunu séylemistir.* Yine o, su
rivayet icin de ashab-1 hadisin getirdigi bidatlerdendir nitelemesinde bulunur.*!

35 Buhari, es-Sahih, Tefsir 221, c¢. IV, 5. 1759, h. no: 4612; Miislim, es-Sahih, Cenne ve Sifati Naimtha
40, c. 17, 5. 156, h. no: 7130.

36 Muhammed b. Yahya, Mecrnut', ¢. 1, s. 138.

37 Muhammed b. Yahya, Mecrut', c. I, s. 139.

38 ed-Duhan, 44/56.

39 Buhari, es-Sahih, Halku Adem 1, c. X, s. 488.

40 Muhammed b. Yahya, Mecrmu', c. 11, 5. 617.

41 Muhammed b. Yahya, Mecrmut', c. 11, 5. 619.
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«gizden herhangi biriniz uykuda iken seytan ense kdkiinfize Gi¢ dOgtm atar. Her bir

. digimi pagladikca: ‘sen yat yat, daha gece uzundur' diyerek attf dGgamin tze-

rine eliyle vurur. Eger bir kimse uykudan uyanir da Allah zikreder, hatirlarsa bu

d ﬁgamlerden biri ¢ozillr, abdest alirsa biri daha ¢dz1iliir, namaz kilarsa birisi daha

gozilir ve zinde ve neseli olarak ve tertemiz bulunarak, siklet ve tembellik gibi sey-

Jerden uzak olarak sabaha ¢ikims olur. Boyle yapmayip da ganes doguncaya kadar

: gaflet vizere yatarsa viicudu habis ve tembel olarak sabaha ¢ikmms olur™?

; Zeydi slimlerin ashab-1 hadis hakkinda yaptiklan nitelendirmelerle ilgili cok
saYIda srnek vardir. Ancak biz bu kadanmn bir fikir vermesi agisindan yeterli
olacagt kanaatindeyiz. Bu érneklerle ilgili dikkat ¢ekmek istedigimiz noktalardan
. biri sz konusu orneklerin keldmi konularm dismndaki konulan iceren rivayet-
_ lerden olugmasidir. Dolayisiyla ashab-1 hadis ile olan tartismalan sadece kelami
~ konulardaki bazi hadislere indirgemek veya onlarla smurliymis gibi diisiinmek
_ yanhstir. Simdi de bu nitelendirmelerin arka planinda ne gibi diistinceler, ne gibi
k éjgﬂaf' yer almaktadir sorusunun cevabin bulmaya ¢aligalim.

1. ZEYDI ALIMLERIN HADIS ve ASHAB-I HADIS ALGISI

Bize gore klasik zeydi alimlerin ashab-1 hadisi bu denli agir bir sekilde nitelen-
dirmeleri iki temel nedenden kaynaklanmaktadir: Bunlardan birisi; zeydi hadis
kriterleridir, digeri ise zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis algilaridir.

Zeydi alimler hadislerin kabul veya reddedilmesi ile ilgili belli kriterler tes-
pit etmigler ve bu kriterlere gore rivayetleri degerlendirmeye tabi tutmuslardir.
 Bu kriterlerin neler olduguna dair ileride kisaca bilgi verilecektir. Ancak su
kadarm ifade edelim ki bu kriterler ashab-1 hadisin kriterleriyle biiytik oranda
uyugmarmalktadir. Boyle olunca bir hadisin kabul veya reddedilmesi noktasin-

da iki grup arasinda birbirinden farkh degerlendirmeler ortaya ¢ikmaktadir.
Ashab-1 hadisin kabul edip rivayet ettigi bir hadisi zeydi alimler kabul etmeyip
elestirebilmektedir. Tabi ki i3 sadece rivayeti elestirip kabul etmemekle kalma-
makta rivayeti nakleden kisiler de elestiriye tabi tutulmakta ve olumsuz gekilde
nitelendirilmektedir.

Gortinen o ki zeydi alimler ashab-1 hadise yénelik bu olumsuz nitelendirmeleri
bilingli olarak yapmakta ve bununla muhataplarmma bir mesaj vermektedirler. Bu
mesaja gore ashab-1 hadis saglam olmayan hadis kriterlerine sahiptir. Onlarn
problemli hadisleri rivayet etmelerinin temelinde savunduklan hadis kriterleri
gelmektedir. Ashab-1 hadis bu metod ve anlayislaryla saglikh din anlayisina bii-
yik zarar vermektedir. Bu yiizden zeydi alimler yaptiklar: bu olumsuz nitelendir-

42 Malik, Muvatta, Camiu't-Tergibi fi's-Salati, c. 2, s. 247, h. no. 605; Buhari, es-Sahih, Tehecctd
12, c. 1, s. 46; Miislim, es-Sahih, Misafirin 28, c. 1, s. 538, h. no. 207; Ahmed b. Suayb en-Nesai,
Stinenii'n-Nesai, tahk: Abdulfettdh Ebil Gudde, Mektebetiil-Matbaatil-Islamiyye, bs. I, Halep
1986, Kiyamu'l-leyl 5, ¢. 3, s. 203 h. no. 1607; Siilleyman b. Eg'as, Ebi Daviid, es-Siinen, tahk:
Muhammed Muhyiddin, Daru’l-Fikr, yy. ts. Kiyamu'l-leyl 18, c. 1, s. 504, no. 1306; Muhammed b.
Yezid, ibn-i Méce, es-Siinen, tahk: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru'l-Fikr, Beyrut ts, Kiyamu'l-
leyl 174, c. 1, s. 421, h. no. 1329; Ahmed, Miisned, c. II, s. 243.
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melerle ashab-1 hadis aleyhine kamuoyu olusturmakta ve boylece onlarm toplum
tizerindeki olumsuz etkilerini kirmnaya cahsmaktadiriar.

Zeydi alimlerin kendi kriterlerine aykin olan rivayetleri kabul etmemeleri ve
hatta o rivayetleri nakleden ashab-1 hadisi elestirmeleri anlasilabilir bir seydir.
Zira eger ortada sizin kriterlerinize uymayan bir rivayet varsa, o rivayeti kabul
etmez ve o rivayeti nakleden kisileri elestirir ve yanhslarim soylersiniz. Ancak
ashdb-1 hadise karst dozu oldukc¢a yiiksek, olumsuz nitelendirmeleri sadece
zeydi hadis kriterlerine aykinhk nedenine de baglamak yeterli olmayacaktir.
Oyleyse zeydi alimler neden ashab-1 hadise kars1 bu derece sert bir tepki goster-
mislerdir? Acaba hassas olduklan bir konu mu vardir? Hemen hemen her hadi-
sin ardindan genel bir kitle olarak ashab-1 hadisin hedef alinmasi ve haklarinda
sert nitelemelerin yapﬂmasmin zeydi hadis kriterlerine aykiriligin étesinde bir
nedeni olmaldir. Bizce bu neden zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis hak-
landaki algillamalandir. Oyleyse simdi bu iki nedenin ne oldugunu anlamaya
caligalim.

Zeydi Alimlerin Hadis Kriterleri

Zeydi alimlerin hadis kriterlerine gecmeden 6nce akla gelebilecek su soruyu
da cevaplandirmak isteriz. Zeydi alimlerin kendi hadis literatiirleri bulunmak-
ta midur? Eger hadis kriterlerinden séz ediyorsak tabi ki bir hadis literatiirii-
niin varhigmdan da sz etmeliyiz. Evet Zeydiyye mezhebinin kendine ait bir hadis
edebiyati bulunmaktadir.*® Kendilerine éncelik verdikleri ehl-i beyt raviler hadis
rivayetinde biiyiik rol oynamaktadir. Ne var ki zaman zaman da olsa ehl-i beyt
ravilerinden gelen rivayetler de ileride ifade edecegimiz zeydi hadis kriterlerine
aykimhiktan dolay: reddedilebilmistir.

Zeydi dlimlerin hadis kriterlerini su sekilde maddelestirmek mitimkindiir:

1. Kur'an'a arz

2. Akl

3. Icma

4. Dinin temel ilke ve asaslarn
5. Ravilerin sika olmasi*

Zeydi alimlerin hadis kriterlerinin baginda Kur'an'a arz gelmektedir. Kur'an'a
uygun olan hadis kabul edilir, Kur'an'a aykiri olan hadis ise reddedilir. Hadisin
Kur'an ile celiski icinde olmas: diigtiniilemez. Zira ikisi de aym kaynaktan gel-

Aym sekilde hadis aklin temel ilkelerine de aykiri olamaz. Zira akil da Allah'in
insanlar icin verdigi delillerden bir delildir. Deliller arasinda celiski olmaz. Eger
hadis delili akil delili ile celisiyorsa hadis reddedilir.

43 Zeydi hadis literatiirii icin bkz. Kadir Demirci, Zeydiyye'nin Hadis Anlayis: (basilmams doktora .
tezi) Ankara 2005. -

44 Kasim b. Muhammed, el-I'tisam bi Hablillahi'l-Metin, Mektebeti Yemeni'l-Kubra, bs. I, San'a 1987,
c. I, s 10.
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Zeydi alimlere gore hadisin kabul edilmesinde gézetilen kriterlerden biri de
icmadir. Hadis biitiin islam firkalan tarafindan kabul edilen hadislere aykin ol-
mamalidir. ’

Zeydi alimlere gore dinin temel ilke ve esaslan bestir. Bu temel ilkelere usul-u
hamse denir ki bunlar; tevhid, adl, el-menzil beyne’l-menzileteyn, el-va'd ve'l-vaid,
emr-i bi'l maruf nehyi ani’l-mtnkerdir. Hadis bu bes esasa aykin olmamalidir.*s

Ashdb-1 hadis zeydi alimlerin belirleyip kabul ettikleri bu hadis kriterlerine
aykin rivayetlerde bulunduklan i¢in elestirilmis ve rivayetleri kabul edilmemistir.

Zeydi Alimlerin Hadis ve Ashéb-1 Hadis Algis1

Zeydi alimler hadisi dogru ve yalan olma ihtimali olan sbz olarak tammmlamak-
tadirlar. Bu tanimlarmadan hareketle hadis bir takim kriterlere bagvurularak hem
dogrulanabilir hem de yalanlanabilir.

Baista imam Zeyd olmak tizere zeydi alimler zihnen Hz. Peygamber haklm-
da yalan haberler uydurulacag dastincesine inanms durumdadirlar. Hemen
hemen biitlin zeydi imamlarin Hz. Peygamber'den rivayet edilen “daha onceki
peygamberler haklkinda yaptiklan gibi benim haklkamda da yalan haberler uy-
duracaklar” hadisine her firsatta atifta bulunmalar haberler konusundaki zihni
telaglarim gostermesi bakimimdan 6nemlidir.*6

Hadisin dogrulanabilir veya yalanlanabilir bir séz olmasi: onun haber olma
keyfiyetinden kaynaklanr. Burada séz konusu edilen Hz. Peygamber'in s6z0 de-
gil, aksine Hz. Peygamber adma soylenen, ona nispet edilen, ona dayandirlan,
“peygamber soyle buyurmustur” denilen sézdiir. Ger¢ekte sorgulanan peygam-
berin buyrugu degil, peygamberin &yle buyurup buyurmadigmm tespitidir. Zira
Peygamber sdyle buyurmustur deyip de yalan soyleyen oldugu gibi, peygamberin
s6z{inti yanhs aktaran, peygamberin s6z{inii dogru aktaran ama yanls anlayan,
peygamberin soziinlin maksadim kavrayamayan, peygamberin sézinii eksik ak-
taran, peygamberin s6zi ile ilgili degisikliklerden (nasih mensuh gibi} haberi ol-
mayanlarm varhg soz konusudur.*”

Ravilerin durumlan ile ilgili Hz. Ali'ye atfedilen bu degerlendirmeler zeydi ha-
dis anlayisinda oldukea etkili olmustur.*®

Gortinen o ki, zeydi alimler hadis rivayetini dinin varhgma yonelik bir tehdit
olarak algihiyorlar. Bu alg: da onlan hadise ve hadiscilere kars: daha temkinli
bakmaya sevk ediyor. Zeydi alimlerin hadis ve hadiscilere agir bir sekilde elestirel
yaklagimlarinm altinda da onlarin bu algisimn oldugunu distiniiyoruz.

45 Kasun er-Ressi, Mecru', c. I, s. 97; Yahya b. el-Hiseyin, Mecmu’ Rasail-i imam Hadi, San'a 2001, s.
480; Muhammed b. Yahya, Mecmnu’, s. 33.

46 Imam Zeyd, Mecmu’ Kutub ve Rasail-i Zeyd b. Ali, tahk. Ibrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli'l-
Beyt, bs. 1, San'a 2001, s. 316; Kasim er-Ressi, Mecmu’, s. 545; Yahya b. el-Hiiseyin, Mecmu’, s.
436.

47 Ali b. Ebi Talib, en-Nehcu'l-Beldga, Beyrut 1963, s. 325-328.

48 Abdullah b. Hamid, Uliimu'l-Hadis inde’z-Zeydiyye, Miiessesetit Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, bs.
1, Sa'de 2001, s. 6-8.
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Hadis rivayeti dinin varhgma yonelik bir tehdit olabilir mi? Hadis araciig
ile Hz. Peygamber'in séylemedigi, yapmadigii bir sey sanki o sdylemis ve yapmmg
gibi aktarilirsa ve bu durumun 6nit ahnmazsa herhalde boyle bir tehditten séz
edilebilir.

Kur'an gibi resmi kayit altina ahnmayan hadis Islam dsmanlarn i¢in kendi-
lerini hedeflerine ulastirabilecek uygun bir yol olusturmaktaydi. Hadis araci ile
gayr-i islami diistinceleri Miisliimanlarin arasina sokmak imkan dahilindeydi.
Bu tehlikenin farkinda olan Miisliimanlar bir takim tedbirler almaya yoneldiler.
Zeydi alimlerin de hadis uydurma faaliyetlerine kars: duyarsiz kalp tedbir al-
madiklan sbylenemez. Ancak zeydi alimlerin aldiklan tedbirlerin farkl olusu ve
bu tedbirleri uygulamada gésterdikleri hassasiyet ve ashab-1 hadise kargt agir
derecedeki olumsuz nitelendirmelerin nedenleri tizerinde ayrica durmak gerekir.
Samrnm tarihte ve zellikle zeydi tarihinde yasananlardan zeydiyyenin hadis ve
ashab-1 hadis algismin nedenlerini bulabiliriz. Zira bize gére Hz. Peygamber'in
vefatindan kisa siire sonra yaganan olaylar zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis
algis tizerinde son derece etkili olmustur.

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ilk ti¢ halifenin 6ldartilmesi, sahabeler
arasmda gerceklesen savaslar islam tophimunda biiyiik bir giiven bunalimi
meydana getirmistir. Ozellikle zeydi alimler fizerinde bu bunahmn etkisi daha
da biiytktir. Zira Hz. Peygamber'den sonra onun halifesi goziiyle baktiklan
Hz. Ali menfur bir suikasta kurban gitmis, iktidan eline gegiren Muaviye ehl-i
beyte yonelik baskilanm artirmis, ardindan oglu Yezid Hz. Peygamber'in toru- -
nu Hz. Hiiseyin'i acis1 asirlarca stirecek bir sekilde hunharca 8ldartmiig, Hz.
Hiiseyin'in torunu olan imam Zeyd de aym akibetle kargilasmms, kendisine beyat
eden Kiifeliler tarafindan yalnmz birakilarak elim bir gekilde 6ldiralmiis, ardmn-
dan Zeyd'in oflu Yahya ve onun disinda pek cok zeydi imam katledilmig ve ehl-i
beyt'e yonelik genel bir kusatma ve baski ikinci asrin sonlarma kadar devam
etmigtir.*® :

Yasanan bu olaylarn zeydi hadis algis1 ve hadis rivayeti izerinde etkisinin
olmadi: sdylenebilir mi? Asla séylenemez. Zira bu olaylarn etkileri Zeydi alimler
tizerinde kendini hemen géstermistir. Misliimanlar arasinda yasanan bu olaylar
zeydiler arasmnda hadisin en énemli unsuru olan raviye hem de sahabi raviye
olan giiveni sarsmustir. Nitekim Zeydi alimler Hz. Ali'ye kargi savagan sahabele-
rin adaletlerini yitirdikleri nedeniyle rivayetlerinin kabul edilemeyecegi gorugini
benimsemis ve bunu soyle ifadelendirmislerdir:

“Rasulullah’in ashab igerisinde sika olanlarn rivayetlerini kabul ettik ve onlan tat-

bik ettik"s°

Ehl-i beyte yonelik siyasi baskilar ve bir takim hadis¢ilerin mevcut siyasi ikti-
darla olumlu iligkiler i¢inde olmasi, zeydi hadis anlayisma etki etmis ve hadisin

49 [mam Natk bil-Hak, el-ifade, s. 65, 66, 71, 79.
50 Muhammed b. Yahya, Mecnu', c. 11, s. 563.
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kabul sartlan icerisinde ehl-i beyt ravilerinin rivayetlerini esas alma bir hadis
ustilii kriteri olarak bas gostermis ve kriter sdylece dillendirilmistir:

“eslafimizin, ~baba- ogul-Ali-Nebi- isnadiyla gelen rivayetleriyle ihticac ettik."s!

imam Zeyd kendisinden sonra gelenlere Hz. Ali'den geldigi sabit olan seylere
simsiki sarilmayi vasiyet etmis, ehl-i beyt alimlerini iclerinde hata edenler de ol-
makla birlikte hidayet yolunun rehberleri olarak takdim etmigtir.5?

Can, mal, inang, diistince emniyetinin olmadigl, giivenin tamamen ortadan
kalktig1 bir atmosferde ravinin sika olmasimin da pek énemi kalmarms ve hadis-
ler Kur'an’a ve akla arz edilerek degerlendirilme yoluna gidilmigtir. Her ne kadar
hadis tenkidinde Kur'an’a arz prensibinin Hz. Peygamber'den gelen bir hadise
dayandigi gerekce olarak ileri siirtilse de kanaatimizce bu olaylar yasanmammus
olsaydi Kur'an’a arzdan s6z eden bu hadis zeydi hadis anlayis: tizerinde bu denli
etkili ve belirleyici olmazd.

Ehl-i beytin yagadifi bask ve zulme tarnik olan Imam Zeyd yasadiklanmn
etkisi ile rivayetlerin sihhatinin nasil deferlendirilecegini soranlara hadisleri
Kur'an'a arz etmeyi bir yéntem olarak tavsiye etmistir. Hatta o, bu gértistini Hz.
Peygamber'den nakledilen bir hadise dayandirmus ve o hadisi muhataplarina ha-
tirlatrmistir: Bu rivayete gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

“Hadisi igittiginizde onu Kur'an'a arz edin. Kur'an'da olan bendendir ve ben onu
sOylemisimdir. Kur'an'da olmayan ise benden degildir ve ben onu séylememisimdir
ve ben ondan uzagimdir"s

Rivayetlere kars1 bu yaklasumn imam Zeyd'den itibaren nesilden nesile di-
ger zeydi alimler tizerinde etkili olmustur. Az bir farkla benzer rivayeti Ressi'nin
(0. 246), Yahya b. el-Huseyin'in (6. 298/910) ve Muhammed b. Yahyamin (6.
310/922) delil olarak kullandiklarn gortilmektedir.>

Hatta imam Muhammed b. Yahya biraz daha ileri giderek rivayetlerin sihha-
tini belirlemede Kur'an’t kriter olarak kullanmalarinm gerekcesini acikca ifade
etmektedir.

“Allah’'m Kitabi'na aykir ve ona ters olan ¢ok sayida hadis gordik.s

Zeydi alimlerin toplum icerisinde batil distince ve goriislerin hadis formu ice-
risinde yer aldigima dair miisahedeleri hadis algilarina etki etmistir. Nitekim Yah-
yab. el-Hiiseyin (6. 298/910) Hasviyye'nin bir takim batil diigtinceleri ve iftiralan
Hz. Peygamber’e nispet ettiklerinden s6z etmektedir.%® Muhammed b. Yahya bu
durumu soyle ifadelendirir:

51 Age, ay.

52 Imam Zeyd, Mecmu', s, 317,

53 imam Zeyd, Mecmu’, s. 316.

54 Ressi, Mecmut', c. I, s. 545; Yahya b. el-Huiseyin, Mecmu', s. 436; Muhammed b. Yahya, Mecmut', c.
I s.

55 Muhammed b. Yahya, Mecrmu'c. 11, s. 563.

56 Yahya b. el-Hiiseyin, Mecrnut’, s. 62.
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“Bize gore batil olan seyler, bunlan hadislere dahil etinemizi engelliyor. Bunlara
iltifat etmedik. Bu sekilde olan hadisleri delil olarak kullanmadik."s”

Toplumda yasanan karmasga da zeydi alimlerin hadise bakis1 tizerinde etkili
olmustur. Helali haram yapacak derecede birbirinden farkh rivayetlerin varlig:
s6z konusu karmasanin nedenlerinin basinda gelmektedir. Ravilerden kaynakla-
nan rivayet karmasas: karsinda miuitesabihlerden muhkemlere, furulardan usul-
lere dénme 6ghtlenmistir.%®

Buitiin bunlar neticesinde zeydi alimler Kur'an merkezli bir sahih hadis anla-
yis1 belirlemis ve su kanaate varmislardir:

“Allah’mn Kitabrna muvafik olan ve Kitab'in dogru bir sekilde kendisine gahitlik ettigi
hadis bize gore sahihtir ve hiiccettir.”®

Zeydi alimlerin hadis ve hadiscilere yc“nieh‘k bu tutumlanndan onlarn toptan
hadise, hadis rivayetine kars: olduklart anlammm ¢ikartmak dogru olmaz. Zira ¢a-
hemarmzda referans olarak atifta bulundugumuz fi¢ zeydi imam bizzat hadis riva-
yeti ile mesgul olmus, hadis rivayet etmistir.®° Zeydi imamlar saglam kriterlere da-
yanmadan yapilan rivayetleri elestirdiklerini su sekilde acikea dile getirmislerdir.

“Amme’nin, bir hiiccet ortaya koymadan, bir delil ile izah etmeden, Kitap ve
Stnnet'ten sahidini getirmeden rivayet ettikleri hadis hakkinda ise biitiin bu eksik-
likleri s6yledik ve bunlara cevap verdik. Allah'in Kitabrnda ve tizerinde icma vaki
olan stinnette yer alan sahitlerini gosterdik. Ya da Kitab’'m onayladig akil hiiccetini
delil olarak kullandik. Bu yol arzulanan en sahih yoldur."!

Cahsmamuzi Muhammed b. Yahya'nin zeydi dlimlerin biittinti ile hadis ve stin-
nete olumsuz bir tavir talanmadiklanm, hadise kars: elestirel ve se¢mect bir yak-
lasim icerisinde olduklarim gosteren oldukca dikkat cekici su sozleriyle bitirmek
istiyoruz:

“Sana ait olmayan ve faydas: dokunmayan bu gibi rivayetlerle kendini mesgul etme.
Islerini Allah'mn Kitabr'na ve Rasulii'niin Siinnet'ine dayandir. Zira kalbine gifa vere-
cek, sadrim parlatacak seyler bu iki kaynaktadir.”®?

“Boyle uydurma mevzu hadislere iltifat etine, ihtilafli s6zlere iltifat etme, bunlar kal-
bi kér eden, Kitaba muhalif olan rivayetlerdir. Kitap bunlan yalanlar, batil olduguna
sahitlik eder. Eger sen sahih olmayan hadis {izerinde disiinmekle mesgul olursan
idrakin yok oldugu, kalbin, aklin hayret ettigi derin denizlere diigersin. Allah seni
muvaffak kilsm. Kiymetsiz seylerden uzak tutsun.”s®

57 age, c. 11, s. 564.

58 age, c. 11, s. 564.

59 Mecmu!', c. 11, s. 563, 564.

60 Kasim er-Ressinin eserlerindeki rivayetler, Yahya b. el-Hiseyin'in rivayetleri “ed-Direru’l-
Yahyaviyye™ adiyla nesredilmistir. Muhammed b. Yahya'mn rivayetleri de kendi eserlerinde bulun-
maktadir.

61 age, c. 11, 5. 564.

62 age, c. I, s. 617.

63 Muhammed b. Yahya, Mecmu', c. 11, s. 607.
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SONUC
"1. Bu calismada ashab-1 hadis hakkinda yapilan “Hasgviyye” adlandirma-

10.

11.

12.

smun h. III. asir zeydi literatiirtinde de yer aldif1 géralmistiir. Dolayi-
siyla hadisciler i¢in yapilan bu niteleme Stinni diistince diginda sadece
Mutezile'ye has bir nitelendirme degildir.

Basta Kasim er-Ressi olmak tizere zeydi alimlere gore Hasviyye, dini anla-
ma ve yorumlamada hatah bir yontemi benimseyenlerdir.

Zeydi alimler yaptiklan rivayetlerden hareketle ashab-1 hadisin entellek-
titel dtizeylerini elegtirmislerdir.

Uctincil asnin son yansinda zeydi literatiiric hadis hareketinin yaygm ve
etkin bir konumda oldugunu géstermektedir. Yemen'de bulunan Muham-
med b. Yahya'yva 134 civarinda hadisin sthhat ve manas: sorulmus o da
bu hadislerden 56 tanesinin sahih olmadiima hiikmetmistir. Bu hadisler
kiitiib-1 tisa miielliflerinin rivayet ettigi hadislerdir.

Zeydilerin Hagviyye nitelemesi icerisine dolayh da olsa yaptiklan rivayet-
lerden dolay: kiitiib-i tis'a miiellifleri de girmektedir. Dolayisiyla bu nite-
lemenin sadece hadis¢ilerin Hanbeli kanadi i¢in kullamildigim sodylemek
dogru olmayacaktir. Biitiin hadiscileri Hagviyye nitelemesine dahil etmek
dogru olmasa da “kiitiib-1i sitte” veya “sthah-1 sitte” denilen hadis litera-
tiriintn Hagviyye olgusundan etkilendigi séylenebilir.

Zeydi literattirinde ashab-1 hadis icin kullamlan bu nitelemeler, onlarin
sadece itikadl konulardaki dtistincelerinden kaynaklanmamaktadir. He-
men hemen her konuda rivayet edilen hadis tenkit edilmis ve bunlar ri-
vayet edenler elestirilmistir. Elestirinin kaynag) ashab-1 hadisin hadisleri
anlama ve yorumlama problemidir.

Hadiscilerin geneli olmasa da rivayet ile mesgul olan ¢ok sayida kisi agir
itham altinda kalmis, avam, cahil kimseler olarak nitelendirilmistir.
Zeydi alimler hadis ve hadis ashabimna kars1 olan elestirilerinde her ne ka-
dar genellemeci bir dil kullanmussalar da gercekte onlar saglam kriterlere
dayanmadan yapilan rivayetlere kars: olduklarim dile getirerek bu genel-
lemeci dili yumusatmay: hedeflemiglerdir.

Hicri II. aswr hadisin altin ¢agidir. Aym sekilde hicri IIl. asir hadisciler
hakkinda bu nitelemelerin yapildig: bir ¢agdir. Bu durum, hadis tarihi
adma c¢6zlilmesi gerekli olan bir celiskidir.

Zeydi alimlerin genelde delil anlayisi (dini metodoloji) 6zelde hadis kabul
kriterleri ve hadis ve ashab-1 hadis algisi ashab-1 hadis haklanda yaptik-
lar1 nitelemelerde etkili olmustur.

Zeydiyye'nin islam tarihinin erken dénemlerinde siyasal ve sosyal alanda
yasadiklan olaylar, gordiikleri baskilar onlarin hadis anlayisida 6énemli
sonuclar dogurmustur.

Gunimuz hadis tartismalarinin saglhikh bir sekilde degerlendirilmesi ha-
discilerin tarihi konumlarimin dikkate alinmasi ile mtimk{in olabilecekdtir.
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OZET

Bu makalede hicri [I. asirda yagamug li¢ zeydi alimin ashab-1 hadis haklondaki
nitelemeleri ele alinmuishr. Amag hadisgilerle olan tarhsmalarnn Mutezile ile sl
olmadigim ve bu tartismalann sadece Allah'm sifatlan gibi birkag itikadi konula-
1 icermediBini gostermektir. Klasik donem zeydi alimler ashab-1 hadisi hagviyye,
avam, ilim ve temyiz kabiliyeti olmayan ve aym zamanda bidat, garip, tuhaf, fay-
dasiz seyler rivayet eden kisiler olarak nitelendirmiglerdir. Zeydi alimler ¢ogun-
lukla bu nitelemeleri kendilerine sorulan hadislere verdikleri cevaplar esnasinda
yapouglardir. Sthhati sorulan s6z konusu hadisler siinni hadis eserlerinde rivayet
_edilen hadislerdir. Dolayisiyla bu hadisleri rivayet eden kiitiib-i tis'a maellifleri
s6z konusu nitelemelerin dolayh da olsa muhatabi olmuslardir. Bu nitelemelerin
ana nedeni olarak ashab-1 hadisin dini metinleri anlama ve anlamlanduma prob-
lemi oldugunu séyleyebiliriz. Kendi kiiltiirtimazle yiizlesmemiz anlam tagyan bu
calisma daha saghkh bir hadis anlayisimn yayginlagmasma katla saglayacakhr.

Anahtar kelimeler: Zeydiyyé, Ashab-1 Hadis, Hagviyye, Hadis



