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BIR MUTASAVVIF OLARAK KUSEYRI'NIN KELAMI GORUSLERI

Ismail SIK"

Abstract

Kuseyri who adopted to Asharl theology'understanding, have important ef-
fect to became systematized in the [slamic Sufism'tradition. Not only He
presented detalied information and opoinion but also in his works that
they interested with Asharism is from Ehl-: Sunne'theology scholls have
contiributed to spread and know. Kuseyri adopted to principle of true beleif
and true action, he stressed strong beleif that leaned to Quran. His senseti-
veness in this subject signed diaologue that to be necessary betwen fslamic
Suflsm and Theology sciences
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Giris

Tasavvuf ilminin sekillenmesinde énemli gorevler ifa eden Kuseyri, aym
zamanda kendisinden 6nceki bircok mutasavwif gibi Kur'an'a dayanan veriler-
Ie akli diistince perspektifinde saglam bir itikada vurgu yaparak takipgilerine
itikadi distincelerinin bu sekilde olmasim tavsiye etmis ve bu konuyla alakal
eserler vermistir. Kuseyri, bu calismalarnnda inanan i¢in en temel sorunsalin
neye ve nasil inamlacag: oldugunu ortaya koymakla kalmams aym zamanda
bu konular Gizerinde 6nemli agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamnda Kelam
ilminin hayatiyetini kavrayarak ona hak ettigi degeri veren Kuseyri, kendisine
dogru inang-salih amel paradigmasim hareket noktasi olarak alrmstir.

Tasavvuf-Kelam iligkisi baglamimda bir mutasavwifin kelami goriglerini
irdelemek bizim icin oldukca 6nem arz etmektedir. Disiplinler arasinda her
ne kadar metot ve yakiasim farki olsa da klasik dénemin genel havasi icinde
sirlan iyi belirlenmis akli diistincenin, her disiplin icin tercih edilen bilgi ve
metodu sundugunu gérmekteyiz. Kuseyri 6rmekleminde akli dastnceye ha-
kim bir mutasavvifin kelami konulardaki tutumunu ortaya koymanin bu bag-
lamda faydah olacagim dtistiniiyoruz. Ancak cahismamza konu olan Kuseyri
gibi bir alimin tim eserleri tzerinde yogunlagmamn bu makalenin smirlarim
oldukga agacag endisesi ile calismamuzi Kugeyri'nin belli bagh eserleri ile si-
nirlandirmay: uygun gordiik.! Dolayisiyla ona ait olan akaitle ilgili metinleri
*  Dr.. Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Kelamn Anabliim Dali. E-

posta: ismail kelam@hotmail.com
1 Kuseyrinin, itikad konusundald goriislerini ortaya koydugu risalelerinden olan el-Luma’ fi'l-

I'tikad, el-Fusal fi'l-Usil ile kelami tartigmalara konu ve delil olan Kur'an ayetlerinin bircogu-

nun yorumunu yaphg tefsir sahasmdaki ¢ahismas: Letaifii'l-Isarat esas almakla beraber er-
Risdletit'l-Kuseyriyye fi [lm-i'l-Tasavouf’ adh eserinden de sikca faydalandik. :
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merkeze alarak ihtiya¢ duyuldugunda diger eserlerinde var olan ve islenen
konularla alakah énemli ifadelerini de degerlendirerek kelami gérGslerini or-
taya koymaya ¢aligtik.

1. Kugeyri ve ilmi Konumu

Kuseyrinin tam ismi, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazi b. Abdilmelik? b.
Talha b. Muhammed en-Nisdburl el-Kugeyri'dir.® Horasanda 376/986 sene-
sinde dogdugu rivayet edilmektedir.* Elimizde ¢ocukluk dénemine ait detayh
bilgi mevcut degildir. Kaynaklarda yetim oldugu, aile dostu Ebu'l-Kasum el-
Yemani'nin yamna egitim igin verildigi, ondan Arapc¢a ve Edebiyat okudugu
aktarilmalkta®, daha sonralan ilim 6grenmek ve halkina faydali olmak ic¢in
Nisabur’'a gittiginden bahsedilmektedir.® Bu acidan egitimine kii¢tik yaglarda
baslamis ve farkh hocadan cesitli dersler okumus olmasi kuvvetle muhtemel-
dir.”

Aldigy egitimden sonra ilmi sahada tanman Kuseyri, fikihta Safii itikatta
ise Eg'arl mezhebine mensup olmasiyla 6n plana ¢ikmigtir, Hatta fanatik Han-
belilere kars1 Eg'ariligi savundugu icin onlarla tartigmalara girdigi ve bu tarts-
malarn ciddi micadeleler seklinde olduguna dair bir¢ok rivayet mevcuttur.?
Bu durum o kadar ileri gitmistir ki Hanbeli ve Mutezili gruplarim Kuseyrinin
vaazlarnmn yasaklanmasi ve onun tutuklanmasi talepleri sonucunda yerel
yéneticiler onu muhtemel huzursuzluklan onlemek icin yasadifi bolge olan

2 jbn Kesir'in rivayetine gore adi “Abdulmelik” degil “Abdulmuttalib tr. [bn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, Beyrut 1997, 574.

3  Aslen soyu Horasan'm “Ustiivd" bélgesine giden Araplardandir ve babasi “Kugeyr”, annest "S-
lemi” kabilesindendir. Stbki, Tabakatil’s-Safiyyetil-Kitbra, Beyrut 1985, I1I, 152.; ibn Hallikan,
Vefaytii'l-A'yén, Beyrut 1989, I, 205; Saldhuddin b. Aybek es-Safedi, el-Véfi bi'l-Vefaydt, Bey-
rut 1993, XIX, 93; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 574; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld, Beyrut
1997, X111, 564.

4  ibn Asakir, Tebyinil Kizbi'l-Miifteri fi ma Niisibe ile’l-imam EbUl-Hasen el-Es’arl, Sam, 1990, 271-
272.

5 Kugeyri, er-Risaleti'l-Kuseyriyye fi [Imi't-Tasavouf, tah: Maruf Mustafa, Ali Abdulhamid, Beyrut
2001, 8-19.

6 Rivayete gore Kugeyri, agir vergiler kargisinda ezilen hallkirun durumundan oldukga rahatsiz
oluyor ve vergilérin hafifletilmesini istlyordu. Hesap ilmini 6grenip, halkina faydah olmak ve
onlan agir vergilerden korumak igin okumaya karar verdi ve Nisabur'a bu gaye ile gitti. Orada
egitimine devam etti. Kuseyri Nisabur'da kaynaklara gore egitim harlcinde ata binmek ve silah
kullanmak ile ugrasmishr. Bu konularda gayet maharetli oldugu aktarbr. ilerleyen yillarda
hocasi Hasan b All el- Nisaburuni'nin kz ile ev]enmi§tir Subki, age, IIl, 151-155; ibn Hallikan,
age, I, 206;. Zehebi, age, XiI1, 565.

7 Kendilerinden ilim tahsil ettifl hocalan arasmda su isimler zikredilebilir: ed-Dakkak, Ha-
san b Ali el-Nisdbairl (460/1067), Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed el-Ezdi Selemi el-
Nisdburi, Muhammed b Haseyin b. Furek(d 406/1015). Ebu Bekir Muhammed b Ebi Bekir
et-Tusi(6.460/1067), Ebu ishak fbrahim b. Muhammed b. Mehran el- isferaym Ebu Abbas b.
Serih, Ebu Mansur b. Abdulkahir b. Muhammed b. el-Bagdadi. Ibn Hallikan, age, 1il, 206., ibn
Asakir, age, 271.

8 Subki, age, 1], 151 Safedi, age, XIX, 93; Zehebi, age, X111, 564., Bagdadi Tarihu Bagdat, trs.,
Beyrut, X1, 83.; ibn Asakir, age, 272.
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Nisdbur'dan uzaklastinlmistir. Nisdbur'dan zorunlu olarak ayrilan Kuseyri,
Once Bagdat'a gitmis ve burada Halife Kaim bi-Emrillah (6. 476/1083} ile go-
rasmusg, oradan da Hicaz bélgesine gecmistir. Beyhaki (6.459/1066 ), Cu-
veyni {6.478/1085} gibi taminmis bircok alimle bu swrada beraber bulunmus
ve cesitli vesilelerle onlarla sohbet etme, ders halkalarma katilma imkamm
yakalamustir.® * '

Hac sonrast tekrar Bagdat'a dénen Kuseyri belli bir stire burada yasadik-
tan sonra Bagdat'tan Tus'a gelerek oradan Horasanh gécmenlerle Nisabur'a
geri donmiistir. Bu stirgin hayatimin yaklasik 15 sene (h.440-455) stirdiigti
aktariliv, Seyahati sirasmda bircok Es'ari kelam alimi ile diyalog kurmus olan
Kugeyri, cesitli ilmi toplantilara katilms, bu toplantilarda tartigilan fikirler-
den, yapilan ciddi tartismalardan ve genel olarak Es'ari diistince yapisindan
oldukea etkilenmistir. Kuseyri, Selcuklu Sultam Alparslan (6.464/1072) ile
455/1063 senesinde tamismms ve vezir Nizamii'l-Mtlk (6.485/1092) ile iyi bir
arkadashk kurmustur. Sultan Alparslan, bu olumlu diyalogun neticesinde
Kuseyri'yi himayesine almgtir.’° Kuseyri, hayatimin bundan sonraki dénemini
minzevi bir sekilde sufi bir yasanti icerisinde gecirmistir.!!

Eg'ari kelam sisteminin 6énemli isimlerinden ders alan ya da onlarmn belli
bash eserlerini okuyan Kuseyrinin, felsefi ve kelami daglince yapismin se-
killenmesinde, dasince sistematiginin olusmasinda tasavvuf anlayisi basg-
“ta olmak tizere tim ilmi bakis agisinin belirlenmesinde adi gecen Es'ari ke-
lamcilarinin biytk etkisi vardwr. Nitekim Zehebi bu konuda onun ozellikle
Bakillani'nin (6. 403/1013) eserlerinden oldukea istifade ettigi aktarr.'? Bu
diugiince sistematigi icerisinde yetisen ve fikri yapisim olusturan Kuseyri,
agirlikh olarak tasavvufi konulara degindigi bir¢ok eser kaleme almis'® ve ¢cok
sayida 6grenci yetigtirmistir. '

9 O, hicaz ziyareti sirasinda onde gelen Eg'arl kelamcilanindan Ibn. Furek (6.329/941 ), Isferani
(6. 418/1027 ) ve Ciiveyni ile goriigmiis. onlardan usul ilminin incelikleri ve kelami konularda
goriig alis verisinde bulunmustur. fbn Hallikan, age, I, 206.;ibn Kesir, age, 574.; Ibn Asakir,
age, 273, 275. )

10 Zehebi, age, X, 567.

11 16 Rebiulahir 465/1703 yilinda 87 yasinda iken vefat etmis ve hocasi Dakkak'in yammna defne-
dilmigtir. Subki, age, III, 155.; Ibn Kesir, age. 574. {bn Asakir, age, 276.

12 Zehebi, age, X111, 564.

13 Bunlardan bazilanm siralarsak: Ahfcamu’l-Ser', Adabi's-Sufiyye, el-Erbain-ii fi'l-Hadis, Istifadti’l-
Muradadat, Bilgatii'l-Makasid, Tahbirl fi't-Tezldr, Tertibii’s-Siililk, et-Tevhidiin-Nebeuvi, et-Teysiri fi
ilmi't-Tefsir, el-Cepdhir, Hayati'l-Ervah ve Delili ila Tarikd's-Salah, Divanii’s-Si'r, ez-Zilr ve'z-Za-
kir, er-Risale, Sretii'l-Megdauvth, Serhii’'-Esmail Husnd, Sikayeti'-Ehli's-Sinne, Uyiinit'l-Ecvibe, el-
Fusul fil-Usul, Letaifii'l-fsarat, el-Luma’ fi'l-ftikkad, Mecalisii Ebi Ali el-Hasan Dakiuk, el-MirGe,el-
Mimmacat, Nasthit'l-Hadis ve'l-Mensuh.

14 Ahmed b. Ali Sabit el Hatip el-Bagdadi, ismail b. Hiiseyin el-Hiiseyni, Ismail b. Ebi'l-Kasum el-
Gazi en-Nisaburi, Siileyman b.Nasir b imran el-Ensari, $ah b. Ahmed el-Sadiyani, Ebi Bekir,
Aburrahman b. Abdullah el-Buhayri, Abdullah b. Ata el-Ibrahimiel-Herevi, Muhammed b, Fadl
b. Ahmed el-Faravi gibl isimler bunlara drnek olarak verilebilir. Kuseyri, er-Risdle, (Mukaddime)
11.
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2. Kelami_G'c‘oriisleri
2.1. ilahiyat

Kusgeyri, dncelikle itikadin saglam bir temel tizerine oturtturulmasmin 6ne-
mini tizerinde durmus ve bu konunun hayatiyetini siklikla vurgulammstir. Ni-
tekim er-Risdle adh eserinde Eg'ari mezhebinin inan¢ temellerinin bu gekilde
oldugunu ifade ederek, “Bu taifenin hocalart (seyhleri) islerini sahih bir tevhid
usulii icerisinde temellendirmis, Ehl-i Siinnet ve Selefin tevhid tzere olan, bi-
datten uzalk inanclarmm benimsemislerdir™® geklindeki ifadesiyle bu konudaki
gortistinii ortaya koymaktadir.

Ona gore, inang esaslarimn saglam temeller tGizerine kurulmasimdaki zo-
runlulugun sebebi, dofru davranig yani salih amelin ancak dogru inang ve
bilgi ile gerceklesecek olmasidir. Bu acidan o, Islam inancimn anlasiimasi ve
aktarilmas: noktasinda Sia ve Mutezile ddhil olmak tizere Ehl-i Stinnet hari-
cindeki tiim ekollerin goriislerini dogru bulmaz ve tenkit eder. Zira Kugeyri
kendisini de bu baglamda tesgbih, tatil, tecsim vb. kelami anlayisiar bir kena-
ra birakip Ehl-i Stinnet'in yolunu tercih etrnis biri olarak tarif etiektedir.!®

Kuseyri, itikadi dastncelerini kelami perspektiften degerlendirir ve felsefi
baz izahlar getirir. Ona gore Allah kadimdir ve varhigmm bir baslangic yok-
tur, zat1 birdir ve kusimlarn yoktur.'” Esi, benzeri olmadig gibi fiillerinde ortag
da yoktur. O'nun yticelik sifatlan bakidir ve asla yok olmaz.'® Tenzihi sifatlarla
vasifianmis olup eksikliklerden minezzehtir ve O'nunla alakali btit{in bu bil-
giler yine O'ndan gelen haberi bilgilere dayanmaktadir.'®

Kuseyri bu baglamda Allah'in zat: ile ilgili bir takum sorular degerlendirir.
Ona gbre var olmasi agisindan varlimin bir boyutu ve yaratilnuslardan farkh
dzeltikleri olan Allah'm mahiyeti yoktur. Onun igin (* L) yani o kimdir? so-
rusu sorulmaz. Cinki (s W) sorusu ancak cins bir varlik icin sorulabilir.
Kadimin ise cinsi yoktur, bu a¢idan mabut icin (s «&S) o nasildir? sorusu
da sorulamaz. Aym zamanda O'nun icin {$* (2l) o nerede? diye de sorulmaz.
Cunki nerede sorusu mekandan haber vermek ve almak igindir. Halbuki Ka-
dim i¢in bir mekan s6z konusu degidir. (58 O\S i) O ne zaman oldu? da
denemez. Ctinka bu tip bir soru, zamandan sualdir. Bu agidan O'nu zamanh
ya da zamanla beraber diistinmekte dogru degildir.2®

Bu ve benzeri sorular, Allah'm zat ile alakal oldugu kadar mahiyetini
ortaya koymaya yonelik girisimlerdir. Kuseyri'nin bu yaklasumna benzer bir

15 Kuseyrl, age, 41.

16 Kugeyri, er-Risale, 41. ,

17 Kugeyri, el- Fusul fi1-Usul, R. M. Frank, [Two Dogmatik Works Of Abu'l-Qasum Al-Qushayri,)
Melanges 16, Mideo 1982, 60.

18 Kuseyri, el-Luma’ f'l-i'tikad”, s.59. (R. M. Frank, Two Dogmatik Works Of Abu'l-Qasim Al-Qus-
hayri, Melanges 15, Mideo 1982 ), 59.

19 Kuseyri, el-Luma’, 60.

20 Ruseyri, el-Luma’, 61. el-Fusul, 60,
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aslubu bazi miiteahhirin dénemi kelamecilannda ve Islam felsefecilerinde gor-
mek mimkindir. Onlara gore konu vacibu'l-vucud olan Allah’in mahiyeti ve
vucudu bir birinden ayn degildir. Clink vacip i¢in mahiyetin diigtinaldagt
an, varhk amdir. Boylelikle hem mahiyeti tasavvur edilip hem de dis dinyada
hakiki olarak var olmamak ya da yok olmak vacip i¢in diistintilemez. Her ne
kadar mutekaddimun kelamecilari mahiyet ve vucud ayrimim problem gérme-
mislerse de miteahhirun kelameilan bu konu tizerinde durup, vacib varhgm
mahiyeti, zdt ve hakikatinin birbirinden ayrilmazhgim siklikla dile getirmis-
lerdir. 2!

Kuseyri, Allah lafzina tevhid agismdan ayn bir 6nem vermistir. Allah var-
dir, birdir, kadirdir, hakimdir, alimdir, rahimdir, irade sahibidir, isitendir,
konusandir, gérendir, diridir, dogrulmamis ve dogurmamistir, sonsuzdur.
“Allah” lafz1 ancak ilahbik vasfina sahip olan varhga isim olmustur.?? Allah,
ilmi ile alim, kudreti ile kadir, iradesi ile miirid, semi sifat1 ile isiten basar
sifati ile gbren kelam sifati ile konusan, hayat sifat: ile diri, beka sifat1 ile baki
olandir.2? Ona gére Allah isminin manasi nedir? diye bir soru soruldugunda
bunun cevabi, O'nun varliklar tizerine ilahlik kudreti ve ilahlik yontnin ol-
dugunu distnmektir.?* Nitekim Kugeyri konuyla ilgili olarak ihlas stiresinin
tefsirinde bir takumn dilsel analizler yaptiktan sonra bu surenin misriklerin
sordugu sorulara cevaben indigini aktarnr. O tevhidi, “O birdir, ancak bu birlik
O'nun varhigy baglamimdadir. Kisimlan ise, benzeri ve ortag: yoktur” diyerek
aciklar.?s ‘ '

Kuseyri tevhid esasma dayali, tartismalardan uzak bir iman anlayisimm be-
nimsedigini vurgular. Ve bu tevhid anlayisim Cineyd Bagdadi'den aktardif
birkac rivayetle sdyle aciklar: “Tevhid, kadim olaru hadislerden ayumaltr.™®
diger bir rivayetteyse: “Tevhid, tevhid edilenin birlifinde, kemalin ve vahda-
niyetin gerceklesmesi ile O'nun dogmayan dogurmayan bir oldugunu kabul
etmelctir. Bunu yaparken de tesbihe ditsmemek, tasvire, temsile kaymamak,
benzeri ve zith oldugu varsayurundan O'nu tenzih etmektir.”, “Tevhid: Allah,
ezeliyyet'inde tektir, O'nunla birlikte bir ikincisi yolctur. O’nun fiilini meydana
getirecelc bir baskast mevcut degildir” deyip bunu ilerar etmeictir™.?

Kuseyrinin tizerinde durdugu diger énemli konu ise Allah'm kidemi ve
ezeliyyeti meseleleridir. Ona gore kidem ve ezeliyyet Allah’a ait 6zel vasiflar-
dir. Zat-sifat iligkisi agismdan ne aymhbk ne de gayrilik s6z konusudur. Bu

21 Dizgin, Saban Ali, Nesefi ve islam Filozoflarina Gére Allah-Alem fliskist, Akga@ Yay, Ankara
1998, 134-140.

22 Kuseyri, el-Luma’, 59.; er-Risale, 47; el- Fusul, 61.

23 Kuseyri, er-Risale, 47.

24 Kuseyri, el- Fusul, R. M. Frank, {Two Dogmatik Works Of Abu'l-Qasim Al-Qushayri) Melanges 16,
Mideo 1982, 66.

25 Kuseyri, Letaifii'l-fsarat, Beyrut 2000, Hil, 460; Kuseyri, el-Luma’, 60.

26 Kuseyri, er-Risale,.41.

27 Kuseyri, age, 42-43.
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baglamda sifatlar konusunda “sifatlar zatinin aymsidsr ya da zattan farkhdir”
denemez. Bunlar ezeli ve ebedi sifatlardir, hi¢bir mahliikta bulunmaz ve mah-
Idkatta bulunan sifatlara da benzemezler. Nitekim O, cisim, cevher araz ol-
madif gibi, sifatian da araz degildir. Zaman ve mekandan miinezzeh olup her
sey O'nun hitikmii dahilindedir.?® Kadimin zatinda hadis asla kaim olmaz, her
kim zatmda hadisleri kabul ederse onlardan hali olamaz. Ve her kim onlardan
kurtulamazsa o da hadistir. Ctinkii hadisler ancak hadislere mahal olur.?®

Islam kelamecilarmin geneline hakim olan ontolojik Allah-alem aynlig fikri
ve bunun sonucunda olusan epistemolojik kuram, Kuseyri tarafindan da be-
- nimsenmistir. O, Allah-alem iliskisini bu ontolojik farklihk cergevesinde izah
ettikten sonra, inan¢ kurgusunu anlatirken kullandig: kelami 1stilaln irdele-
mistir. Bilindigi tizere kelami terminolojide Allah-alem ayrim hadis ve kadim
gibi kelami kavramlarla ele ahnmstir. Bu 6nermenin temeli su sekildedir:
“Alem, hadis ve yaratilmistir, onun yaraticis1 Allah ise kadim olup yaratiima-
rmustr”.® Alem yaratilmistir vurgusu beraberinde “yaratan” fikrini de getir-
mektedir. Bu énerme mantigi “her yaratilammn bir yaraticis: vardir” ilkesine
dayamir. Bunu “alem, hadistir ve her hadisin, bir muhdisi vardur” seklinde
sembolize etmek de miimkiindiir. Kugeyri kelamciarin genelinin kabulii olan
dlemden hareketle Allah'm varlifi sonucuna ulagma gayreti icerisindedir. O,
bu amagla alemin yaratilmasi ile ilgili olan ayetleri gortisine delil almistir. Bu
yltzden o, alem ve iginde cereyan eden olaylari, Allah’'in ilmi, iradesi ve kudre-
ti ile agiklar: “Cevherler, arazlar, oluslar, renicer, ruhlar, hareletler, birlegsme-
ler ve ayrilmalar, aydinldc ve karanldc onun kudretiyle hasil olur.™! Kuseyri'ye
gore ilim, kudret ve irade sifati ayn bir 6nem tasir. Bu sifatlarla var olan ve
olmayan geyler gerceklesir. Yani olacak seyin olmasi ya da olmayacak seyin
olmarnas1 onun ilim sifati ile bilmesi, irade sifat ile dilemesi neticesinde kud-
ret sifati ile vuku bulur.?? Bu durus genel anlamda hturiyet agisindan cebri
bir hava estirse de Kuseyri'nin buradaki amaci bu olmayip, Allah'm ilminin
kugaticihgina, kudretinin sonsuzluguna vurgu yaparak insamn bunun karg:-
sindaki acizligini ifade etmektir.

Kuseyri'nin Kur'an'da ifade edildigi sekilde ikinci yaratma olaymu ilk ya-
ratmaya dayanarak aciklamas: da dikkat ¢eken diger bir husustur. Clinkd
Kur'an ilk yaratmay delil getirerek ahiretteki hasra inanmayanlara somut bir
ornek vermektedir. Kuru kemik par¢alarindan nasil olurda bir canh tekrar ya-
ratihir? diye soranlara cevaben onlar ilk yaratan nasil yoktan var ettiyse, aym
sekilde bu kemik parcasindan da onlan tekrar yaratmaya kadirdir. Kuseyri bu

28 Kuseyri, er-Risale,.48,

29 Kuseyri, el- Fusul, 60.

30 Kuseyrl, el-Luma’, 59 ; el-Fusul, 60.
31 Kuseyri, el-Lurna’,59; . el-Fusul, 60.
32 Rusgeyri. el-Luma’,59.
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5

konuyla alakah olarak kendine, “O, her tiurlil yaratrnayt bilir"®® manasindaki ~

ayeti delil alir.?*

Varliklar kendi aralarmda var olmalan yéniiyle kadim ve hadis varhk ol-
mak tizere ikiye ayrihirlar. Kadim varlik, var olma agisindan 6nce olandir ve °
tektir, bu manada Allah’in bir vasfidir.3® Hadis varlik ise yokken var olan, or- \\
taya ¢ikandir bu agidan Allah haricindeki her sey bu vasfi alir. Kuseyri'ye gore
biittin mahlakat, gokytiz(, yeryiizii arz, bizler ve disimizdaki her seyden iba-
ret alem hadistir.*® Ancak hadisten hali olmayan ya da olamayan da hadistir.
Alem, sonradan olmas: sebebiyle hadistir fakat alemin yaraticisi olan vacibu'l-
vucud ise kadimdir. Sayet alemin yaraticis1 hadis olsaydi, onun da kendisini
var edecek bagka bir hadise ya da kadim bir varhga ihtiyaci olurdu. Boylece
bu silsile sonsuza kadar devam ederdi. Tiim varhklarin éncesinde ve bu zin-
cirin ilk halkasinda mutlaka tiim yaratianlardan farkl olan, yaratilmams
ve kadim bir varlifin bulunmasi zorunludur. Bu disiince mantig: icerisinde
alem hadis, onun ve icindeki her seyin yaraticisi olan Allah ise kadimdir.?”

Bu baglamda Kuseyri, alemi anlatirken 6nce cevher-araz ayrmimn verip
sonra kozmolojisini bu temel tizerine kurar. Ona gore alem cevher/araz ol-
mak tizere iki kisumdir. Cevher, araz kabul edip halden hale girebilen seydir.
Cevhere 6mek, hareketli ve sakin olan tam varhklardir. Araza drnek ise-bu
varhiklarin bulundugu stikan ve hareket durumiarimn bizzat kendileridir.*®

Kuseyri'ye gore iki cevher-1 ferdin bir araya gélmesi neticesiyle cisim olu-
sur.?®® Ancak bu fiiller tesadiifi degildir. Alemin var edicisi bu birlesme ve ay-
rismalar ilmi, iradesi ve kudreti ile gerceklestirir. Alemin yaraticis1 olan Allah,
cevher degildir. Cank cevherler, hadis olan arazlara mahal olurlar. Yaratil-
mamis, kadim ve eksikliklerden uzak olan Allah ise hadislere mahal olmaz.
Alemin yaraticis1 olan Allah, araz da degildir. Ctinkti arazlar tek baslarina
kaim olamazlar. O, nefsi ile kdimdir ve var olmak icin baska birine ihtiyac
duymaz. Aym zamanda arazlar hadis olduklan icin O'nun zatimin arazlarla bir
arada olmasi diistintilemez. Alemin yaraticis1 ve yapicisi olan Allah, cisim de
degildir. Clink1i en kiic¢lik cisim dahi en az iki cevherin bir araya gelmesinden
olusur. Ancak O, zatinda bir ve tek olandir. Onun zatinda béyle bir¢oklugu
diustinmek Islam akaidinin temelini olusturan tevhid prensibi agsindan ka-
bul edilemez bir Vai‘saylmdlr.

33 Yasin, 78-79.

34 Kugeyri, Letaifit'l-isarat, 111, 84-85.

35 Eg'arl, Ebi Hasan, el-Luma’ fi Reddi ala Ehl-i Zeyj ve'l-Bida', thk: Muhammed Emin Zannavi,
Beyrut, 2001, 8; Ciiveyni, imamu Harameyn, es-Samil fi Usuli'd-Din. thk: Abdullah Mahmud,
Beyrut, 1999, 305.

36 Kuseyri, el-Fusud, 59.

37 Kuseyri, age, 62

38 Kuseyri, age, 59.

39 Kuseyrl, age, 59.
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Kuseyri'ye gore dlemin yaraticisimin cisim olmamasi bir mekana bagh ol-
madiginin, mekanda olmadigimm, delilidir. Bu ise O'nun bizatihi sonsuz se-
bebiyledir. Clinkii mekdnda yer tutmak ayr zamanda sonluluk ve sirhlik
gerektiren bir durumdur. Bu vasiflar ise ancak hadis varligin hudusunun de-
lilleridir.4° ' _

Alemin yaraticis1 kendi nefsi ile hicbir seye muhta¢ olmadan kaimdir.
O'nun fiilleri, ilmine ve kudretine birer delildir. Alemin yaraticis1 birdir, sayet
iki tane olsaydi islerinde mevcut olan bu nizam olmaz, olsa da devam etmezdi.
Eger bir dizen devam ediyorsa varsayian bu iki ilahtan her ikisinin ya da
ikisinden birinin acze diismesi gerekirdi, bu ise batildir. Bu baglamda alemin
yaraticis1 yaratilmslara benzemez. Eger benzeseydi ya onun hudusu ya da
alemin kidemi gerekirdi ki bu iki segenek de muhaldir. Clink{l aym seviyede
olmamm geregi her yon ile olmahdir.*! Bu ytizden alem ve yaraticisi arasindan
yapilan bu kiyas ve benzetme eksik yonleri olan yanhs bir kiyastir.

Alemin yaraticist meveuttur. Aymi zamanda kadir ve alimdir. Ctnk kudret
ve ilmin ancak mevcut olan bir zatta olur. Alemin yarahcis: duyan ve gérendir.
Cank isitme ve gorme 6vgh sifatlandir, yoklugu ise eksikliktir ve bu eksiklikle
ovintilemez. Ancak kemal sifatlar: olan isitme ve duyma var oldugunda &vii-
nebilir. Yaraticinin bu sifatlarinda nakis olmas: ise imkansizdir. O, kadim ilmi
ile alim, kudreti ile kadir, iradesi ile miirid, isitrne sifat1 ile isiten basar sifat ile
goren, kelam sifati ile konusandir. Kudreti olmayan kadirin ispati, kadiri ola-
mayan kudret sifati gibidir. Her ikisi de muhaldir. Bari'nin ilmi birdir, kudret,
iradesi, isitmesi, gormesi, hayati ve bekasi da bunun gibidir. Bu sifatlar O'nun
zati Gizerine zait degildirler. Bunun aksine bir 6z tenakuz igerir.*

Allah'in filleri konusunda bir illet yoktur. Bu a¢idan “Ni¢in yapt1i?” dene-
mez. Clink( fiili icin bir illet olsayd: bu illetinde kadim olmas: gerekirdi. Eger
bu illet de kadim olsaydi malultiniin kxdemini gerektirirdi, bu ise muhaldir.
Ve ayrica varsayilan bu illet hadis olsayd: bu sonu olmayan bir teselsal du-
rumu olustururdu. Yani illet, bir illete muhtag oldugu gibi oda diger bir illete
de muhtag¢ olunurdu. Bu da sonsuz sekilde devam eder giderdi.*® Bu agidan
O'nun fiillerinde illet aranimaz, o diler, ilmi ve kudreti ile fiilini gerceklestirir.

Alemin yaraticisi, biitiin mahltikata kadirdir. Bunun akli delili kadir ola-
~ mayandan fiilin cikinasmun imkansizifidir. Alemin yaraticisi aym zamanda
alimdir. Ctinkti onun fiilleri muhkem ve mutkindir olup bilgiye dayanir. Bu
acidan muhkem fiil, failinin ilmine delildir. Alemin yaraticis1 miirittir, ince-
lendiginde O'nun tam fiillerinin dtizenli oldugu goralecektir. Bu ancak O'nun
ilmi ve iradesiyle 6ne aldif1 seyi énceleyen, sonraya biraktigim seyin sonra

40 Kuseyrd, el-Fusul, 60.
41 Kuseyrl, age, 60.
42 Kuseyri, age, 62.
43 Kuseyri, el-Fusu, 61.
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olmasmu dileyen ve kast eden olmasiyla alakahdir. Alemin yaraticis: diridir.
Nitekim Alim olmamm sarti kadir, irade sahibi ve diri olmaktir. O, bu sifatlar-
dan uzak olmus ya da bu sifatlarin olumsuzlar ile vasiflanmis olamaz.** G6-
riildtigi tizere Kuseyri Allah'm sifatlarindan ilim, irade ve kudreti birbirleri ile
baglantih bir sekilde iglemis ve aciklamistir. Ona gore bu sifatlar birbirinden
ayn disuniilemez ve ancak bir biitiin olarak degerlendinldlgmde bu sifatlara
neyin kastedildigi daha iyi anlasilabilecektir.

Kusgeyri kelam tartismalarma konu olan miitesabih ayetler meselesini ise
Ehl-i Stinnet'in gértislerine uygun olarak degerlendirir ve baz: sufilerin dista-
g0 asm yorum hatasma diismeden acgiklamaya ¢alsir. Ona gore Allah'in arsa
istiva etmesi, Allah'mn goza, ytza gibi ifadelerin gectigi ayetler ya da Allah'in
her gece yerytiziine indiginden, mtminlerin kalbinin Rahmamn iki parmag
arasinda olmasmdan bahseden hadislerdeki mitesabih lafizlar oldugu gibi
kabul edilmesi, yapilan yorumlarla manalanmn arttirilmamas: veya eksiltil-
memesi gerekmektedir. Bu sekilde ibarelerin zahiri manasi tizerinde tevakkuf
edilmeli, bunlarla alakah kesin bilgi ise Allah"in ilmine havale edilmeli ve agin
yoruma gidilmemelidir.*®

Kuseyri, Allah'mn isimlerinin tevkifilifi meselesinde “Allah’in kendini isim-
lendirmedigi bir seyle onu isimlendiremeyiz. ™® diyerek Allah'in kendisini isim-
lendirdigi seyden bagka bir isim ile O'nu isimlendirme hakkimm kimsede ol-
madigim vurgulam1§t1r. Kusgeyri'ye gore yaratcimn isimlendirilmesi ezelde
oldugu gibi simdide aym sekildedir. Ancak Kuseyri'nin diger bir eserinde bu
konuyla ilgili olarak farkh bir géris sunmustur. O, Allah'in génderdigi kitap-
larin degisik cografyalarda degisik isimlerle amlmasma ragmen ashmn ke-
larnullah oldugunu anlatarak goyle demektedir: “Béri'nin kelamuwun, Kur'an,
Tevrat, Incil diye isimlendirmesi onlann farkl kelam olduklart anlamina gel-
mez. Bu Bari'nin Arapcada “Allah” Farscada, “Zeydan” Tiirkcede “Tengri” ola-
rak isimlendirilmesi gibidir. Her ne Ikkadar farkl isimler olsa da O, birdir.”* Bu
ifadeler ilk aktarilan goriisler sanki tenakuz icerir gibi gortilse de distlince
batanltgha acismdan degerlendirmekte fayda vardir. Her millete kendi dilini
konusan iclerinden ¢ikan peygamberler gonderilmis, onlar el¢i olarak geldik-
leri milletlerin diliyle tek tanrr inanci basta olmak tizere, Islam inancimn ahla-
ki ve ameli temel prensiplerini getirmislerdir. Arap kiiltiiriinde “Allah” lafzinm
ifade ettigi anlamin diger kuiltarlerde farkh kelimelerle karsilanmasi bir sorun
olugturmaz. Ancak bu manamn sonradan tiretilen kelimelere atfedilmesi ya
da bu anlama geldigi dastuniilen isimlerin tretilmesi ise Kuseyri tarafindan
dogru bulunmamustir. -

44 Kuseyri, el-Luma’, 60.
45 Kuseyri, age, 60.
46 Kugeyri, age, 61.
47 Kuseyri, . el-Fusul, 64.
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2.2. Niibiivvet

Kuseyri'ye gore Allah, tizerine bir zorunluluk olmamakla beraber her kav-
me hakikat olan otoritesiyle peygamber gondermis ve bunu Kur'an'da bildir- |
mistir. Nitekim onun peygamber gondermesinin ispatlanmasi elgi olarak gon-
derilen o peygamberlerin ortaya koydugu'"r\nucizelerle saglanmustir.*® Bu aci-
dan Allah'm peygamber gondermesi aklen caizdir. Clinkl bu, malk sahibinin
miilkiinde tasarrufta bulunmasidir, ancak bu zorunluluk arz etmeyip o'nun
iradesine baghdir. Bu agidan peygamber gondermek aklen vacip olmayip ya-
raticimn ilim ve iradesine bagh bir durumdur.*® Kusgeyri, Allah’'m peygamber

- gondererek biitan insanlan kendisini tanimaya ve ibadet etmeye davet ettigini
diastinmektedir. ' '

Bu baglamda Hz. Peygamberin ve diger peygamberlerin niibiivvetleri akli ve
nakli delillerle ortaya konulmus, mucizelerle desteklenmistir.® Kuseyri, pey-
gamberlerin mucize géstermesini niibtivvetlerinin bir geregi olarak kabul eder
ve Hz Muhammed’in son peygamber olmasma bu agidan vurgu yaparak agik-
lar: “Mucizeler, peygamberlerin dogruluguna deldlet eder. O, Hz. Muhammed'i
titm insanhga tebligei ve uyarict olaraic géndermistir. Ondan sonra, onun geria-
tin1 nesh edecek ne nebi ne de bir nesh edici gelecektir.™'

Kuseyri, bu konuyla alakal: olarak Hz Peygamberin mucizelerinden bah-
setmis ve Kuran'i onun en biiylik mucizesi olarak éne ¢ikarrmgtr. Ona gore
Kur'an'm icazindaki ilk y6n, anlam ve veciz tislubunda olup bu dzellikleriyle
belagat ve fesahat ehli olan Araplan hayrete dtstirmiigtiir. Ayetlerde gecen
“Onun bir mislini getirme™? meydan okumasma karsin, muhataplar bunu ye-
rine getiremernis ve neticede bu konuda aciz kalmislardir. Diger bir icazi yona
ise Kuran'm icerigi, evvelki ve sonrakilerden haber vermesidir.5® Geg¢misten ve
gelecekten bilgi vermesi, onun ilahi kaynakli olmasmimn akli bir delildir.

Hz. Peygamberin niabtivveti ile ilgili olarak Kuseyri goyle demektedir: “Ne-
bimiz Muhammed halk nebidir. Onun sozleri, getirdigi Kur'an ile tasdik edilmis-
tir. Bunun delili éniimiizde olup, ckudugumuz kitabin onu tasdik etmesidir. O
Kitap, mucize ile ona muariz olan miisrikleri, onun mislini getirme konusunda

P

aciz bralaustu. Muanzlarim acze distirdigiiniin delili konusmalarda ve mii-
cadelede onlann listiine ¢donasidr.™* Kuseyrinin nibdvvet anlayisma gore
peygamberler geldikleri zaman ve mekanlarin farkh olmasma ragmen, aym
dogruyu vurgulams, tevhid prensibini aktarmms ve asilda aym dini getirmis-

48 Kuseyri, age, 70

49 Kuseyri, age, 65.

50 Kuseyri, er-Risale , 49.
51 Kugeyri, el-Luma’, 61.
52 2 Bakara, 23.

53 Kugeyri, el-Luma’, 61.
54 Kuseyrl, el-Fasdal, 72.
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lerdir. Bu acidan Hz. Peygamber dahil tiim peygamberlerin getirdigi din aym
din olup kur'ani ifade ile “hanif dini" dir.5®

2.3. Ahiret

Ahiret inanci, Islam akidesi acismndan temel konulardan biridir.5® Tasav-
vuf literattiriinde siklikla ele alinan, Sltmle ilgili bir takim 1stilahi kavramlar,
Kuseyri tarafindan da oldukca yogun bir sekilde kullamilmistir. Bu gergeve-
de nefis ve 6lam, bir birine zit iki unsur gibi degerlendirilmis, hakiki aleme
yonelis vurgulanmigtir. Nefsinin arzu ve isteklerinden kisinin benligini arn-
dirmasi, 6liim hissini 8lmeden yasamaya cahsmasi, 8liimii tefekkiir etmesi
ve bu duygularla 6ltim ile her an 5lecekmi§ gibi bilincli yasamas1 bunlardan
baziiaridir.

Kugeyri, ahiret hayatimin baslangic: olarak gordagi kabir hayatuun varh-
gim kabul eder. Ona gore insanlarn diinyada yaptig fiillerden dolay: kabirde
ceza veya miikafat gérmeleri haktr: “Asiler icin kabirde azap vardir. Itaatkér
kullar icin de orada rahatlik bahsedilmistir™? Kabir hayati Allah'm adaletinin
bir geregi olarak vuku bulmaktadir. Nitekim O, inanan ve inanamayanian,
hayir igler yapanlarla ser isleyenleri birbirinden bu sekilde ayirmmsg, kimine
mukafat kimine ceza vermistir. Ancak ahiret inancimn temelinde kulun din-
yadaki yapip etmelerinin karsihim ahirette gérecegi, iyi davramslarmdan do-
layr miikafat, ko6t davramslarindan dolay: eger affedilmemisse ceza alacag
anlayisin var oldugu unutulmamahdir.®®

Bilindi gibi kabir hayatimin varhgi, ahirettelkdi ikinci yaratihsin ne sekilde
vuku bulacagl, bu diriliste sadece ruhun mu yoksa ruh ve bedenin birlikte mi
yaratilacafi meseleleri Islam kelamcilan arasinda ¢okca tartisilmstr.®® Kuseyri
itikadi konulan aktardig risalelerinde bu konulara genel olarak deginerek ka-
naatini bildirmisg, fakat ayritih bir sekilde bilgi vermermistir. Ona gore bu konu-
larla ilgili tarhgmalar her ne sekilde olursa olsun bizleri kesin bilgiye gotiiremez,
ctinkti gayb ancak Allah bilir ve bu sahadaki bilgisizlik sadece O'nun verdigi
bilgi karmntilan sayesinde aydinlamr. Kur'an ve hadislerde bu konu nasil anla-
filrmssa o sekilde inanmak en dogru tavir olacaktir. Bunlann yaninda o itikada
dair risalelerinde baz1 mutasavwiflar gibi cennet ve cehennem ahvali ile ilgili bil---
gi vermek ve onlar hakkinda yorum yapmak yerine, elimizdeld dini metinlerden
hareketle fizerinde akli bilgi Gretebildigimiz Allah'in ahirette gériilmesi, sefaat,
adaletin yerine gelmesi gibi konulara deginmigtir.®

55 Kugeyri, el-Luma’, 62.

56 Es'arl, el-Luma’, 80-81; Cliveyni, imamu Haremeyn, Kitabu'l-Irsad, 152-153.

57 HKuseyri, age, 61

58 Bagdadi, Abdiilkahir, Usidi'd-Din, Beyrut 1997, 238-239; Caveyni, imamu’l-Haremeyn, el-frsad,
Beyrut 1995, 151.

59 Gazali, et-Tehdfiitii'l- Felasife, Beyrut 2000, 191.

60 Kugeyri, el-Luma’, 61.
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3. Diger Kelami Goriisleri

Kuseyrl, mitesabih ayetleri tegbihe ve ta'tile diismeden, Allahh her tiir-
I noksanbiktan tenzih ederek degerlendirmistir. Miitesabih ayetlerden biri
olan “Allah arg istiine istiva etti"® manasina gelen ayeti Zinin el-Misri'ye
dayandirdiga yorumuyla aktanir. Ona gore Allah, bu ayetle zatia ispat etiig
ve mekan reddetmistir. Nitekim O, zét ile meveuttur ve egya, O'nun diledigi
sekilde var olmustur.s? Kuseyri'nin aktardigi diger bir rivayete gore Sibli ise
bu ayeti, “Allah ezeli, ars ise hadis oldugundan dolay: ars, onun istivasiyla
~ diizgiin hale gelmis, stikiin bulmustur” seklinde yorumlamistir. Yine Caferi
Sadik'a dayandirdig: diger bir rivayette onun “Her kim Allah bir seydedir, ya
da bir seydendir veya bir sey tizerinedir derse sirk kosmus olur” dedigini akta-
rr.%? O, Allah hakkinda yer, zaman ve mekan istinat etmeden mevcut ayetin
lafzinda ne varsa onun tizerinde tevakkuf eder, yoruma kacmadan sadece var
olam aktarr. Bu manada istiva malum olup keyfiyeti ise mechuldar.

Allah'in goriilmesi hususunda Ehl-i Stinnet'in gortigini tekrarlayan Ku- .
seyri, tam bir ihata ve idrak olmaksizin, Allahin ahirette gériilmesinin hak
oldugu diistincesindedir.®* Nitekim ona gére bu, miminler icin verilmis bir
vaattir: “O'nun géritlmesi alal yéniinden caiz, haber yoniinden ise vaciptir.
“O’'nun bir misli yoktur"s® ayetinde oldugu gibi miimin kullar ahirette onun bu
vasfiru géreceklerdir. "¢ Kuseyri, Kiyame stiresi 22 ve 23. ayetlerin tefsirinde
bu konuyu ayrintih olarak aciklar. Nitekim o ilgili ayetlerde (_3) fiili ile kul-
lanilan (L;,-“) harf-i cerinin Allah'in gériilmesine delil oldugunu ve bu fiilin bu
harf-i cer ile ancak gérme anlamina gelebilecegini séylemektedir.®

KRuseyri aym zamanda Allah'in idrak edilemeyecegini, hi¢bir seyin onu kav-
rayamayacagim, Ozellikle de O'nun ile ilgili akla ve hayale ne gelirse gelsin
O'ndan farkh olacagim dastinmektedir. Bu baglamda, “O'nu gozler gbremez
ama O, onlan géritr, idrak eder. O'ndan hi¢bir sey gizli de lcalmaz. Ancak O ilmi
ile biitiin bilinenleri bilir"® manasmdaki ayeti bu d_ﬁ@ﬁhcesme delil ahr.®®

Itikadi olarak Es'ariligini 6ne ¢ikaran Kuseyri, Kur'an'in mahlik olmasi
meselesine siddetle kars: ¢ikar. Ona gére Kur'an Allah'imn kelamm olup yara-.
tilmis degildir. Bu acidan onun mushaflarda yazilmasi mecazi anlama de-
gil, bhakiki manayadir. Kur'an boylelikle dilimizde okunmusg, stztmtzle ko-

61 Taha, 5.

62 Kuseyri, er-Risale, 46

63 Kuseyri, er-Risale, 46.

64 Kugeyri, er-Risale, 43.; el- Fusul, 64,
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66 Kuseyrl, el-Luma’, 61.

67 Kuseyri, Letaifir'l-fsarat, 111, 370.

68 6 Enam / 3.

69 Kuseyri, Letaifirl-Isarat. , 1, 306.
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runmus olur.” Kelamullahin okunmasi, mahlik olsa da okunan seyin kendi
gayri mahldktur.”' Bu agidan Allah'in kelarmnm elimizde yazih halde bulu-
nan niishalar: hadis ve yaratilrmstir.”? O burada her ne kadar kelam-1 lafzi
ve kelam-1 nefsi ayrimina girmese de bu ayrima uygun bir agiklamada bulun-
mustur. ibn. Ata'dan yaptifi rivayete gore Allah harflerin bilgisini insam ya-
rattiktan sonra ona vermistir. Yine bu rivayete dayanarak o, Ibn. ‘Ata ve Sehl
b. Abdullah’'m Kur'an'n lafzimin yaratilnus oldugu yontindeki gortslerini ifade
eder.” Kugeyri'ye gore mushaf, batiin ciizleri ile mahlaktur. Allah'm mes-
citlerde tapilan olmasi nasi ki mescitlerin kademini gerektirmiyorsa, Allah'm
kelarmmm yazih oldugu Kur'an'm okunup, onunla ibadet edilmesi de onun
kidemini gerektirmez.” Kelamullah, emir, nehiy, haber, istihbar, hitap, nida,
vaad, vaid ve kissalardan 6rnektir olup boylelikle o bir sézdar. O'nun kelam
icin “ezelde emir, nehiy, haber istihbar, hitap, nida, vaad, vaid idi denmemeli,
gecmiste oldugu gibi simdi de béyledir” denmelidir.”®

Diger bir kelam problemi olan insan filleri konusunda Es’ari geleneginin
yorumunli yineleyen Kuseyri, kulun fillerini “kesb” ettigini sdyler. Ona gore
kulun fiilleri kesb edebilmesi icin bir istitaaya ihtiyaci vandir fiil ancak onun-
la kesb edilir. Diger yonden fiil yapabﬂme yetenegi ve ozgarltgtnden dola-
y1 insanin sorumlulugu soz konusu olmaktadir. insan, fillerini icra edebilme
htirriyet ve yetenegine sahipse ancak o zaman yaptgi fiillden sorumlu olabilir.
Yaptig: fiillerden sorumlu olursa ancak o zaman fiilleri sonucunda miikéafat
va da ceza almasi tutarl ve adil olur. Bu sorumlulugundan dolay1 insan, yap-
tify itaat ve ibadet sonucunda miikafat, kot isler ve giinah sonucunda ise
ceza gorir. Bu acgidan ancak istitaa’'min varhgimim kabul edilmesiyle insamn
sorumlulugu temellendirir. Ctinkii Allah hicbir fiili kula mecbur kilmaz. Taat
fiili ve kot isler insamn sevap veya cezasmn illeti degil, alametidir. Ctnks
O “diledigini yapandir”, yaratilanlar onun yarattiklarn, mtlk onun miilkidir.
Onu fiilinden ah koyacak bir gii¢, takdiri konusunda herhangi bir belirlenmig-
lik yoktur.”®

Kuseyri'nin kader konusunda Ebu Said Harraz'dan yaphgi rivayet ilk ba-
kigta cebri bir hava tasiyor gibi goziikiiyorsa da aslinda Es'ari'nin bu konudaki
gortastniin farkh bir ifadesidir: “... kim ¢aba sarf ederelk malksaduna ulasacaguu
zannederse kendisini bosuna sikintiya sokar, her kim caba sarf etmeden mak-
sadina ulasacaguu zannederse bos bir {imit icerisinde olur.”” O, insan htirri-
yeti ve istitaay: kabul ettikten sonra Allah'in insan fiillerinin yegane yaraticisi
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oldugunu vurgular. Bu konuya iliskin olarak “Hayir ve ser, kader Allah’tandr,
din zorlanan veya kader olan bir sey degildir,"der.?®

Kuseyri iman kavramim tarif ederek, bu mesele ekseninde islenen konular
tartisir. Ona gor iman, Hakk'm ortaya koymus oldugu seylerin kalp tarafin-
dan tasdik edilmesi olarak tarif eder.” O'nun diger bir iman tarifi ise g0yledir:
“Iman, Allahin emrettigi ve yasakladigt seylere uymalctir. O'nun varhguu kalp
ile bilmelc, dil ile bunu sdylemelc, uzuvlar ile amel etmektir.™°

Kuseyri, imanda istisnay1 “Insallah ben miiminim de™®' diyerek tavsiye eder.
Cianki ona gére “Ben hakikaten miiminim” demek hakikate yani gayba vasil
ve vakif olmaktir. Bu insanlar icin ancak Allah'm izni ile siirl bir anda mim-
kiindur. Genele ait olagan bir durum degildir. Bu agidan kisi imamn makbul
bir iman oldugunu 0imit ederek samimi bir kalple inanmahdir. Inanan kisi,
kendisinin mtimin olarak Allah tarafindan kabul edilmesini ve O'na bu gekilde
dénmeyi umut etmelidir. Ctink{i hakikaten herhangi bir kiginin miimin olup,
olmadigim Allah’tan bagka kimse bilemez. Ancak kisi am degil gelecekteki du-
rumunu dugtinerek bir beklenti icerisinde bu ifadeyi kullanabilir.

Kuseyri'ye gore Allah'mm kullanna verdigi nimetlerin en énemlileri iman ve
bilgidir. Ctink{l onlarin her ikisi sahip olaru azaptan kurtarr ve dogru is-
tikamete ulastirir.’? Ayrica Kuseyri, kifir konusunda Vasitinin “Allah ile
ktiftir, Allah icin kuftr” gértslerini aciklar: “Kiifiir ve iman, ditnya ve ahiret
Allah’tandwr. Allah iledir Allah icindir. Var olmalarn bakumundan Allah’tan, beka
ile fena balumindan Allah iledirler.” ifadelerini kullamir.®® Ancak imammn da
kiifrin de sahibi ve faili kuldur.

Kuseyri, Kur'an'da var olan ve teferruati aciklanmayan seylere iman ko-
nusunda, ayetlerde gecen ifadelere toptan iman ettiklerini, tafsilatlarina dal-
madiklanm ve teferruata dair bilgi eksikliklerinin imanlarmm sthhatine zarar
vermedigini distinmektedir. Bu konuyla alakah soyle bir érnek getirir: “Bu
mesele Tevrat Incil ve Zebur'a tafsilatiu bilmeden iman etmermniz gibidir. Ayru
zamanda Peygamber ve meleklerin sayisuu (gérevlerini ve isimlerini) bilmeden
onlara iman etmemiz gibidir. Nitekim bu imanuniza zarar vermez.” &

Kuseyri'ye gore Islam ve iman arasinda bir fark yoktur.® iman, seri’ olarak
taat anlamma geldigi icin artar ve eksilir. Ctnk insan fiili olan taatlar, artar
ve eksilir ve bu neticeyle ona bagh olarak imanda artar ve eksilir.®¢
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O aym zamanda Ehl-i Stnnet'in tamaminda oldugu gibi Hz. Peygamberin
sefaatini kabul eder, “Mustafa (sav) itmmetinden bilyiik giinah sahibi icin sefa-
ati haletu” der. Yine Sefaatin varligim ondan rivayet edilen “Ummetimden bit-
yiik gitnah sahipleri icin sefaatimi sakladin {aywdun).” hadisine dayandirr.®”
Bu agidan gtinahkar kul, sirk ve kiifre girmedigi mtiddet¢e giinahindan dolayl
dinden ¢ikmaz. Biytk glinah sahibi cehennemde ebedi kalmaz, onu Allah, ya
rahmetinden dolay1 affeder, ya da peygamberin sefaati ile azaptan kurtarnr.
Sayet bunlar olmazsa belli mtiddet cezasim ¢ektikten sonra, o glinahkar ma-
min kul sonunda yine cennete girer.%®

Rizik, tim canhilarm faydalandifi seylerin tamaminin ismidir. Bu ister he-
lal olsun ister haram olsun rizik ismini alr. Kuseyri nizkin milk anlamma
almmasima kars: ¢ikar, ¢tinkii hayvanlarda Allah tarafindan riziklandimhrlar
fakat onlann kendilerine ait bir milkleri yoktur.®

Kuseyri diger bir kelam problemi olan ecel konusuna da deginir, ancak
meseleyi detaylarn ile incelemez. Ecel olarak insanlar i¢in belirlenmis bir élin
aminmn varhigim kabul eder ve bunun asla degismeyecegini dtstntr.?®

- Kuseyri immetin icmasiu dini konularda kati’ delil olarak kabul etmekte-
dir, bunu ise “Ummet-i Mustafa'mn icmast kati’ olan bir delildir.” seklinde ifade
eder. ®! Ona gére bu goértistin kaynag “Béylece sizi adil bir immet kaldik" % ma-
nasina gelen Kur'an ayetidir. Ancak burada onun timmetin icmasi fikrinden,
sahabenin icmasim anladigim vurgulamak isteriz. Bundan dolay:r o, icrnay:
nakli bir delil olarak degerlendirdigi icin her hangi bir konuda sahabenin ic-
mas1 varsa bunu tartismaksizin kabul etmistir.

Imamet meselesini siyasi yénden degerlendiren Kuseyri'ye gore timnmetin
baginda imamin olmasi akli yénden caiz olup zorunluluk icermez ancak bu-
nunla beraber nakil yontinden dogru ve gereklidir.®® Ctinka peygamberin ve-
fatimi takip eden stirecte sahabe bununla ugrasmustir. Kuseyri'ye gore her
hangi bir nass olmamasina ragmen ittifakla sahabenin bu konudaki tavn bize
nakli bir bilgidir. Ummetin imama olan ihtiyaci, bunun yerine getirilmesinin
onemini gésteren difer bir noktadir.®* Nitekim ona gore “Emui bi’l-martf nehy-i
‘ani'l-mitnicer” prensibi dini bir gerekliliktir. Devlet baskanna isyan veya bag-
kaldirnysa asla dogru degildir. Hatta yénetici, baskci ve zalim bir sultan dahi
olsa kilicla isyan kesin olarak yanhstir ve bunun en btiytik delili miisltiman-
larnin bu konudaki icmasidir.®s
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Imametin Kureysliligi konusunda da goriis beyan eden Kuseyri, kesin bir
tavir gizer ve imamn mutlaka Kureys'ten olmas: gerektigini soyler. Bu agidan
ona gore Kureysli olmayarmmn, imam olmasi kesin olarak dogru degildir. Hz Pey-
gamber “Imamlar Kureys'tendir” manasma gelen hadisi ile bu kesinlesmis bir
meseledir.?® Bu degerlendirme Ehl-i Stinnet'in genele yakinin kabuldi olmustur.
Kuseyrinin bu konudaki gériislerinden biri de mefdul imam konusundadir.
Ona gore mefdul imamm bir 6zrti yoksa ydnetimin onun elinden alinmasi dogru
degildir. Onun basta olmas: hem toplum hem onun icin daha hayirh olandir.%”

Siyasi meselelerden kaynaklandigim diistindiigiimtiz sahabenin ileri ge-
lenlerinin tafdili ve siralanmasi konusu, bir¢ok kelamci da oldugu gibi Ku-
seyri tarafindan da yapilmigtir. Bununla beraber o bu siralamay: sahabenin
secimine dayandigim, nasta bu konuyla alakal bir bilginin bulunmadigim
vurgulamislardir.®®

O, Ehl-i Siinnet gelenegine uygun olarak biitin sahabeler hayirla yad et-
mis, aralarindaki fikri ve siyasi ¢ekismeleri géz éntine almadan hepsini say-
giyla anmistir. Hakh, haksiz vurgusunu bazen yapsa da bu hic¢ bir sekilde
elestiri sinir agsmarus ve asla tahkire gitmemistir. Ona gore Hz Peygamberden
sonra insanlarn en hayirhsi Ebu Bekir, ondan sonra Omer, ondan sonra Os-
man ve sonra Ali'dir. Bunun deliliyse Sahabelerin dénemlerinde bu konuda
mutabik olmalandir.?® Dért halifenin faziletteki diziliminin yénetimdeki tarihi
siralan gibidir. Bu diger bir yénden ise “yoneticilikte en énde olanin dinen de
faziletli ve mertebece en ytksek olandir™ seklinde bir kabule gotiirtir. Ancak
benimsenen ve yaygin olan bu yorumnun, Ehl-i Stinnet'in vakiay itikatlastir-
ma egiliminden &teye bir sey olmadig: sdylenebilir. Bu swralamayl yapanlarin
gerekee olarak sundugu istikrarmn devamu ya da diizenin korunmas: fikri ise
tartisilmaya acik goriislerdir.

Kuseyri, Hz Ali'nin hilafeti sirasinda gerceklesen ve Islam toplumunda cid-
di ayribklara mal olan elim olaylara vurgu yaparak: “Miminlerin emiri Ali
b. Ebi Talip, savasta ve barista ne yapt ise dogru yapmistir. O, idareci iken
tunmeti Allah’'in emir ve yasaklanna uygun hak ve adaletle yonetmigtir. Tal-
ha, Zubeyr, Aise onunla savasma kasti olmayan miuctehidlerdir. Nitekim ona
karg: ayaklanma ¢iktiginda kasitlann bu olmadifindan tévbe etmislerdir.”!®
demistir. Yine ona gore Muaviye Hz. Aliye kars: giristigi tavirda kesin olarak
hatahdir. Fakat bu olay her ne olursa olsun, hangi sonucu dogurursa dogur-
sun, onunla maminleri halifesi Ali b. Ebt Talib arasmdadir. Bu konuda birini
tutup digerini yermek ya da birinin hakhligi veyahut digerinin haksizlig) tizere
yorum yapmak dogru degildir. O, bu goriislerini su sekilde ifade eder:
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‘Miminlerin emirine karst ayaklanan Muaviye, bu konuda Iesin hatabdwu. An-
cak o bir goriig sahibidir, onu bu gériisiinden dolay: fisk ile suclumayiz. Ve onun ]
haklanda wyi zanda bulunuruz, Sahabeden biri olusu, vahiy Icatipligi gbrevinde -
bulunmusg olmast ve diger iistiinliiilerinden dolay béyle davraniiz. Nitekim Nebi

de sahabeye sévmeyin, hakaret etmeyin demistir."%!

Sonuc

Kelam ilminin t'inem:ini kavrayan erken donem sufileri, bu ilme ayn bir de-
ger vermisg, bundan dolay: kendilerine yeni katilanlara, takip¢ilerine ve miirit-
lerine ilk bagta dogru inanci anlatmaya ve aktarmaya ¢ahgmmslardir. Kugeyri
bu tutumu ile ilk dénem tasavvuf geleneginin genel portesini bize sunmakta-
dir. Goruldaga tizere o, tasavvufi konulara hakim oldugu kadar kelami mese-
lelerde de bilgi sahibidir.

Kuseyri, genel olarak kendi gértiglerini Kur'an ayetlerine, peygamberin
hadislerine, Sahabenin icrnasma ve mutasavviflarin fikirlerine dayandirarak
aciklamaktadir. Metodik olarak Eg'ari geleneginin belirgin ozelliklerini sergi-
leyen Kuseyri, genel anlamda en karmasik konulan bile tath bir Gslup ve
sade bir dille aktarmigtir. Islam inancmn anlasilmas: ve yorumlamasmda bu
yumusak tisluba dayal: etkileyici metodu benimseyen Kuseyri aym zamanda
cesitli konularda Mutezile ve Hanbelilere kars: ciddi bir mtcadele ve tartisg-
malarn icerisine girmis, en derin felsefi izahlan ve dslubu ag¢iklamalarmda
kullanmaktan geri kalmamustir. Bu baglamda o, kelami meselelerin derinine
dalmadan gtizel bir kalp ve latif bir dille ayet ve hadisleri yorumlamak ve
gerekli cikanimlan yaparak inan¢ konularmm aktarma yolunu secse de kimi
zaman bunun disina cikmms felsefi goriisleri olan bir kelameci gibi davranms-
tir. Bu tavir onun icin itikadi konularn sunumu ve agiklanmast noktasmda
olmazsa olmaz bir metot olmustur. '

Kuseyri'nin kelami konularda verdigi detayh bilgi ve gértislerinden hare-
ketle onun ilk mutasavvif kelamcilardan oldugunu soyleyebiliriz. Dikkatimizi
¢ceken diger bir husus, onun kelami izahlarmn temelinde irade, ilim ve kudret
sifatlanmin éncelenmesidir. Dogru inang-dogru amel paradigmas: kelam-ta-
savvuf iliskisinin gerekliligi tizerinde 1srarla duruldugu g6z ard: edilmemelidir.
Dayanag saglam inan¢ olmayan her akim ister tasavvufi ister dini kdkenli
olsun her an dinden, Kur'an'm getirdigi temel prensiplerden uzaklasma riski
ve tehlikesiyle kars: karsiyadur.

Bunun igin yapilmasi gereken sey ilk dénem &alimlerinin sergiledigi bu
omek hassasiyeti tasimak, yaygmlastirmak ve davramslan saglam ve dogru
inanca dayandirmak olmalidir. Bunun icinde gerekli olan imamn saglam bir
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bilgi kajfna§1 fizere bina edilip bunun amele yansitilmasidir. Nitekim Kuseyri

. e aw

érneginde goriildiign tizere erken dénem Sufilerinin bu konuda oldukea basa-
rih olduklar: ortadadir.
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