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NAss VE TARIH
Sevket KOTAN!

ABSTRACT
NASS (REFERENCE TEXT) AND HISTORY

It can be rightly said that orientalism’ method of research on Islam has also
been the method of Islamists in their relations to basic Islamic texts as a
parallel situation of backwardness of Muslims in the field of science. This
method, in fact an anti-method. is based on each researcher's drawing a
conclusion by reasoning on particular evidences, regardless the question if
he/she is able to have a sufficient scientific background. How much para-
doxical it may seem. this new method, finally, has been the most common
method of every modern Islamist movements ranging from the most chal-
lenging rationalist-textualist ones to historicist apologist ones.
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islam Peygamber'i (a.s.) veda hutbesinde, “bu vasiyetimi burada bulunan-
lar, bulunmayanlara bildirsin! Olabilir ki bildirilen kimse, burada bulunandan
daha tyi anlayarak muhafaza edebilir” buyurarak insan zihninin anlama ba-
kimindan esit olmadigm bir peygamber olarak bizzat égﬂdanu@tn‘. Kuskusuz
bu aciklama, sadece bazi insanlarin diger bazilarindan daha ytiksek bir zeka
diizeyine sahip olduklarn, ya da bazilarnmn hafiza bakimindan digerlerine na-
zaran daha glichl olduklan veya kiiltiir seviyesi bakimmdan esit olmadiklan
gibi anlamlan ifade etiniyor. Bu anlamlan ifade etmekle birlikte insanlann,
anlama imkanlan ve durumlari bakimindan farkli yerde durduklarna ve do-
layisiyla tarihe ait seyleri anlamalarimn farkl olacagina da isaret etmektedir.
Hz. Peygamberin bu bildirimi, akli mutlak 6zne ve bilginin kaynag olarak, an-
lamu ise akil tarafindan her durumda elde edilebilecek sabit bir nesne olarak
tasarlayan aydinlanmaci felsefelerin aksine, anlamanm sorunsallifina isaret
etmektedir. Bizzat peygamber ¢aginda bile olsa, gerek Kur'an ayetleri, gerekse
de Peygamber sézleri ile karsilasan, okuyan her Miisliman ferdin Allah'n
ayetlerinden ve Peygamberin s6zlerinden farkli anlama dtizeylerinde birbirini
tamamlayan, destekleyen farkliiktaki anlamlar yamnda ilgisiz anlamlar or-
taya ¢ikarabilecegini de ima ve kabul ediyor olmahdir. Nitekim Misliimanlar
ihtilaftan sakindiran ayet ve hadisler, zimnen Musltimanlarin aralarmda ih-
. tilaflarm olabilecegini ifade ederek bunu desteklemektedir. Bu nedenle islam

1 Dr.. Aragtirmaci, Yazar.
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tarihinde bastan ginamiize kadar devam eden siyasi, itikadi ve fikhi ihtilaflar,
ilgili konular ile ona karsihik gelen olaylar aym olmalarna ragmen ilgili aym
sabit nasslar tizerinde meydana gelmektedir. Biraz sonra tizerinde durula-
cag gibi Islam tarihinin daha ilk déneminde meydana gelen meshur hakem
meselesinde, Hz. Ali ile ihtilafa diisen ve hiikiim ayetlerine onun anladigmm
tam aksine bir anlam vererek Hz. Ali'yi tekfir eden Haricilerin ¢ikardigi ihtilaf,
konumuz agismdan en ilging drneklerden biridir.

Dogrusu aym dinin mensuplannm ortak bir kaltarti, 6zellikle de ortak
bir dili paylastiklar: halde kendi dini metinlerinden, daha yasadiklan zaman
dilimi degismeden farkh anlamlar ¢ikarabileceklerine dair kabul, ilk bakista
bir paradoks gibi gortunebilir. Zira dinin degismez kurallar ve kesin bilgilerden
kurulu olmasi gerekir. Uzerinde ihtilaf edilen ve kesin olarak hangi anlama
geldikleri acik olmayan metinlerin iman gibi dogrulugunda stiphe olmayacak
sekilde kesin bilgi gerektiren bir konuya ve dinin temeli niteligindeki kaide ve
kurallara mesnet olmalarimin din kavrammin temel esprisiyle uyusmaz. Cin-
ki1 biraz énce ifade edildigi gibi dini inanc ve kurallar kesinlik arz etmelidirler.
Bu aym zamanda timmet olusumunun da kagimlmaz geregidir. O halde bir
paradoks gibi gortinen bu durumun Miislimanlar agisimndan telifi nasil mtm-
k(n olabilir.

Teorik olarak, bir dinin din olabilme hiiviyetine sahip olmasi igin, dinin
esasim olusturan sabit kaide ve kurallara sahip olmasi yamnda o dinin be-
lirlenmis bir amentiisiinin de olmasi gerekir. Bu amentii séz konusu dine
inananlarin o dine mensubiyetlerini ve inananlanmm birlikteligini, yani diger
inan¢ gruplarindan farkh olarak Gimmet oluglarmm temin eden asgari mdste-
rekler islevini goriir. Nitekim Islamiyet Allah'in insanlia gonderdigi son din
olarak, kesinlegmis bir amentt belirlemis ve dinin esasimu tegkil eden kaide ve
kurallar degismezligini metinlerinde sikca dile getirmistir. Daha bagtan iti-
baren Misltimanlar da tarih boyunca dinlerine bdyle inanmislardir.2 Ne var ki
aym zamanda tarihsel bir mahiyet olarak insann, toplumsal ve 6znel diizeyde
tarih ile olan muinasebeti dolayiminda, bir bakima tarihselligi itibariyle farkh
anlama iklimlerini yagamakta oldugu da géz ardi edilemeyecek bir gercektir.
Bu nedenle alemi algilama, tarihi anlama bakimindan insanlarn farkh olma-
lan kagimilmazdir. Bu da insanlarn dini konularda dahi ihtilafa diiseceklerini
gostermektedir. Peki o zaman bir dinin mensuplarim bir arada tutacak asgari
musgterekler nasil tesis edilecektir. Iste burada Allah'in, dinini insanlara teblig
etmek ve insanlarin génltine yerlestirmek icin elgi olarak bir insam gérevien-
dirmesinin énemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu insan peygamber, yamnda teorik
olarak dgretilerek gecilen bir bilgi paketiyle gonderilmek yerine Allah'm vah-

2 Bkz. Satibi, Ebu ishak, El-Muvafakat, (gev.: Mehmet Erdogan) Istanbul, 1993, I, 68
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yini insanlara, birlikte yasadiklar hayatin icinden uygulama gerektiren bir
cagn olarak teblig etmekte, bu tebligden somut dini bir yap: inga etmektedir.
Soz konusu peygamberin bu somutlastirma eylemi ile, dinin temelini tegkil
eden kaide ve kurallarim ifade eden kavramlann lafzi (literal) anlamlari, ih-
tilafi ortadan kaldiracak sekilde belirlenmis olmaktadir. Mesela [slami temel
kavramlardan biri olan namaz ifade eden es-salat sézcOgiinan anlamu tatbij-
katla gosterilerek kavramsallastiriimis olmasi bunun en acik 6rmeklerinden-
dir. Bir otorite olarak Hz. Peygamber namaza dair tatbikatiyla Miisltunanlara
namaz: adeta bir cismi gosterir gibi gostererek, zimnen, iste namaz, sdzciik
anlamanmn ihtiva ettigi anlamlar ne olursa olsun baska bir sey degil sadece
budur demis olmaktadir. Boylece bir gosteren olarak ya tatbik ederek ya da
bir tatbikati gostererek, ama her iki halde de somutlastirmak suretiyle kav-
ramsallastirarak tizerinde ittifalin mtmk(n hatta kacilmaz oldugu bir dini
- kaideyi belirlemis olmaktadir.

Inananlarin her hangi dini bir kavramm anlam konusunda ortak bir ze-
minde bulusabilmeleri icin kavramsallagtirma eylemi énemli oldugu kadar bu
kavramsallagtirmay: bir tatbikata, somut bir gercege dayandumak ta 6nem
arz eder. Boylece mesela Arap dilindeki namaz ifade eden es-salat s6zcgt
s6z konusu oldugunda artik Miislimanlar, birinci olarak, bunun bir s6zciik
olarak goriilemeyecegini ve kavram olarak goriilmesinin zoruniu oldugunu,
ikinei olarak ta, bu kavramin anlam alamm belirleyen sézctiklerin ancak na-
maza dair Hz. Peygamber'in insanlann gozt 6niindeki tatbikatim ifade ettigi-
ni bileceklerdir. Mesela cari bir tatbikatla bir sézctigiin kavramsallastirilarak
anlarmmn sabitlestirilmesine de riba (faiz) s6zctigti iyi bir 6rnek olabilir. Hz.
Peygamber, veda hutbesinde ac¢iklandif gibi faizin ebediyen kaldmrildigm bil-
direrek cari tatbikatlardan biri olarak amcasi Hz. Abbas'in faizini kaldumastir.
Bu tatbikat ve diger tatbikatlar sonunda her ne kadar cahiliye déneminde de
faizli muameleleri ifade eden bir kavram idiyse de artik riba, Islami anlamda
bir kavrama donusttriilmiis ve bunun anlami bir bakima sabitlestirilmistir.
Béylece her hangi bir okuyucu Kur'an'da bu sbzciikle karsilastiginda bunu
sadece etimolojik anlamlann bakimmdan anlamayacak, kavramsal olarak
anlayacaktir. Orug, zekat, hac, kurban gibi dinin temelleri yaminda, somut
olaylar ve kisiler fizerinden kiftir, fisk, sirk ve diger glinah kabilinden olan
eylemleri ifade eden sézctikler de [slam bakimindan kavramsal anlamlarina
kavusmus oldular. Ogretilen teorik bir nazariye yerine Hz. Peygamber déne-
minde dinin tarihsel kosullarin paralelinde peyderpey gelistirilen bir tatbikat
olmasi, Islami temel kavramlann tatbikata dayali birer kavram olarak ortaya
cikmasim saglayarak Musliimanlarn temel kaideleri tizerinde ittifak ettikleri
bir din insa edilmistir. Boéylece Miisliiman timmetin hayatinda rutinler olarak
somutlasan tatbikatlar, Miisliimanlarn zihninde lafzi anlamlan bilinen ortak



208 IsLami fLiMLER DERGISI

bir paydaya dontisme basaris1 gostermis, temele yonelik bir ihtilafa pek de
mahal kalmarustir.

Ashnda her ne kadar lafzi anlam ya da diger bir ifadeyle lafza dair bilgi s6z
konusu oldugunda ihtilafin 6ntt alinmigsa da dogrusu yine de bu kavramlar,
anlamamn konusu olmaya devam ederler. Mesela herhangi bir anlayan 6zne
namaz her tatbik ettiginde kendi éznel durumuna gore namaz: derinliine,
alem ile olan ilintisine ya da kendi ruhsal durumu tizerindeki etkisine gore
farkl anlayabilmekte ve dolayisiyla namaz stzcigane iliskin yorumu da fark-
hlasmaktadir. Her anlayan 6znenin i¢ diinyasimnda meydana gelen bu anlama
titresimleri dalga dalga kimi zaman derinleserek, kimi zaman da ylizeysellese-
rek hayat boyu devem eder gider. Mesela Asr suresi hakkinda Imam Safii'nin,
“Kur'an namina yalniz bu sure inmis olsayd: insanlara elverirdi, insanlar yal-
niz bu sureyi derin derin diistiinmiis olsalard: onlara kafi gelirdi*® sézit boyle
bir anlamaya dair olmalidir. Ayrica Hz. Peygamber'in kendisine itiraz eden
bir adam hakkinda sdyledigi rivayet edilen, “Sunun soyundan 6yle bir kavim
tareyecektir ki, onlar Kur'an okuyacaklar, fakat Kur'an onlarin bogazlarindan
6teye gecmeyecek” sozii de burada soz konusu edilen anlamaya 6rnek olabi-
lir.* Ancak anlam dalgalan o anlayan 6zneyi hangi kiyiya dogru stiriiklerse sii-
riiklesin onun icin lafzi (literal) anlam hiiviyetindeki Hz. Peygamber tarafindan
yapilan yoruma, yani kavramin lafzi anlamina bagh kalir; onu asacak boyutta
farklh bir anlama dogru striiklenmemesi gerektigini bilir. Bu nedenle Islam
yorum gelenegi lafzin zahiri anlamim asma noktasimi, yorum hirriyetinin si-
nur1 olarak belirleme egiliminde olmustur. Nitekim Muislimanlar iman {izerine
olan tartismalarmda, her ne kadar Hz. Peygamber'in bildirimlerine dayanarak
iman edilecek seylerin degismeyecegini kabul etmislerse ve ekseriyet, imamn
artabilecegi ve eksilebilecegi, yani derinlesebilecegi ve ylizeysellesebilecegi go-
riistintt kabul etmeye meyilli olmussa da bu konudaki ihtilaflar, bir bakima
Musliimanlarm imana dair, imarun algdamsma dair farkh yorumlarim ifade
etmektedir. Fakat bu durum, imamn ya da namazin kavramsal anlarm konu-
sunda ihtilafin olabilecegi anlamma gelmez.

Hz. Peygamber'in tatbikatlar esliginde lafzi anlamlarin ortaya ¢ikmasi ile
hem kavramlar {izerinde miitabakat saglanarak tinmet icin asgari musterek-
ler olusturulmus, hem de bununla bu kavramlarmn farkh amaclar icin farkh
anlamlarda kullamilmasmin 6ntine gecilme imkam meydana getirilmistir. Bu-
nun sonucu olmah ki tarih boyunca timmetin biiytik ekseriyeti Peygamberin
stinnetiyle somutlagtirilmus yorum tizerinde d6nemli oranda mititabik olmus-

3 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, (Hadislerle Kur'an-t Kerim Tefsiri), (gev.: Bekir Karliga- Bed-
rettin Cetiner) Istanbul, 1991, XiI, 8590

4  el-Buhari, Ebil Abdillah Muhammed ibn ismail, el-Camiu's-Sahih, (Sahih-i Buhdri ve Tercemesi),
{cev.! Mehmed Sofuoglu) istanbul, 1987, XVI, 7299
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lardir. Nitekim tarihteki Haricilik muhalefetinin baslaticilann kendilerine te-
mel bulmak icin ayetlerden istidlal yoluna gittiklerinde, Hz. Ali Kur'an ayet-
leri tizerinden bir miinakasa yurtitmek yerine biraz sonra gelecegi gibi Hz.
Peygamberin stinnetinden érnekler vererek onlari ikna yoluna basvurmustur.
Mislimanlarnmn ekseriyetinin de dini tutumunu aciklayan bu davrams stinne-
te ittiba olarak degerlendirilmis ve bu nedenle de timmetin biiytik cogunlugu-
nu’olusturan kitleye Ehl-i Siinnet denmistir. Aym zamanda yorum hiirriyetini
stinnete bagh olarak kullanan bir yorum gelenegini de ifade eden bu tutum en
cok taraftar bulan tutum olmas itibariyle Miisliimanlarin ana damari tegkil
etmistir. Nitekim yorum hususunda alabildigine serbest davranan Hariciler
dmeginde goruldagn gibi bu yorum gelenegine karsithk ancak marjinal kal-
makla sonuglamr. Clinka Haricilerin Hz. Ali ile yaptiklar tartismada gérulda-
g0 gibi onlar stinnete bagh olma iddialarina ragmen stinnete bagh kalmayarak
Ozgtr bir yoruma gitmislerdir. Oysa boyle bir durumda 6zglir bir yoruma git-
mek dinin temel argtimanlarn agisindan mtimkin géranmemektedir.

Hariciler, tahkim olayinda Hz. Ali (r.a) onlarin muhalefetine neden olan
sorunu 6grenmek ve onlari ikna etmek icin onlarla yaptigi gériisme esnasmda
Hz Ali'ye, onun hakem olaymdan itibaren birkac konuda Islam’a muhalefet et-
tigini ileri stirerek bu noktalarda neden boyle davrandigim sormuslardi. Buna
karsmn Hz. Ali cevap sadedinde onlarin dayandiklan ayetler tizerinde akli is-
tidlaller yapmak yerine onlara Hz. Peygamberin benzer olaylarda benzer tu-
tum takindigina dair somut érnekleri hatirlatti. Bagdadi'nin aktardigina gore
Hariciler, Muaviye onunla ¢ekisti diye neden yazismasinda isminin basmda-
ki Emiru’l-M@’'minin sifatim sildigini sordugunda Hz. Ali, Allah RasGli'nin
Hudeybiye'de yaptigi seyin aymisim yaptigim sOyleyerek cevap vermigti. Onlar,
“iki hakeme, nicin, eger ben hilafete ehil isem beni tasdik ediniz, dedin? Eger
halifeligin hakkinda, bizzat sen kendin stiphe icinde olursan baskalan senin
hakkinda stpheye diismekte elbette hakh olacaklardir” diye itiraz ettiklerinde
ise onlara Hz. Peygamber'in Necran Hiristiyanlar ile olan tartismas: sonucun-
da onlarn miibahaleye ¢agirmasim 6rnek gostermisti. Halbuki Hz. Peygambe-
rin kendisinin risaletinden stiphe i¢inde olmas: distintilemezdi. Hakl oldugu
halde hakem olayma neden raz1 geldigini sorduklarmmda ise Hz. Ali onlara Hz.
Peygamberin Beni Kureyza olayinda Sa'd b. Muaz1 hakem tayin etmesini or-
nek gostermisti.® Nitekim bu tarz bir diyalog neticesinde onlarn biiytak kism
ikna olarak muhalefetlerine son vermislerdi.

islam tarihinde Hariciler, bu tutumlan ile, siyasi saiklerle Kur'an'dan dini
sloganlar tiretmenin ve nassa baghhk adi altinda tam aksine gergekte akh
nass mevkiine koyarak onun pesine diigmenin, bir bakima nassi akhn pesine

5  Bkz. el-Bagdadi, el-imam Ebu Mansur Abdulkaahir b, Muhammed, el-Fark beyne'l-firak, (Mez-
hebler Arasindaki Faridar), {gev.: Ethem Ruhi Figlali) Istanbul, 1979, 71.
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takmanm 6rnegini teskil ediyorlar. iddialarina bakildiginda en bariz zellik-
leri tavizsiz nassa baghlik ve derin bir dindarhk oldugu halde onlar hakkinda
béyle bir degerlendirme ilk bakista yersiz gibi gortilse de yorum 6zgarligini
hem Hz. Peygamber'in yorumdaki stinnetinin 6tesine tagirdiklar hem de daha
sonra stnnete dayandirilarak insa edilen Islam usiil gelenegine aykir: sekilde
kullandiklar i¢cin bu degerlendirme yapilabilir. Zira biraz 6nce deginildigi gibi
gerek Hz. Ali ile gerekse de bagka bir sefer Ibn Abbas ile yaptiklar tartisma-
da “hiuiktim yetkisi yalmizca .Allah'a aittit” anlamindaki “La hitkme illa Lillah”
ifadesini sloganlagtirmalarna ragmen bu konudaki ayetlerin siyasi bir olaya
iliskin bir gortise delil olarak sadece bgyle bir anlamda kullamlabilecegine
dair aluldan bagka dayandiklan bir stinnet yoktur. Nitekim onlarin bu kati
nassgl akilcihgma karsi Asr-1 Saadet Miisltimanlarimin en alimlerinden olan
ve bir bakima akiler bir nasscihi temsil eden Hz. Ali ile Ibn Abbas, onlarm
yaptiklan yorumlarin Peygamber stinneti bakimindan yanhs oldugunu ifade
etmeye cahsmuslardi. Imam Satibi, Haricilerin bu yorumlanm ustl bakimin-
dan soyle degerlendirmektedir: ‘
“Tahkim (hakem kilma) ve dier meseleler hakkinda Hz. Ali ve ibn Abbas ile

yaptiklar konusmalar Gzerinde dastnaldiagh zaman, onlarm hak ve adaletten
cikmis olduklan, dogrudan saptiklan, kaideleri yiktiklan goriilecektir.™

Mislitmanlar agismdan hikmiin sahibinin Allah oldugundan kusku du-
yulmaz; ancak Miislimanlar arasindaki siyasi bir ¢ekismede anlasmazligin
¢bzhmtndn iki tarafin rizas: ile tayin edilen hakemlere brrakilmasmm bu-
nunla her hangi bir ilgisi yoktur. Hiiktim yetkisinin sadece Allah’a mahsus
oldugunu ifade eden Kur'an ayetlerinden yola ¢ikarak Musliimanlar arasinda
meydana gelen siyasi bir ihtilafin halledilmesi icin hakem tayin etmeyi kiifiir
diizeyinde bir giinah olarak yorumlamak, ustilsiiz bir keyfi yorumun, bir baki-
ma sorumsuzlugun acik bir 6rnegini sergilemekten bagka bir sey degildir. Bu
nedenle gerek Haricilerin gerekse de benzeri egilimler sergileyenlerin ustl go-
zetmeden yoruma gitmeleri ulema tarafindan siddetle elestirilmigtir. Nitekim
Imam Satibi, Buhari'nin Kitabu't-Tevhid'inin 23. babindaki degisik varyantlar
diger muteber hadis mecmualarinda da gecen, Haricilere isaret ettigine inam-
lan hadisten’ iki varyant: zikrettikten sonra bu hadisin Haricilerin iki énemli
ozelligini acikladigim séylemistir. Bunlar; onlarin dtistinmeden, aragtirmaya
gerek duymadan, gozettigi maksatlan dikkate almadan, Kur'anin zevahiri-
ne uymalan, ilk bakista anladiklar1 mana ile kesinkes hiikme varmalar ve
Misliimanlarn 6ldtirmelerine karsin putperestlere dokunmamalandir. “Hal-
buki seriat, genel kurallar ve tafsili deliller itibaryla bunun ziddina delalet

6  Sabbi, IV, 179.
7  Buhari, VI, 7297.
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etmektedir.”® Satibi'nin bu konuya temas etmesi, ulemanm nassm yorumu-
nun ustlunii insa ederlerken nasil sorunlarla yiizleserek hareket ettiklerine
dair ip ucu da vermektedir. Yasayan bir toplumun trettigi sorunlarla ytizle-
serek konuya egildigi acik olan Satibi gibi Peygamber gelenegine bagl olmaya
calisan Miusltimanlarn bitiin seckin alimleri, nassin yorumunun ancak bir
usille olacagimdan hareket ederek, mesru yorumun dayanmasi gereken asil-
lar1 {usil) tarih icerisinde tespit etmisler ve bu alanda muazzam bir kiilliyat
meydana gelmislerdir. Bununla Kur'an'in her isteyenin hichit ustile dayanma-
dan istedigi fetvay: alabilecegi bir mesruiyet mercii olarak istihdam edilmesi-
nin énine de gecilmistir. Miisliimanlarm tarih igerisinde Kur'an ve stinnetin
sahih bir yorumunun elde edilmesi ve sabit dini nasslarla hareket halindeki
tarihin irtibatinm saglanarak hayatin islamilestirilmesi yolunda sarf ettikleri
gayretin bir meyvesi olarak ortaya ¢ikan Ustlit'l-Fikh, aym zamanda Hariciler
ve tarihteki benzeri egilimlerin heretik (sazz} yorumlarimm gayr mesrulugunu
da acik hale getirmistir.

Kuskusuz Hz. Peygamber'in yukanda ifade etmeye calistifumz sekildeki
. somutlagtirma ve kavramsallagtirmalar nass hiiviyetindedir. Bunlar hem o
konudaki dini davrams: belirlemekte hem de timmetin karsilastif: sorunlarin
¢6ziimi konusunda onlara ¢6zim 6rneklemeleri sunmaktadir. Miisliimanlar
bu dmeklerdeki espriyi kavrayarak ytlizlestikleri sorunlarm: ¢6zme kabiliyeti
kazanacaklardir. Clinkiil nihayetinde gerek Kur'an ayetlerinin, gerekse de Hz.
Peygamber'in kendisinin dinin temelleri disinda htikmiinti acikladigi ya da
¢oztime kavusturdugu meseleler simirhdir. Kur'an, ayetlerinde daha ¢ok dinin
temel kaide ve kurallarim aciklamis, asirlar boyu ortaya ¢ikan tarihsel hadisa-
ta bakilirsa nazil oldugu dénemde az sayilabilecek soruna ¢dziim getirmistir.
Hz. Peygamber de ancak yagadigi simirh bir tarihte dini agiklamalar yapmis ve
ortaya ¢ikan simrh sayidaki sorunu ¢éziime kavusturabilmistir. Bu konuda
Satibi soyle demektedir:

“Seriat her ctizi olaym hikmiint ayn ayn koymamis, buna mukabil belli bir say:

alhina sokulamayacak kadar ¢ok cizileri icine alacak kulli esaslar ve mutlak

ibareler getirmekle yetinmistir.™

Halbuki temel metinlerinde Islamiyet, biitin tarihlerde biitin insanhiga bir
cagn, kiyamete kadar bitlin insanbgm yegane dini, hidayet kaynag: oldugunu
deklare ederken aym zamanda zimnen Muslimanlara sabit dini kurallarla
hareket halindeki tarih arasinda irtibat kurma ytkamlaliigini de yiklemis-
tir. Bu aktin Misliimanlarca islammn temel kurallarindan hareketle, onlarin
gayelerine aykin gelmeyecek sekilde kurulmasi, Miislimanca bir hayatin ye-
gane yolu olarak- belirdiginden tarih boyunca Misliimanlar bu aktin Islami

8  Satbi, IV. 179.
9  Sanbi, IV, 90.
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bir htiviyetinin olmasi i¢in ilimde derinlesmeye gayret ederek dinin gayelerine
uygun ictihatlarda bulunma hususunda itina gostermislerdir. Musliimania-
rin, bu sorumluluklarm yerine getirmedikleri takdirde gerek bireysel gerekse
de toplumsal dlizeyde hayatlarninda sekiiler bir alanm ontntn acilarak bi-
ytyeceginin, giderek Musltimanlarm hayatinin dini ve dini olmayén iki farkh
hayata bél{ineceginin bilincinde olduklan anlasilmaktadir. Bu nedenle Mis-
Iimanlar, Hz. Peygamber'den itibaren kendi tarihlerinde meydana gelen her
olay1 yorumlarmis ve her soruna Islami bir ¢éziim getirmek icin i¢tihatta bu-
lunmuslardir. Hakkinda nass yok diye hicbir olay: hitktims{iz/yorumsuz bi-
rakmarmslardir.'® Buna bagh olarak da daha bastan itibaren Misliimanlarn
hayatinda ilim énem kazanmis ve muazzam bir ilmi miras meydana gelmistir.
Cunkii nasslarm smrh olusu karsisinda tarihin smirsizhigi, Misliimanlarn
éniine ug¢suz bucaksiz bir yorum alami cikarmistir. Nitekim Islam dininde,
bu sorumlulugun yerine getirilmesinin 6nemine binaen, bu vazifeyi deruhte
etmek i¢in ilim tahsili farz-1 kifaye olarak yer almustir.

Bagka bir calismamizda bir makalenin suurlarimm izin verdigi él¢ctide nass
ile tarihin arasmdaki akti kurma ¢ahsmalan baglammda insa edilen Islam
yorum geleneginin dayandig: esaslar1 kismen izah etmeye calhisrms ve dzet
olarak, Islam gelenegine gére muteber bir yorumun, ancak usul bilginlerinin
belirledikleri ustle uyulmak suretiyle elde edilen bir yorum olacagmu izah et-
meye cahsmstik. Bu yorumun ise, temaytiz etmis ytiksek ilmi kudretine ila-
veten bir ¢esit ist biling mahiyetinde bir marifet bilgisine, bir melekeye sahip
olan miifti ve miictehitlerin, kesintisiz ve Gist dtizeydeki bir gayreti ifade eden
ictihatlar1 ile gerceklesmesi gerektigini ifade etmistik. Bu konuda Imam Sa-
tibi, kiilliyat ile ctiziyyat arasimdaki dengeyi kurabilme asamasma gelmis olan
miictehidin, hem kiilliyat hem de ctizivat konusunda derinlesmis bir alim ola-
rak kiilliyattan ser’i manalan elde ederek onlan ciiziyyata uygulayacagim ve
bu mertebedeki bir alimin ictihat etmesinin sahih olacaginda ihtilafin olmadi-
gim ifade ettikten sonra soyle demektedir:

“Bu mertebeye ulasmus kimselere Rabbani, Haldm, flimde riisith sahibi, Alim,

Falch, ve Akil gibi tabirler kullanilir. Cinka bunlar ilmin biiytik meselelerinden

once kii¢tiklerini 6grenerek ise baslarmislar ve rabbani bir egitimle bu mertebeye

ulasmsglar, herkese/her seye layik oldugu hitkkmii vermigler, ilmi tam anlamyla

elde etmisler ve artik ilim kendileri igin cibilli bir vasif (meleke) halini almistir,
Allah Teala'nin muradim hakkiyla anlamiglardr™. !t

Ehil miti¢tehitlerin usal kaidelerine uyarak yaptiklar yorumlar prensip
olarak muteber yorumlar olarak kabul edilmekle birlikte, tarihte Islam deviet-

10 Donmez, Ibrahim Kafi, Islam Hukukunda Miigtehidin Naslar Karsisindald Durumu fle Modern
Hulkulkdarda Haldmin Kanun Karsisindalki Durumu Arasinda Bir Mukayese, Makasid ve igtihad
icinde, (Derleyen Ahmet Yaman) Konya, 2002, 78. )

11  Satibi, IV, 233.
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lerinin uygulamalarmda gbriildiiga gibi resmen gorevlendirilmis miifii unvam-
na sahip mugctehitlerin fetvalar disinda bu yorumlarn yine de Misliimanlar
icin dini bakimdan baglayiciliklar olmamustir. Fikih ve tefsir kitaplarinda yer
alan bu yorumlar, Misliimanlar tarafindan baglayici dini kurallar olmaktan
daha ¢ok ehil kisiler tarafimdan yapimas: itibariyle dnemsenmesi gereken
¢ikarimlar olarak okunmaktadir. Clinkd islam geleneginde her tiirlii yorum
sadece zanni bilgi ifade eder; kat'i bilgi yerine gecmez. Hatta kat'i bilgi ifade
ettigine inamlan nassm acik hiikmtintin somut bir hadiseye uygulanmas: i¢in
yapilan yorumdan elde edilen bilgi de zanni bilgidir. Ctinkii neticede bu ilinti
ancak akilla kurulabilmektedir, dolayisiyla bu ilintinin kurulmas: neticesin-
de ortaya cikan bilgi de akil bilgisi olarak kesinlik arz etmmeyen zanni bilgi
olarak kabul edilmistir. Aksi takdirde insan akh mutlaklashirlms olacaktir.
Satibimin, alimlerin ictihattaki hatalarn konusunu tartisirken Imam Malik'in,
“Mahlukat icerisinde hi¢ kimse yoktur ki, onun s6za kabul de red de edilebilir
olmasm. Bundan sadece Hz. Peygamber (a.s.) miistesnadir” séztinti aktarma-
s1 Mislumanlarm alimin ictihad: bile olsa yorum bilgisine atfettikleri degeri
aciklamaktadir.!?

Yukanda izah edildigi gibi mutlak miictehit olarak kabul edilen otoritelerin
ustilune uygun olarak yaptiklan i¢tihatlarin dahi dini balimdan katiyet ifade
etmemesi, kati bilgi elde etme gayretindeki ulemay:, elde ettikleri bu bilgiyi
kati bilgi seviyesine ulastirmak icin daha bagka tedbirler almaya gotiurmiis-
tar. Bu tedbirlerin en zikre deger olanlamn ise, delillerin icmasi olarak ifade
edilebilecek olan istilcra ile bir konuda o ¢agm muctehitlerinin ittifak: anlami-
na gelen icma muiessesesidir. Bir nevi manevi mutevatir olarak ta degerlendi-
rilen istikra, bir konudaki her biri tek basina zanni bilgi ifade eden delillerin
toplarmndan, miictehit tarafindan kati bilginin elde edilme ameliyesini ifade
etmektedir. Ctink( ustlctilere gore gerek haber-i vahid gerekse mttevatir ol-
sun hicbir delil tek bagma muteber delil kabul edilmez ve kati bilgi ifade etmez.
Zira muteber delil, bir konunun katiligine delalet etmek tizere ilgili bulunan
pek ¢ok zanni delilin tiimiinden istikra yoluyla ¢ikarilan neticelerdir. Cliinkti
beraberlikte, dagiuklik ve farklihkta bulunmayan bir gii¢ vardir ve tevatiriin
kesinlik arz etmesi de bu ytizdendir. Bu bakimdan istikra bir nevi manevi
tevattirti ifade eder.!® Nitekim namaz, zekat vb. gibi Islam'in bes esasin farz
olusu dahi delillerin icmasi olarak isimlendirebilecegimiz istikra yoluyla sabit
olmustur. Bu konuda imam Satibi su ifadeleri kullanmaktadir:

“Mesela bir kimse, namazin viicibunu “namaz laliiz® ayeti ya da bagka bir

delille ortaya koymaya kalkigsaydi, miicerred bu ayetle yaptiga istidlali bir ¢ok
acidan su gotirebilirdi. Ancak konu etrafinda bulunan diger harici delillerin

12 Satbi, 4/169.
13 Satibi. I, 29.
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ve bunlarin {izerine teretttip edilen hitkiimlerin ¢oklngundan ortaya c¢ikan ve
namaz gerekliligi hususunda birlesen netice, namazn farziyetinin dinden oldu-
gunu zorunlu olarak ortaya koymaktadir.”"

Cunki bu konuda cesitli sekilleriyle “Narnazt laluvuz!” emri gelmis, namazi kilan-
lar 6viilmus, terk edenler yerilmis, miikellefler kilmakla ilzam ve icbar edilmis,
ayakta, oturarak, yan iistd... her haliikarda kilinmas: emredilmis, terk edip;
terkinde israr edenlerle savagilmasi istenilmis vb.; bu manada pek cok delil gel-
mistir. Iste daha nice hikamler ve bunlarm delillerinin bir araya getirilmesi
ile namazm vacip olmakhgim yakin derecesinde 6grenmis oluyoruz. “Diger ser'i
kaidelerle ilgili durum da aymidir. Iste ustliin furti'dan ayrildigi husus ta burasi
olmaktadir. Clinki furu, teker teker delillere istinat eder; muayyen kaynaklara
dayamr. Bu ylizden de dayanag zanni oldugu ig:in.‘kendisi’ de zanni olarak kalir.
Ustil ise boyle degildir; ¢linka usiil mutlak olarak delillerin istikrasi neticesinde
elde edilir; dzel olarak teker teker ele alinan delillerden ahnmaz."'s

Imam Satibi istikra yolu ile kati bilgiye ulasmadaki inceligi fark edeme-
yen bazi son devir ustdlctilerinin, miitakddimin ustletlerinin teker teker de-
lillerden yola cikarak istidlalde bulunduklarim zannederek kendileri de teker
teker delillerden hareketle onlara itirazda bulunduklarn belirtmektedir. O,
“Ctinkt yapilan istidlalleri delillerin ttimiinden cikarilmus neticeler olarak ele
almarmslar ve nasslan teker teker ele alarak itirazda bulunmak tzere hiicu-
ma gecmis ve kati olmalan gereken usiil kaideleri tizerine bunlarla istidlalde
bulunmamnn zayif olacagiu stylemislerdir. Halbuki 6yle degil de arz ettigimiz
sekilde bunlarn tiimi birden goz ontne alinarak yapilmis bir istidlal oldugu
dastimiilseydi, her hangi bir problem s6z konusu olmayacakti” dedikten sonra
teker teker delillerden hareketle istidlalde bulunmanm mtgctehidi gétiirecegi
nokta hakkimda soyle bir tembihte bulunmaktadir: “Eger genel esaslar ve ctizi
konular hakkinda getirilen seri deliler bu itirazcinim yaklagmm seklinde ele
almsaydi, o takdirde elimizde seri hitkmun katiligi diye bir sey kalmazd.”'®
Cunkd istikra yoluyla degil de teker teker delillerden hareketle yapilan istid-
laller her zaman ihtilafa acik kalacaktr. Istikra yoluyla direkt ya da dolayh
olarak bir konu hakkindaki biitiin deliller bir araya getirildigi icin yorumun
bir bakima saglamasi da yapilnus olmaktadir.

Miictehitlerin istikra yoluyla ulastiklan bilgi her ne kadar gavenilir bﬂgi
olsa da ustlctilere gore yine de tizerinde icmarun hasil oldugu bilgi mertebe-
sinde degildir. Ctink{ icma, istikra yoluyla ulasilrmus bir sonuca aym anda bir
¢ok mictehidin de ulasmasi, ya da o goriise kararhiikla istirak etmesidir. Bu
ise, ister hepsi de aym konuyu arastirmis olsun isterse de yapilan bir aras-
tirmaya digerlerinin de istirak etmesi geklinde olsui igtihat anlamma geliyor.
“Biz icma ile, 6zellikle Muhammed (a.s.) Gimmetinin dini bir is hususundaki

14 Satbi L 30.
15 Sahtbil.31-32.
16  Satibi. I, 30.
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ittifakim kastediyoruz” diyen Gazali, icma sozetigtiniin ittifak yaninda, kesin
karar anlarmm da ifade ettigine vurgu yapar.!? I¢tihatlarn saglamasmn yapil-
masmdan verilmis olan bir fetvanin sithhati konusuna ve nasslarnn anlamlari-
nin belirlenmesine (te'vil } kadar hemen her alanda islevsel olma potansiyeline
sahip olan icma mtiessesesi sahih dini bilgiye ulasmanmn en tist dtizeyi olarak
kabul edilmektedir. Zira yukanda deginildigi gibi istikra delillerin icmasmu,
icma ise istikra sonucu elde edilen hasila tizerinde mfgctehitlerin icmasim
ifade etmektedir. Her ne kadar icma sadece kati deliller tizerinde olur, zanni
olanlarn tizerinde icma olmaz diye itiraz edilmis ve bu konu alimler arasinda
tartismali olsa da bu tartisma, tizerinde icma hasil olan konunun dini bir
htkiim arz etmesi fizerinedir. Yoksa bilginin sthhatine yapacag: katki itiba--
riyle degildir. Boylece dini konularda sonuc¢lara ulasmamn ustlii olarak icma,
insani olanaklar distin{ildtiglinde, aym zamanda anlamanin dogrulugu, do-
layisiyla anlamin sthhati bakimindan da en tist seviyeyi ifade eder. Bu neden-
le ustlefiler icmayt dind hiiccet olarak kabul etmislerdir. Ctinkti icma, zanni
bilgiyi bir nevi kati bilgi seviyesine ytlikseltir.!® ‘

Imam Safii'nin, insani imkanlarla dogru bilginin elde edilmesi konusunda
en st mertebeyi ifade etmesine ragmen icmay: birakin mitevatir haber sevi-
yesinde, ahad haber seviyesinde dahi gérmemesi, ulemamn akil bilgisi olarak
yorum bilgisini hangi mertebede gérdtGgiinti gosteriyor.!® Burada akil bilgisi ile
bes duyu yoluyla elde edilen ve 6zellikle bagta felsefeciler ve kelamcilar olmak
fizere usiilctiler tarafindan da kati bilgi olarak kabul edilen bilgiyi kast etmiyo-
ruz. Burada alal bilgisi tabiri ile kastedilen, metinlerin yorumu ve bu yorumun
pratik alana tasinmasma dair yapilan akli istidlallerdir. Katiligi icrna sonucu
ortaya cikmis olsa bile yorum bilgisinin haber bilgisi seviyesinde degerlendi-
rilmemis olmasi, kaynaklar siralamasmda icmanin stinnetten sonra fictincti
siraya konulmasiridan da anlasilacag gibi ustl alimlerinin, katilik seviyesi ne
olursa olsun akil yolu ile ulagilan bilgiyi dogru haber bilgisi seviyesinde gor-
mediklerini gostermektedir. Bu ise, her ne kadar imam Safii'nin bu konudaki
goriist genellestirilemezse de Islam usil geleneginde katilik seviyesi ne olursa
olsun yorum ile ulagilan bilginin, mttevatir ya da tizerinde icma hasil olmus
nass derecesinde katiyet arz etmedigini, dolayisiyla her zaman tartismaya,
yenilenmeye ve defistirilmeye acik oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Hz.
Ali, dimmu’l-veled olan cariyelerin satilmayacag goriisti tizerinde dnceleri Hz.
Omer ile icma etmis olmasina ragmen sonradan gortisinii degigtirmistir.?

17 el-Gazali, imam. el-Mustasfa, (islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolgjisi), (cev.: Yunus
Apaydmn) Kayseri, 1994. I, 257.

18 Ebu Zehra, Muhammed, Islém Hulcuku Metodolojisi. Fiah Usiilii, {gev.: Abdulkadir Sener) Anka-
ra, 1979, 177.

19  Safii, 347.

20 Ebu Zehra, 175.
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Kuskusuz Islam tarihinin biittin kesitlerinde ulemamn yukarida anlatilan
usil konusunda gorts birligi igerisinde oldugu ve buna uygun davrandigi
sOylenemez. Ctnkii ne ustl denilen konu belli bir mesaiden sonra tamamla-
narak sonlandirilabilir, ne de her bir alimin usiiliin her konusunda anlasma
icerisinde olma imkamndan sbéz edilebilir. Nitekim Islam bilim tarihine ba-
kildiginda Islam usil geleneginin de dogal olarak asirlar igerisinde stirekli
tekaml ederek giintimtize kadar geldigi gortilmektedir. Bu ustliin ne gibi
agamalardan gecerek Imam Satibi'deki olgunluguna eristigi ve mesela Sah
Veliyullah Dihlevi dérneginde gortilecegi gibi nasil bir seyir takip ettigi, konu
ile ilgili eserlerde genisce yer aldif gibi daha kapsamh calismalar: bekler vazi-
yette durmaktadir. Ayrica baz1 karakteristiklerine dikkat cekilen islam yorum
geleneginin ve hassaten Filah Ustiluntin mitkemmel bir seviyeye ulastirilmms
oldugunu iddia etmenin yanhshg: bir yana, ulasmis oldugu seviyeden yola
cikarak gelistirilmesi ve c¢agdas bir dile kavusturulmas: da hayati bir énem
arz etmektedir. Burada tizerinde durulmak istenen asil nokta, bu usiilstzlik
cagmda Islam'm temel metinlerinin gerek anlasilmas: gerekse de yorumlana-
rak buradan pratik hayata yonelik 6nerilerin ¢ikarilmasiin ancak bir ustille
olacagina dikkat cekmektir. Dinin gayesinin maslahat oldugu, maslahatin an-
cak adaletle gerceklegebilecegi, muteber bir yorumun dogru bir anlama felse-
fesine, hiiktim istinbatinin ise muteber bir yoruma dayanmas: gerektigi, bu
ustilun bazi temel taslarndwr. Yorumcunun ve ézellikle de mugctehit ve mufti-
lerin sahip olmalan gereken vasiflari da bu usiliin temel konularmdandir.
Islam bilgi anlayisi, kat'i ve zanni bilgi konulari, kati bilgiye ulasma c¢abalan
diger temel konular olarak énem arz etmektedir. Bunun sonucu olarak yorum
bilgisinin zanni bilgi ifade ettiginin ve zanni bilginin mutlaklagtinlamayacagi-
nin, dolayisiyla yaygm kanaatlerin aksine olarak bu yorum geleneginin nes-
1elcilik‘idealine sahip olmakla birlikte nesnelci bir gelenek olmadigmm, bu
yorum anlayisin temel onciilleri olarak éne ¢iktiinin altim cizmektir. Bu,
aym zamanda Miisliimanlarin on dort asirlik stirecteki tecriibelerine, metin-
lerini anlama ¢abalarma, bu konudaki sorunlanna ve ulastiklan sonuglann
meydana getirdigi mirasm degerini ahlamaya iliskin bir ¢cabadir. Bu mirasi
anlama cabasi, cagdas Miisliimanlara, nass ve tarih karsismdaki durus ko-
nusunda oncekiler yammnda kendilerini degerlendirme imkani sunma potan-
siyeli icermektedir.

Ne var ki Masltimanlann siyasi, ekonomik, askeri vs. alanlarla birlikte ilmi
alanda da gerilemeleri ve aym zamanlara denk diisecek sekilde oryantalist-
lerin ilmi alanda Msltimanlan daha da geri cekilmeye zorlamasi ile mey-
dana gelen uygun zihinsel ortamda, oryantalizmin Islam arastirrna metodu-
nun giderek modern Islamciligm Islami temel metinlerle olan iliskilerindeki
usali haline gelmeye basladif: rahatlikla sdylenebilir. Bu usal, gercekte ise
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usilstzlik, ilmi seviyesi ne olursa olsun her arastincinin teker teker deliller-
le istidlalde bulunmas: ile sonuclara ulasma temeline dayarmr. Bir paradoks
gibi gortinse de bu usdlstzliik, sonug olarak giderek en meydan okuyucu
nass¢ radikal egilimlerden en éziir dilemeci tarihselci Islami egilimlere ka-
dar neredeyse biitiin modern Islamalifin usilii haline gelmistir. Bu ise bir
taraf'tan cagdas Miusltimanlarin dinleri olan iliskilerini saglikli olmayan bir
zemine kaydirarak anlama sorunlarimin, dolayisiyla derin ihtilaflarin ortaya
cikmasima neden olmus, diger taraftan da Islanu ve Miisltimanlan istismara
acik hale getirmistir.

Tarihte Haricilerin Kur'an ayetlerini yorumlamadaki usiilstizlik drnegin-
de gortldagn gibi gerek nassei (akiler nasscilik) gerekse de tarihselci modern
Islamin, ortak bir paydada birleserek, tarihselligini hicbir sekilde hesaba kat-
maksizm akli neredeyse mutlak 6zne diizeyine tagimak suretiyle yorum bil-
gisini, Islam usdliintin gereklerine uymadigi halde kati bilgi makaminda kul-
lanma egiliminde olmas: bu temele dayaniyor. Fazlurrahman ve Garaudy gibi
cagdas tarihselci Islam aydmlarmmn temsil ettikleri islam modernizminin on
dért asir boyunca Muslamanlarn anlamlan tizerinde ittifak ettikleri ¢ogu da
uygulamaya iliskin baz Kur'an hiikiimlerinin anlam ve uygulamalarinda de-
8isiklik talep etmesi, modernizmin yorumda nesnelciligi esas almasi ve buna
bagh olarak genelde Islam yorum gelenegine, dzelde ise fikih ustliine ickin
olan ihtiyati tamamen goz ardi etmeéiyle mamkiin olmaktadir.?!

Akiler nasscilik olarak degerlendirilebilecek ¢agdas radikal nassg egilim-
ler, modern tarihselci Islami yorum ile akileihk ve nesnelcilik ortak paydasm-
da bulusarak ve on dért asirhk Islam yorum usalii mirasimm bir yana biraka-
rak hem tek tek delillerden hareketle sonuglara ulasmak hem de bu sonuglari
kati bilgi mertebesinde kullanmalkta israrh gérinmektedir. Fuchu's-Siinne,
Fuchu's-Sire isimleri altinda insa edilen ¢agdas fikhi te'liflerden, davet odakh
ve alabildifine siyasallasmis Hadis ve Kur'an yorumlan ile insa edilmis ve
yeni bir fikhi ifade eden te'liflere kadar uzanan cizgide ortaya cikan olgu, nass
lzerine insa edilmesine ragmen ashnda sonuna kadar kati bir akilethgin tra-
nt olarak hayat bulmaktadir.?? Cinkt usalstizlitk yam bir tarafa bu egilim,
daha cok cagdas tarihsel etkilerle olusmus kanaatlerin ve ideolojilerin tarih-
sellikle malul yorumlarnmn mesruiyet sorununu gidermek igin nassi istihdam
etmektedir. Geg¢miste Haricilikte de gérildtiga gibi ilk énce kendi varhgma
mesruiyet kazandirmak i¢in bir 6teki insa edilmekte, sonra da bu 6tekiye ait
kahnms kavramlara, 6tekinin mahiyetine yonelik iyi niyetli bir anlama caba-
sma girisilmeden uygun gortlen anlamlar ytiklenerek mesruiyeti sorgulanir

21 Kotan, Sevket, Kur'an ve Tarihselcilile, [staribul, 2001, 2001/170 vd. ]
22 el-Muvahhid, Seyh Seyfuddin, Islam Davetcilerine Ogiitler, (cev.: Ihsan Cerrah) istanbul, Tarih-
siz.
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kihnmaktadir. Buna bagh olarak &tekilestirilene ait her tiirli pratige de ken-
di mesruiyetinin saglanmasima hizmet edecek sekilde uygun anlamlar ytikle-
nip olumsuzlanmaktadir. Dolayisiyla burada ne 6tekilestirilmis olanm anlam
dinyasm anlamaya ne de nassim anlamma ulasmaya yonelik bir ¢cabadan
ve de anlama hususunda iyi niyetten soz edilebilir. Burada nass, biraz 6nce
ifade edildigi gibi bu ameliyede belirleyen olarak kodlandif: icin anlam ara-
narak bulunan degil, daha ¢ok istenilen hedefe ulasmaya yo6nelik operasyonel
bir islevsellife sahiptir. Bu nedenle de nass ile boyle bir iliski bicimi, nasstan
daha cok nassi bu sekilde istihdam eden efilimin anlam dinyasuu ele ve-
rir. Nitekim Haricilerin Kur'an ayetlerinden yola ¢ikarak Hz. Ali'yi mahkum
etmek icin Kur'an ayetlerine ytikledikleri anlamlar, Hz. Ali'nin degil onlarin
anlam diinyasim desifre etmektedir. Acikca anlasildig: gibi onlarn Hz. Ali'yve
isnat ettikleri diglinceler ve ayetlerden gikarsadiklan olumsuz anlamlar ile
Hz. Ali'nin hicbir alakas: yoktu. '

Gortinen o ki tarih boyunca ulema, Allah adina konusmaktan azami de-
recede sakindify i¢in kendi anlam dimyalariu Kur'an'a syletme yerine onu
anlamak icin metninin kargisinda tabir yerindeyse boyun egerek kendilerini
metne acik hale getirmeye gayret etmislerdir. Yaptiklarina balkalacak olursa
onlar tarihe meydan okuma yerine sayg: duyulan bir unsur olarak tarihi anla-
maya cahisarak onu hesaplarinin bagkdsesine otl.irtmuslardlr. Bu aym zaman-
da genel anlamda Musliimanlarm nassa ve tarihe kars: tutumunu da temsil
etmektedir. Haricilerden tarihselci ve radikal Islame: séylemlere kadar uzanan
cizgide yer alan, tarihi ve insan akhnm tarihle maluliyetini hesaba katmayan
akilcl ya da nassc¢i-akiler egilimler ise, cesitli zaman dilimlerinde cehalet veya
maglubiyet haleti ruhiyesi gibi kaynaklardan ates alarak parlasalar da tarihi
kayrtlarda ancak marjinal egilimler olarak yer alma imkamna sahip olabilirler.
Dolay1§.1y1a Mﬁslﬁrnanlg,_ggﬂg&assa ve tarihe kars: duruslarmi temsil etmezler.



