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GÜNÜMÜZ TASAVVUF KiTAPLARINDA HADis KÜLTÜRÜ 

-Kıbnsi'nin Tasavvufi Sohbetler Adlı Esert Örneği-

Ahmet YILDIRIM" 

Özet: Halkın din anlayışını özellikle de sünnet/hadisle ilgili düşüncelerini 
etkileyen ve birikimlerinin oluşmasına sebep olan önemli unsurlardan biri 
dirü_kttaplardır. Bur tür kttaplann alnıyanlan üzerinde nasıl bir deglştın ve 
etkilenme yaptıgı tam bilinmemekle blrltkte, dini anlayışlannın bilhassa da 
hadis kültürlerinin şekillenmesinde önemli bir faktör oldugu bir gerçektir. 
Günümüz tasawufi zümrelerln de esas aldıgı bu tür bazı vaaz ve sohbet 
niteligindek1 eserler de konular Işienirken hadislere. hatta satır aralannda 
onlann peygamber ve hadis kültürleriyle ilgili önemli bilgilere yer verildigl 
görülmektedir. Bu makale de M. Nazım Kıbnsfnln Tasavvufi Sohbetler (İst. 
1986) adlı eseri ömeginden hareketle günümüz tasavvuf kitaplannda su
nulan sünnet/hadis algılayışını ve kültürünü ortaya koymaya yöneltk bir 
çalışmadır. 

Anahtar Kelimeler: Dirü kitap, Hadis kültürü, Dini anlayış, Tasavvuf. M. 
Nazım Kıbnsi. 

HADITH CULTURE IN THE CONTEMPORARY MISTICAL BOOKS-

-An Example of The Bo ok of Tasavvufi Sohbetler By Kıbnsi-

One of the most tınportant elements for formatian of people's religious un
derstanding. especlally lnfluenclng their ideas of Sunnah/Hadith ls that 
of religious books . .Although how these books make changes of people's 
minds and leave some tınpacts upon the readers. lt ıs a fact that it is an 
tınportant factor ın the formatton of people's religıoıis understanding. espe
cillay their hadith culture. This kin d of some preaching and conversatıonal 
books read by the followers of some contemporary mistlcal currents give 
crucialinformation on the Prophetical and hadith culture while explaınıng 
the subjects. 

This artlcle, alms to explain the understandlng and culture of sunuah/ha
dith presented ın the mlstically-ortented books by taking as an example the 
book ofTasavvufi Sohbetler [İstanbul. 1986) written by M. Nazım Kıbnsi. 

Keywords: Rellgious Books. Hadith Culture, Re!igious Understandlng, 
Mlsticlsm, M. Nazım Kıbnsi 

Hallan din anlayışını özellikle de sünnet/hadisle ilgili düşüncelerini 
etkileyen ve birtkirnlertnin oluşmasına sebep olan öneınli unsurlardan 
birt dini kitaplardır. Dini duyarlılıklanyla bilinen çeşitli tasavvuf zümrele
ri, müntesiplertnin dini ihtiyaçlarını karşılamak ve manevi problemlerine 
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cevap bulmalt için sohbet ve vaaz tarzında kitaplar yayınlamalrtadırlar. 
Kitaplarm müntesiplerde tam anlamıyla nasıl bir değişim ve etkilenme 
yaptığı tam bilinmemekle birlilrte, dini anlayışlarının bilhassa da hadis 
kültürlerinin şelilllenmesinde önemli bir falrtör olduğu bir gerçektir. Bu 
kitaplarda tasavvufi konularla birlilrte inanç, ibadet ve ahlak gibi çeşitli 
konulara ait bilgilere yer verilmektedir. Özellilde de tasavvufi zümrelerin 
esas aldığı bazı vaaz ve sohbet niteliğindeki eserler de konular işienirken 
hadislere, hatta satır aralannda onlann peygamber ve hadis kültürleriyle 

ilgili öneınli bilgilere yer verildiği görülmelrtedir. Bu bilgilerin ortaya çılm
rılması onlann peygamber, hadis kültürü ve telaldillerini ortaya konulma
sı açısından önemlidir. 

Bumaltale de M. Nazım Kıbnsil'nin Tasavvufi Sohbetler (İst. 1986) adlı 

eseri ömeğinden2 hareketle günümüz tasavvuf kitaplannda sunulan sün
net/hadis algılayışını ve kültürünü ortaya koymaya yönelilt bir çalışmadır. 
Sınırlı bir çalışma olması itibariyle buradan yola çıltaralt genellernelere 
gitmek isabetli olmamalda birlikte bizleri bir kanaate götüreceği muhalt
kalttır. Bilindiği üzere tasavvufi hayat ve düşüncenin Kur'an'dan sonra 

en başta gelen kaynağı hadislerdir. Yulmnda zilrredilen türdeki tasavvufi 
eserlerde; sünnet/hadis denilince ne anlaşılmış, nasıl anlamışlar, sünnete 
olan bağlılıldan nasıldı, hayatlarını, görüş ve düşüncelerini nasıl etlruedi, 
sünnetle ilgili bilgileri, kaynalc bilinci gibi hususlarm ortaya konulması 
konuyu açılillğa lmvuşturması açısından öneınlidir. Aynca bu durum ha
disin topluma yansımasını, toplumsal değişirnde ve insan eğitimindeki ro
lünü anlamalt ve öğrenmek açısından da gereklidir. 

Bu çalışmada bu gibi sorulara cevap bağlamında, şu konular incele
necektir: 

1. Genel olaralt eserde konularm ele alınış şekli. 

2. Eserde resmedilen peygamberlilt ve peygamber anlayışı nasıldır? Hz. 
Peygamber'le (s.a) ilgili söyledilderi nelerdir? Bu düşünceleri nereye da
yanmalüadır? 

ı M. Nazım Kıbnsi (Nazım Adil). Kıbns'ın Larnaka şehrinde 25 Nisan 1922 Cuma günü dog
du. Hayatını anlatan kaynaklann belirttigine göre o. anne tarafından Mevlevl tartkatı ku
rucusu Mevlana Celaleddin Rumi. baba tarafindan Kadiıi Tarikatı kurucusu Abdulkadir 
Geylii.nfnin soyundan geldigl belirtilir. 1940'larda İstanbul'da Kimya Fakültesini okudu. 
Oradan Şam'a gidip şeyh! Alıdullan Dagıstani ile tanıştı ve ona lntısap_ettı. 194l'de evlendi. 
4 çocugu vardır. 1972'de Alıdullan Dagıstani ölümü ile onun yerine geçti. Bütün Dünya'da, 
özelikle Avrupa ve Ameıika'da kendi ögretlleıinl yaymakla meşgul oldugu bilinmektedir. 
Bkz. Tayfun Atay, Batıda Bir Naleşi Cemaati -Şeyh Nazun Ktbrısf Örneği-, İletişim Yay. İst. 
1996. s. 70-81. 

2 Benzer ve örnek çalışma Için bkz. Yavuz Köktaş, "Kitle İletişim Araçlarında Hadis Kültürü: 
Türkiye Gazetesi Ömegi", (V. Hadis Meclisine sunulan yayınlanmaınış teblig). 22-23 Temmuz. 
Gerede 2006 
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3. Sünnet/hadisin dindelti yeri. Sünnet deyince ne anlaşılmıştır? Kay
nak olarale sünneti nasıl degerlendirmiş ve düşüncelerine ne kadar tesir 
etmiştir? 

4. Sünnet/Hadislerin anlaşılması ve yorumlanması. 

5. Hadislerin kaynakları, kaynak bilincinin olup olmadığ;ı, referans 
problemi. 

6. Hadislerin çevirisi. 

7. Zayıf ve mevzu hadisleri kullanma, hadislerin temel kaynaldardan 
alınmaması. 

Konuya gı:çmeden önce mutasavvıfların sünnet/hadise bakışlan daha 
genel anlamda onların hadis leültürlerini yansıtacak bilgilere yer vermekte 
fayda vardır. Tasavvu:fi hayat ve düşüncenin Kur'an'dan sonra iltinci kay
nağ;ı sünnet yani Hz. Peygamber'in sözleri, tavsiyeleri ve yaşama şeldidtr.3 

Bu yüzden dini ilimlere alaka duyan herkes gibi süfiler de, Hz. Peygamber' e 
(s.a) gerek teorile gerekse pratile açıdan büyük önem atfetmişlerdtr .. Onla
rın başta adab konuları olmale üzere sünnete olan bağ;lılıldarı dildcat çelti
cidtr. Hatta ilk dönem süfilerinin sünnete olan bağ;lılıldarı filtirde ve teoride 
kalmamış, bu bağ;lılıldarını pratik hayata da yansıtmıŞlar1 , etrafındaillie

ri de da buna teşvik etmişlerdir. 5 Bu anlayışları onları; Hz. Peygamber'e 
duyduldarı sevgi ve muhabbete götüriDelde birlilrte, hadis ilmiyle meşgul 
olmalarına ve ortaya koyduldan ögTetilerinin dayanaldarını hadislerde ara
maya sevk etmiştir. Hatta onlar hadisleri ihtiva eden ve şerh eden müstaltil 
eserler bile yazmışlar-6 ve yazdıldan eserlerde göz ardı edilemeyecek kadar 
hadis kullanmışlardır.7 Bu yönüyle hadislerin ve diger rivayetlerin, tasav
vufun şekillenmesinde Kur'an'dan geri kalmayacale şeltilde rol aldıgı ifade 
edilebilir. Bu hadisler süfilerin birço~e anlayışlarının temel taşı olmuşlardır. 
Şimdi konumuz olan 'Günümüz Tasavvuf Kitaplarında Hadis Kültürü'ne 
(Kıbnsi'nin Tasavvu.fi Sohbetler Adlı Eseri Ömegi) dönecek olursale; 

1. İncelenen eserin muhtevası ve konuları genel olarale ele alış şekli: 

Eser, Kıbnsi'nin özellilde ahiale ve çeşitli dini vaazlarırıdan oluşan ko
nuşmalarından meydana gelmektedir. Genellilde eserde işlenen konular, 
sohbet havası içerisinde fazlaca bütünlüğ;ü olmayan bir şelillde ele alın-

3 Sünnetin tasawuf için de kaynak oluşuyla ilgili olarak bkz. Yusuf el-Kardavf, Sünneti Anlama-
da Yöntem. (Tre. Bünyarnin Erul). s. 81-85 

4 Örnekler için bkz. Abdullah Aydırılı. Tasauuı!fue Hadis, s.l29 vd. 
5 Bkz. Serrac, el-Lwna'. s.l44-146 
6 Değişik konularda tasawufi hadis şerhleriyle Ugüi olarak bkz. H. KamU Yılmaz, Tasauuuf i 

Hadis Şerhleri ue Koneur nin Kır/c Hadis Şerhi • İstanbul-1990: Fikret Karapınar, Mulı.a.ddis 
SCıjilerin Hadis Usulü ue Hadis Anlama Yöntemleri (H.N.-V/M.X.-XI. Asır). Konya 2006 (yayırn
lanrnarnış doktora tezi) 

7 Nitekim Kiltu'[-lrulüb'ta ikibini aşkın hadis-haber bulunduğunun belirtUrnesi buna dellldir. Bkz. 
Btlal Saklan, KıJl:u'l-ladüb'tald TasauuufiHadislerin Hadis MetodolojisiAçısından Değeri. s.155 
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mıştır. Konuşmalar şeyh mürid ilişldleri çerçevesinde öğüt ve nasihat ve
rici bir üslup içerisinde ortaya konmuştur. Konular savunmacı anlayışla 
ele alınmıştır. Ele alınan konular nefis, ruh, dünya ve dünyaya karşı ta
vır (M. Nazım Kıbrisi, Tasavvufi Sohbetler (İst. 1986)s. 30-31) ve şeytanla 
mücadele, ricalullah (s. 34). evliyalar (s.49), Miraç gecesi (s. 51) tasavvuf 
ve kıyamet alametleri (s. 167, 177) gibi genel ve ağıdıldı olaralr tasavvufi 
içeriidi olduğu görülmektedir. 

Kısacası eserde yer verilen bu hususların bilimsel bir baluşla ele alın
dığını söylemek zordur. Aynca eserde yer verilen konulara baluşın; tek 
taraflı, sığ, yetersiz, -belki eserin formatı gereği- kapsayıcılıktan ve siste
matildikten uzak olduğu söylenebilir. 

2. Eserde resmedilen peygamberilir (nübüvvet) anlayışı nasıldır? Hz. 
Peygamber'le (s.a) ilgili söyledilderi nelerdir? Bu düşünceleri nereye da
yanmaktadır? 

Eserden anlaşıldığına·göre Kıbnsi'nin düşünce sisteınini şekillendiren 
pek çok unsur bulunmalrtadır. Bunlardan biri onun peygamberlilr ve pey
gamber anlayışıdır. Ömelderde de görüleceği üzere onun nübüvvet anlayı
şı bilhassa da Hz. Peygamber'le (s.a) ilgili düşünceleri; başlıldarı halinde, 
bu konudaltl sözleri de aynen kendi ifadeleriyle pasajlar halinde alıntıla
naralr8 ortaya konmaya çalışılacalrtır. 

a) Peygamberlilr kesbi değil, vehbidir. 

Kıbnsi bir vaazında "Peygamberlilr kesbi değil, vehbidir. Bizim, çalış
ınarnızla elde edebileceğimiz bir malram değildir. NübüvvetAllah'ın ezelde
ltl tayin ve tahsisidir. O, nurları onlara giydiriyor, çalışmalda kazanılmaz. 
Nübüvvet payeleri, !altin vilayet mertebeleri lrulların gayret ve iştilralnna 
bağlıdır" (s. 37) der. 

b) Peygamberlerin sayısı. 

Kıbns~ bir konuşmasında "Cenab-ı Rabbulalemin 124 bin peygamber 
gönderdi. Bin peygamberin kabirieri başka kuturlardadır (mezarlardadır). 
Dünyarım başka menıleketlerine dağılınıştır. Geri (kalan) kusuru 123 bin 
peygamberlerin kabirieri hep Cebel-i Kasyum'dadır, diyor. Cebel-i Kasyum 
Şam'ın şimalinde bir yer" (s. 59), der 

c) Hz. Peygamber'in (s.a) kinıliği ve değeri. 

Kıbnsi bir vaazında "Peygamberi ne zannediyoruz? Daha peygamberi 
tanıyamadık. Peygamberi bizim gibi mi zannediyoruz?" sorusuna ve onun
la bizim aramızdaltl farlu İmam Buseyri'den bir naldlle cevap verir: "O 
da beşerdir. Yalrutta taştır amma çalili taşlarının arasında yalrut taşının 

8 Yapılan alınWarda arılatım ve lmla bozukluklan bulunabilmektedir. Konuşmalann aslına sadık 
kalmak !çin konuşmalan d üzeitme yoluna g!dilınemlş. aynen nakledilmlşttr. 
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kıymeti neyse, öteltl beşerin arasında da en edna olaraktan, o peygamberi 
öyle bil. Yakut ile kara taşın arasındaltl ne fark var? Ne kadar kıyınet farkı 
varsa öyle bil diyor sende. O peygamberin beşer oluşu ile senin beşerliğini" 
(s.l2) der. 

d) Hz. Peygamber ahirette rnü'minlerin şefaatçisi (s. 69) ve dünyada 
şefirat madeni ve merhamet den:izidir. (s. 95) 

Başka bir bir vaazında "Peygamberin şefaat ve şefkatinden rnaada ne
reye güvenebiliriz, neyimiz var? Hiç bir şeyimiz yok." (s. 15) demektedir. 

"Peygamber dernek, şefl\:at madeniert demektir. Merhamet denizleridir 
onlar. Merha.ınet denizleri olmazsa onlara peygamberlil\: mi verilir. Kendi 
nefsini düşünen adam rnü'rnin olamaz. Nerde kaldı nebi olsun." (s. 95) 

e) Bütün enbiyanın tevessül ettiği Habibullahtır. 

Kıbnsi bir konuşmasında "Habibullah aşkına gölden rnaide indi" (s.l6) 
der. 

·f) Hz. Peygamber (s.a) güzel ahlılla. tamarnlamal\: için gönderilmiş, son 
peygamberdir. 

Kıbrisi bunu şöyle dile getirir ve bu bağlamda öncelilde "Allah'ın Rasü
lünde sizin için güzel bir örnek vardır. "9 ayetine yer verir. Hz. Peygamber'in 
bu ahialu olmasaydı ve lnlıçtan geçirecek olsaydı Meld\:e'nin fethi gününde 
hepsini lnlıçtan geçirecekti" (s. 44) dernelctedir. 

g) Zahmet ve rneşald\:at çeken bir peygamber. 

Kıbnsi konuyla ilgili olaral\: "Zahmet çeken, ezaya, cefaya uğrayan ben 
oldum, diyor, bütün enbiyaların içerisinde." (s. 45) "Müşrilderin eziyet
lerine karşı onlarla ilgili olaral\: Hz:Peygamber: "Allahırn! Beni bilmeyen 
kavrnirne sen hidayet ver. Mazur saydı Cenab-ı Peygamber. Bilrniyorlardı. 
Bilseler yapmazlar, Ya Rabbi! dedi" (s. 4) der ve bu hususla ilgili düşünce
lerini dile getirir. 

h) Hz. Peygamber illernin yaratılış sebebi10, ve yaratılmışların illtldir. 

Konuyla ilgili olaral\: Kıbnsi bir konuşmasında "O; Peygamber Haydır. 
Peygamber halilki hayatla hayat sahibi, diridir. Peygamber ölürse ürnrnet 
kalmaz. Ümmetiere hayat, o peygamberin sayesinde; ondan geliyor. O pey
gamber değil yalnız, vurgu hatası ümmetierin hayatı, bütün kainatın haya
tı o dur. Bütün kainat onun yüzü suyu hünnetine vardır. O olmasakainat 
yok idi, olrnayacal\:tı. Olan da onun hünnetine, olacal\: ta onun hünnetine-

9 Ahziib 33/21. 
lO N ür-i Muhammedi hakkında geniş bilgi için bkz. Ahmet Yıldınm, Tasavvu.ftuı Temel Öğretileri

nin Hadislerde/d Da.yanalcları, Ankara 2000, 121-128. 
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dir. Zuhur eden de zuhura gelecek te. Hepsi onun hürmetinedir. Varlıga 
can peygamberdir. Bunu böyle bilmeyen gafildir. On sekiz bin alem bunu 
bizim bildigirniZ. On sekiZ bin alemin canı kimdir? Efendirnizdir. Daha On 
sekiz bin alemden ötede nice avalirn vardır ki; onu ehli bilmektedir. Onla
rm canı Efendirnizdir. Efendirniz kalbten kalbe evliyalara, evliyalardan da 
-dedigirniz gibi- kalbirnize gelip biz onu tebligi memur olan kirnseyiZ." (s. 
62-63) düşüncelerini ifade eder. 

Bir başka vaazın da o şöyle der: "Bu ümmetieri peygamber ne zaman 
teslim aldı? Ürnrnetirn ürnrnetirn diyerek dogdu. Peygamber (s.a) dogar
ken, "çocukken (tifilken) ümmeti" demiyor muydu? Dernek lti ürnrne
tini daha evvel biliyordu. Ne zaman biliyor ürnrnetini Peygamber (s.a)? 
"Elestu bi rabbiimm kalü bela -el-ervahu cunudun rnücennedeh" Ruh
lar alernindeyken o peygamber peygamber degil miydi? Nasıl peygamber 
degildi! O peygamber söyler lti: "Küntü nebiyyen ve Ademu beyne'I-mili 
ve't-tiyn'' "Daha Adern'in çamuru yogrulurken ben peygamberdirn" diyor. 
Nasıl öyle olmasın lti, Adern (a.s) gözünü açtıgında ilk arşın üzerinde "la 
ilahe iliallah rnuharnrnedun resulullah" yazıyor gördü. Demek Allah'ın 
indinde ne zamandan beri Muhamrnedun Resulullah'tır? Ta o zamandan 
beri lti; "Ve kefa billahi şehida Muhamrnedun Rasülullah" ne zamandır o 
zaman? O zaman yevmu'l-ezel'dir. Dünlcü peygamber degil, o peygamber, 
Allah oldugu yaltitten beridir .. İşte öyle bir peygamberdir. Evet 570 tari
hinde dogdu. 40 yaşına geldi, peygamberiilc verildi. O, çocukları elif-be 
okuttuldarı ltitapların ilrnidir. Bu şehadeti ne zaman yaptı Allah? Kelarn
ı Kadim'inde yaptı. Kelarn-ı Kadim ne dernek? Ezeldelti Allah'ın şehade
tidir o. Allah yok şeye mi şehadet ediyor? Yoka mı şahidlek yaptı Allah, 
"Ve kefa billahi şehida Muharnrnedun Rasülullah" derken! O peygamber 
yoksa idi, nasıl şehadet eder Allah! İşte peygamberlerin şanını böyle bi
leceksin." (s. 92-93) 

i) Ayetleri okuyan ve Kur'an'ı ve dini ögreten, 11 ve talim edendir. 

Kıbnsi bu baglarnda "Din böyle geldi. Peygamber onu böyle edep talirn 
etti. İslamiyet, insaniyetın leemali rnanasıdır"(s. 163) ifadelerini dile geti
rir. 

k) Gaybi haberler verendir. 

Konuyla ilgili olarale Kıbnsi "Peygamber (s.a), kendisinden sonra ne ola-: 
cagını soran sahabesine, benden sonra hulefa devri gelecektir, buyurmuş
tur. Hulefa devri Hz. Ebu Beltir Hz. Ömer Hz. Osman ve Hz. Ali'nin devir-

ı 1 -o Allah ki urnmilere kendi Içielinden bir peygamber gönderrnlştir. O peygamber, onlara Allah'ın 
ayetleıinl okur, onla n tezklye eder. onlara kitabı ve hikmet! ögretır. • Curn'a 62/2. Serrac'a göre 
ayette geçen hikmet isabettır. isabet Ise. Hz. Peygamber'In sünneti. iidabı. ahliikı, halleli ve 
ögrettlg! hakikatlerdlr. Serriic, el-Lııma', s. 130 
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leridir ki bu devre hulefa-i raşidin devri denilir. Bu devir İslamın en parlak 
devridir. Sonra bu devir veya devirleri sual edenlere karşı Efendimiz (s.a) 
umera devri geleceğini bildirmiştir." (s. 122-123) düşüncelere sahiptir. 

Tasavvufi düşüncede gayb-ı mutlalu kimsenin bilemeyeceği anlayışı 
haltim olsa da gayb-ı iza:fiyi bazı velilerin bilebileceği düşüncesi haltimdir. 
Hatta bu bağlamda bazı şeyhlerin gaybı bildilderini iddia edenler olduğu 
gibi daha da ileri giderek luyametin ne zaman kopacağını, yarın ne ola
cağını ve nerede öleceğini bildiğini söyleyenler bile olmuştur. Allah Teala 
şöyle buyuruyor: 

"Allah (işte luyamet) saatin(in ne zaman geleceği) haldundala bilgi, 
O'nun yarıiiıdadır. Yağmuru o yağdırır, rahimlerde olanı bilir. Hiç lrnnse 
yarın ne kazanacağını bilemez ve hiç lCimse nerede öleceğini bilmez. (Her 
şeyi) bilen, (her şeyden) haberi olan yalnız Allah'tır. "12 Konuyla ilgili olarale 
Ahmed b. el-Mübarek, şeyhi Abdülaziz ed-Debbağ'a soruyor: 

"-Efendim zahir alimlerinden hadisçilerve başkaları Kur'an'da Lokman 
suresinde geçen gaybla ilgili beş şeyi Allah'ın Elçisi sallallahu aleyhi ve 
sellem Efendimizin bilip bilemediği konusunda ihtilaf etmişlerdir. O şöyle 
cevap veriyor: Gaybla ilgili bu beş şey nasıl Allah'ın Elçisi (s.a) Efendimize 
meçhul kalır? Onun ümmetinden tasarrufa yetlilli birinin tasarrufta bulu
nabilmesi için mutlalca bu beş şeyi bilmesi gerekir. "13 

Demek ki, bunlar yarın ne olacağını, nerede ölecelderini ve luyametin 
ne zaman kapacağını biliyorlar. Sayılan bu hususlar gaybla ilgili mesele
lerdir. Konuyla ilgili tartışmalar günümüzde de devam etmektedir. 14 Bu 
ifadelerden tasavvufta gaybla ilgili problemierin önceden olduğu gibi bu
gün de canlılığını sürdürdüğü anlaşılmalctadır. Kıbrisi'de de bu anlayışın 
sürdüğü görülmektedir. 

"Peygamber, yedi insandan altısının gidip birinin kalacağını bildirdi. 
1400 sene evvel melehame-i kübrayı haber vermiştir. Dünyanın ilti fırka 
olacağını bilip söylemiştir o peygamber. Alelade bir insan olsa bilir mi? Ha
disi görmek i~teyen; el-Buhfui'ye de balesın, Müslim'e de balesın, alt sahih 
kitabın hepsine balesın. Kitabu'l-Hileem de ahir zamanda olacale bütün 
alemetleri Peygamber söylemiştir." (s. 127; Başka ömelder için s. 135, s. 
145) 

Kıbnsi Hz. Peygamber'e olan bağlılığını başkalarına saldırı için kallean 
bile yapar. Mesela bir vaazında: "Allah der la, 'Ey mürninlerı Sizin aranızda 
sizlere en güzel örnele laşi Muhammed' dir.' Bazı kafasız ve luskanç Araplar 
Peygambere medh-ü sena ettiğimizde çok kızıyorlar. Diyorlar la, bu şirk-

12 Lokman 31/34. 
13 Abdüla2lz Debbağ, el-İbrfz. [Tercüme Celal Yıld1nn1) İstanbul 1979. c. I. s.521-522. 
14 Bkz. Abdiliaziz Bayındır. Kur'an Işığıncia Tarilcatçılılc. istanbul. 1997, s. 65-76. 
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tir. Bunu diyenler şeytandır. Çünkü Allah kendisi Peygamberine medh-ü 
sena etmektedir. Allah'ınkinin yanında bütün yaratılmışlannlil sadece bir 
nalrta lralır. Sonsuz medh-ü sena O'naAllah'tan gelmelrtedir. Ve o Vehha
bi Araplar Cehennemlikler. Peygamberin haldan söz konusu olduğunda 
Inzgınlıldarından geçilmez. Eğer birisi Esselatu vesselamu Aleyke dese, 
bunlar haram derler. Kendileri haramiyyundur ... 15 

Kıbrisi diğer bazı mutasavvıfların yaptığı gibi, Hz. Peygamber'in tarn
hlması noktasında, "aşın yüceltUmiş bir peygamber anlayışı" ortaya ko
yaralr, onu ömek alma konumuİldan uzaldaştırdığı görülmektedir. Bunu 
Hz. Peygamber'e olan sevginin bir tezahürü olaralr telif etmenin müm
ltiniyeti görülmemektedir. Bu şekildelil bir peygamber anlayışı Kur'an 
ve sahih sünnetle çeliştiğini bilmek gereltir. Kıbnsi de bütünüyle olma
sa bu konudaki düşünceleri tenlilde açılrtır. Oysa olması gereken, Hz. 
Peygamber'i bütün yönleriyle abartmadan tanıma ve tanıtmalr olmalıdır. 
Bununla birlilrte Hz. Peygamber'i bu şekilde tanıtılırken, diğer peygam
berlerin de aynı vazifeyi yaptıldan, vahiy aldıldan, getirdilderi evrensel 
mesajın tek bir kaynağa dayandığı. görev ve sorumluluk itibanyla arala
nnda hiçbir farkın olmadığı da unutulmamalıdır. Peygamberlerin ömek 
alınacalr yönleri üzerinde daha fazla durulması. onların çalışmalan, gay
retleri, fedakarlıldan, azimleri, sabırlan. kararlllıldan ve cesaretlerinin 
insanlara model olaralr sunulması Iranaatimizce çok daha büyük önem 
arz etmektedir. 16 

Sonuç itibanyla, eserde yer alan peygamber ve peygamberlilr anlayı
şının da yeniden gözden geçirilerek düzeltilmesi ve Peygamberimiz başta 
olmalr üzere bütün peygamberlerin abartılmadan en güzel ve en doğru 
şekilde gelecek nesillere ve bütün insanlığa tanıtılması için çaba sarf edil
mesi gerelrmektedir. 

3. Sünnet/hadisin dindelil yeri. Eserde sünnet deyince ne anlaşılmış
tır? Peygamberlilr kurumuyla alalrası nedir? Kaynair olaralr sünnet nasıl 
değerlendirilmiş ve düşüncelerine ne kadar tesir etıniştir? 

Kıbnsi'nin sünnet anlayışı ve hadisçiliği ile ilgili somut ve doğrudan 
bilgilerden mahrum olduğumuz için. bu Imnuda Tasavvufi Sohbetler'i in
celeyerek hadisiere balnşı haldnnda bir ilitir verilecelrtir. 

Kıbnsi şeybinden naltille "'Efendimizin her hadis-i şerifi, ulumu'l-ev
velin ve ahirinin camiidir''. diyor. Her hadis-i şerifte ondan halilkat ehli, · 

15 Tayfun Atay. BatıdaBir Naleşi Cemaati s. 273 (30 Mart 1992, Peckham Camisi. Londra vaazın
dan naklen) 

16 Benzer anlayış ve yaklaşunlar için bkz. İsmail Hakkı Ünal, "BirTasavvuf Şairi Ahmedfnin Hadis 
Kültürü". İslamiyat, cilt: 2 sayı 3 Ankara 1999, s. 197-207; A. Emin Seyhan. Hadislerde Kıya
met Alametleri (Enviiru'l-Aşilc"m Örneğinde}, Isparta 2006, s.B0-85. 
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peygamberlerin varisi olan evliyalar, ulumu'l-evvelin ve ahirin'i bir tek ha
disten olabilir. Hepsini de. Bir hadisten bütün geçmişierin ve geleeelde
rin ilmi topludur. O kuvvetle veriyordu. Peygamber (a.s) Allah'ın kelamına 
yaldaşma daha? ne demek. Peygamber kelamını biz anlamaya, dünyanın, 
evvelinden ahirine bir ömür verilse bir tek hadisin hakikatine inemeyiz. 
Bir tek hadisin halakatini bilen peygamber olur. Peygamber bir tanedir. 
İlti tane değil ki. Peygamber de La şerilcelehtir. Allah'ın şerilti olmadığı gibi 
peygamberin ilcineisi yoktur. (La ilahe illailah Muhanımedıın Rasülullah) 
Muhanımedun Rasülullah "Ve kefa billahi şehida Muhanımedıın Rasülul
lah" ilcinci yok orada. Rasul dendiği valtitte mutlak manasıyla peygambere 
aittir. İltinci peygamber yok. Allah bir Muhammed bir. O Muhammedun 
Rasülullah'ın sırrını Allah'tan gayri kimse bilemez. Onun için Peygamber-i 
Zişan'ın mübarek kelamında, evvellerin ve geleeelderin ilmi haşrolunmuş, 

cem olmuş. 

İltinci olarak, Efendimizin her hadisinde, en yülcsek rütbe olan nübüv
vetle ilti manasma gelen, manevi kuvvette vardır. Bir ltimse bir hadisi, 
arnelle hıfz eylese, ona amir olaraletan o hadisin gösterdiği yola sillük edip 
yürürse, nübüvvetin ilciz manası demek olan ve kulların yetiştirebilecelde
ri en yülcsek vilayet mertebesi olan ferdaniyet makamına kadar yol verir. 
Hangi hadise biz tabi; olursak hepsine tabi olmadan bir tanesine tabi ol
salc, hakkını verip tabi olsak, o hadisi o ltimseyi o rütbeye yetiştirir, O rüt
bede peygamberiilde onlar?. Ondan sonra peygamberiilc gelir. Peygamber
Iilc kesbi değil, vehbidir. Bizim çalışınarnızla elde edilen malcam değildir. 
Nübüvvet Allah'ın ezeldelti tayin ve tahsisidir. O, nurları onlara giydiriyor, 
çalışmalda kazanılmaz. Nübüvvet payeleri, laltin vilayet mertebeleri kulla
rın gayret ve iştikalana bağlıdır. 

Bir ltimse bir hadis şerif e kendisini uydurup ittiba ile onu taltip ederek, 
onu amel ederek yürüyecek olursa muhaldcalc o hadisi şerif o ferdani ma
kamına kadar onu yetiştirir. Hepsi de yetiştirir. Peygamberin hadislerine 
böyle kıyınet vereceksin. Böyle talcdim edeceksin, böyle tazim edeceksin 
lti; onun bereketine eriversin. Onun zerafetini üzerine giyebilsin. Ondalti 
manevi kuvveti temsil edebilesiıı. Peygamber-i zişan'ın halekan ümmeti 
olmuş olasın. (s.37-38) 

Kıbnsi: yukandald ifadeleriyle adeta sünnetin bütünüyle vahiy kaynalili 
olduğu düşüncesine sahip olduğunu ima etmekte ve sünnetin nübüvvet
le doğrudan iTtibatına vurgu yapmalctadır. Hadis tarihinde de görüleceği 
üzere sünnetin kaynağıyla ilgili çeşitli tartışmalar olmasına rağmen, sün
netin bütünüyle böyle olduğunu söylemek zordur. 

Bu baglarnda Kıbnsi: sünnete verdiği değer ve önemi şu rivayetle açılda
maya çalışır: "Benim ümmetierimin fesat zamanında bir sünnetimi tutan 
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dirilten kimseye yüz şehid sevabı vardır." 17 Niçin herkes bu zamanda pey
gamber sünnetini katlediyor, yaşamasın diyor. Kim onların kesip attıldarı 
o sünnetleri ihya ederse, gözelirse onlara yüz şehid sevabı verilecegini pey
gamber şehadet yapıyor. İşte biz bu zamanda bu faziletin içerisindeyiz." 
(s. 91) 

Kıbnsi üzerinde çalışma yapan Tayfun Atay cemaatin formille edilmiş 
peygamber ve sünnet anlayışını bir müridin dilinden şu çarpıcı ifadelerle 
dile getirir: 

"Allah Kur'an'ı dogrudan insanlara göndermedi. Bunu yapacak lmd
retteydi ama öyle yapmadı. M eleiderinden biri aracılıgıyla. da Kur'an'ı in
sanlar için bilindilc kılabilirdi. Fakat Kur'an'ı bizlere iletmek için bizler gibi 
bir insan olan Peygamberi seçti. Çünlcü herhangi bir konuyu sırf onun 
haldnnda yazılmış bir ldtabı okuyaralt anlayamazsın, onu sana ögrete
cek, uygun bir şekilde açıldayacalc bir 'ögretmen'e ihtiyaç vardır. Bu ne
denle Allah ilahi mesajı bize ögretecek, onu bizim için anlaşılır kılacalc 
olan Peygamberi görevlendirdi. Peygamber öldülcten sonra, onun manevi 
mirası bazılarına geçti; çünlcü O 'benim varislerim var' demiştir. Bu günü
müzde onun manevi hazinesine sahip olan varisler bulundugu anlamına 
gelir Id bunlar da şeyhlerdir; ama halrud şeyhler, uyduruldar degil. Hald
Id şeyhlerin en itibariısı da Şeyh Efendi'dir. Böyle bir insana baglanmalc, 
Peygamber sünnetini taltip ve tatbile etmek, dolayısıyla da halilla İslam'ı 
yaşamalrtır. "18 

Kıbnsi eserinde hadisleri rivayet ederken genellildede "Peygamber-iZi
şan çagmyor" (s. 15). "Allah peygamberin lisanından" (s. 22) ifadelerini 
kullanır. Bu gibi bilgilerden Kıbnsi'nin eserinde hadisiere yer vermesine 
ragmen bu dalda derin bilgi sahibi meslekten bir hadisçi olmadığ;ı hadis 
bilgisinin çok zayıf biri oldugu anlaşılmalrtadır. Çünlcü hadis rivayetinin 
kendine has usülleri ve kriterleri vardır. Bu usüllere pek riayet etmedigi 
görülmektedir. Bunun dogal neticesi olarak o, hadisiere yer veririren usill 
konularına hiç girmemiştir. Hadislerle ilgili teknilc teriınleri kullanmadığ;ı 
gibi. hadislerin telmilc meseleleri haldnnda kanaat de belirtmemiştir. Ayn
ca yer verdigi hadisler arasında zayıf, asılsız veya hadis koleksiyonlarında 
bulunmayan haberlerin olması bunun bir göstergesidir. 19 Bütün bunlarla 
hadis formasyonunun olınadığ;ı, bu şekilde ortaya koyduldarıyla belli ol
malrtadır. Bütün bu konulardalti noksarılıldarına ragmen, hadis/sünnete 
deger veren ve baglı olan bir ldşi oldugu söylenebilir. Aı:!çak sahip oldugu 
sünnet anlayışı çerçevesinde amacının hadisin sahih mi, zayıf mi ve mev-

ı 7 İbn Adi, el-Kc'imiL II. 90: Heyseıni. Mecmeu'z-Zeviiid, I, ı 72: Elbam, SilsUetu Ehiidisi'd-Daife, h. 
no: 326. Rivayete zayıf değerlend!r!lınesi yapılıınştır. 

ıs Tayfun Atay, Batıda Bir Naleşi Cemaati -Şeyh Nazım Kıbnsi Örneği-, İletişim Yay. İst. !996, s. 
272. 

ı9 "Zayıf ve ınevzu hadisleri kullanma" başlığı altında konuyla Ilgili örnekler görülebilir. 
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zu mu meselesi olmamış, hadisin/rivayetin verdigi mesaj olmuştur. Dola
yısıyla hadisin teknik ölçüleri onu pek fazla ilgilendirmemiştir. Bu nederue 
eserine aldıgı rivayetlerin çogu tartışmalı rivayetlerden oluşmuştur. Bu ise 
onun hadis bilgisi ve biriitiminin eksililiginden kaynaklanmalrtadır. 

4. Hadislerin arnaşılması ve yorumlanması 

Kıbrisi'nin eserine balrtı,ğımızda hadislerin arnaşılmasına yönelik çaba
ların oldugunu görürüz. Daha çok hadisleri, ilgili konuyu delillendirmek 
mal\:sadıyla kullandıgı için bazen bazı hadislerin akabinde bazı yorumlara 
da rastlayabilmekteyiz. Mesela evliyaların kuvvetiyle ilgili konuyu işlerken 
yer verdigi; "_Bihim Tumterun bihinı tunserun bihim turzekfuı"20 rivayetini 
şöyle yorumlar "O Allah'ın veli kullarının bereketine size yagmur yagdınr, 
Allah size inayet buyurur. Ve sizi nzıldandınr, oruarın yüzünden. Lal\:in 
gizlidir. Oruarın kendilerini izhar etmeleri mfunkün degildir. İzin yoktur 
onlara. Neden Efendimiz (s.a) 1400 sene önce kıyametin gelecegini ve kı
yametin alametlerini, nişarnarını, bir bir, bu da olacalrtır, bu da gelecektir, 
bu da çılmcaktır diye luyametin alametlerini saymıştır. Muhbir-i Sadılrtır 
Peygamber (s.a). Yani haberi dogrudur. Günden güne o peygamberimizin 
haber verdigi şeyler meydana çıluyor. Şimdi bir veliyullah kendi velayet 
kuvvetini kullanırsa, bu alametleri durdurur. Durdurmaya kuvveti var bir 
veliyullahın. Lal\:in onlar haya eder Peygamber-i Zişandan. Demek ki pey
gamberin haber verdigi şeyler dogru çılunıyor, diyecek millet. Onun için 
durur evliyalar. Yoksa bu alem gibi yüz tane olsa, sıra sıra, bir teveccülıte 
ya hepsini dünyadan azieder atar, ya da hepsini velayet makamına otur
tur. Böyle kuvvet sahibi evliyalar da var şimdi." (s. 89) 

Diger bir ömel\: ise ed-Dinu en-nasiha21 hadisidir. Yorumunda Kıbrisi 
şöyle der: "Din nasihat demektir." Bu bir denizdir. Denizden çıkan cevher
lerin nihayet bulunmaz ki, onun gibi bu peygamber sözünün içerisindeki 
manalardan olarak Şah-ı Nakşibend Hazretleri de öyle demiş, Bir cevher 
almış onunu içerisinden." (s. 38) Ancal\: hemen belirtelim ki, hadisleri yo
ruınlarken Kıbnsi, çogu kere hadisin zahirinden uzal\: sayılabilecek bir yo
rum tarzını benimsedigi arnaşılmalrtadır. Bunun tabü bir sonucu olaral\: 
genelde hadisler sevk edildiideri anlam baglamından da lwparılmış, öznel 
manalar tercih edilmiştir. 

5. Hadislerin kaynaldan. 

Hadis ilminde hadislerin kaynaldarının gösterilmesi çok mühim bir 
husustur. Çün1\:ü hadis ilminde her hadis yer aldıgı kaynaga göre deger 
kazanmıştır. Muteber kabul edilen eserlerde yer alan hadisin mal\:buliyet 

20 Benzeri için bkz. Taberi!ni, e!-Mu'cemu'Hcebir, ı, 292. 
21 Müslim, İman 95. Aynca bkz. Buhari, İman 42; Ebu Davüd, Edeb 59; Tirmizi, Birr 17; Nesai, 

Bey'at 31, 41. 
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degeri ile bu tür Id tapların dışında yer alan hadislerin kabu1 edilme degeri 
farldıdır. İlk dönem mutasavvıflarında bu hassasiyetın büyük çapta görül
melde beraber daha sonraldlerde bu durumu görmek zor olmuştur. Bun
dan dolayı Kıbnsi'de de bu hassasiyeti pek göremiyoruz. Genelde eserine 
aldıgı hadisleri muteber kabu1 edilen kaynaldardan seçilmedigi görülür. 
Kaynalı: bilincinden bahsetmek zordur. Eserine balrtıgımızda hadis kay
naldarının neredeyse hiç gösterilmedigi sadece bir yerde bir hadisin kay
nagına işaret edildigini müşahade ediyoruz. O da şudur: Peygamber, yedi 
insandan altısının gidip birinin kalacagını bildirdi. 1400 sene evvel mele
hame-i kübrayı haber vermiştir. Dünyanın ild firka olacagını bilip söyle
miştir o peygamber. Alelade bir insan olsa bilir mi? Hadisi görmek isteyen; 
Buhari'ye de balı:sın, Müslime de balı:sın, alt sahih ldtabın hepsine balı:sın. 
Kitabu'l-Hilı:em de ahir zamanda olacalı: bütün alametleri Peygamber söy
lemiştir. (s. 127) Bu durum belld hiç vermemeirten daha iyi kabu1 edile
bilir. Ancalı: bu metot hadislerin kaynagını bu1mada ve tahldk edilmesini 
oldukça zorlaştırmalrtadır. Hadislerin kaynaldarını gösterme konusunda 
üzerinde hemen hemen hiç duru1mamıştır. Bu durum bütün hadislerin 
kontrol edilmesini zorunlu kılmalrtadır. 

6. Hadislerin çevirisi. 

Genel olarak belirtecek olursalı: hadislerin çevirisine özen ve titizlilı: gös
terildigini söylemek zordur. Çeviride lafzi anlamdan ziyade serbest çeviri 
yani manaya uyması yeterli görülmüştür. Hadislerin Arapça metinleri ya
zılışlan yanlışta olsa genelde verilmeye çalışılmıştır. Mesela; 

"Ashabi Iı:e'n-nucüm bi eyyihim igtedeytum ihtedeytum"22 "Sahabe-i ili
ramların hepsi, O Allah-u Zülcelalin kendilerine olan hitabını işitip o nur 
ile nurianan ldmselerdir. Gölrteld yıldızlar gibi. Onlara ihtida eden hida
yete erer." (s. 24} 

"Şefaati ehlu'l-kebrur-i ümmeti (Metin de yanlış yazılınış) "Ümmetimin 
kebatre-sahibi olan ferdierine şefaat edecegim."23 (s. 43) Bu çevirinin ne 
kadar Türkçe oldugu görülmelrtedir. 

Bununla birlilrte çevirilerde gözden kaçan bazı hatalar da yok değildir. 

7. Zayıf ve mevzu hadisleri lmllanma. 

Kıbnsi'nin eserde yer alan vaazlarında zaman zaman zayıf ve mevzu 
hadisiere yer verdiğini görüyoruz. Hadis kaynaldanyla ilgili söylediiderimiz 
bu konu için de geçerlidir: Tasavvuf ldtaplannda bir hadisin yer alması 
dayanalı: olaralı: kullanmalı: için yeterli olduğu düşüncesi haltim gibi gö
zülrmelrtedir. Ömelder: 

22 Aclüni, Keş[ı.t'l-lıafd. I, 132. 
23 Tinntzi. Kıyamet, ı ı. 
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1-"Mü.minin firasetinden sakının. Çünl~ü o baktığında Allalı'ın nuru ile 
bal~ar." (s. 22) 

Hadisi, Tirmizi garib diye nitelendirmelrte24, Ebü Nuaym. Taberam ve 
İbn Abdi'l-ber müşterek senedle Ebü Umame rivayetini naldetmişlerdir. 25 

Buhfui de hadise et-Tdrfhu'l-lcebfr adlı eserinde yer vermiştir.26 İbnu'l-Cev

zi de İbn Ömer, Ebü Said, Ebü Umame ve Ebü Hureyre'den olmal~ üze

re dört ayn nalili zikretmiştirY Zehebi28 ve İbnu'l-Cevzi'nin29 çok zayıf ve 
munl~er diye tamttıldan rivayet, Muhammed b. Kesir, Amr b. Kays, Atiyye 
ve Ebü Said senediyle gelen nalrudir. Nitelnm Tirmizi'nin rivayeti üçüncü 

ravi Amr b. Kays'tan itibaren Müsab. Sellam tarikıyla rivayet edilmiştir. 
Suyüti'nin hasen dedigi rivayete30 El bam zayıf demiştir. 31 Rivayetlll zayıf 
oldugu açıktır. 

2-"Rabbim beni terbiye etti, terbiyemi en güzel şelrude yaptı." (s. 53) 

Rivayetle ilgili olaral~ İbn Teymiyye manasının salıih32 , isnadının sabit 

olınadıgını belirtmekte33 , Sehavi, İbn Teymiyye'yi teyid etmelrte34 , Aclüni 
rivayetle ilgili aynı malümatlan vermelrte35, Elbam ise rivayet zayıf demek
tedir.36 Rivayet zayıf gözükmektedir. 

3-Ebü Hureyre'nin şöyle dedigi rivayet olunur: "Ya Rasülallalı, sizin 
için peygamberlil~ ne zaman sabit oldu? diye sordular. O da şöyle cevap 

verdi: "Adem ruh ile cesed arasında iken." 

Hadisi bu tarilde Ebu Hureyre'den Tirmizi rivayet etmiş hasen-sahih

garib degerlendirmesinde bulunmuş ve bu konuda Meyseretu'l-fecr'in de 
hadisi vardır demiştir. 37 Benzer lafızlar ve farklı tarilde hadisi Halnm riva

yet etmiş ve bu hadisin şahidi kabul edilmiştir.38 

24 Tinn!zf. Tefsfr. 16 . 
25 Ebü Nuaym. Hilye. VI, 118; Taberfuü, el-Mu'cemu'l-lcebir, vııı. 102 (h. no: 7497); İbnAbdi'l-ber. 

Ciimi'u beyiini'l-ilm, ı. 196 
26 Buhfui, et-Tiiıihu'l-lcebir, IV, 354 (r. 1529) 
27 İbnu'l-Cevzi. el-Mevduat. III, 145-148 
28 Zehebf. M"ıziin. IV. ı 7 
29 İbnu'l-Cevzf, el-Mevduat, III, 146-147 
30 Suyüti, el-Ledli, Il, 330 
31 Elbiini, Daife, IV, 299-302 (h. no: 1821). Aynca bkz. Sehavf, Melcô.sıd, s. 59 (h. no: 23); Aclünf, 

Ke!ifu'l-hafd, ı, 41-43 (h. no: 80); Şevkiini, Fevaid. s. 243 (h.no: 724) 
32 Bu degerıendinnedinin hadisin subütü yönüyle önemi yoktur. 
33 İbn Teymiyye. Mecmıı'uje{ô.vd. XVIII. 375 
34 Sehavf, Melcô.sıd, s. 73 (h. no: 45); el-Fetô.va'l-hadisiyye adlı eserinde rivayet! aynı şekilde deger-

lendinnektedir. Bkz. Sehavf. el-Fetô.va'l-hadisiyye. 269-271 
35 Aclünf. age, ı. 70 (h. no: 164); Munavf, Feyzu'l-lcadir, I. 225 
36 Elbiini, Daife, ı. 173 (h. no: 72) 
37 Tinn!zf. Men1ikıb, I. (h.no: 3609). Bazılafiz farklılıklan ile hadis Ahmed b. Hanbel'in Musned'inde 

ve Hak:i.m'in Mustedrelc'inde vardır. Bkz. Musned., V, 59; Hak:i.m, age, II. 609 (h. no: 4209). Hak:i.m 
hadisin isnadırıın sahih oldugunu söylemiş, Zehebi Telhis'inde sahihtir, demiştir. Hak:i.m, age, 
aynı yer. 

38 Bkz. Hak:i.m, age, Il, 609 (h.no: 4210) 
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Aynı hadis, Abdullah b. Şaldk'ten ve bir şahsın Hz. Peygamber'e: "Ne 
zaman nebi kılındıruz?" sorusuna Hz. Peygamber'in: "Adem ruh ile cesed 
arasında ilı::en" cevabıyla nalı::ledilir.39 

Tirmizi'nin şfuihi Mubareltifui, bu hadisi açılı::larken Hz. Adem'in ruhu 
ile cesedinin birleşmesinden önce, Hz. Muhammed'in nebi olduğu şelı::linde 
aniayarale başka rivayetlere yer verir.40 

Bu tür rivayetlerin genelde muteber kabul edilen hadis kitaplarda yer 
almaması sebebiyle rivayetlere. ihtiyatla yalı::laşmayı gereldi kılmalı::tadır. 
Böylesi önemli bir konuda bir kaç ahad hadisin bulunması konu için delil 
olaralı:: yeterli olduğunu söylemek zordur. 

4-"Adem su ile çamur arasında iken ben ne bi idim." 

İbn Teyıniyye bu rivayetin aslının olmadığını, bu lafızla rivayeti ilim 
ehlinden kimsenin görmediğini ve batıl olduğunu söylemektedir.41 Sehavi, 
"Adem, çamur ve su }'olı::lı::en ben nebi idim" rivayetinde bulunan "Adem, 
toprale ve su yolı::lı::en" fazlalığı şöyle dursun, bu lafızla bile bu rivayeti bil
miyorum42 demelcte, İbn Hacer, bazı cevaplarında, haclistelci ilavenin za
yıf. öneelci halinin daha kuvvetli olduğunu söylemektedir.43 Zerkeşi ise bu 
lafızla aslının olmadığını, rivayet edilen şelı::linin konuyla ilgili yukarıda 
belirtilen ilcinci hadis olduğunu belirtir.44 Suyii:ti, halk bu hadise "Adem, 
topralı:: ve su yolı::leen" kısmını ilave ettiler, der. Bu hadisin kaynağı balu
mından dayanağı yoldur. Yoksa daha önce gelen lı::ısmı itibariyle manası 
sahihtir.45 Elbılni bu tür hadisleri uydurma kabul etmiştir.'16 Hemen he
men aynı bilgilere Aclüni ve İbn Ömer eş-Şeybılni47 gibi müellifler de eser
lerinde yer vermişlerdir. Ayrıca İzmirli İsmail Halı::lı::ı bunun gibi hadislerin 
muhaddisleri yanında Nebi'nin sözü olmadığını söylemiştir.48 Rivayetin 
uydurma olduğu açılı::tır. 

5-"Ahir zamanda din ehlini kadınlarda ve köylülerde arayınız."(s. 64) 

Rivayete herhangi bir hadis eserinde rastlanılamamıştır. Kaynağı belli 
olmayan rivayetin mevzu olma ihtimali yükselctir. 

39 Mıısned. V. 379 
40 Mubarekfüri, Tu/ifetu'l-alıfezf, X. 56 
41 İbn Teymiyye. Haldieattı mezlıebi'l-ittilıadiyyfn. s, 126-127 (Hatmu'l-evliya'nın sonunda, s. 508-

509) 
42 SehaVi, Melcdsıd. s. 522 (h. no: 842); el-Fetüva'l-lıadfsiyye. s. 188 
43 Aliyyu'l-Kfui. age, s. 268 
44 Zerkeşi. Tez/cire. s. 172 
45 Suyütrnin bu değerlendirmelerini anlarnalrta zorluk çekiyor ve bir anlam veremiyoruz. Niye? 

Suyu tl böyle biridir. f{aldıki ansiklopedlst bir alirndir. 
46 Elbıini, age, I. 473-474 
47 Aclüni, age. II, 129 (h.no: 2007); İbn ömer Şeybaru. Temyizu't-tayyib, s. 126 
48 İzmirli İsmail Hakkı. Siyer-i Ce!Uey-i Nebeviyye. s. 97 
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Sonuç 

Genelde dini kitaplarda özelde de günümüz tasavvuf eserlerinde hadis
ler, yukarıdaki ömekte görüldügü gibi Kur'an'dan geri kalmayacak şekilde 
yer aldıgı görülmektedir. Ayrıca Kur'an ve sünnete sarılmayı kendilerine 
prensip edinen tasavvuf ehlinin hadis konusundald. tavrı, hadis rivayeti, 
hadis ilmiyle ilgili birild.mleri ve bu belirtilen hususlar noktasında çogu 
tasavvuf ehlinin zafiyeti oldugu ve işin ehli olmadıkları bilinmektedir.49 Bu 
yönüyle günümüz tasavvuf ld.taplarındald. hadis kültürünün irdelenmesi
nin önemli bir konu oldugu ve bu baglarnda hadislerin kaynalc metodolo
jisi, isnad tenld.di, metin tenld.di, epistemolojilc degerlendirme açısından 
ilmi ve tarafsiz çalışmalarla yeniden degerlendirilmesinin bir zaruret oldu
gu ortaya çıkmıştır. Bu çalışmayla Kıbnsi'nin eserindeld. hadis kültürünü 
ortaya koymadald. amaç da bu idi. Kıbnsi'nin hadisçililc noktasında biri
ld.minin olmadıgı ve eserinde yer verdigi hadislerin genelde tartışmalı zayıf 
ve mevzu oldugu görülmüştür. Hadisin sahih, zayıf ve mevzü olduguna 
balrmalcsızın anlattıgı konuya uygun düşen rivayeti almayı tercih ettigi 
müşahede edilmiştir. Bunun yanında Kıbnsi rivayet ettigi hadislerin hiç 
birinde rivayelin isnadına yer vermemiş, sadece Arapça ve Türkçe metin
lerini zilrretmekle yetinıniştir. Eserinde yer verdigi hadislerle ilgili teknik 
terimleri kullarımadıgı gibi, hadislerin telınile meseleleri haldeında bir gö
rüş de belirtmemiştir. Bu da onun, rivayelin içerdigi ögüdü önemsedigini, 
rivayelin hangi kaynaleta geçligini belirtmeyerek kaynalc bilinci içerisinde 
olmadıgını göstermektedir. Bu hususta genelde tasavvuf ehli içinde bir 
zaaf göze çarptıgından -istisnalar olabilir- mutasavvıflar hadis rivayetinde 
muhaddisler gibi pek titiz davrarımadıgı ve bu gibi konularda hadis usülü 
kurallarına ve metin tenld.di kriterlerine önem vermedigi müşahede edil
mektedir. Bu durumun bir an önce farirma vanlıp yazılacalc yeni eserlerde 
sahih ve tartışmasız hadisiere yer verilmesi, lcaynalc bilincinin oluşmasına 
zemin hazırlarımalıdır. 

Böyle bir çalışma yapınayla günümüzde tasavvufi eser yazan ld.şileri 
tanıma ve dönemlerindeld. ilmi, sosyal ve siyasi durumu bilme, daha sonra 
ortaya çılean problemlere çözüm bulma yönüyle faydasının oldugu izah
tan varestedir. Ayrıca interdisipliner anlayışın yaygın oldugu günümüzde 
bu tür tasavvuf-hadis ilişkisini ortaya koyan çalışmalarla. problem olarale 
gözüken hususların halline lcatkısı olacagı muhaldcalctır. Sonuçta ortaya 
çılcacalc neticelerin; her ild. bilim dalı için oldugu kadar, top yelnın insan
lıle, bilim dünyası, medeniyet ve uygariıle için de -bilhassa günümüz için
önemli bir kazanç olacagı göz ardı edilmemelidir. 

49 Bilgi bkz. Ahmet Yıldınm. Tasavvı!fiın Temel Öğretilerinin Hadislerde/d Dayaııalcları. Ankara 
2000; Muhittin Uysal, TasavvıifKültürilnde Hadis (fasavvıifKaynalclaruıda Tartışmalı Rivayet
ler!. Yediveren Yayınlan. Konya 2001. 
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Bunlarla birlikte aynca öncelikli olarale başta klasikleşmiş önemli kay
naldar olmale üzere, tasawuf çevrelerinde ellerden düşmeyen, şu veya bu 
sebeple ilgi duyulan bütün eserlerin; hadis ilmi açısından irdelenip ilim 
ve insaniıle dünyasına sunulması gereği hasıl olmuştur. Hatta bu çaba, 
sadece tasawuf kitaplan ile sınırlı kalmayıp insanlanrruzı beyninden bes
leyen diıü, edebi, kültürel nitelildi, diğer eserleri de kapsamalıdır. Buna 
teldee el kitabı haline gelmiş furu-ı hadis kitaplan da dahildir. Aneale bu 
tür çalışmalarda kaçınılmaz şart; onların tarafsız, objelctif, ilmin gerelüir
diği valear ve üslüba uygun şekilde incelenmelerl, sırf Allah'ı rızasını ve 
gerçeği arayan bir niyet ve irade ile yapılmalandır. Bu ölçülere riayet edil
diği takdirde, zaten Peygamber sevgisi ile dopdolu olduldarını ifade eden 
tasavvuf çevrelerinde, bu tür çalışmaların, çok oluınlu yansımalar bula
cağından şüphemiz yoktur. Bu tür çalışıncilar yaygınlaştıleça, süfilerin ha
dise balaşıarı ve hadis nosyonu ortaya çılrmalda kalİnayacak, her fırsatta 
tasavvufun Kur'an ve Sünnet kaynalili olduğunu vurgulama ihtiyacı du
yan süfi muhitler de kendilerini kayıtlı gördülderi ilmin ölçülerine uygun 
yaşama şansını yalealamış olacalctır. Bu tür sonuçların, hadis ilminin ve 
hadisçinin gayesi, hatta varlıle sebebi olduğunu, söylemeye ihtiyaç olmasa 
gerelüir. 50 

50 Bkz. Muhittin Uysal, TasauuufKültüründe Hadis, s. 25, 414 (Kısmen tasarufla) 
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