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KURAN'IN TARIHSEL BiR HiTAP OLUS KEYFIYETI

Mustafa OZTURK"

Abstract
The Quality of the Qur'an As Being A Historical Address

The main purpose of this article is to accentuate and elucidate the notion
that the Qur'an is a historical address. Bearing this main purpose in
mind, I will try to show various historical elements in the Qur'an. Howe-
ver, I should say in advance that this study will make no reference to the
arguments of those who attempt to ascribe an intellectual lineage to the
issue of the historicity of the Qur'an which began crystallizing and beco-
ming a chronic problem as result of the debates taken place in the near
past prompted by the translation of the late Pakistani thinker Fazlur Rah-
man's works into Turkish. Neither shall we give any information about the
Christian connotations of such terms as historicity, historism and histori-
cism nor shall we focus on the representatives of the historical approach
in the West. The knowledge, view and assessments will be couched in Is-
lamic terminology as far as possible.

Key Words: Historicity, Supra-historicity and/or Universality, the Histori-
city of the Qur'an

I

Kur'an ve tarihsellik, 6zellikle AB eksenli dis politikayla ilgili baz gelisme-
lere yonelik bir tepki olarak tlke ikliminde ulusalct damarm kabarmas: ve
buna kosut olarak da Islami diistince alamnda kati gelenekeiligin bir dizi sii-
reli yaym vesilesiyle tekrar hayatiyet kazanmasi1 hasebiyle belirgin bir ilgi
kaybina ugramis gézitkse de gercekte tiiketilmemis ve bidayetteki éneminden
hicbir sey yitirmemis bir tartisma konusudur.

Bilindigi gibi, yakin ge¢miste bircok kitap, makale ve sempozyum bildiri-
sine de konu olan tarihsellik tartismasi genellikle Kur'an ahkammnin akttiel
degeri baglamnmda strdirtlmektedir. Kur'anin tiim insanlara ve tim za-
manlara gonderilmis bir kitap olduguna inananlara -ki Mtslimanlarin kahir
ekseriyeti boyle inanmaktadir- gére Allah htikiim koyarken muhtemel ve

1 Doc. Dr. Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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miistakbel gelismelerin timiint hesaba katmistir. Bu ylizden, O'nun vaz et-
tigi ahkamn islerlik kazanmasina imkan tamyacak durumlarnn mittemadi-
yen viicut bulmasi mukadderdir. Cliinkti Kur'an bu anlayisa gore Allah'in
“ezeli-kadim” vasfim haiz kelam sifatimm bir tecellisidir. Allah nesneler diin-
yasina iliskin her seyi siirsiz ilim ve iradesiyle ihata ettigine gére Kur'an'm
nuzuliinden sonraki tiim gelismeler de ildhi planda hesaba katims olmali-
dir. Binaenaleyh, Kur'an'daki yulizlerce ayet 6zel bir sebep tizerine vahyedil-
mis olsa da sebebin tarihselligi-yerelligi htikmiin evrenselligine engel degildir.

Ne var ki biz, Kur'an tizerine akademik ¢ahsmalar yapan Muslimanlarin
kahir ekseriyetince de bir iman esas gibi telakki edilen bu goériise katilmiyo-
ruz. Yam sira Kur'an’daki tarihselligin ser'i ahkamla suurh oldugunu da di-
stiinmilyoruz. Kanaatimizce Kur'an -bazi temel mesajlar hari¢- tamamen ta-
rihseldir. Hatta tiim peygamberlerin ortak mesajim teskil eden tevhid inanci-
na iliskin bazi Kur'an ifadeleri dahi tarihsel unsurlar icermektedir. Keza, ta-
rih-Gstlt bir inan¢ umdesi oldugunda stphe bulunmayan ahiretle ilgili tas-
virler de buttintiyle yerel ve tarihsel karakterlidir. Bu konularla ilgili dtistn-
celerimizi ortaya koymadan énce Kur'an'in niizul gayesiyle ilintili yerellik-ta-
rihsellik hakkinda birkac énemli hususa isaret etmek faydal olacaktir.

Musltimanlarin kahir ekseriyetine gére Kur'an tiim insanlara ve tiim za-
manlara génderilmis bir kitaptir. Bu itibarla her bakimdan evrensel ve tarih-
Ustudir. Bizce bu yaygm ve yerlesik anlayis Kur'an'im bazi sarih beyanlarma
ters diismesi hasebiyle en azindan tartismaya aciktir. Bilindigi gibi muhtelif
ayetlerde Kur'an'm Arapca ve Arabi bir htkiim oldugu,? Hz. Peygamber'e ge-
nelde Arap toplumunu 6zelde de Kureys kabilesini, dier bir deyisle Mekke ve
cevresinde yasayan miisrik Araplar1 uyarmasi icin gonderildigi belirtilmekte-
dir.® Diger baz1 ayetlerde ise Kur'an'm hem Hz. Peygamber hem de kavmi i¢in
bir san ve geref vesilesi oldugu bildirilmektedir.* Nitekim Zuhruf suresi
43/44. ayette gecen inneha le-zikrun leke ve li-kavinike ibaresindeki kavm
kelimesi Ibn Abbas, Mucahid, Katade ve Siiddi gibi sahabe ve tabiin ulema-
simm yam sira diger biittin miuifessirlerce de Kureys'e hamledilmistir. Sahabe
ve tabiin dlimlerince, “Kur’an hem senin hem de kavmin Kureys icin bir ge-
reftir’® seklinde yorumlanan bu ayete miiteahhir dénemlerde “Kuran hem se-
nin hem de kavmin i¢in bir 6glittir” seklinde bir mana takdir edilmistir.® Bu
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yorum, ozellikle Musliimanlar ile Hiristiyanlar ve Yahudiler arasimdaki pole-
mikler muvacehesinde bir inan¢ umdesine déntismis olmasi kuvvetle muh-
temel goziiken, “Kur’an tim insanlara génderilmis evrensel bir kitaptir” sek-
lindeki anlayisin tirtiiiidiir. Kanaatimizce ¢ogu zaman hesabi verilmeden sa-
vunulan evrensellik sdylemi gergekte slogan diizeyinde bir sdylemden ibaret
olup sahici bir deger icermemektedir. Kald1 ki bu séylem, birka¢ satir dnce-
sinde de isaret edildigi izere, Kur'an'm sarih beyanlarnna aykindir. Ctinki
- En‘am 6/92, Yasin 36/6 ve Sara 42/7. ayetlerde Kuran'm Hz. Peygamber’e
Kureys'i, Mekke ve havalisinde yasayan Araplan uyarmak igin génderildigi
bildirilmektedir. '

Kur'an'in niizul gayesine iliskin yerellik-bslgesellik olgusu Izzet Derveze ve
Stileyman Ates gibi cagdas bazi mufessirlerce de dile getirilmistir. Mesela
Ates, Hac suresi 22/78. ayet miinasebetiyle Hz. Peygamber'in ilk hedefinin
kendi kavmini Mtsltiman yapmak oldugunu, dolayisiyla “Ey insanlar!” sek-
lindeki Kur'an hitaplarinin “Ey Araplar!” seklinde anlasiimas gerektigini séy-
ler.” Izzet Derveze ise Bakara 2/143 ve Hac 22/78. ayetlerde zikredilen vasif-
larn Araplara mahsus olduguna dikkat ¢eker ve bilhassa Hac 22/78. ayette-
ki, “Size ataniz Ibrahim'’in inanc sistemini benimsemeyi éneren de O’dur” me-
alindeki ifade tizerine sunlan soyler: “Ayette Hz. Ibrahim ile Araplar arasin-
daki kan bagma dikkat ¢ekilmistir. Tabiatiyla, ‘ataniz Ibrahim’ ibaresinde de
sadece Araplar kastedilmistir. Burada bagka bir milletin kastedildigini soyle-
mek gercegi yansitmaz. Cuinku Araplar nesep yoéntunden kendilerini Hz. Ibra-
him ve Hz. Ismail'e dayandiriyorlard:.”®

Kisaca soylemek gerekirse Kur'an nazil oldugu vasatta evrensellik iddi-
asmda bulunmamaktadir. Bu noktada Sebe 34/28. ayetteki kaffeten lin-nas
ibaresine istinaden Hz. Peygamber'in tiim insanlara gonderildigi soylenebilir.
Fakat bu bir yorumdur. Zira klasik tefsirlerde mezkur ibareye dair iki yorum
mevcuttur. Bizce daha makul olan difer yoruma gore kaffe kelimesi ilgili
ayette “engel olmak, alikoymak” anlaminda kullanidmstir. Buna goére ibare-
nin ash kaffen Iim-nastir. Kelimenin sonundaki ta harfi miibalaga icindir.’
Sozu, 6z(l, ve-ma erselndke illa kaffeten lin-nas ibaresi Hz. Peygamber'in
Mekke ve havalisindeki insanlan sirk ve inkarcihktan vazgecirmek maksadiy-
la génderildigini ifade eder.'

7 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, Istanbul trs., V1. 54.

8 M. izzet Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, (cev. Vahdettin Ince-Mustafa Altinkaya), Istanbul 1997, V
147.

9 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 192.

10 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, Beyrut 2004, XXV. 224; Kurtubi, el-Cami’, XIV. 192.
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Kur'an dil-lisan diizeyinde de evrensellik iddias: icermez. Ctinkt Kur'an
Araplarm diliyle inzal edilmistir. Baz1 ayetlerde agikca belirtildigine gore
Kur'an'in Arapca olarak inzal edilis nedeni akletme, dolayisiyla diistinme ve
anlamadir.’’ Kur'an'in Arapca olusu ile akletme arasindaki ilinti, ¢cok agiktir
ki Araplar i¢in anlamlidir. Nitekim Kur'an'm Hz. Peygamber’e Arapca olarak
vahyedilis gerekcesini, “Mekke ve ¢evresinde yasayan insanlan uyarmak”
seklinde aciklayan Sura suresi 42/7. ayet bu gercegin en mutisahhas delilidir.
Kaldi ki ana dili Tirkce olan insanlara, “Daha iyi anlamaniz icin bu Kur'an’
Arapca olarak inzal ettik” demek, abes olsa gerektir. Htilasa, Arapca nazil
olan Kur'an dil duizeyinde de evrensel degil, yerel ve tarihseldir. Kaldi ki
Kur'an'm Arabiligi salt lisana iliskin bir niteleme degil, lisam kendisinden ba-
gimsiz sayamayacafimiz kaltiir ve zihniyeti de kapsayan bir nitelemedir.
Ctnkd her dil belli bir toplumu yansitir. Diger bir deyisle, bir toplumun ya-
sam tarzi, gelenekleri, diinya gériisi, inanglan, bilim, teknik ve sanata kat-
kilar o toplumun diline yansir.

Yeri gelmisken sunu da belirtelim ki dil, Gislup ve ifade diizeyindeki mi-
kemmellige atfen Kur'an'm Arapca degil Rab¢a olduguna iliskin poptler soy-
lem de gercege tekabil etmemektedir. Clinkil Kur'an’da son derece belig ifa-
deler mevcut oldugu gibi lahn tartismasma konu olan sorunlu ibareler de
mevcuttur. Diger bir deyisle, Kur'an'da icaz oldugu kadar 1tnab, itale ve tat-
vil de vardir. Keza azimsanamayacak ol¢tide tekrarlar vardir. Ayetlerin son-
larninda ses uyumu (seci) saglamak i¢in, ge¢mis zaman kalib1 yerine simdiki
zaman kalib1 kullanmalk, tekil yerine ¢ogul, disil yerine eril zamirler kullan-
mak, bazi 6zel isimlerin asli formunu degistirmek, kelimenin sonuna harf ek-
lemek veya harf dlistirmek gibi edebi hususiyetler de mevcuttur.*

I

Kur'an’in tarihselligi meselesini tarihsellik-evrensellik karsithg: ekseninde
¢oztimlemek mamkiin degildir. Ctiinkti burada s6z konusu olan gercek kar-
sithk, tarihselci ve tarih-tistticii Kur'an tasavvurlar, dolayisiyla da tarihselei
okuma ve anakronik okuma bi¢imleri arasinda cereyan etmektedir.’® Bu te-
mel karsithk muvacehesinde denebilir ki Kur'an ya ttim beseri durumlar goz
6ntinde bulunduran, dolayisiyla tiim insanlhiga hitap eden tarih-tistii bir ki-

11 Bkz. Yusuf 12/2; Zuhruf 43/3.

12 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an Dili ve Retorigi, Ankara 2002, ss. 101-
124. ‘

13 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar:, Ankara 2004, 76.
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taptir veya tarih-listli mesajlan belli bir tarihte belli bir kitleye onlarin anla-
yacag bir dil dizgesi icinde ve yine onlarnn tecriibe diinyasina ait 6rneklerle
aktaran tarihsel bir hitaptir.

Kur'an'a iliskin bu iki tammmlamadan ikincisi daha gercekei ve hesab: ve-
rilebilir niteliktedir. Bu noktada tarihsel ve tarih-tisti ayinmina iliskin bir
tavzihte de bulunmak gerekir. Ctinkd boyle bir kategorik ayirimm hangi 61-
¢cute dayanarak ihdas edildigi sorulabilir. Bizce bu konudaki temel 6l¢iit su-
dur: Tarihin tim ugraklarinda mevcut olan ve dolayisiyla her peygamberin
mesajinda ifadesini bulan temalar tarih-tisttidiir. Nitekim bir¢ok peygambe-
rin miicadelesinden s6z edildigi Suard suresinde de gériilecegi lizere bu te-
malann basinda Allah'in uluhiyet ve rububiyette mutlak birligi inanc: gelir.
Diger bir tarih-listii tema da 6te dinya inancidir. Uctincti tema ise ana-ba-
baya iyi davranmak, fakire yardim eli uzatmak, ahde vefa gostermek, insan-
lar arasmda iyiligin hakim kéttltiglin mahktm olmasi i¢in calismak, adalet
ve hakkaniyet sahibi olmak gibi erdemlerdir. Nitekim bu erdemler sadece
Kur'an'da degil, Musa’ya génderilen vahiylerde, Isa'min Incil'inde, Lokman ve
diger bilge insanlarm 6gttlerinde, kisaca insanlik tarihinin her déneminde
meveuttur.

Iste bu kategorik ayirimdan hareketle denilebilir ki Kur'an’da bahsi gecen
“zihar” kadim Arap toplumuna 6zgi yerel-tarihsel bir orftiir; aile kurmak ve
bu aileyi sevgi, saygi ve sadakat temelinde yasatmak ise tarih-tistii bir dege-
ri haizdir. “Lian” Araplara 6zgi yerel-tarihsel bir orftiir, ahde vefa gostermek
ise tarih-tstti deger iceren bir erdemdir. Haram aylarda savasmamak Arap-
lara 6zgu yerel-tarihisel bir 6rftiir; barsin tesisi yolunda caba sarf etmek ise
tarih-tistii deger iceren bir erdemdir. Cocuklann sttten kesilme stiresinin iki
y1l olmas1 Araplara 6zgl yerel-tarihsel orftiir; ana-babaya iyi davranmak ise
tarih-tisti deger iceren bir erdemdir. Nitekim bugiin belki milyonlarca Mis-
Iiman Kur'an'da zikredilmis olmasina ragmen “zihar” ve “liin”dan bihaber-
dir. Buna mukabil her Muisliman Allah'm yegane tann olduguna ve ahiretin
gercekligine ytirekten inanmak gerektigini pekald bilmektedir. Yine sayisiz
Miuisliiman bir dizi ayete mevzu teskil eden “iddet’ten bihaber olmasina kar-
sin ana-babaya iyilik etmek, ahde vefa gostermek, adalet ve hakkaniyet sahi-
bi olmak, yalan séylememek, hirsizhik yapmamak, zina etmemek, kibir ve ku-
rum satmamak, giybet etmemek gibi hasletlerin ger¢cek miiminde mutlaka
bulunmas: gerektigini bilmektedir. Kaldi ki anilan hasletler Islam haricinde-
ki bir¢ok inanc¢ ve ahlak sisteminde de birer fazilet addedilmektedir.

Bu baglamda ¢agdas Muslimanlarm Kur'an hitabina dolayli muhatap ol-
duklarmi da belirtmek gerekir. Zira Kur'an'in dogrudan muhataplan Hz. Pey-
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gamber devrindeki Araplardir. Bilindigi gibi Araplar disindaki ttim Mtshiman
milletler Islam ve Kur'an’la muhtelif vesilelerle tamsmis ve bu tamsiklik kiil-
tarel mirasa konma seklinde nesilden nesile intikal etmistir. Islam cografya-
sindaki bu intikal stirecinde diinyaya goéztin(i agan hemen herkes Muisltiman
kimligine hicbir emek sarf etmeden sahip olmustur. Lakin bu sekilde ihraz
ettigimiz Musliman kimlik, Kur'an1 bizzat bize génderilmis bir kitap olarak
okumayi, dolayisiyla Hz. Peygamber'in yasadifi dénemin tarihsellifine 6zgt
bircok Arap orfunii -suf Kur'an'da zikri gegtigi icin- bugiine tasimay1 gerek-
tirmez. Dahasi, Kur'an'dan istihrag edilerek bugiinin tarihselligine tasinma-
s1 gereken seyler, kokleri Islam éncesi Arap kiiltiriine uzanan orfler degil,
her cagin insamnm degerlilik yasantisina katki saglayan mesajlar olmahdur.

Kisaca, gintmiizdeki Muslimanlar Kur'an'daki hitabin degil, mesajin
muhatabidir. Oregin, Bakara 2/143. ayette, “Sizin vasat [adaletli ve denge-
li] bir {immet olmamniz1 sagladik” mealinde bir ifadeye yer verilmistir. Bu ifa-
dedeki “siz” zamirini kendimize hamletmemiz yanhstir. Keza, “Gmmet” keli-
mesine “tiim dinya Muslimanlan” seklinde bir siyasal icerik ytklemek de
yanlistir. Zira s6z konusu zamir sahabeye delalet etmektedir. Dolayisiyla “va-
sat”, yani adaletli, dengeli ve her tirlt aginhktan uzak timmet olma sifat1 da
bize degil, onlara aittir. Bu ayetten giiniimtiz Mislimanlarmmn payma diisen
ise, sahabe neslinin sahip oldugu bu giizel sifata sahip olma yolunda caba
sarf etmektir. Diger bir deyisle, bizim vazifemiz, Allah'in sahabeye atfettigi fa-
zilete sahip ¢ikmak degil, o faziletle amlmay1 mucip bir yasam sergilemektir.*

Kur'an'm mesajina muhatap olmaktan kastettigimiz sey iste budur. Bina-
enaleyh, cagdas Musliimanlarnn Kur'an'dan istifade sekli de bu minvalde ol-
mahdir. Siras: gelmisken sunu da kaydedelim ki Kur'anv'da tarih-tisti bir me-
saja atfen zikredilen tarihsel érnekleri evrensellestirmek adina anlam ve yo-
rum diizeyinde tahrif yapmak ve Kur'an'm sanmu yliceltme distincesiyle bu
tir yorumlart mesru ve makbul addetmek son derece yanhstir. Bu hususu
bir érnekle tavzih sadedinde denebilir ki Kur'an’da Allah'm suursiz kudreti ve
essiz yaratma sanat: tarihsel ifade kaliplan icinde sunulur. Mesela, Gasiye
suresi 88/17. ayette miisriklere atfen, “Peki onlar deveye ibret nazariyla ba-
kip onun ne denli ilging bir sekilde yaratildifim gérmezler mi?” mealinde bir
ifadeye yer verilmistir.

Bilindigi gibi deve, Kur'anin nazil oldugu dénemde Araplar icin ¢ok 6nem-
li bir hayvandir. O kadar ki Araplar deveyi en blyik yardimeilan olarak ta-

14 Mustafa Ozttirk, “Kur'an Cercevesinde Ummet Kavraminm Tahlili", [slamiyat 8 (2005), say1 2,
s. 16.
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mnus ve gerektiginde hayatlarim dahi onun isteklerine gore tanzim etmisler-
dir. Hz. Omer’in, Irak yéresinde kurulacak ordugah merkezinin yerini tespit
icin vali Sa’d b. Ebi Vakkis’a génderdigi mektupta devenin hoslanacag: bir
mekanm tercih edilmesini istemesi bunun ilging bir érnegidir. Ote yandan
Arap dilinde devenin cinsi, yasi, rengi ve diger fiziksel dzellikleriyle ytrtyts
bicimi gibi karakteristik vasiflarini ifade etmek icin kullamulan kelimeler ha-
cimli bir kitap olusturacak kadar ¢oktur.'

Su halde, mezkir ayette Allah'in simrsiz kudretine devenin yaratihs 6zel-
likleriyle dikkat ¢cekilmis olmasi bu hayvanin Araplar nezdinde ¢cok énemli bir
yere sahip olmasmdan mutevellittir. Kuskusuz, deve yaratilis dzellikleri baki-
mindan ¢ok ilginctir. Lakin fil yahut balinanmn yaratihs hususiyetleri de de-
veden daha az ilging degildir. Hiilasa, buradaki érnekleme vahyin ntzul va-
satma taniklik eden Arap toplumunun tecriibe diinyasma ait olmasi hasebiy-
le tamamen yerel ve tarihseldir. Ne var ki Muhammed Esed, Kur'an'daki her
kelimenin mutlaka evrensel bir mesaj tasimasi gerektigi inancindan étiirti bu
tarihsel '6me§i soyle evrensellestirmistir(!):

Ibil isr'ni’ ise, oncelikle, “develer” anlamma gelir, ki tekil sekli olmayan ve sadece ¢o-
gul sekilde kullamlan bir cins isimdir (generic plural). Ama bu isim, aym zamanda
“yagmur tasiyan bulutlar” icin de kullanilmaktadir (Lisanu'l-‘Arab, Kamiis, Tacu'l-
Arns): ki bu karsihk, yukandaki anlam &rgiisii i¢inde daha tercihe sayan olan bir
kargihktir. Eger bu terim “develer” anlaminda kullamlmis olsaydi, yukandaki ayet-
te ona yapilan atif, sadece, Hz. Peygamber'in ¢agdasi olan Araplara hitap etmis
olurdu. Cunkii dikkat ¢ekici dayanmikhlii, ¢ok cesitli islerde (binme, yiik tasmma,
siit ve et verme, yin kaynagi olma gibi) kullamlabilmesi ve ¢6l ortasinda yasayan
insanlar icin adeta vazgecilmez bir deger tasimasi gibi sebeplerden dolayr deve,
Araplar arasinda daima hayranlik ve baghlik duyulan bir hayvan olmustu. Ayrca,
“develer”in kastedilmis olmasi, anlam belirli bir ¢evrenin ve belirli bir zamann in-
sanlar ile (ge¢mis olaylara tarihi atiflarn faydasmdan bile yoksun sekilde} sinirla-
mus olacagindan, burada hi¢ dikkate alinmamahdir.!®

Esed’in bu izahati, Kur'an metnine siddet uygulamakla esdeger bir yorum
tahrifidir. Kaldi ki Kur'an’da 6yle pasajlar vardir ki tahrif diizeyinde yorum-
larla bile evrensellestirilemeyecek kadar tarihseldir. Iste En‘am suresinden
birkac 6rnek:

Miigrikler sirf kendi akillarinca, “Iste su [deve, sifir, koyun vb] hayvanlar ile tarlalar-
daki mahsuller koruma athindadir. Diledigimiz/belirledigimiz kimseler, [yani putlann
bakicilan ve ziyaretciler] disinda hic kimse bunlardan istifade edemez. iste sunlar da
sirtlarina yiik vurulmasi, binilmesi yasak olan hayvanlardir” dediler. [En‘am, 6/138]

15 Genis bilgi icin bkz. Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Deve”, DIA, Istanbul 1994, IX. 222-226.
16 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, (¢ev. C. Koytak-A. Ertirk), istanbul 1996, I1I. 1264 (5. not).
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Yine o miisrikler, “Iste su hayvanlarin karmnlarindaki yavrulann etleri, [canh olarak
dogduklar1 takdirde] sadece erkeklerimiz icin helaldir, kadinlanmiza haramdir.
Eger 6hi olarak dogarlarsa hem erkekler hem kadinlar icin helaldir” dediler. Allah
biitiin bu mesnetsiz helal-haram tammlamalarindan dolayi onlan cezalandiracak-
tir. Sliphesiz Allah her neylerse giizel eyler, her seyi smirsiz ilmiyle ihata eder.
{En‘am, 6/139]"

Goruldiiga gibi bu ayetlerde Mekkeli muisriklerin putperestlik uygulama-
larindan bahsedilmektedir. Ne var ki bu uygulamalar artik tarihe mal ol-
- .mugtur. Dolayisiyla, Allah’'mn simrsiz kudretini migrik Arap toplumunun id-
rakine deve 6rmegiyle sunan ayeti -s6zim ona- evrensellestirmek adna tah-
rifle esdeger bir yorumn iiretmek yerine, “Bu ayeti farkh cografyalarda oku-

o yan her Miisliiman kendi gevresindeki baska bir ilging varhga ibret nazany-

la baklp ‘Allahu ekber demeli seklinde bir mesaj verilmelidir. Kald: ki ¢ag-
’ das dénemdeki entelektiiel insanlann Allah'in biyukligint anlamak icin
kendilerinden bagka bir varhga bakmalan zaittir. Insan ézelinde Allah'm ya-
ratma sanatmdaki muhtes;,ernhgx gbérmek icin de anatomni atlasma goéz atmak
kafidir.

m

Burada bir kez daha belirtelim ki Kur'an tarih-tistli mesajlar iceren tarih-
sel bir hitaptir. Diger bir deyisle, Kuran biitinityle Hz. Peygamber devrindeki
verili durumu esas alan bir hitaptir. Bunun icindir ki tarih-tisti mesajlar da-
hi verili durumu yansitan formlarla sunulmustur. Mesela, ana-babaya iyilik
émri tiim zamanlar i¢in gegerli olan bir emirdir. Ancak bu emrin Kur'an’daki
gerekcelendirilme bigimi tarihseldir. Mesela Ahkaf 46/15 ve Lokman 31/14.
ayetlerde ana-babaya iyi davramlmasi emredilmis ve bu emirler kapsaminda
cocugun ana karninda tasmmasi ile stitten kesilme siiresi otuz ay, analarin
cocuklarim emzirme stresi de iki y1l olarak belirtilmistir. Bu noktada Arabi ar-
ka plam gérmedigimiz takdirde, mezkir ayetlerde ¢ocugun emzirilmesi konu-
sunda bir stire tayin edildigi diistincesiyle ser’i bir htiktim tiretmemiz isten bi-
le degildir: Nitekim anakronik yaklagimn kac¢imilmaz neticesi olarak, harnile-
lik ve siit emzirmeyle ilgili iki ctimle tizerine ne gibi hiktimler bina edildigini
gormek icin herhangi bir Tarkce tefsire bakmak yeterlidir.'®

‘Kur'an’da tarih-tistii mesajlarnn dahi tarihsel kaliplar icinde sunulusuyla
ilgili en carpici 6rneklerden biri mutesabihu’s-sifat ya da haberi sifatlar kap-

17 Bu makalede yer alan ayet mealleri bize aittir.
18 Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, 76.



Kur'an'm Tarihsel Bir Hitap Olug Keyfiyeti 67

saminda degerlendirilen beyanlardir. Bilindigi gibi Kur'an basindan sonuna
kadar Allah-merkezli bir dil dizgesine sahiptir. Bunun temel nedeni, Mekke
musriklerinin Allah’siz olmamakla birlikte meveut Allah fikrinin ahlaki alan-
da higbir islev gormedigi dinya gorusleridir. Iste boyle bir diinya goriisime
karst tevhid inancinda ifadesini bulan Allah fikri Kur'an'da ¢ok yogun bicim-
de vurgulanmistir. Muhatabm zihniyet dliinyasma her seyin merkezinde Al-
lah fikrinin yer aldigi dindar bir diinya gortiisti sokma amacindan ottradar-
ki bircok ayette beser iradesinin biisbttiin géz ardr edildigi kaderci ifadelere
dahi yer verilmistir.'®

Ote yandan Allah Kur'an’da bir krala benzetilmistir. Kral ilk hitap cevre-
sindeki toplumun muhayyilesinde zihninde gigc ve iktidarnn timsalidir. Dola-
yisiyla bu benzetmeye konu olan melik sifat1 Allah'm siursiz giig, kudret ve -
egemenlik sahibi oldugunu belirtmeye yoneliktir. Allah’tan séz eden ayetler
incelendiginde bu tarihsel imgelemle ilgili baska bircok unsura daha rastla-
nabilir. Mesela, kimi ayetlerde Allah zaman ve mekanla mukayyet bir varhk
gibi tasvir edilmekte, boylece zat-1 ilahiyye bir anlamda ickinlesmekte ve hat-
ta nesnellesmektedir. Yine Allah bir¢ok ayette kendisine el, ytiz, gbz vb. uzuv-
lar ile 6fkelenmek, tuzak kurmak, intikam almak gibi fifller atfetmekte; kimi
ayetlerde evreni alti giinde/evrede yarathigim soylemekte, kimi ayetlerde ise
Ars ve Kursi sahibi oldugundan bahsetmektedir.

Bizce biittin bu betimlemeler vahyin niizul vasatindaki tarihsellige bizzat
taniklik eden toplumun muhayyilesinde makes bulacak bir tann tasavvuru-
nu yansitmakta, dolayisiyla tarih-tistii bir anlam tagimamaktadur. Ornegin
Miulk suresi 67/16. ayette Allah’tan “gbkteki” (men fi's-semai) diye s6z edil-
mekte, Bakara suresi 2/210. ayette ise Allah'in bulutlardaki golgelerin ara-
smdan ¢ikip gelmesinden bahsedilmektedir. Zemahseri (6. 538/1144) ilk aye-
ti, “Bu ifade Allah'in gékte olduguna degil, misriklerin o dénemdeki tanr ta-
savvuruna isaret eder” seklinde bir gortis belirtmek suretiyle meseleyi kavra-
ms gozikmektedir.?® Bakara suresi 2/210. ayetteki ifadenin Hz. Peygam-
ber’e nisbet edilen yorumu ise ilk Miisliiman neslin ne tir bir tanr tasavvu-
runa sahip oldugunu ele vermektedir.

Taberi’nin (6. 310/923} yam sira bircok mifessir ve muhaddis tarafindan
da nakledilen hadise gére mezkur ayette betimlenen hadise kiyametten son-
ra vuku bulacaktir. Séyle ki, insanlar -muhtemelen- yerytiziinde hesaba ce
kilmek (izere bir araya toplandiginda uzun yillar (yetmis y1l} boyunca bekl«

19 Ozsoy. Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, 15-16.
20 Ebiil-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki't-tenzil, Beyrut 1977, IV. 138
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tilecek ve bu bekleyis onlart ruhsal ydonden mahv u perisan edecektir. O ka-
dar ki insanlann aglamaktan gézyaslan kuruyacak, ardindan gézlerinden
kan akmaya baslayacaktir. Derken, akan yaslardan bir kan denizi olusacak
ve insanlar tam bu denizde bogulmak tizere iken, “Allah agkma birisi ¢ikip
zat-1 ilahiyyeye hesap gorme isine baslamasi soylesin!” diye bir ses ytkse-
lecektir. Bu feryat tizerine ilkin Hz. Adem’e, ardmdan diger buiytik peygam-
berlere muracaat edilecek ve fakat hicbiri béyle bir gorevi listlenme cesareti
gosteremeyecektir. Sonunda Hz. Muhammed sefaatcilik gorevini Gistlenecek
ve fakat Allah’tan, “Tamam, sen simdi git, ben bilahare gelecegim” seklinde
bir cevap alacaktir. Derken, gokteki bulutlarin arasmdan belli araliklarla bir-
kac grup melek yerytiziine inecek, Hz. Muhammed gokten inen her gruba,
“Rabbimiz aramzda m1?” diye soracak ve her defasinda “Hayir, O birazdan ge-
lecek” cevabina muhatap olacaktir. En nihayet Allah kalabalik bir melek or-
dusuyla birlikte bulutlarin arasindan kendini gésterecektir. O sirada melek
ordusu ytiksek sesle tesbihatta bulunacaktir. Allah sekiz melegin tasidig: ar-
s yerytzinin diledigi bir bolgesinde konuslandiracaktir.?!

Tanrnya goksellik atfetmek veya onu “bulutlanin efendisi” olarak nitelen-
dirmek insanoglunun en eski imgelemlerinden biri olup bunun cesitli versi-
yonlarma tarihin safagi addedilen Stimer kitabeleri ile diger eski Mezopotam-
ya ve Misir kilttrlerinde de rastlanabilir. Keza anilan ktlttirlerde Kur'an'in
Allah’a atfettigi Ars, Kiirsi ve bilhassa Arg’in su ustiinde ytizmesine (sular ka-
osu} benzer inang motiflerine de tanmik olunabilir. Bilindigi gibi, Had suresi
11/7. ayette Allah’mn gokleri ve yeri alti glinde yarattifi ve bu arada arsi-
nin/tahtinin su Gstiinde bulundugu belirtilmektedir. Bilhassa Mutezile ve
gec donem Sunni kelamcilar, tesbih-tecsim (antropomorfizm) probleminden
kurtulmak ve belki de dini dustincedeki gelisim seyrine paralel olarak Allah’
her yéntiyle askin bir varlik olarak algilamak istedikleri icin “Ars™ genellikle
ilahi saitanat ve hikimranhk gibi mecazi manalara hamletmislerdir. Oysa
Kur'an'da ve bilhassa hadislerde betimlendigi sekliyle Ars, bagumsiz varhg
bulunan bir nesnedir. Nitekim rivayetlerden 8grendigimize gore ilk dénem
Muslimanlar ve Selefi alimler Ars'm kirmizl, yesil, san veya beyaz renkli nur-
dan yahut kirmizr yakuttan yaratilms ntrani bir cisim oldugunu, dort veya
sekiz stitunu bulundugunu, kog, aslan veya okiiz suretinde olan, ayaklan
yerde baslarn yedinci kat gokte bulunan melekler tarafindan tasimdigm séy-
lemislerdir.?

21 Taberi, Camiu’l-Beyan, II. 343. .

22 Bkz. Ebitl-Ferec Ibni'l-Cevzi, Zadiil-mesir, Beyrut 1987; HlI. 212-213; Ebii Muhammed el-Be-
gavi, Ma'alimii't-tenzil, Beyrut 1995; Ebit's-Sena el-Altisi, Rithu'l-ma‘ani, Beyrut 1985, XIV. 45-
46; Ibn Kayyin el-Cevziyye, Hadil-ervah ila biladil-efrah, Kahire trsz., ss. 59-60.
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Konuyla ilgili rivayetlerde karsimiza cikan antropomorfik tann telakkisini
kendi tarihselligi icinde makul addetmek gerektigine inaniyoruz. Zira yukar:-
daki satirlarda da kisaca deginildigi tizere ilk hitap ¢evresindeki insanlara Al-
lah'm mutlak gii¢ ve kudret sahibi oldugu ancak bir kral benzetmesiyle an-
latilabilirdi diye dastintiyoruz. Bu anlatima goére Allah tipki muhtesem sara-
yindaki tahtina kurulmus bir kralim kendi tilkesinde yegane otoriteyi temsil
etmesi gibi, en ytliksek gok tabakasmm tstiindeki makaminda bulunan tah-
tima kurulmus (Ars'a istiva) olup oradan butiin kainati sevk ve idare etmek-
tedir.

Sonug olarak, Kur'an'da Allah’a atfedilen nitelikler tann hakkinda konu-
sup distinmenin ibtidai bicimine isaret etimekte ve dolayisiyla ntizul doéne-
mindeki insanlarn tanriy1 algilama tarzina dair énemli ipuclarn icermektedir.
Bu noktada Kur'an'in bir¢ok ayetinde Allalva atfedilen antropomorfik 6zellik-
leri, askin varhgin zihnen idrak edilmesini saglayan nesnellestiricivkavramlar
ve imajlar olarak degerlendirmek yanhs olmaz. Nitekim Kelam ve Tefsir tari-
hinde Mutezile'nin énctiliik ettigi ve bilahare Stinni kelameilarm benimsedi-
8i tenzihci yorum da boyle bir anlayism Gruntidar. Allah’i her ttirltr antropo-
morfik yuklemden anndirmaya gayret eden tenzih¢i yorum, ashnda bir tir
demitolojizasyondur. Ciink( tenzih¢i diistinceye gore Allah'mn gelmesi, gitme-
si, Ars ve Kursi gibi nesnel gercekligi bulunan esyay1 kendine izafe etmesi ar-
kaik, ilkel ve problemli bir izah tarzidir. Bu ytizden ilgili ayetler mutlak su-
rette te'vil edilmeli ve béylece Allah hakkimnda ileri stirtilen tesbih-tecsim fik-
rinin 6ntine gecilmelidir.

Ne var ki bu yaklasim apacik bir tefsir bidatidir. Clinkti Hz. Peygamber,
sahabe, tabiin ve diger selef alimlerinde bu tir bir asin tenzih kaygist mev-
cut degildir. Peki, miiteahhir dénem [slam ulemasi nicin béyle bir bidat-1 ha-
sene Uretme ihtiyaci duymustur? Bu soruya verilebilecek en makul cevap, in-
sanoglunun stirekli bir diistinsel evrim ve gelisim i¢inde oldugunu sdylemek-
tir. Daha acgikcas: insanhik, gecmisten bugiline kesintisiz olarak terakki et-
mekte; tabiatiyla din, bilim ve felsefi konular lizerine daha derin ve yetkin bi-
¢imde diistinebilmektedir. Nitekim bundan 1400 kiisur sene énceki insanla-
rim kainati algilama sekliyle buglinkii insanlarn algilama sekli arasmdaki
derin ugurumu fark etmek i¢in bilim ve diistince tarihine géz atmak yeterli-
dir. Bu husus din ve tann dtistincesi icin de séz konusudur. Zira bir kusak-
ta belli insanlar tarafindan olusturulan tann tasavvuru bir baska kusakta
anlamsiz kalmstir. “Tanrr'ya inanmiyorum” ctimlesi, icerik itibariyle soylendi-
gi zaman ve mekanda (baglam) anlamh oldugu icin, ‘Tanmn’ sézctigtinde iceri-
len sabit bir diisiinceden ziyade, bir kusm birbiriyle celisen, hatta bir kisim



70 IsLami fuMLER DERGISE

. karsihikh olarak birbirini dislayan bir anlamlar tayfi s6z konusudur. Tann
kavramlarindan biri belli bir zamanda anlamm:/degerini yitirdiginde, sessiz-
‘ce goz ardy edilir ve yeni bir teoloji onun yerini ahr. Kéktenci biri bunu inkar
edebilir; ciinkil kéktencilik tarih disidir. O, Ibrahim’in, Musanin ve daha
sonraki titm peygamberlerin tanriyr aym bugiin bizim algitadigimiz sekilde al-
giladiklarma inanir. Ama ti¢ biiytk dine (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam) ba-
kildiginda nesnel bir tann imgesinden 6te her dinin ve kusagin kendisi igin
gecerli olan bir tanr imgesine sahip oldugu géralar.2®

Kur'an'daki tarihselligin diger bir sekli de ahiretle ilgili ayetlerde karsimi-
za gikmaktadir. Ahiret, ilkel kavimler de dahil olmak tizere tanrimn varhgini
kabul eden din ve distinee sistemlerinin hemen hepsinde mevcut bir inang
konusu olmasi hasebiyle tarih-listti bir anlam ve deger tasir. Kur'an'da ¢ok
oénemli bir yer tutan ahiret, bircok ayetteki beyanlardan anlasildig tizere
Kur'an'm deger terazisinde diinyadan ¢ok daha agir basar. ilgili ayetlere go-
re diinya hayat: bir oyun, eglence, gegici bir glizellik ve hatta bir aldanis ve-
silesi iken ahiret daimi hayat yurdudur. Uhrevi nimet-muikafat dinyevi ni-
metten daha kalitelidir. Bu yiizden, gecici ve siireksiz olan hayat, stirekli olan
- ahirete tercih edilmemelidir. Diinya hayati gecici ve degersiz, ahiret ise kah-

“c1 ve degerlidir. Iste butiin bu sebeplerden 6tiiril Allah, diinya ve ahiret ara-
~sinda tercih s6z konusu oldugunda mutlaka ahiretin tercih edilmesini iste-
" mis, aksi yondeki tercih sahiplerini ise siddetle tenkit etmistir.*

Biittin bu Kur'ani beyanlar ahiret ya da 6te diinya inancimn tarih-tsti

mesajlar hanesine kaydedilmesi gerektigini telkin eder. Bununla birlikte

' Kuranm cennet ve cehennemle ilgili tasvirleri yerel ve tarihseldir. Mesela

;Kur’an‘, muminlerin 6limden veya kiyametin kopmasindan sonra daimi hu-
zur've muthiluk icinde yasayacaklan cenneti sdyle tasvir eder:

Allah’a yakin olan kullar cennette miicevherlerle islemeli tahtlara karsilikh olarak
kurulup sohbet edecekler. Onlarn etrafinda takilarla bezenmis geng¢ usaklar dola-
sacak ve ellerinde sarap pmarmdan doldurulmus ibrikler ve kadehler olacak.

ictikleri saraptan ne baslan agnyacak ne de sarhos olacaklar. Begendikleri meyve- -
lerden ve canlarmin cektifi kus etlerinden yiyecekler. Guizel gozli, stitbeyaz tenli dil-
betler, kabugunda sakh birer inci gibi dilberler de onlarin olacak. Iste biitiin bu ni-
metler diinyada iken yapip ettikleri giizel islere karsiik bir miikafat olarak verilecek.

Onlar cennette bos, anlamsiz ve giinaha sokacak bir tek soz igitmeyecekler. Sade-
ce, “Esenlik ve mutlulugunuz daim olsun!” séziinii duyacaklar!

23 Karen Armstrong, Tanri’'nm Tarihi, (cev. Oktay Ozel ve digr.) Ankara 1998, 11.
24 Daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztirk, “Kur'an'm Deger Sisteminde Dunya ve Diinyevi Ha-
yatin- Anlarm”, Tasavvuf: llmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 7 {2008}, sayt: 16, s. 76-78.
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Amel defterleri sag taraflarindan verilenlere gelince, ne mutlu enlara! Ctinki onlar
cennette dikensiz sedir agaglarinm, ciceklerle bezenmis akasyalarm, her tarafa ya-
yilms golgelerin altinda, giiriil girtil akan selalelerin yam bagmnda dinlenecek ve
bitip titkkenmeyen binbir ¢esit meyveden yiyecekler.

Yine onlar kabartilms ddgekler fizerinde guizel gozlii, stitbeyaz tenli dilberlerle bir-
likte olacaklar. Biz o dilberleri bambagka bir sekilde yaratmigizdir. Dahasa, biz on-
lar1 hep bakire, yasit ve cilveli-igveli dilberler olarak yaratrmsizdir.

‘Vakia suresi 56/15-37. ayetlerdeki bu tasvirler hemen hemen aymyla .
Rahman, Dehr-Insan ve diger bazi Mekki surelerde de mevcuttur. Kimi ayet-
lerde ise miiminlerin cennette altm bilezikler ve incilerle siislenip ipek elbise-
ler giyecekleri bildirilmistir.>® Kur'an'daki tasvirler bir biitiin olarak degerlen-
dirildiginde cenneti sonsuza dek yeme, icme ve cinsellik gibi bedensel hazla-
rin yasanacagl bir mekan olarak telakki etmek yanhs olmaz. Zira konuyla il-
gili hemen her ayette belirtildigine gore cennet, icinde irmaklarin ¢agildadig
yemyesil bir bahcedir. Bu bah¢ede miiminler sarap icecekler, son derece gii-
zel, igveli, cilveli ve hatta gégusleri yeni tomurcuklanmis dilberlerle birlikte
olacaklar, kanepelere yaslanip keyif catacaklar, canlarnmmn cektigi her meyve-
den yiyecekler, altin bilezikler takimip ipek elbiseler giyecekler vs.

Iste Kur'an’daki tasvirlere gore ebedi saadet yurdu olan cennet budur! Bii-
tin bu tasvirlere gore cennet kelimenin tam anlamyla keyif catma yeridir.-
Oysa dunyadaki hayattan mutlak surette hayirh ve degerli olan ahiret ale-
mindeki hayat -tabiri caizse- yan gelip yatmaktan ibaret olmamahdir. Keza
cennet de mezkOr tasvirlerdekinden ibaret bir yer olmamahdir. Zira
Kur'an’da bir oyun, eglence ve aldams vesilesi olarak nitelenen su ¢ gunliuk
diinyada bile insanoglunu manevi yonden yticelten iman, irfan, ihsan, bilgi,
erdem, iffet, namus gibi bircok giizel deger ve ugras mevcuttur. Oysa
Kur'an'da bircok kez diinya hayatimdan kesinlikle cok daha haywrli/kaliteli ol-
dugu belirtilen uhrevi yasam neredeyse yeme, icme ve cinsel ihtiyaci gider-
meye munhasir gibidir.

Bize gore cennetteki yasam bedensel zevkleri tatminden ibaret degildir.
Dolayisiyla Kur'an’da bu konuyla ilgili tasvirler yerel ve tarihsel karakterlidir.
Hz. Peygamber’in ve sahabenin Mekke donemindeki magchiriyetleri, sikitila-
1, yoksulluk ve yorgunluklan géz éntne ahndiginda cennetin nigin bu sekil-
de tasvir edildigine iliskin olgusal arka-plan kendini ifsa edecektir. Dolayisiy-
la, Mekke'de dogan her yeni giin musriklerin yeni bir eziyetine ugrayan,
inanclarmdan dolayr 6rselenip son derece bitkin ve yorgun diisen ilk nesil
Miislimanlarin motivasyon ihtiyaclan dikkate alindifinda da 6te diinyadaki

25 Bkz. Hac 22/23; Fatar 35/33; Dehr-insan 76/2.
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yasamm nigin sirf istirahat ve keyif catmaktan ibaret bir yasam olarak tasvir
edildigini anlamak mtmkiin olacaktir. '

v

Daha o6nce de ifade edildigi tizere Kur'an ve tarihsellik meselesinde tartis-
malar genellikle ahkam ayetlerinin aktiiel degeri tizerinde yogunlasmaktadir.
Evrenselci soyleme gore Allah muhtemel ve muiistakbel sorunlarn/durumla-
nn timint hesaba katarak hikim koymustur. Yine aym sdyleme gore
Kur'an hukuk alaninda devrim denilebilecek tiirden diizenlemeler yaprmstir.
Bize gore ise Allah ahkam ayetleri de dahil olmak tizere tiim ayetleri Hz. Pey-
gamber ve vahye tamklik eden insanlann icinde bulunduklan fiili durumu
dikkate alarak inzal etmistir. Dolayisiyla Kur'an'da gelecek nesillerin tikel so-
runlarna da ¢oéziim sunmak gibi bir maksat gozetilmemistir. Kaldi ki
Kur'an'm bir olay veya duruma temas etmesini belirleyen, gelecekteki muhte-
mel durumlar degil, Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin veya ilk Miisliman
neslin, yani vahyin muhataplarmin ihtiyaci, daha acik bir ifadeyle ickin ile as-
kin arasindaki acik diyalog stirecidir. Nitekim Kur'an bunun érnekleriyle do-
ludur. Sozgelisi, ilk nesil Miisliimanlar kadinlarin 6zel hallerini sordular, Al-
lah cevap verdi. Hilali sordular, Allah cevap verdi. Haram aylarda savagmann
dogru olup olmadigim sordular, Allah cevap verdi. $Simdi, btittin bu sorularm,
insanoglunun Allalv'a yoneltebilecegi muhtemel ttim sorulan tikettigi veya bu
sorulara verilen cevaplann evrensel anlamda biitin insanhg: tatmin edecek
cevaplar oldugu o6ne strilebilir. mi? Bugin hilalin nasil olustugunu
Kur'an’dan 6grenme ihtiyacit duyacak veya Kur'an'm verdigi cevabm bilgisel
icerigiyle yetinecek ka¢ insan ¢ikar? Aym sekilde, haram aylarla ilgili soruya
verilen cevabin, soruyu soranlarnn niyetlerini g6z éntinde bulunduran siyasi
ve dolayisiyla konjonktiirel bir cevap oldugu aciktir. O halde, bir konunun
Kur'an'da gecmesinden cok, o konuya ne amagla yer verildigi énem arz et-
mektedir. Daha da onemlisi, vahiy stirerken haram aylarda sava@ilmam bir
sorun olmasaydi, acaba bugiin Kur'an metninde ilgili pasajlar yer alacak my-
d1? Aym soruyu, Kur'an'm biitin muhtevasi i¢in sormak da miimkiindir.28

Biitiin bu miilahazalardan hareketle denilebilir ki Kur'an'daki tikel hii-
ktimler, gelecekteki tiim Mislimanlarin pratik yasamlanndaki sorunlara da
coztum teskil etsin diye degil, ilk nesil Mislimanlarin sorunlarim halletmek
maksadiyla vaz edilmistir. Bu gercegi birkac érnekle miisahhas kilmakta fay-
da vardir. Mesela, Hz. Peygamber devrinde Mislimanlarla Mekkeli muisrik-

26 Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, ss. 59-60.
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ler arasmdaki iliskilere atifta bulunan Mimtehine suresi 60/10-11. ayetler-
de mealen séyle denilmektedir:

Ey miiminler! Imana ermis kadnlar muhacir olarak size geldiklerinde onlarn [inang
yoniinden] smaymn. Ger¢i Allah onlarnn gontllerindeki imant ¢ok iyi bilmektedir.
Gergekten miimin olduklarna kanaat getirirseniz onlar: [Mekkeli] inkarcilara geri
gondermeyin. Cunki o mimin kadmlar kafir-muisrik erkeklere helal degildir. Do-
layisiyla kafir erkekler de miimin kadmnlara helal degildir. Ayrica, onlar [Islam se-
¢en kanlarma vaktiyle] ne kadar mehir vermislerse hepsini iade edin.

[Ey muimin erkekler!] Mehirlerini verdiginiz takdirde o kadinlarla evlenmenizde hig-
bir sakinca yoktur. inkarcilif1 tercih eden kadnlarla evlilik bagmiz stirdiirmeyin.
Onlara verdiginiz mehri iade etmelerini isteyin. Mekke'deki kafirler de [miimin ve
muhacir olarak size gelen eski kanlannal verdikleri mehrin iadesini talep etme
hakkina sahiptirler. iste bu, Allah'm hitkmiidiir. O sizin aranizda {adaletle] hitkme-
der. Allah her seyi bilir; her sz ve her fiili mutlak isabetlidir.

Sayet hanimlarimizdan biri [sizi terk edip] kafirlerin yamna gider ve siz de onlara
kars: savasip galip gelirseniz, [elde etti§iniz ganimetten,] hamimlan tarafindan terk
edilmis olanlara [vaktiyle hanmimmlarma mehir olarak] édediklerine esit miktarda bir
sey verin. Inandigmiz Allah’in emirlerine kars: gelmekten de sakimmn!

Maliki fikihcisi ve mifessir Eba Bekr Ibnir'l-Arabi (6. 543/1148), “Onlara
verdiginiz mehri iade etmelerini isteyin. Mekke'deki kafirler de [miimin ve
muhacir olarak size gelen eski karilannaj verdikleri mehrin iadesini talep et-
me hakkina sahiptirler.” mealindeki ifadelerin tefsirinde, “Bu hiikiim, hissa-
ten [ayette zikredilen] olayla ilgili olarak Allah'm sirf o déneme mahsus olan
bir hitkmudtr.” dedikten sonra séz konusu hikmiin o déneme minhasir
olusu noktasinda timmetin icma ettigini belirtmistir.?” Unlii Hanefi fakihi
Cassas (0. 370/981) da bu ayetlerdeki hiikiimierin mensuh oldugunu séyle-
mistir.?® Burada s6z konusu edilen nesh bahis konusu ayetlerdeki hitkiimle-
rin islevini yitirdigi, dolayisiyla kendi tarihinden baska tarihselliklere tagma-
bilir bir icerige sahip olmadifi anlamina gelir. Ayrica, ilgili huiktamlerin Hz.
Peygamber devrine mahsus oldugu hususunda timmetin icmaindan soz edil-
mis olmasi, gecmis donemlerde Kur'an ahkamimin tim zamanlar icin gegerli
oldugu yontnde bir fikri sabitin mevcut olmadifina isaret eder.

Ote yandan, sahabe devrinde Kur'an'daki bir¢cok hiikmiin zaman ve ille-
tin degismesiyle degistirildiine, naslarla stibut bulmus bir hiikmiin celb-i
menfaat ve/veya def-i mefsedet kaidesi uyarmnca kimi zaman tatbik edilmedi-
gine, toplumsal nizamm koruma gayesiyle gerektigi yer ve zamanda nassi tah-

27 Eba Bekr Ibnti'l-Arabi, Ahkdamu’l-Kur'an, Beyrut 1988, IV. 231. Aynca bkz. Kurtubi, el-Cami’,
XVIIL 45.
28 Ebin Bekr Ahmed b. Ali el-Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut trs., III. 441.
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sis, ta'mim veya zahiri httkmun terk edildigine dair pek cok ictihad 6rmegine
rastlamak miimkiindiir.?® Bu konuda genellikle Hz. Omer’in baz1 uygulama-
lan1 6rnek gosterilir. Ancak diger bazi sahabilerin de bu yénde gortis ve uygu-
lamalan vardir. Mesela, “Ey muminler! Kéleler ve cariyeleriniz ile hentiz er-
genlik cagma erismemis ¢ocuklarimz odamza girmek i¢in su g vakitte siz-
den izin istesinler: Sabah namazmdan 6nce, 6gle sicagindan dolay1 soyunup
dinlenmeye ¢ekildiginiz zaman ve bir de yats1 namazindan sonra. Iste bu u¢
vakit, 6rtiilmesi gereken yerlerinizin a¢ik halde bulunabilecegi vakitlerdir. Di-
ger vakitlerde birbirinizin yammna girip ¢ilkmamzda sizin i¢in de onlar icin de
bir sakinca yoktur. Iste Allah mesajlanm] size béyle acikhyor. Clinkii Allah
[sizin icin neyin iyi neyin kotii oldugunu] ¢ok iyi bilendir; her neylerse giizel
eyleyendir.” mealindeki Nur 24/58. ayetin tefsiriyle ilgili rivayette belirtildigi-
ne gore Irakli bir grup Misliiman Ibn Abbas’a gelerek, “Ey Ibn Abbas! Ug va-
kitte evlere izin isteyerek girmemizi emreden bu ayetteki hiiktimle ilgili gori-
stn nedir? Zira [ginumizde] ayetteki htiktimle hic kimse amel etmiyor?” di-
ye sorar. Ibn Abbas ise su mealde bir cevap verir: Vakti zamaninda insanla-
nn [mtminlerin] evlerinde disandan gelenlerin iceri girmelerini engelleyecek
kapi, bolme gibi seyler yoktu. Dolayisiyla bir kimse kansiyla birlikte yatiyor-
ken koélesinin veya ¢ocugunun ansizin igeri girdigi oluyordu. Bu ytizden Al-
lah bu ¢ avret vakitte onlara izin isteyerek evlere girmeyi emretti. Daha son-
ra Allah onlara kapili, bélmeli ev sahibi olma imkam lutfetti. [Glintmizde]
bu htiktimle amel eden birine ben de rastlamadim.*

Gorildugn gibi, Ibn Abbas kimi hitktimlerin degisen sartlar muvacehesin-
de islevsiz kalabilecegini rahathkla sdyleyebilmistir. Nitekim Ibnitl-Arabi de
Ibn Abbas'm “Bu ayetteki htkiim islevsizdir” (kad zehebe hiikmiiha) dedigi-
ni nakletmistir.?! Hal boyle iken, gintimtizde, Kur'an'daki her hitkmiin olgu-
sal baglam disinda mutlaka bir anlam tasimas: gerektigine iliskin yaygmn ve
yerlesik bir fikri sabit olusmus ve tim yorumlar bu fikir ekseninde olusturul-
mustur. Tipki Miimtehine suresi 60/10-11. ayetlere iliskin su yorumda oldu-
gu gibi.

Bu ayetlerde -0 dénemde miisliimanlarla miisrikler arasindaki karmasik iligkiler ve

bu iki kesim arasmdaki antlagmayla baglantih olarak- yer alan mehirlerin miiba-

delesi hiikiimlerinin o zamana mahsus oldugu hususunda alimler fikir birligi i¢in-
dedir; Ebii Bekr el-Cessis, Ibnii'l-Arabi ve Kurtubi bunu acikea ifade etmistir ({bn

Astr, XXVIII, 161). Tabii ki bu tespit, séz konusu diizenlemelerden baz genel me-

29 Ornekler icin bkz. Hayreddin Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, Ankara 1975, ss. 69-80.
30 Ibnitl-Arabi, Ahkamul-Kur'an, 1Il. 414; Kurtubi, el-Cami, XII. 199-200.
31 Ibnivl-Arabi, Ahkamu'l-Kur'dn, 1L 414,
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sajlar ve genel ilkeler cikarilmasma engel degildir. Ozellikle béylesine ic ice gecmisg
iligkiler ortaminda dahi ahde vefa prensibine hassasiyetle uyulmasi, sézlesme hii-
kiimlerinin darist bicimde yorumlamp uygulanmasi ve her hak sahibine hakkinm
verilmesinin telkin edildigi, bu ayetlerden kolayca anlasilmaktadir.®?

“Tabii ki bu tespit” diye baslayan ifadeler dizisi her ayetin mutlaka evren-
sel bir mesaj icerdigi veya bobyle bir icerige sahip olmasa bile yorum marife-
tivle evrensel bir mesaj cikarmak gerektigi inancinin eseridir. Ancak bu
inanctan sudur eden izah ve yorumlar bizce ¢ok igretidir. Kald ki baz ah-
kam ayetlerinden hicbir evrensel mesaj tiretme imkam da yoktur. Mesela, Ta-
lak 65/4. ayette, “Adetten kesilmis ve adet gormemis kadmlarimza gelince,
eger onlarm iddet sureleriyle ilgili bir tereddiidiintiz varsa [bilin ki] bu stire
¢ aydir.” mealinde bir ifade yer almaktadir. Dikkat edilecek olursa burada
hi¢ adet gérmemis kadmlarm iddetinden bahsedilmektedir. Bilindigi gibi id-
det, bosanms bir kadimin baska bir erkekle evlenebilmesi icin beklemesi ge-
reken stireyi ifade eder. Buna gore adetten kesilmis kadinlar ile hi¢ adet gor-
memis kadinlar bosandiktan sonra 1i¢ ay beklemek durumundadir.

Peki, hic adet gormemis kadinlardan maksat nedir? ilk bakista ayetin her-
hangi bir fizyolojik sebepten 6tlirti adet gormemis olan yetiskin kadmlara isa-
ret ettigi distintilebilir. Nitekim Muhammed Esed béyle dustinmektedir.®®
Kuskusuz bu dustince Kur'an'm her ydntyle tarih-tisti oldugu inancindan
mutevellittir; ama kesinlikle yanhstir. Clinkit tim muifessirlere gére soz ko-
nusu kadmlarin adet gérmemisligi, fizyolojik bir arzadan degil, yaslarmmn
kiiciik olmasindandir.® Nitekim bu tarihsel gercek ayetin niizul sebebiyle il-
gili rivayetlerde de agikca belirtilmistir.® Hatta Ibniil-Arabi, ayetteki “hi¢
adet gormemis kadinlar” ibaresinin bir babanmn kizim kiictik yasta evlendire-
bilecegine delil tegkil ettigini soylemistir.*® '

Hulasa, Talak suresi 65/4. ayette, hi¢ adet gérmeden, yani daha ¢ocuk
denebilecek bir yasta iken evlendirilen, muhtemelen kendisinden onlarca yas
buyiik bir erkege karilik eden bir kadinin bosanmasi durumunda ti¢ ay bek-

32 Hayreddin Karaman ve Digerleri, Kur'an Yolu, Ankara 2004, V. 248.

33 Bkz. Esed, Kuran Mesaji, IIl. 1160 (10. not).

34 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, X11. 132-133; Begavi, Mealimii't-tenzil, IV. 358; Zemahserdi, el-Kes-
saf, IV. 121; Ebat Muhammed Ibn Atiyye, el-Muharrerii-veciz, Beyrut 2001, V. 325; Fahreddin
er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX. 32; Ebii'l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-azim, Beyrut 1983,
IV. 381; Kurtubi, el-Cami’, XVIIL. 109; Ebtil-Berekat en-Nesefi, Medarikii'-tenzil, Beyrut 1988,
11. 266. .

35 Taberi, Camiul-beyan, Xil. 132-133; Ebt'l-Hasen el-Vahidi, Esbabii'n-niizil, Beyrut 1991,
246; Celaleddin es-Suyuti, ed-Diirriil-menstr, Beyrut 1983, VIIL. 201; Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Fethii'l-kadir, Beyrut trs., V. 244

36 Ibnit'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, IV. 285.



76 Isami fLMLER DERGisi

lemesi gerektiginden soz edilmektedir. Kur'an'm her hiitkmiinden evrensel bir
mesaj cikarmay: vazife addedenlere sunu sormak gerekir: Hentiz ¢cocukluk
caginda iken evlendirilen ve sonra bosanan kadmin bekleme stiresini belir-
ten ayet evrensel bir hitkiim mu icermektedir? Cocuk denecek yastaki kizla-
n evlendirme gelenegi, evrensel bir olgu mudur yoksa miladi 7. ytizyilda uy-
gulanan bir Arap 6rfli miadir? Cocukluk ¢aginda evlendirilmis kizlarin bo-
sanma sonrasimdaki bekleme strelerini belirten ayetten ne tir bir evrensel
mesaj cikarilabilir?

Burada sunu da sormak gerekir: Surf Kur'an'da zikri gectigi icin haram ay-
lar, zihar, kolelik ve cariyelikle ilgili uygulamalara mutlaka bir karsiik bul-
mak veya biitiin bu konularla ilgili ayetleri gintimiize uyarlamak i¢in, sézge-
lisi, “koleler” kelimesini “hizmetciler” seklinde karsilamak veya kéle-efendi
iliskisinden bahseden ayetleri igci-isveren munasebetleriyle irtibatlandirmak
gibi isgtizarliklar yapmak zorunda miyi1z? Allah'in bizden istedigi sey, zihar,
lian, iddet, kolelik-cariyelik gibi konulardan bahseden ayetlere cagdas durum
muvacehesinde mutlaka bir karsihk bulmak midir? Yahut R. Garaudy'in ifa--
desiyle, “koleligin hiikiim stirdiigti bir toplum icinde efendinin hak ve gorev-
lerini agiklayan metinlerin [naslann] lafzi uygulamasi i¢in ne yapmah? Bunu
muimkiin kilmak i¢in koéleligi geri mi getirmeliyiz? Sonra, efendinin kélesini,
‘savas esirlerini’ cariyesi olmaya zorlamasm kabul mu etmeliyiz? (33/52;
4/25). Allah’a hos gérinmek i¢in ‘yol’ bu mu? Yoksa peygamberin en yaman-
lanyla miicadele ettigi, [ama kendi] zamaminda hepsini ortadan kaldumadig
Islam éncesi adetleri yasatmak mi?"% :

Bu baglamda, ahkam ayetlerine konu olan uygulamalann koéken itibariy-
le islam éncesi Arap gelenegine uzandigini da belirtmek gerekir. Binaenaleyh,
Kur'an hukuk alaninda devrim degil, btiytik dl¢lide 1slahat gerceklestirmistir.
Nitekim Kur'an'da Arap érflindeki hukuki kurallara iliskin ytizlerce ibka, ik-
mal ve 1slah ‘6megi bulmak mutimkiin iken naslarla ilga edilen uygulamalar
icki, kumar, riba ve fuhus gibi birka¢ Konuyla simrhdir. Kalch ki Islam énce-
si Arap kulttrtinde kisas, kasame ve diyet gibi cezalar mevcut idi. Keza vah-
yin nazil oldugu dénemin Arap toplumunda namaz, orug, hac, zekat, kurban
gibi ibadetler de biliniyordu. Kur'an’daki bir¢ok ayete konu olan nikah, talak,
iddet, zihar ve lian da Islamiyetten énce mevcut idi. Bunlarn hicbiri islam’la
- birlikte ortaya ¢ikmadi. Kur'an biitiin bu uygulamalara Allah’a kulluk teme-
linde dini-ahlaki bir boyut katt1.%®

37 Roger Garaudy, Entegrizm, (cev. K. Bilgin Cilecop), Istanbul 1995, 99.
38 Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mehmet Erdogan, “Kur'an Vahyinin Nii-
z(l Dénemi Olgusalhgiyla iliskisinin Fikhi Yorumu”, Islémlyzit VII (2004), say1 1, s. 66-68.
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Netice itibariyle, ahkam ayetlerine iliskin evrensellik iddiasi, -tabiri caiz-
se- “kraldan fazla kralct” deyiminde ifadesini bulan bir anlayistan sudur et-
mekte ve bu anlayis tarzi maalesef gintimiizdeki MiisKimanlarin kahir ekse-
riyetince bir inang¢ umdesi gibi telakki edilmektedir. Sahabe devrinden itiba-
ren Islam ulemasmin “Kur'an’daki su hikim vahyin ntzul ortammdaki ta-
rihsel duruma miinsahirdir” gortistinti dillendirmis olmasindan hareketle
¢agdas dénem Mishimanlarmm bu konudaki tavrim “kraldan fazla kralcihk”
seklinde nitelendirmek yanlhs olmasa gerektir.

Guntmtizde kalem ve kelam erbabi olarak tanman kimi Masltiimanlarin
Kur'an'daki her hitkme aktiiel bir karsiik bulmak adina, sézgelisi, “Anam
avradim olsun!” demenin zihara tekabul ettigini soyleyebilmesi, ¢ok eslilikle
ilgili ayet mtinasebetiyle bir dizi hikmetten -ki bu baglamda kesfedilen hik-
metler belki de cinsel achigin 6rtiik ifadesidir- s6z edebilmesi, keza “[son bir
hal caresi olarak] kanlanmz dévin!” mealindeki ayet cercevesinde kadin
cinsinin biyo-psisik gelisimi bakimmdan dayagin yararlanim sayip dékebile-
cek bir lafazanlik diizeyi kesbetmesi, kraldan fazla kralciligin ibret verici 6r-
nekleridir.



