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MUTEZILE GELENEGININ KUR'AN-1 KERIM TASAVVURU

Osman AYDINLI®

Abstracts
The Quran’s Conception in the Mu'tazilite Tradition

Mutazilite theologians laid down their principles as ‘al-usul al-khamsah
and placed focus on theological and philosophical issues. The most deba-
ted matters in the Quranic interpreting in the Mu'tazilite Tradition are
muhkam-mutashabih {clear verse-allegorical), khalqul-Quran and the
ejaz al-Quran. The question of the createdness of the Quran (khalqul-
Qur’an) is one of the most famous of the conflict between the orthodoxy as
represented by Sunni Islam and the Mu'‘tazilite school. Caliph al-Ma'mun
who supported the Mu'tazilites transformed the doctrine that the Koran is
the creation of God into the state ideology and intensified the mihna pro-
secution in Baghdad as well as in countryside provinces. Mu'tazilite thin-
kers also have discussed the ejaz al-Quran. According to this, Arabs are
able to create excellent literary texts similar to Quran, but Allah defies
them of these attemps.

In this context, this article attempts to provide insights into the e’jaz al-
Quran and muhkam- mutashabih and the understanding of Qur'an in the
Mu'tazilite Tradition.
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ejaz al-Quran, ‘al-usul al-khamsah, Abu al-Huzayl al-‘Allaf, Cahiz, Qadi
Abd al-Jabbar.

1.Girls

Islam Diuistincesi’'nde seckin bir konumu olan Mu'tezile, akilcl, elestirel ve
sorgulayic1 din séylemini benimseyen ve sistemlestiren bir ekoldiir. Bircok
farkh alanda goriis ortaya koyan Mu'tezile, Kur'an-1 Kerim1 temel referans
kaynag: olarak dne ¢ikarmaya ve merkeze almaya énem vermistir. Bu ma-
kalede, ekolin Kuran-1 Kerim'e bakisimi; muhkem-miitesabih, halku’l-
Kur’an ve icazii’l-Kur'an meseleleri cercevesinde ortaya koymay:r amacla-
maktayiz. :

Islam’in ana kaynag olan Kur’an-1 Kerim, insanmin Allah’la, insanum insan-
la ve insamn evrenle munasebetlerini diizenleyen temel esaslar getirmistir.

*  Doc.Dr., H.U. llahiyat Faktltesi 6gretim iiyesi. osmanaydinli@gmail.com
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Ancak Kur'anin her devirde anlasilmasi ve her caga 6zgil sorunlara ¢éziim
uretebilmesi i¢in yorumlanmaya ihtiyac: vardir. Mu'tezile ekolti bu alana y6-
nelik cahsma yapma ve eserler verme acismdan zengin birikime sahiptir. Bu
baglamda ilk olarak Mu'tezili fikirlerin éncilerinden olan Vasil b. Ata'min
Ma'ani’l-Kur'an adh eserini ve “ra” harfine yer vermeden irad ettigi hutbeyi
zikredebiliriz. Orijinalligini ve espirisini Kur'an ayetlerinden alan Vasil'm hut-
besi, yarisma basarisi elde etmis ve baz sairlerin siirlerine konu olmustur.’
Bu hutbe degerini Kur'an'm metinlerini kullanmaktan almaktadir. Vasil'in,
Emeviler'in Irak valisi Abdullah b. Omer b. Abdulaziz'in (132/749) huzurun-
da Basra hatipleri arasinda yapilan bir yansmada irticalen okudugu ve 6diil
aldigi “Ra harfinin gikanldigl hutbe” (Kitabu Hutbetihilleti ehrece minha'r-
raif* bircok arasturmacimn dikkatini ¢ekmistir. O, bu hutbesinde “ra” harfi-
nin gectigi kelimeleri aynen kullanmaktan sakimr, onun yerine “ra’nin gec-
medigi muradifini tercih eder. Kur'an'dan tam bir stire ckumak istediginde
ise icinde “ra” harfi olmayan ihlas suresini okur. Allah'a hamd ve sena ile
baslayan Vasil, bu hutbede Allah'a ve el¢isine iki kez sehadet getirir, sonra
taat ve takvaya tesvik ederek dunya fitnelerinden kagimilmasi gerektigini ifa-
de eder. Ardindan kendine ve insanlara giizel s6zden yararlanmalar yéniin-
de ¢agnda bulunur ve Kur'an'dan ayetler okur.?

Mu'tezili esaslann tesekkiil ettigi dénemde de, ekol bilginlerince Kur'an-1
Kerimv'in lafzina ve anlasiimasima yonelik eserler verilmistir. Bunlardan en
dnemlileri, Cafer b. Harb’in Kitabu Miitesabihiti’l-Kur'an,* skafinin Kitabu is-
bat halku’l-Kur'an® ve Ebu’l-Kasim el-Kabi'nin Miitesabihii’l-Kur'an ve et-Tef-
siri’l-kebir li'l-Kur'ani'l-Kerim® adh eserleridir. Ebu Ali Cubbainin, Cubba
lehgesiyle yazilmus olan Tefsirul-Kur'an adli eseri de glintimiize ulasmmstir.
Bu eser, R-Ward Gwynne tarafindan degisik yerlerde bulunan parcalan bir
araya getirilerek yaymlanmustir.” Ayrica Daniel Gimaret'in Ebu Ali Cubbainin
tefsirinin ‘baz1 boéliimlerini bir araya getirerek yapmis oldugu Une Lecture

1 ibn Hallikan, Vefayatul ayan ve enbau ebnai’z zaman (Biographies of lllustrious Men), ed.ib-
san Abbas, Beyrut 1972, VI, 9; Ebu’'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Mtiberred (210-285), el-Ka-
mil, {thk: Muhammed Ahmed ed-Dali), Beyrut 1413/1993, 1II, 1112; Vasil b. Ata, Hutbetu Va-
sil elleti eskata minha'r Ra, {thk: Abduisselam Harun), Kahire, 1973, 127 vd.

2 Genis bilgi icin bkz. Kitabu Hutbetu Vasil b. Ata, 127-129; Yakut, Mu'cemu’l-udebs, Beyrut
1357/1938, XIX, 244.

3 Hutbenin ash ve daha genis bilgi icin bkz. Kitabu Hutbetu Vasil b. Ata, 130-136. :

1 Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub Ishak Ibn Nedim, Fihrist, (tahk: Riza Teceddid ibn Ali b.
Zeyni'l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri), Beyrut 1988, 213.

5 ibn Nedim, 213.

i3 Omer Riza Kehhale, Mu'cemu]-miiellifin, Beyrut ts., V1, 31.

Fuad Sezgin, Tarihu't-turasil-Arabi, (Arp.¢cev. Mahmud Fehmi Hicazi), 1403/1983, 1/1-4, 75-
77; Y.Sevki Yavuz, “Cubbai’, DIA, VIII, 101.
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Mu'tazilite Du Coran {Paris 1994) isimli hacimli bir calismas1 bulunmaktacr.
Bunun yan sira Kadi Abdulcebbar’n {(415/1020} tefsir konusunda gtintmii-
ze ulasan Tenzihit’l-Kur'an ‘ani’l-Metain ve Miitesabihii’l-Kur'an adl eserleri
de oldukca onemlidir. Kadi Abdulcebbarin Tenzihii’l-Kur'an ‘ani’l-Metain ad-
I eseri, Mu'tezili diistinceye gore hatali kabul edilen yorumlarmn tashihi baki-
mundan essiz bir kiymete sahiptir. Eserde dil, i'rab, islup ve muhteva acism-
dan cesitli ayetlere yoneltilmesi muhtemel elestirilere cevap verilmistir. Prob-
lemli konulara, dilin nitelikleri ve ekollin inanc sistemi acisindan makul agik-
lamalar getirilmeye ¢ahsilmistir.? Yine Kadi Abduleebbar'm el-Mugni adh ese-
rinin VII. cildi halku’l-Kur’an, XVI.cildi ise icazu’l-Kur'an konusuna tahsis
edilmistir.

Mu'tezile distintrleri, Kur'an’a dayal ahlaki sistemi felsefe literattrtiyle
anlatma yolunu tercih etmis ve béylece Islam dinine yénelik her tirhi saldi-
ryr entelektiiel taktikler ve sdylemlerle bertaraf etme gayretinde olmuslardur.
Mur'tezile Kur'an’ ferdi, sosyal ve metafizik planda referans almaya énem ver-
mistir. Bu anlamda ekol, insan iradesi ve ézgirliigii cercevesindeki yaklasi-
miyla Kur'an'm insana birey olarak nasil baktigini, insamn iyi ya da kot her
yaptigmn bir karsihgmm olmasimin zorunlu olusunu ve askin varlik olarak
Allah'in adaletinin bu hususta gerceklesecegini ortaya koymaya 6zen gostér-
mistir. Bu yapilirken de gértisler, Kur'an’dan temellendirmeye cahisimmstir.
Naslara bagh kalmakla birlikte Islami diistinceye akli yorumu ve felsefi du-
siinme becerisini katmslardir. Bu yaklasimu ilk etapta Mu'tezile'nin 6nct
isimlerinde gorebiliriz. S6z gelimi Vasil b. Ata, hakkin dért sekilden biriyle bi-
lindigini ifade etmis ve bunlarm da natik olan Kitab (Kur'an), tizerinde icma
olan haber, akli hiiccet ya da icma-i timmet oldugunu séylemistir.® Vasi,
Kur'an-1 Kerim tasavvurunda, yorumlama ve ayetlerden istinbat ¢ikarma gi-
bi nitelikleri one ¢cikarmstir. Ona gore akil, kitabin yani basinda bulunan
kaynaklardan biridir.*°

Mutezile ekoli, ileri stirdigti gortislerde Kur'an’i referans almaya ayr bir
deger atfetmistir. Eb’'l-Huzey! ile ilgili gelen rivayet, Mutezili distincenin
Kur'an’a ve kutsal kitabin mesajimm getiren Hz. Peygamber'e bakismu ortaya
koymasi agismdan énemlidir. Bu rivayete gore Kur'an'daki bazi ayetlerin ge-
lisik, bazilarinin ise anlasilmaz oldugunu ditistinen bir sahis, bazi ayetlerin
gramer agisindan hatali oldugundan kusku duydugunu ifade etmisti. Riva- -
yette yer alan diyalogda EbQ’l-Hiizeyl, sistemli bir sekilde kutsal kitabin mui-

8 Mustafa Oztark, Kur'an'n Mu'tezili Yorumu Ebu Miislim el-Isfahini Ornegi, Ankara 2004, 27.
9 Ebu Hilal Askeri, Ebu Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl, el-Eviil, Beyrut 1407/1987, 255.
10 Mahmud Kamil Ahmed, Mefthumu l-adl fi tefsiri’l-Mu'tezile Ii'l-Kur'an, Beyrut 1983, 12 vd.
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kemmel olusunu; vahyin geldigi Hz. Muhammed’'in kisiligi, istiin konusma
yetenegi, icinde bulundugu toplumun itiraze1 ve inatei yapisi agisindan agik-
lamaya calismistir. Kuran’dan kusku duyan kimseye Hz. Muhammed’in
Araplarin en tistiin(t oldugunu, kusursuz bir ifade yetenegine sahip bulun-
dugunu, kavminin katinda Arabin en aklhsi oldugunu ve bu sebeple kusur
bulunacak bir yéntnin bulunmadigini anlatir. Daha sonra Araplarm cedel-
ci oldugunu, Peygamber’i yalanlama hususunda gayretlerini, celiskiyi ve ku-
suru arastirmadaki titizliklerini sdyleyerek herhangi bir hata olsa bunu tes-
bit edebileceklerini styler. Son olarak Ebwrl-Hiizeyl, Kur'an’da tenakuz bu-
lunmadigim, tstinliginG kamtlamaya calisti@ Hz. Muhammed'in de her-
hangi bir celiskiye diismedigini ve bu sebeple sozlerine uymas: gerektigi tize-
rinde durur. Aydinlatilmay: bekleyen kisi aciklamalan yeterli goriur'! ve mii-
nazaradan memnun olarak aynlir. Mu'tezili gelenegi abartih bir sekilde su-
nan ve daha cok ekoliin kaynaklarinda yer alan bu tiir anlatimlar, yine de
ekoltin kutsal kitaba gésterdikleri degerin anlasilmasina 1sik tutmaktadir.

Bununla birlikte Mu'tezile, Islam cografyasimn genel anlayisina yabanci
sistemlere dayali bir yap: olarak degerlendirilmis ve kendilerine genel bir des-
tek saglayamamstir. Bu ylizdendir ki, Islami mezhep ve fraksiyonlarm ken-
dilerine yonelik cislama, kétiilleme ve dindis1 sayma tavrina karst da mica-
dele vermistir. Bu baglamda kendi diistincelerini savunmak ve gelen elestiri-
lere karsi cevap olusturmak i¢in dini zeminde korunma refleksi gelistirmistir.
Soz gelimi Mu'tezile isminin Kur'an’dan geldigini ve asil kastin batildan ayril-
mak ve dvgll oldugunu, basta kutsal kitap olmak tizere stinnet ve gelenekler-
den ornekler secip nakletme yolunu sec¢mislerdir. Bu sekilde kavrama yeni
anlamlar ytklemeleri savunma ve korunma refleksinin bir Griintidir. Bas-
langicta pek de sicak olmadiklari bu ismi zaman icerisinde rehabilite eden
ekol, gortislerini desteklemek icin ilk olarak Kur'an referans alma girisimin-
de bulunmustur. Kur'an'dan secilen ayetlerde 6évgu ozelligi tasiyan “i'tizal”
kavramlan tzerinde durulmaktadir. Kadi Abdulcebbar bu hususta “Mu'tezi-
le olarak isimlendirilmemiz bize 6vgiidir, ¢inki Kur'an'da buna isaret eden
ayetler vardir’'? demektedir. Ibn Murtaza (840/1436) ise bu ayetlerden ikisi-
ni naklederek Mu'tezile'nin évgiiye deger bir isim oldugu hususunu ifade et-
meye cahismaktadir: "Sizi Allah'tan baska taptiklarimzla birakip cekilir, Rab-
bime yalvarinm.", (Meryem, 48) "Putperestlerin séylediklerine sabret, yanla-
rindan gtizelliklerle ayril.” (Mizemmil, 10) Putlardan ve putperestlikten aynl-

11 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-emel, (cem. Ahmed b. Yahya el-Murtada; thk. Isamuddin Mu-
hammed Ali), iskenderiye 1985, 44 vd.

12 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-teklif, (cem. Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh; thk. Omer es-Sey-
yid Azmi), Kahire ts., 422.
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ma anlamlarimi iceren birinci ayetteki "va'tezilkum" ve "vehcurkum" ifadeleri-
ni dayanak olarak alan Ibn Murtaza, Mu'tezilenin ve inang sistemlerinin ba-
tildan aynlmay: temsil ettigini vurgulama niyetindedir.'?

Mu'tezilenin kutsal kitap konusundaki hassasiyetine ragmen nassa mu-
halif olduklan karsitlarinca stirekli olarak ifade edilmis ve Kuran’a baghlik-
lan sorgulanmstir. Esasen Mu'tezile ekolii, rasyonel temellere dayanan ve
Kur'an'a da uygun olan bir égretiyi tesis etme girisiminde bulunmustur. Tak-
litten uzak bir yaklasimla arastirma ve delillendirme tarzim gelistirmeye ca-
hsmustir. Inang sistemiyle iliskili olan hiikiimlerin rasyonel kriterlere dayana-
rak tartisiitmasima 6n ayak olmustur. Bu noktada ekoliin muhkem ve miite-
sabih ayetler meselesindeki yaklasimina deginmek istiyoruz.

2. Muhkem ve Miitesabih Ayetler

Islam diistincesinde muhkem ve miitesabih ayetlerle ilgili tarum ve yorum
farkliiklart vardir ve her mezhep kendine gére muhkem-mutesabih tanmim
gelistirmistir. Ozellikle miitesabih ayetlerin te'vili meselesi, Al-i Imran suresi-
nin 7.ayetinde yer alan ifadelerin kisa ve farkli anlamalara yol agmas: nede-
niyle en cok tartisilan konulardan biri olmustur. Mu'tezile ekolti de, bu ko-
nudaki soylemiyle kendine 6zgli bir metot izlemistir. Mezhebin te'vil konu-
sundaki diistincesi, Allah'm kelarm olan Kur'an-1 Kerim'in akla uygun bir
cercevede yorumlanmasim saglamakti. Bu, ekoltiin Kur'an tefsirinde naklin
maksadini gozards ettigi ve sadece hiir ve elestirel bir yaklasimla kutsal met-
ni anlamaya kalkistifi anlamma gelmemektedir. Kur'an'a salt 6zgtir bir dii-
stnceyle degil, aksine Allah’a karsi tam bir sorumluluk bilinciyle yaklastik-
lan sdylenebilir.!* Ancak Mu'tezili bilginler Al-i Imran suresinde gegen ifade-
lerin yorumunda goériis birligine varamamuslardir. Bir grup Kur'an'daki mii-
tesabihlerin te'vilini sadece Allah'm bildigini ve bu bilgiye hi¢ kimseyi mutta-
i kilmadi@imi savunmustur. Bir bagka grup ise, ayette gecen “vav” harfini atif
kabul ederek mutesabihlerin te'vilini ilimde derinlik sahibi olan alimlerin bi-
Iebilecekleri fikrini benimsemistir.*5

Muhkem ve mititesabih konusunda ekol icindeki ilk gértislerin, Vasil b.
Ata ve Amr b. Ubeyd tarafindan ifade edildigi anlasiimaktadir. Mu'tezilenin
oncileri olan bu iki sahis, muhkemleri “Allah’in fasiklara verecegi cezay: bil-

13 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, {tahk. S. D. Wilzer), Beyrut 1380, 2.

14 Mustafa Oztirk, Kur'an'm Mu'tezili Yorumu Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi, 24.

15 Ebul-Hasan Ali b. ismail el-Eg'ari {324/936), Makalatu'l-Islamiyyin ve'htilafil-musallin, (thk.
Helmutt Ritter), Wiesbaden 1980, 222-224.



44 IsLami JLIMLER DERGIST

diren ayetler” olarak tamimlamislardir. Onlara gére “Kim bir miimini kasten
oldiirtirse cezasy, icinde temelli kalacag) cehennemdir. Allah ona gazap etmis,
lanetlemis ve biliylik azap hazirlamistir.” (Nisa, 4/93) ayeti ve buna benzer va-
id ayetleri muhkem grubuna dahildir. Miitesabihler ise Allah'in, gtinahkar
kullara verecegi cezay1 gizleyen ve onlan muhkem ayetlerde oldugu gibi agik-
ca ifade etmeyen ayetlerdir.'® Boylece ekole 6zgt akilal bir yorum izlenmis ol-
maktadir.

Ekoltin énemli isimlerinden olan Ebu Bekir el-A'sam da, Vasil'in gortisle-
ri dogrultusunda muhkemi “anlam apacik olan, mititesabihi ise anlarm ka-
pali ve anlasilmaz olan ayet” seklinde tanimlamaktadir. Kapah olan mutesa-
bihin anlamina ancak distinme ve fikir yiratme yoluyla ulasilabilir. Muh- .
kem ayetler, anlammm &grenmek isteyenler icin delile ihtiya¢ brrakmayacak
kadar acgiktir. Bu tir ayetlere 6rmek olarak, Allah'in ge¢mis immetlerden ba-
zilarmmn dinyevi ve uhrevi olarak cezalandirildigmi bildirdigi ayetler verilebi-
lir. Bu ayetler onlar icin verilen cezay: belirlemektedir. Yine Kuran'm “Arap
miisriklerinden haber vermesi”, insanlann “kan pithtismdan (nutfeden) yara-
tildigin: ifade etmesi” ve Allah'in “sudan yerytiziinde meyveler ve otlakliklar
yaratms olmas)” gibi anlam ve maksadi apagik olan ayetler muhkemdir. el-
A’sam “Sana Kitabl indiren odur. Onda Kitab'in temeli olan kesin anlaml
(muhkem) ayetler vardir, digerleri de cesitli anlamhdir. (miitesabih)” (Al-i Im-
ran, 3/7) ayetini yorumlarken de sunlan sdyler: Muhkem ayetler timmii’l-Ki-
taptir, yani Kitab'm anasidir, temelidir. el-A’sam’ gore bu tur ayetler, temel
teskil ederler ve tizerinde diustinildiginde Hz. Muhammed'in getirdigi her
seyin Allah'in katindan gelen hakikatlar oldugu apacik anlasihir. Miitesabihat
ise, Allah'in 6ltleri diriltecegini, kiyametin kopacagum, isyan edenlerin ceza-
landinlacagim iliskin beyanlandir. Oysa inanmayanlar, butiin bunlan bira-
kip Allah’'mn azabmm gerceklesmeyecegini distintirler. Bu durum, akil yuirtt-
menin olmayisindandir. Eger onlar, akil ve diistinme melekelerini devreye so-
karlarsa, Allah'in onlan istedigi zaman azaplandiracagim ve diledigi zaman
da istedigi yone cevirebilecegini anlayabilirler.!”

Mu'tezile ekoliniin sistemlesmesinde 6nemli bir role sahip olan Ebir'l-Hii-
zeyl Allaf da, mitesabihler konusunda tenzih eksenli bir yaklasun sergileye-
rek akla ve yorumlama esasina dayanan bir yontemi benimsemistir. Eb@'l-Hii-
zeyl, Kur'an'da gecen “Allah'in vechi/ytzi” ifadesini onun zati ve rnizasi, “Al-
lah’'m yedi” ifadesini onun nimeti, “Allah’'in aym/géz” ifadesini ise onun ilmi

16 Esg'ari, I, 222.
17 Eg'ari, 223; Ali Sami en-Nessar, [slamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, (cev: Osman Tung), Is-
tanbul 1999, II, 193-194.
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olarak te'vil etmistir.’® Hayyat onun bu sifatlara iliskin gértislerini biraz daha
agaf. Allah'm vechinin, Allah oldugunu “Biz sizi ancak Allah nzas: icin doyu-
ruyoruz, bir karsihk ve tesekkiir beklemiyoruz.”, (Insan, 76/9) ayetiyle delil-
lendirdigini ifade eder. Bu ayetteki vechullah (Allah'in vechi) ifadesi “Allah”
olarak anlasilmakta ve terciime edilmektedir. Aym sekilde Allah'in ytiziniin
olmast veya vechinin onun sifah oldugunu soylemek uygun degildir; ancak
vechinin o oldugu sdylenebilir.’ Yine Allah'a atfedilen izzet, uzma, celal, kib-
riya gibi sifatlar da Ebir]-Hiizeyl tarafindan zat manasinda ele almmaktadir.”

Ekolun felsefi sdyleminin énemli isimlerinden Nazzam ise, muitesabihati
ligat anlammm disinda bir yoruma tabi tutmustur. Tenzih eksenli yaklasmn
onda da acik bir sekilde gorilmektedir. O, vech, yedan ve diger mutesabiha-
t1 akli prensipler ve dilin toplumdaki kullanim ¢ergevesinde agiklamistir: “Biz
vech derken bundan hareketle Allah'm zatim isbata yoneliyoruz. Clink biz
oyle bir ytizden bahsediyoruz ki o, Allah'm bizzat kendisidir. Ctinkti Araplar
“yvech” kelimesini, baska bir seyin yerine koyarak kullanirlar. “Yiiziin olmasa
bunu yapmam” derler, bu, sen olmasan bunu yapmam anlamma gelir. Yani
vech kelimesinin zat yerine kullamm s6z konusudur.?!

Mu'tezilenin tenzihci ve akli prensiplere dayah yaklasimi, ekoliin sonraki
» nesillerince de surdurilmiistiir. Son dénem bilginlerinden Kadi Abdulcebbar
da, mutesabih ayetler ve muhkem ayetlerle ilgili degerlendirmeler yapmstir.
O muhkemi, anlanm zahirinden agik¢a anlasilan ayetler, mitesabihi ise an-
lamm zahirinden anlasilmayan ve kast edilen anlamin tesbiti icin karineye ih-
tiya¢c duyulan ayetler olarak tamumlar. S6zi1 edilen bu karine ya akli olur ya
da nakli. Eger karine nakli ise, miitesabih lafzin olabilecegi yerler bellidir.
Ayetin basida veya sonunda olabilirler. Farkli surelerde yer alabilirler. Hz.
Peygamber'in sozlii veya fiili sinnetinde bulunabilirler. Misliiman bilginlerin
yaptiklan icmada olabilirler.?

Kadi Abdulcebbar’a gore mutesabihin te'vilinin insanlar tarafindan biline-
meyeceginden sz etmek, Allah'in Kur'an anlamsiz olarak indirdigi gibi abes
* bir sonucu gotiirir. Oysa Allah, Hz. Peygamber’e vahyettigi mesajinda kulla-
nn yarar ve maslahatim gozetmistir. Bu ylizdendir ki, ayetin anlam ve mak-

18 Eg'ari, Makalat, 165.

19 Hayyat, Kitabul-intisar ver-reddu ala Ravendiye'l-mulhid, (takd. Alber Nasri Nader), Beyrut
1957, 60; Mazheru’'d-Din Siddiki, “Some Aspects of the Mu'tazih Interpretation of the Qur'an”,
Islamic Studies, Karachi 1963, II, 115.

20 Eg'ari, Makalat, 177.

21 Eg'ari, Makalat, 189.

22 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usiili'l-hamse, {tahk: Abdulkerim Osman), Kahire, 1988/1408, 600.
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sadimin anlasilmas: gerektir. Eger anlasilmiyorsa, boyle bir hitabin hidayet ve
rahmet olusundan s6z etmek mimkin degildir.?®

Kadi Abdulcebbar yorum ve tefsir konusunda da a¢iklamalarda bulunur ve
Kur'an'm tefsirine ihtiya¢ oldugunu savunur. Ona gére Kur'an'm tefsir edilime-
si gerektiginden séz etmek, Allah'm mesajmm Kuran'm zahiri manasindan
anlaslacagm sdylemekle ¢elismez. Ciinki Hz.Peygamber'in daveti sadece
Araplarla simrh kalmamis, diinyanm c¢esitli bolgelerine yayilmustir. Degisik
cografyalarda yasayan ve farklh dilleri konusan musltimanlara Allah'in Arapca
Kur'an'da ne dedigini ya da ne demek istedigini izah etmek gerekir. Kadi'ya go-
re Kura'n’i anlamak ve anlamlandirmak, bliytik 6l¢tide ilahi hitapla muhatap
arasmdaki dilsel ve tarihsel mesafenin olusturdugu bir ihtiyactir. Ancak bu-
nun yorumlanmasi ilimde derinlesenlerin isidir. Bu konuda halka disen,
Kur'an'm Allah tarafindan gonderildigine, muhkem ve miitesabih ayetler ara-
smda uygunluk bulunduguna, ilahi kelamda higbir ¢eligki ve yalan bulunma-
digina, her turla eksiklik ve fazlalhiktan miinezzeh olduguna inanmaktir.?*

Kadi Abdulcebbar “Allah nigin Kur'an’m bir kismuni muhkem, bir kKismm
muitesabih olarak gondermistir?” seklindeki bir soruyu da cevaplar. Ona go-
re Allah'mn adalet ve hikmetinin varligi stiphe gétiirmeyen bir gercekliktir. Du-
rum boyle olunca ondan ortaya cikan fiillerin mutlaka bir hikmet icermesi
sdz konusudur. Misltiman bilginler bu hikmetin ¢esitli yonlerinden soz et-
mislerdir. Her seyden once, Allah insanlan mitesabihler tizerinde dustin-
mekle miikellef kilnms ve buna tesvik etmistir. Buna karsin taklit etmeyi ya-
saklamistir. Kadi Abdulcebbéar, Kur'an'm bir kismimi muhkem bir kismiru da
miitesabih kilan Allah’'m maksadini da agiklamaya ¢alisir. Ona gore bu mak-
satlar su gekilde ifade edilebilir: 1.Allah, insanlan arastirma ve incelemeye
sevk etmis, dolayisiyla cehalet ve taklitten alikoymustur. 2.Allah, Kur'an’da
muhkem ve miitesabih ayetlere yer vermekle bize daha agir bir sorumluluk
ylklemeyi, dolayisiyla daha fazla sevaba nail olmamizi dilemistir. 3.Allah,
Kur'an'm en ust diizeyde fasih olmasim ve boylece onun Hz. Peygamberin
niibtivvetine delalet ettiginin bilinmesini dilemistir. Ancak bu fesahat,
Kur'an'daki lafizlan salt hakiki anlamlannda kullanmakla gerceklesmez. Bu-
nun yani sira mecaz ve istiare gibi s6z sanatlarin da kullanmak gerekir. Bu
amaclara yonelik olarak Allah, Araplarm dilsel kullammuyla ¢ok yakindan
benzesen ve ayni zamanda ilahi kelammn mucizeligini ¢cok daha giizel bir se-
kilde ortaya koyan bu mecazi anlatim teknigini kullanmigtir.?

23 Kadi Abdulcebbar, Mritesabihti’l-Kur'an, (nsr: Adnan Zarzir), Kahire 1969, 13-14.
24 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usilil-hamse, 607-608.
25 Kadi Abdulcebbar, Serhul-ustilil-hamse, 599-600.
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Mu'tezile, miitesabihleri benimsedikleri bes ilkeye gore de anlamlandir-
rmustir. Onlara goére literal anlamlan itibariyle ekoliin bes temel ilkesiyle celi-
sen ayetler muitesabihtir. Zahiri manalan itibariyle tesbih ve tecsim fikrine
goturen haberi sifatlar, “Allah’1 ttim noksan ve kusurlardan tenzih kilma” an-
layist cercevesinde te'vil edilmelidir. Benzer sekilde Allah’a nisbet edilmesi
mumkin olmayan cirkin fiilde bulunmak, kullarn fiillerini yaratmak gibi an-
lamlar iceren ayetler de, adalet ilkesi ¢ergevesinde yorumlanabilirler.?®

Ehl-i Stinnet ile Mutezile arasmnda miitesabihin tamimi konusunda kis-
men gdris birligi varsa da, hangi ayetlerin muhkem, hangilerinin miitesabih
oldugu meselesi sorunludur. Stinni alimlerin genellikle miitesabih olarak de-
gerlendirdikleri huruf-u mukattaa, bazi Mu'tezililer tarafindan muhkem sa-
yilmistir, Kadi Abdulcebbar da, bu harflerin basmda bulundugu surelerin
isimlerine isaret ettifine iliskin gortisii tercih eder. “Allah bu harflerle, kela-
mun insanlar aciz birakacak derecede bir fesahata sahip oldugunu beyan et-
mek istemistir.” der.?”

Anlasilacag) tizere Mu'tezile ekolil, Kur'an-1 Kerim ayetlerini tenzih eksen-
li bir yorum anlayisina gore kategorize etmistir. Literal anlamlan itibariyle Al-
lah’a nisbet edilmesi miimkiin olmayan ayetlerin, inanca yonelik genel ilke-
ler cercevesinde, Arap dilinin kendine 6zgti kurallar ve aklin verileri cerceve-
sinde mecazi anlama ahnabileceklerini savunmustur. Bu yaklagmin Allah'm
tesbihi ve sifatlara dair asinbklara engel olabilecegi diistiniilmustiir.

3. Halku'l-Kur'an/ “Kur'an’m Yaratlmghg” Fikri

Kur'an'm yaratilmis oldugu (halkul-Kur'an) meselesi, Abbasiler dénemi
Musliiman toplumu icin biytk bir siyasal ve distinsel kaosa sebep olmus-
tur. Tevhid meselesine ¢ok 6nem veren, bu ylizden de "Ehlu'l-Adl ve't-Tevhid"
diye isimlendirilmeyi tercih eden Mu'tezile, Allah'a ebedi sifatlarmn izafe edil-
mesine siddetle kars1 citkmustir. Bu baglamda Allah'm fiili sifatlarindan biri
olan kelam sifatimn bir uzantisi olarak, 1srarla Kur'an'in yaratilmis oldugu
(halku’l-Kur'an) tezini ileri stumiistiir. Mu'tezile'nin Tevhit prensibine gore,
Allah’'mn sifatlan zatmdadir.

Kur'anin mahlik olup olmadigi meselesi, ¢cogu zaman erken devirlere go-
tirdlmus ve bu fikrin ilk olarak hicri ikinci asirda ifade edildigi ve ilk savu-
nucularimin Ca'd b. Dirhem ve Cehm b. Safvan oldugu iddia edilmistir. Baz1

26 Mustafa Oztirk, Kur'an'in Mu'tezili Yorumu Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi, 73.
27 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihtil-Kur'an, 16-17.
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farkh rivayetlerde de mesele farkh sahislarla irtibatlandudmaktadir.®® Soz ge

limi Ebu Hilal Askeri (400/1009), bir soruya “Kur'an mahluktur” diyerek ce

vap veren Ebu Hanife (150/767)nin konuyla ilgili ilk goriis beyan eden kis:
oldugunu séylemektedir.?

Kur'an'm yaratilimshg: doktrininin 130/748'lerden énce ortaya kondugu-
na dair herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Rivayetlerden de meselenin
Harun Resid déneminde yogun bir sekilde ele alimip tartisma konusu yapil-
dig1 anlasilmaktadir. Bu halifenin Bisr el-Merisi (218/833)’yi konuyla aldka-
11 fikrinden dolay: 6ltimle tehdit etmesi®® ve bu sebeple Bisr'in hem onun dé-
neminde hem de oglu Emin ddéneminde gizlenmesi*! halku'l-Kur'an fikrinin
bireysel planda Bisr el-Merisi tarafindan gindeme getirildigi ihtimalini guc-
lendirmektedir. Allah'm sifatlanyla ilgili te'villerde bulunan Bisr el-Merisi, ay-
m zamanda Me'mun'un halku'l-Kur'an konusunda yaptirdigi miinazaralarda
en etkin isim olarak goze carpmaktadir.’® Bu bilgilerden Bisr el-Merisi'nin,
halku'l-Kur'an gériistiniin en énemli temsilcisi ve 6greticisi konumuna ytk-
seldigi ve halife tizerinde etkili oldugu anlasiimaktadir.

Bisr el-Merisi ile baslayan dolayisiyla Mtircii bir gelenekten nes’et eden
halku’l-Kur'an fikri, Mu'tezile tarafindan benimsenmis ve sahiplenilmistir.
Mezhep mensuplarnmn, iktidara yakin olmamn verdigi tiim avantajlan kulla-
narak bu gortisi yayma konusunda baskici bir tavir sergilemeleriyle fikir on-
lara mal olmustur. Dolayisiyla bu diistinceden soz edildiginde ilk Mu'tezile
mezhebi akla gelmistir. Me'mun'un hilafetine kadar bireysel diizeyde tartis-
ma konusu edilen halku'l-Kur'an sorunu, Halife tarafindan resmiyete dontis-
tartlerek, bu ilkeye inanma devletin resmi politikasi haline -getirilmistir.
Kur'an'm mahluk oldugu gériisu, Hz.Alinin bitiin sahabilerden, hatta Pey-
gamberimizden sonra tiim insanlardan daha faziletli oldugu gortistiyle birlik-
te 212/827 yilinda ilan edilmistir.*® O dénemde halku’l-Kur'an fikrini benim-
semek, halifenin yaninda yer alan farkh mezhep ve egilimlerin ortak paydasi
olma 6zelligi tasiyordu.

28 Ibn Kuteybe, Uyunu'l-ahbar, Kahire 1963, II, 148 va.

29 Ebu Hilal Askeri, el-Evail, Beyrut 1407/1987, 251 vd.

30 Suyuti, Tarihul-Hulefa, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdﬂharmd) Kahire 1305, 284.

31 W. Patton, Ahmed b.-Hanbel and Mihna, Leiden 1897, 48.

32 el-Kinani, Kitabu'l-hayde ve intisaru'l-menhec es-Selefi, (srth: Muhammed Abdulhadi), Cezire
trz., 17, 22, 61 vd.; el-Fahri, Kitabii't-telhisi'l-beyan fi zikri'l-firak ehli'l-edyan, Moskova 1988,
74.

33 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarihu'l-umem ve'l-miiluk, (thk: Muham-
med Ebu'l-Fazl Ibrahim), Beyrut, 1386/1966, VIII, 619; Ibni(1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut
1982, VI, 408.
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Halku'l Kur'an fikrine inanmanmn resmiyete donustirtilmesini takiben
Me'mun, 218/833 yilinda -Tarsus’a dogru Rum seferine ¢cikmis oldugu sira-
da- Bagdat valisi Ishak b. Ibrahim'e yazmis oldugu ve alimlerin bu konuda
sorguya cekilmesi emrini igeren mektuplarla® da, giindeme damgasim vur-
mustur. Halkul-Kur'an konusundaki gériislerini gerekcelendiren Me'mun,
naibine yazdig1 bu ilk mektubunda, miminlerin jmamlartyla halifelerinin, di-
nin uygulamasimda ve kendilerine birakilan peygamberlik miras: ¢ercevesin-
de ictihadda bulunmalan gerektigini; ¢iinki tizerlerine aldiklan ilmi naklet-
mek, halkima dogrulukla davranmak konusunda Allah tarafindan gérevli k-
Indiklarnim aciklarmstir.3®

Bu mektuplarda Me'mun, halku'l-Kur'an meselesiyle ilgili gériislerini ayet-
lerle delillendirmeye calismustir. Ayrica o, Kuran'm ezeli oldugunu iddia eden-
lerin batil yolda muicadele veren kisiler olduklanmi ve halks kendi inanclarina
cagirarak kendilerini Stinnet’e nisbet ettiklerini ifade etmistir. Bu, Hadis Ta-
raftarlarina yoneltilen énemli bir elestiridir. Me'mun’a gore onlarn sozlerini
Allah'm Kitab'inda yer alan bir¢ok ayet ve kissa yalanlamaktadir. Buna rag-
men onlar, kendilerini dogru, din ve cemaat ehli olarak gostermis, kendi go-
ruslerini paylasmayanlan ise batil ve kaGftir ehli olarak nitelendirmislerdir.
Onlar, kendilerine taraftar edinebilmek amaciyla halka yénelmisler; bu fikir-
leriyle ancak cahilleri kandirmaslardir. Sonugcta yanhs yolda gideri, Allah’tan
baskasindan medet uman ve dinden baska seye sarlan kimseler, onlarin na-
zarinda iyi gorlinerek onlara uymaya, kotti gortislerini benimsemeye meylet-
misler, hakki batil diistnceleri icin terketmislerdir. Mektubun ilk béltimlerin-
de davasmm bu sekilde ortaya koyan Me'mun, son bélimde naibi Ishak b. Ib-
rahim’'den kadilan toplamasim ve bu mektubu onlara okumasiu istemistir.
Kur'an’in yaratilmishgi meselesinde, onlarn géraslerini anlamak amaciyla si-
navlara baslamasi talimatim vermistir. Ardindan da bu uygulamalar sonunda
olabilecek herhangi bir hadisenin halifeye bildirilmesini emretmistir.*® Goéril-
diga gibi, halku'l Kur'an problemi ve mihne hadisesinde en etkin rolti oyna-
yanlar Mu'tezile’ye mensup kisiler olmustur.

Ik Mu'tezili fikirleri ortaya koyan Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd'in halku’l-
Kur'an konusunda fikir beyan ettiklerine dair bir rivayet bulunmamalktadir.
Eba'l-Huizeyl ve jenerasyonundan itibaren bu mesele Mu'tezililer tarafindan

34 Taberi, VIII, 631-641.

35 Ebu'l-Fazl Ahmed b. Tahir el-Katib ibn Tayfur {280/893), Kitabu Bagdad, {thk. Muhammed
Zahid b. el-Hasan el-Kevseri), Kahire 1949, 180 vd.

36 Mektubun tam metni icin bak. Ibn Tayfur, 180-183; Taberi, Tarihu’l-Umem vel-Muliik, VIII,
631-634. .
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tam anlamiyla savunulmaya baslamistir. Mu'tezile, Kur'an'm yaratilmishgi
konusuna girerken temelde Kelam sifatiyla ilgili degerlendirmelerle ise bas-
lar. Onlara gore kelam, seslerden ve harflerden mutesekkil bir seydir ve ce-
reyan ettigi mahal de dildir; ya cisim ya da araz oldugundan kadim olamaz-
lar. EbQrl-Huzeyl, ilahi kelamm yaratict kelam ve tesrii kelam ya da varlik ve-
ren ilahi emir ve gorevler yiikleyen emir olmak tizere ikiye ayrrmaktadir. Ya-
ratici kelam, “O1” (=Kan) kelimesiyle ifade edilmektedir. Tesrii kelam ise emir-
ler, nehiyler ve vahiyleri thtiva eder.%” Ebi’l-Huizeyl'in ilahi kelamla ilgili yap-
t181 bu ayinm, bir mahalle ihtiya¢ duyan ve bir mahalle ihtiya¢ duymayan ke-
lam seklinde de yapilmaktadir. Yaratma fiilini gerceklestiren “ktn” kelama,
yani “ol” emri herhangi bir yere ve seye muhtac¢ olmayip hadis bir emirdir.%®

Eb@rl-Huzeyl'e gore Allah'm kelami, onun mahltakudur ve cisim degildir.
Ontolojik olarak bir mahalde bir araz olarak bulunan bagimsiz bir varhktir.®®
Bu sebeple kadim olmas: dustintilemez. Kadim olsayd: insanlar yokken Al-
lah'in emredici ve nehyedici olmasi gerekirdi. Bu sebeple diger maddi arazlar-
dan farkhidir. Kelam aym zamanda kendi varhigmun kosullanyla, kendi ba-
gimsiz kimligini kaybetmeden bir¢ok mahalde bulunabilir. Bircok zaman ve
mekanda tekrarlanabilir. Ozel bir araca veya mahale gbre ses, yazi ve ezber
gibi degisik modlarda bulunabilirler. Bir kimse onu okudugu veya yazdig: za-
man bu kelam onun okuyusu veya yazisi ile birlikte bulunur. Hafiz hifzetti-
ginde hifziyla birlikte varolur. Mekanlarda tilavetle, hifzla ve kitabetle bulu-
nur. Yok olmasi caiz degildir. Yaratilmus kelam, aym anda bircok mekanda
bulunabilir.®® O, Kuran'in Allah tarafindan yaratilmis en eski sey (levh-i
mahfuz) oldugunu iddia etmektedir. Allah, onu oncelikle Levh-i Mahfuz'da
yaratmistir, sonra Allah'm Rasultintin kalbinde yaratmmstir, sonra mushafda
yaratmustir, daha sonra da okuyanda ve ezberleyende yaratmistir.*! Ebd'l-
Huizeyl'in 6gretisinde terminolojik olarak bircok zorluklar olsa bile, vahyin
tam anlam korunmaya calisilmaktadir.

' Mu'tezile, kelam sifatinin -Tevrat, Incil, Zebur, Kur'an gibi- insanlar ara-
sinda tecelli eden yontinii dikkate almak suretiyle kadim degil mahluk oldu-
gu iddiasmda bulunmaktadir. Mu'tezile’den Nazzam’a gére Allah'm kelam ci-
simdir. Bu cisim; ayn (parcalanmus), birlesik ve isitilen seslerden ibarettir.
Bu, Allah'n fiili ve halkidir. Insanin okuyusu onun fiilidir; bu okuma da ha-

37 Sehristani, I, 45; Carra de Vaux, “Eba'l Htizeyl”, EI, IV, 85.

38 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, (ngr. M. Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut ts., 127.

39 Es'ari, 192, 598.

40 Es'ari, Makalat, 192; Abdurrahman Bedevi, Mezahibu l-Islamiyyin, Beyrut 1971,164.
41 Ali Sami Negsar, Negetiil Fikri'l-felsefi fi'l-Islam, Daru’l-Maarif 1977, 1, 470.
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rekettir ve Kur'an'dan ayndir. Nazzam, Allah'm keldnunin bircok mekéanda
veya iki ayn mekanda aym anda bulunmasmm imkansizlifma kani olmus-
tur. Ona gore bu kelam Allah'm yarattigs mekandadir. Mu'tezili Muammer de,
halku’l-Kur'an konusunda gériis beyan etmistir. Ona gére Kur'an arazdir;
araz ise diri olanlarm fiilleri ve éltilerin fiilleri olmak tizere iki kisimda miita-
laa edilir. Gergekte Kur'an't Allah'in yapmis olmasi imkani yoktur. Clnku
araz, Allah'mn fiillerinden degildir. O halde Kur'an isitildigi yerin fiilidir. Eger
agactan isitilmisse agacin fiilidir.*?

Ca’fer b. Harb ise, Kur'an bir araz ve mahluk olarak nitelendirir ve levh-
i mahfuzdaki asil kelamin bir ifadesi oldugunu iddia eder. Bu goriistinii de
kelamin bir anda iki ayr: yerde bulunmasi imkansizlig: esasina dayandirarak
temellendirmeye cahsir. Ca’fer b. Miibessir de aym gerekceye dayanarak
Kur'anm aym anda iki yerde bulunamayacagindan hareketle levh-i mahfuz-
da yaratildigini ve sayfalarda yazili olanlarin buradaki Kur'an'in ifadelendir-
mesi oldugunu iddia eder. Ca’fer b. Miibegsir Kur'an'in telaffuzunun okuya-
nn filli oldugunu, dolayisiyla mahluk oldugunu savunur.*®

Cahiz, bu dénemde Ahmed b. Ebi Duad ile Ahmed b. Hanbel arasinda ce-
reyan eden halku'l-Kur'an tarismalarina eserlerinde yer verir. Bu tartisma-
larda, Ibn Hanbel'in sorulara cevap bulmakta zorlandifim, sdz sdyleme giicti
bulmadigmda da, "ben kelamcr degilim" diyerek bu isten siyrildigimu iddia
ederek onu yalancilikla ve inatgilikla suglar.** Caluz, ayrica Kitabu halki’l-
Kur'an adhl eserinde de, Nabita'min gériislerini ortaya koymaya gah@ir. Ona
goére Allah'm bir seye benzemedigini ve Kur'an'm mahluk oldugunu iddia
edenlerin “nevabit” olarak isimlendirilmesi gerekir.*® Anlasildig1 kadariyla Ca-
hiz, mihne nedeniyle kars: karsiya kaldiklan grubu Nabita olarak isimlendir-
mekte ve bidatci olarak nitelemektedir.

Hanefilerden de, mihne siyasetinde fiili olarak rol {istlenip hilafetin yanin-
da yer alanlar da olmustur. Mihneyi idare eden baskad:1 (Kadw'l-Kudat) Ah-
med b. Ebi Duad da, fikhi konularda Ebu Hanifenin gortislerini benimsemis-
tir. Ebu Hanife'nin bir fakih olan ve ayni zamanda kadilik gérevinde bulunan
torunu {smail b. Hammad (212/827)'in Kur'an’in yaratilmish@ akidesini be-
nimsedigi*® nakledilmistir. Bu tavir belki de, her iki egilimin mensuplarinn

42 Esg'ari, 191-193; Bedevi; 164 vd.

43 Egari, 192, 599 vd.

44 Zihdi Carullah, Mu'tezile, Beyrut 1990, 183 vd.

45 - Ali Ebu Milhim, “Mukaddimatu amme” ResailiiI-Cahiz, 37.

46 Hatb Bagdadi, Ebu.Bekir Ahmed b.Ali b. Sabit {463/1070), Tarthu Bagdat ev medinetu's-selam,
Matbaatu's Saade 1931/1349, V1, 245; Ibn Hacer Askalani, Lisanu'l-mizan, Beyrut 1988, 1, 446.
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devletin resmi memurlan olmasindan kaynaklaniyordu. Cinka Abbasiler dé-
nemindeki kadilarin énemli bir kismu, Hanefiler ve Mu'tezile’den olusuyordu.
Bu da, onlarn, genelde halife ve sultanlann destekgisi olmalarina neden ol-
mustur. Mu'tezile, mihne siyasetinin izlendigi dénemde resmi ideoloji olma-
larmn getirdigi bilingle, iktidarin yahmda yer almslar ya da en azindan mu-
halif grupda yer almayarak onlara mesruiyet saglamslardur.

Esasen Vasik'm son dénemlerinde mihne uygulamalarinin yiprattig ekol-
de kan kaybi baslamusti. Bu, carpici bir sekilde Ahmed Ibn Ebi Duad
(240/854)'m halifenin huzurunda Sambh bir ihtiyarla giristigi halku'l-Kur'an
tartismasmdaki maglubiyetine ve akabinde 6gretinin Vasik'm géziinden dus-
mesine baglansa da,* igin ash, bu stirecin geri déniilemez mukadder bir so-.
na yaklasmasiydi. Ctunki akilel ruh ve yaklasim, doruk noktas: akil olan bi-
reysel giicii éne ¢ikarmasia ragmen dogasi geregi asiriya kacan bir deneme- .
dir ve olanaksiz1 istemede 1srarhdir. Mu'tezile'nin yaptig1 gibi, baz: ideallerin
olgunlasmadan ve zemin musait olmadan gerceklestirilmesi gibi bir aceleci-
lik s6z konusudur. Amaclar normal yol ve bicimlerle gerceklestirilemediginde
baski yontemi devreye girmistir. Bu da basarnsizhifa giden sonu hazirlanms-
tir. Vasik'in ardindan Mutevekkil'in iktidara gelmesiyle birlikte bu sona giden
surecin hiz kazandig gérulmektedir.

Mitevekkil halife olur olmaz, dini ve fikri politikada degisiklikler yapmay1
ongormistir. Tahta aktigr 232/847 yilinda, Kur'an ve diger konularda tar-
tisma yapilmasim yasaklamis ve Vasik déneminde mihne politikasinin mag-
duru olarak hapsedilenlerin serbest brrakilmasimm saglamustir. Ahmed b.
Hanbel ve onun gibi diistinenlerin hapisten ¢ikartilimasi,*® muhaddislerin Sa-
merra'ya ¢agrilarak kendilerine hediyeler verilmesi ve sifatlar ve ri'yet konu-
larinda hadis rivayet etmelerinin istenmesi,*® Vasik'in veziri Muhammed b.
Abdulmelik b. Zeyyat'in hapsedilmesi, fel¢ olan babasimin yerine baskadi ola-
rak atadigi Ebu’l-Velid Muhammed b. Ebi Duad'in belli bir stire sonra berta-
raf edilmesi, Ali ogullarina karsi oldukea sert tutumu ve Kur'an tizerine ya-
pilan tiim tartismalan yasaklamasi, yeni halifenin izleyecegi siyasetin ana
bashklarn olmustur. Boylece Mitevekkil bu uygulamalarnyla devletin resmi
ideolojisi olan Mu'tezililigi ve siyasi kadrosunu degistirmis oldu. Stinni ulema

47 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, {tahk. Ahmed Abdulvehhab Fetih), Kahire 1992, X, 347; Ziih-
di Carullah, Mu'tezile, Beyrut 1990, 190.

48 Ebu’'l Hasan Ali b. Hliseyin b. Ali el-Mesudi {346/957), Murucu'z-zeheb ve meadinu'l-cevher,
(thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid). Beyrut 1988, IV, 96; Ziihdi Carullah, 191.

49 Celaieddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti (911/1505), Tarihu'l-hulefa, (thk: Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid), Beyrut 1989, 392. '
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ve bu ¢evreye yakin olan halk kesimi, halifenin bu tarihi kararlarim oldukga
begenmis ve memnuniyetlerini agikca dile getirmisterdir.®

Ekol mensuplan ve sempatizanlan, halku'l-Kur'an konusundaki fikirleri-
ni benimsetme yolunda hosgdriilti bir tavir sergileyememisler ve mihneye se-
bebiyet vermislerdir.’ Bu uygulamadan olumsuz yénde etkilenen insaniar,
ekolil kétiilemek adma her careye basvurmuslar ve aleyhte bir séylem' gelis-
tirmislerdir. Bu olumsuz sodylem, konuyla ilgili te’lif edilen bircok esere yan-
simstir. Ahmed b. Hanbel basta olmak tizere ibn Kuteybe, Osman b. Said ed-
Darimi gibi muieellifler, yazilanyla ve eserleriyle Cehmiyye adi alinda Mu'te-
zile'yi reddetmislerdir.®® Bu tutumun sonraki ylzyillarda da sturdagii® ve
Mu'tezili diistincenin karalanmaya cahsildigr gériilmektedir. Ayrica Hadis Ta-
raftarlan, izlenen yeni politikalar paralelinde ekoli kotiileme adina mustakil
risaleler hazirlamslar ve 6zdeslestirdikleri Cehmiyye ile Mu'tezile'nin itikadi
stiphelerini reddeden hadislerin yer aldig1 6zel béliimler agmmglardir.®

Mezhebin resmi ideoloji olarak ilammndan sonra, ekoliin baz1 gortislerinin
-ozellikle de halku’l-Kur'an fikrinin- benimsetilme hirsinin, devlet eliyle bas-
ki ve zor kullanmaya déniismesi, karsit cephenin giic kazanmasina neden ol-
mustur. Ekol, mihne uygulamalarmdan dolayr yipranmus, bircok kesimin
tepkisini cekmistir. Ardindan halife Miitevekkil marifetiyle devlet politikasin-
da radikal bir degisime gidilmesi karar verilmistir. Bu stirecte Mu'tezili dokt-
rinden vazgecilerek stinni anlayisin benimsendigi ilan edilmistir.

4. icazi'l-Kur'an/ “Kur'an’m Nazm1”

Icaztl-Kur'an, Hz. Muhammed'in risalet siirecinde gosterdigi mucize ‘
olan Kur'an-1 Kerim'in hem edebi tistinliik hem de muhteva olarak benzeri-
nin meydana getirilemeyecigini ifade eden bir terimdir. Degisik bir ifadeyle
kutsal kitabin Gisttin nitelikleri sayesinde kendi dogrulugunu ortaya koyma-
sidir. Kur'an-1 Kerim'in i'cazi sadece dili, belagati ve fesahatinda degildir.
Muhtevasimin zenginligi, kevni ilimlerdeki yeri, gaybi haberleri, ona benzer

50 Ebu Nasr Taceddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdulkafi, es-Subki, Tabakatu's-Safiiyye, (thk.Abdul-
fettah M. Hulv), Cize 1992, I, 215; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, X, 378.

51 Darimi, Imam Ebu Said Osman b. Said b. Halid (280/893), Kitabu'r-Red ala Bigr el-Merisil-An-
ber, (tahk. Muhammed Hamid el-Faki), Beyrut ts., 109; Buhari, Muhammed b. ismail, Halku
efal'i-ibad verreddi Cehmiyye ve ashabi't-ta'til, Beyrut, 1978/1407, 17 vd.

52 Ibn Teymiyye, Minhacu's-stinneti'n-nebeviyye fi nakdi Kelami's-Sia ve I-Kaderiyye, Bulak 1921,
1, 256.

53 Buhari, Halku efalil-ibad, 17 vd.; Cemaleddin el-Kasimi ed-Dimegki, Kitabu Tarihi’l-Cehmiyye-
ti ve'l-Mu'tezile, Masir 1331, 46.
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bir eser meydana getirilemeyisi gibi daha pek ¢ok yonlerde de i'caz1 s6z ko-
nusudur.

Islam, Araplara ve insanlga bir benzerini yaratamayacaklarna dair mey-
dan okuyan bir s6z mucizesi olan Kuran1 kazandirmustir. Kutsal kitabin
kendi ifadesiyle insanlar ve cinler bir araya gelseler de onun bir benzerini ya-
ratamayacaklardir. Zamamn akist ve Arap olmayan unsurlarn Islami benim-
semesiyle birlikte alimler, Kur'an'in i’cazimi arastirma ihtiya¢ ve zorunlulugu-
nu hissetmislerdir. Bu zorunlulugun bir sonucu olarak belagat bilgisi, “Al-
lah'm varhgiyla ilgili delilleri kelamcilarm zihinlerine yerlestiren” dini bir me-
sele haline gelmistir. Kelamcilar da bu noktadan yola ¢ikarak belagatla ilgi-
lenmiglerdir.3* Bu yolla Kur'an'm uslubu, onu anlama yéntemleri ve Kur'ani
soylemin amaclarim vermislerdir.

Mu'tezile, cesitli din ve kiltirlere mensup kisilerin ¢zellikle Kur'an'a yo-
nelik saldinlarm bertaraf etme miicadelesinde en cok ¢aba sarfeden mezhep
olarak dikkat ¢cekmistir. Bessar b. Burd (167/784), Salih b. Abdulkuddus
(166/783), Abdalkerim b. Ebit'l Avca (155/772), Ishak b. Talut ve Nu'man b.
Miinzir gibi milhidlerin Kur'an'a elestirme, dil uzatma ve dahasi nazireye
kalkisma girisimlerine yonelik kutsal kitabm dil, uslup ve nazim yéniinden
icazim ispat etmek amach kitaplar yazilmistir. Genellikle Ma’ani’l-Kur'an ve
Nazmu'l-Kur'an diye isimlendirilen bu eserlerin ve diger baz: risalelerin Vasil
b. Ata, Nazzam, Cahiz, Belhi, Ibnir'l-thsidi, Kadi Abdulcebbar, Serif el-Murta-
za gibi Mu'tezili distnceye mensup alimlere ait oldugu gérilir.>

Mu'tezile gelenegi icerisinde Kur'an'm icaz1 ve benzerinin mitimktn olmadi-
g1 meselesinde Nazzam farkh gorasler ileri stirmastiir. Kur'an, Incil, Tevrat ve
Mezmurlan ezberlemis olan ve aym zamanda bunlarmn tefsirlerini, konuyla il-
gili siirleri, sozleri ve halkin degisik gértslerini de bilen Nazzam,%® Kur'an'm
nazmndaki jcazim da kabul etmemistir. O bu gériistinti su sekilde ifade et-
mistir: “Kuran’'m nazm ve kelimelerinin edebi bakimdan gtizelligi, Nebi'nin
mucizesi degildir ve onun peygamberlik davasindaki dogruluguna delalet et-
mez. Onun dogrulugunu gosteren husus, ancak gecmise dair verdigi bilgiler
ve gelecek zamanla ilgili olan haberlerindedir. Kur'anin nazmm ayetlerinin ede-
bi ve uslub giizelligine gelince insanlar, onun bir benzerini ve hatta nazim ve
uslup bakimindan ondan daha giizelini ortaya koymaya muktedirdir.”’

54 Emin el-Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklasimlar, {cev.Emrullah Isler, Mehmet Hak-
ki Sucin), Ankara 2006, 56.

55 Mustafa Ozttrk, Kuran'm Mu'tezili Yorumu Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi, 18.

56 [bn Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, 3.

57 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 132.
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Mu'tezili gelenek icerisinde Nazam’dan baska Ebu Musa Murdar da,
Kur'an'm belagatmm taklid edilebilir oldugunu ifade etmistir. Ona gore
Kur'an'm derecesinde, hatta ondan da belig ve fasih bir eser yazilabilirdi.5

Nazzam’a goére Kur'an'in bir diger icazi, Allah'm onunla muarazay: menet-
mis olmasinda ve Araplarin bu konuya ilgili bulunmasim engellemesindedir.
Yoksa Allah insanlar bu konuda ézgtr kilsaydi ya da serbest birakmis olsay-
d1 belagat, fesahat ve nazim yéntinden onun gibi yapmaya ve bu uslubu tak-
lit etmeye giig yetirebileceklerdi.®® Fakat Allah, boyle birseyden insanlart men
etmistir. Allah'in insanlan Kur'an'a benzer getirme girisiminden alikoymus
olmast fikri ilmi literatiirde “sarfe” olarak adlandirilmistir.®® Bu nazariyeye
gore Kur'an-1 Kerim, dil ve uslup agismdan benzeri yapilamayacak bir metin
degildir. Ama Allah, bunu gerceklestirme giic ve kudretini kullarina verme-
mistir. Bu yizden bu ise yeltenenlerin ya iradesi yok edilir ya da yéneldikle-
ri iste basariya ulastirilmazlar.

Nazzam'in bu gértsli, Fadihatii’l-Mu'tezile adli eserinde ortaya koydugu
goruslerin, Mu'tezile’den ayrilan ve bu ytizden ekolle birgok tartismaya giren
Ibnir'r-Ravendi tarafindan da giindeme getirilmistir. O, Nazzam'im Kur'an
nazminn Hz. Peygamberin ndbtivveti icin delil olamayacagl, insanlarm
Kur’an'm bir benzerini yapabilecegi, iman, kifuir, htisun ve kubuh gibi konu-
larda gériislerine karsi ¢ikims ve asmnliklanndan séz etmistir.®* Oysa Ibnti'r-
Ravendi de, Kitabu'd-Damig adh eserinde Kur'an'm nazmmi kéttledigi itha-
muyla elestirilmistir.%> Hayyat, Ibnitr-Ravendi'yi bu yaklasimindan dolay1
elestirmektedir: “Nazzam’a gére Kur'an, bir ¢ok ydénden Hz. Muhammed’'in
Peygamberligine delildir. Bunlardan biri de Kur'an'in gaybden haber verme-
sidir. Nazzam’'a goére Kuran'm delilligi bu agidandir.”® Nazzam'm 6grencisi
Cahiz da, hocasim Kur'an’t bir burhan olarak gérmedigi icin degil, nazmmm
mu’ciz kabul etmedigi icin elestirmektedir.®*

Nazzam bu gortisti nedeniyle Ehl-i Stinnet tarafindan da elestirilmis ve
asagidaki ayete zit oldugu séylenmistir. “Deki: Insanlar ve cinler, birbirine
yardimc: olarak bu Kur'an'm bir benzerini ortaya koymak icin bir araya gel-
seler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar.” Isra 17/88.

58 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 165.

B9 Sehristani, I, 50.

60 Sarfe hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Fethi Ahmet Polat, “Bir icaziil-Kur'an iddiast: Sarfe”,
Marife, Cilt:III, Say1:3(2003), Konya, 185-218.

61 Hayyat, 28 vd.

62 Ibn Nedim, 216.

63 Hayyat, 27-28.

64 Caluz, Resail Kelamiyye, 166.
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Kur'an'in i’cazinm bu ayete ragmen inkar, nibtivvetin inkarnyla esdeger go-
rilmistiir. %

Esasen sarfe nazariyesini olgunlagtiran ve gelistiren diastntr, Nazzam'in
6grencisi Cahiz’dir. O, Kur'an’a tarihsel stirecte hicbir muarazanin yapilama-
difmi iddia eder. Caliz'a gore, Arap edip ve beliglerinin Hz. Muhammed'in
davasim yaziyla iptal etmeye son derece ihtiyaclan vardi. Ona kars: kin, ada-
vet ve inatla donanmislardi. Buna ragmen en kolay ve en uygun olan kalem
ve yazi ile muarazay: terk etmisler ve kilicla mticadeleyi yeglemislerdir. Ona
gore bu konuda acizliklerini farketmeleri onlara engel olmustur. Acizliklerini
anlamalarina ragmen “isteseydik biz de aymsim yapardik” demisler, ancak
bunu yapamaruslardir. Oysa herkes bilir ki Arap milleti hirshdir. Eger buna
gigcleri yetseydi kesinlikle bir tesebbiiste bulunurlardi. Kur'an’a tan etmek-
ten vazgegmediler, ama onun benzerini getirme konusunda da nasil bir aciz-
lik iginde olduklarinin farkma vardilar.®®

Nazzam ve Cahiz'dan sonra da ekol igcerisinde Kur'an'mm icazi konusunda
gortisler ortaya konmustur. Daha ¢ok Caliz'm konuya getirmis oldugu ihm-
It yaklasim benimsenmistir. Mu'tezile ekolil, genel anlamda Kur'anin benze-
rini yaratma imkansizhg: lizerinde durmasimna ragmen Nazzam, bu konuda
daha ¢ok Kur'an'm anlasilmasimi 6n plana ¢ikarmak amaciyla nazmimn ica-
zim pek de 6nemli gérmemistir. Kur'an'daki harflerin ya da kissalann ben-
zerini olusturma imkam olabilir. Fakat bir ahlaki ilkeler biitiinit ve bir hii-
ktimler manzumesi olarak onun benzerinin yaratilamayacag: tizerinde du-
rulmustur.

5.Sonug

Allah, insam seckin bir varlik olarak yaratmusg, “goklerde ve yerde olanla-
1 onun buyruguna vermis” ve dahasi bityiik bir nimet olarak vahiyler gon-
dermistir. Yaratia: tarafindan anlasilsm diye géonderilen Kur'an, insanlar icin
acik belgeler; kesin olarak inananlar icin dogruluk rehberi ve rahmettir. Bu
nitelikleri nedeniyledir ki, insanlarn i¢ di'myasmda en cok yank: bulan kitap
olmustur.

Islam tarihi boyunca bir¢ok mezhep ve anlayis gelmis gecmis ve her biri-
nin temelde birlestikleri baz1 hususlar olmasina ragmen farkli Kur'an-1 Kerim
tasavvurlan olmustur. Dini, siyasi ve fikri sebeplerin yam sira muhkem-mui-

65 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 132 vd.
66 Cahiz, Resail kelamiyye, 154-155.
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tesabih ayetler, Kuran'm yaratilmishg ve icazit'l-Kur'an konulan da, farkh
‘Kur'an tasavvurlarin sekillenmesine neden olmustur.

Mutezile, diger mezhepler gibi, muhkem ayetleri, te'vile ihtiya¢ duymayan
ve zahiri anlami degisik anlamlara agik olmayan ayetler olarak tammlams-
tir. Miitesabihler ise zahiri/ literal anlamlan itibariyle cesitli anlamlara acik
olabilen ayetlerdir. Bu ayetlerin, inanca yonelik genel ilkeler cercevesinde,
Arap dilinin kendine 6zgti kurallan ve akhn verileri cercevesinde mecazi an-
lama alinabilecekleri savunulmustur. Bu yaklasim, Islam akaidini naslar da-
hilinde ve mantiksal bir tutarhlik i¢inde sistemlestirmeye hizmet etmistir.

Allah'in kelam sifatinin tartisiimasina bagh olarak ortaya ¢ikan Kur'an'in
yaratilmighg: (Halku'l-Kur'an) meselesi ise, Me'mun déneminde resmi politi-
ka haline gelmesiyle birlikte en sicak tartisgma konularindan biri olmustur.
Resmi ilamn ardindan alimlerin bu konuda sorguya cekilmesi emrini iceren
mektuplarla sorgulama stireci baglamis ve mesele ivine kazanarak mihne ha-
disesine déntismuistiir. Halku'l-Kur'an meselesi, bu fikri ilk ortaya koyan
Bigr el-Merisi'nin Miircie’ye mensup olmasma ragmen belli bir tarihten son-
ra, konunun takipcilerinin Mu'tezililer olmasi sebebiyle, neredeyse Mu'tezi-
le'yle 6zdes hale geimistir. Mu'tezile, bu konudaki fikirlerini benimsetme yo-
lunda hosgértila olamadigl ve neticede Mihne olayma sebebiyet verdigi icin
tepkiyle karsilasmstir.

Icaztrl-Kur'an meselesinde ise, Mu'tezile ekolii, genel anlamda Kuranin
benzerini yaratmanin imkansizhigi tizerinde durmustur. Ancak Nazzam,
Kur'an'm dil ve belagat agismdan benzerinin olusturulabilme imkanindan
56z etmistir. Béyle bir imkana ragmen Allah’in bdyle bir girisime izin verme-
yecegini de ilave etmistir.



