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PEYGAMBER, KARIZMA VE SiYASAL OTORITE
-Hz. Muhammed'in Liderlik Tecriibesi Uzerine Bir Analiz-

Mehmet EVKURAN'

Propher, Charisma, Political Authority
-An Analysis on Leadership of Mohammed-

This study aims to analysis on theoretical and institutional dimensions of
relation between policy and religion in Islamic culture departing from the
idea that Islam is the realistic religion. Pinciple of realism is basic princip-
le of Islamic doctrine and it has principle of humanism. These are the com-
ponents which are attached to each other n Islam. So I investigate 1n this
article, how Islam approachs the human situations in the World and its
temporal affairs. I essentially, in this context, recearch on experince of
Prophet Momammed with political and charismatic sides. It is basically
important for understand correctly the relations between religion and po-
licy in Islam. )

Key Words: Prophethood, charisma, creed, tribe, religion and temporal af-
fairs, mantality, Islamic sects.

Islam gercekgi bir dindir. Bu husus, o1 un basta giindelik iliskiler olmak
uzere, insanin diger pek ¢ok toplumsal davrams bi¢imine acik bir ilgi goster-
mesinde goruliir. Kur'an'a kisaca bir goz atmak bile bunu yeterince kamtlar.
Kur'ann en uzun ayeti insanlar arasinda bor¢ alip vermeye iliskin esaslan
diizenler. Bunun disinda Kur'an, indigi dénemde insanlann giindelik yasam-
larinda 6nemli yer tutan savas, miras, anlasmalar, nikdh, bosanma, ticaret -
gibi konulara da deginir. Insanin yeryiizindeki seriiveninde ona gercek an-
lamda kilavuzluk yapacak bir dinin -ya da bir sistemin- onun varolussal ve
tarihsel gerceklerini g6z ardi etmesi diisiintilemez. Eger bir sistemn insam de-
gistirmek, ondaki yanhs tarihsel ve toplumsal tortularn ayiklamak istiyorsa,
6ncelikle bunlarin varhgim kabul etmek durumundadir. Kur'ani soylem pesi
stra inen ayetlerle insani i¢ginden yakalamis, tarihin bir aminda insam varo-
lussal bir hamleyle “kavramis” ve onu daha iyi bir insan modeline déniistur-
meyi basarmstl. Kabile insanim almis ve ondan evrensel talepleri olan bir
kimlik elde etmisti. Bu, hi¢ kuskusuz ki siyasal, toplumsal ve kiilttirel bir ba-
sartdir.?

*  Dog. Dr. Hitit Universitesi {lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.

1 Islam'in gergekel bir din olusu, gliniimtzde bazi bilim adamlan tarafindan da degini diizeyin-
de ele alinmis bir konudur. Ornegin; Subhi Salih, [slam1 toplumsal kurumlar agismda incele-
digi eserinde, gercekeilik niteligini daha ¢ok, bireysel yonelimler kadar toplumsal ve tarihsel y-
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Din ile siyaset arasindaki iligkileri rasyonel ve bilimsel bir zemine oturta-
rak incelemek, dinin ve siyasetin ayr ayr ne olduklarim tespit etmeyi ve bu
iki alanin ayiricr niteliklerini ortaya koymayi gerektirir. Dinin ne oldugu ko-
nusunun agik oldugunu varsayarak, siyaset konusundaki yeni anlayislara
kisaca deginmek istiyoruz. Klasik siyasal teorilere gore, siyaset bir tar git-
me/seyislik ve zor kullanarak idare etme glictinii ifade ediyordu. Bu anlam-
da siyaset kral, hiitktimdar, devlet, parlamento gibi tistyapisal kisi ve kurum-
larin tekelinde bulunan ayricalikli bir giictil. Ancak yeni siyaset teorileri, si-
yaseti daha genis bir ¢ercevede ele alirlar. Onlara gore, siyaset tek yonlt ola-
rak yukaridan asagiya dogru uygulanan bir pratik degil, aksine bir karsiikl
iliski tipidir. Hiikimdarm yonetmesi ve tahakkiim etmesi kadar, halkin da
yonetilme ve tabi olma isteginin bir yansimasidir. Keza, iktidar da gtictinii sa-
dece yasaklamalar ve kisitlamalar koyarak gostermez. Ttm halk kesimlerin-
de yolda, carsida, pazarda, okulda, isyerinde, hatta ona kars1 ¢cikanlarin zi-
hinlerinde paylasilan, tiretilen, uygulanan bir glicttir iktidar. Bu agiklama hig
kuskusuz iktidarin, mesru zor kullanma hakkim teslim etmekle beraber, si-
yasetin toplumun ficralarinda bile dolagan, 6yle kolaylikla kendini ele verme-
yen gayr-1 sahsi bir nesne oldugunu ortaya koymasiyla da yeni bir katk: su-
nar. Bu degerlendirmeyi Islam'da din-siyaset iligkisine uyarlayahm. Din,
herseydan 6nce bizatihi inan¢ bagidir, Allah ile insan arasinda olusan dikey,
6zel, manevi, mahrem bir vicdan iliskisidir. Ancak ayni inanci paylé@an in-
sanlann bir araya gelerek bir cemaat olusturmaya baslamalariyla birlikte
iman toplumsal bir boyut kazanmaya baglar. Bu kag¢imilmaz bir stirectir ve
dinin oldugu her yerde goraliir. Bunu, tasfiye edilmesi gereken bir tehdit ola-
rak gormek, insanin sosyal bir varhk olmasi ve inancin objektiflesme egilimi
iginde olmas gercegiyle bagdasmaz.

Diger yandan bir dinin diinyadan ve diinyevi gerceklerden sz etmemesi-
ni ya da ona imada bulunmamasini, &viilesi bir nitelik sayanlarin yanitlama-
s1 gereken soru sudur: iman ya da ahlaki gerekceyle bir araya gelen insanla-
rin olusturdugu toplulugu, siyasal, ekonomik ya da kiiltiirel hedeflere ulas-
mak icin caligmaktan hangi giic alikoyabilir? Hakkinda konusulmayan bir
gergekligin, bos birakilacag) sanilmamahdir. Nitekim diinyaya olan ilgileri
¢ok az olan dinlerin, kendilerine oranla diinyaya daha acgik diger dinler kar-
sisinda, baglilarini savunmasiz ve ortada biraktiklar bilinen bir gergektir.
Din tarafindan éngértilmeyen bir sahanm, tarihin ve toplumun somut giicle-
ri tarafindan dolduruldugu gortlmiuistiir. Bir sevgi ve baris dini olarak tani-
nan Hiristiyanhk’tan, nasi oldu da Hagh Seferleri'nin dini bir gerekgesi elde
edilebildigi merak konusudur. Hiristiyan 0greti, asinn pasifizm vurgusuyla

nelimlerin de gozetilmesi olarak degerlendirir. {slam, getirdigi sistemile birlikte, bireyci ve top-
lumcu égeleri uyumlu bigimde sentezlemigtir. Bzk. Subhi Salih, Islam Kurumlan, (trc. ibrahim
Sarmig), Fecr yaymnlan, Ankara 1999, ss, 258-261,
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dinyevi alam, suur tammayan hirsh iktidariarm diledikleri gibi at kostura-
caklan bos bir alana ¢evirmistir. Oysa din, baska bir diinyaya degil bu din-
yaya geldi. Onun tam ¢agris1 bu diinyaya ve diinyadakilere yoneliktir.

Islam, basindan itibaren cagn iktidarlarina kars: 6zgiirlitkkcti bir karsi ko-
yus sergiledi. Kendi sosyal bedenine kavustugu andan itibaren de, 6gretisine
uygun toplumsal diizenlemeleri gergeklestirmekten geri kalmadi. Gerek bag-
lilan gerekse karsitlan agisindan Islam’mn ortaya koydugu zorluk, din ile top-
lumsal davrams arasinda kurdugu bagin niteliginin anlasiimasindaki guig-
Itiktiir. Miisliimanlar (en azindan bir kismi) Islam’in ilk dénemlerindeki top-
lumsal uygulamalarni érnek degil de zorunlu model gérmekteler. Diger yan-
dan Islam1 disardan inceleyenler de, dgretiyle tarihi ézdeslestirerek islam*in
asinr1 politik bir din oldugunu diistinmektedirler. Dogrusu Islam, gergekei bir
din olmasi hasebiyle insamn, tiim davramslarindan sorumlu bir varlik oldu-
gunu bu nedenler adaleti ayakta tutmaktan vazge¢memesi gerektigini vurgu-
lar. Insan yasamimn biiytik béliimiinii kapsayan ekonomik, ticari ve politik
iligkiler de bunun disinda degildir.

Din; genel, evrensel, tiimel ve degismez ilkeler (izerine kuruludur. Oysa
insan hayati degiskenler alamdir. Simirl sayida nasla, simirsiz insani ve ta-
rihsel durumu bire bir iliski kurarak cézmenin imkani yoktur.. Toplumsal ilig-
kilerle ilgili bir konuda verilecek bir htikkmiin, genel gecer ve sonsuza kadar
oldugu gibi gecerli sayilmasi toplumsal yasam: tikar. Bu nedenle Miislttman-
lar, din ile sosyal hayat arasinda dinamik, i¢tihada acik, yorumsal bir iligki-
nin bulundugunu ilk dénemlerden itibaren fark etmislerdir. Buna goére, din
sosyal hayati ve insan eylemlerini, birebir dégrudan ve dogmatik olarak be-
lirlemez. Daha icgten, ilke bazinda ve temel hedefleri hatirlatarak ele alir. Bu
degerlendirmeyi yapmak 6zellikle 6nemlidir. Zira yasanan siddet olaylarindan
[slam tenzih etme adina, din ile siyasal eylém arasma kesin bir ayrim koy-
mak her ne kadar gecici bir tedbir olsa da, realiteyle uyumlu olmayacaktir.
Ayrica, insanmn nerdeyse tiim varolusunu kusatan ve yénlendiren siyaset ku-
rumunun, timayle ahlaktan, degerden, ilkeden arindirilmas gibi son derece
sorunlu ve zararh bir anlayisin gi¢ kazanmasini haber verecektir. Bu itibar-
la, Islam’da din-siyaset iliskisinin dogasini anlamak fizere, Hz. Muhammed'in
tecrtibesini ve bu tecritbenin Miisliiman kalttrti tarafindan nasil anlasildig-
m tartisacagiz.

Islam'da din ve siyaset arasmndaki iliskinin incelenmesinde en énemli ey-
lem alam, kurucu tecriibe adi verilen dénemdir. Bu dénem hem bir tecriibe
zenginligi icermesi bakimindan hem de mezheplerin kékenlerini kendisine
dayadiklar: bir asi olmas1 bakimindan bliytik énem tasir. Hz. Muhammed'e
ilk vahyin gelmesi ve peygamberligin baslamasiyla, dérdiincti halife Hz.
Ali'nin éldartalmesi olay1 arasindaki stireyi (610-661) kurucu tecriibe olarak
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niteleyen Arkoun, bir Islami aklin ve bir de devlet aklimin ortaya ¢ikmasinin,
bu dénemin ayirici niteligi oldugunu diistiniir. Bu aklin en énemli niteligi,
sosyal ve tarihsel bir diizeni mesrulagtirmak amaciyla, basta Kur'an olmak
{lizere nasla ve diger dini verilerle iliski kurmasiydi.? Kéken sorunu her din-
sel ve ideolojik varlik i¢in, temel 6nemdedir. Bu itibarla, islam geleneginde or-
taya ¢ikmis hicgbir ekol ve anlayis bulunmasin ki, varhigimi ve sistemini mes-
rulastirmak icin, Isiam"in baslangic dénemine ve ilk kaynaklarina bagvurma-
mis olsun!

islam'da din ile siyaset ayrilmazhg iddiasmn eski ve yeni savunucular-
nin tamk tuttuklar: baghca referans, Hz. Muhammed'in hayati ve dzellikle de
Medine'deki tasarruflardir.® Iddia, Hz. Muhammed'in siyasi iktidar deneyimi-
ni, din ile siyaset birlikteliginin ac¢ik bir kamti saymaktadir. Gergekten de ob-
jektif bir gézle bakildiinda hicretten sonra Hz. Muhammed’in Medine'de si-
yasal bir otoriteyi de temsil ettigi gortilmektedir. Onceleri cemaat yapisi gos-
teren Musltimaniar, Medine donemiyle birlikte siyasi bir varlik kazanmaya
basladilar. Hz. Peygamber, toplumun-sadece Mislimanlarm degil, Medi-
ne’de yasayan Ehl-i Kitabin ve baz1 putperest kabilelerin de- siyasi ve gtin-
ik yasantisma y6n veren kararlar almis, bunlan uygulamis, Medine halki
adina siyasi ve ekonomik anlasmalara imza atmis ve cevre tllkelere elgiler
gondermistir. Tam bunlar siyasi bir otoritenin temel islevleridir. Ancak, Hz.
Muhammed'in tistlendigi siyasi liderlik sorumlulugu, Islam'in éztinden gelen
bir ytktimliliik miydi? Siyasi bir iktidar kurmak, acaba ta basindan beri
Hz. Muhammed'in davetinde ickin bulunan gizli bir hedef miydi? Bu noktay1
aydiniatmaya yénelik temelde iki agiklama vardir: ilki Hz. Muhammed'in ba-
sindan beri siyasi gidiilerle davrandigl ve nihayet siyasi hedeflerine Medi-
ne’'de somut olarak ulastigl tezidir. Buna goére Hz. Muhammed'in Medine’'de-
ki davramslari, daha 6nceden kendi davetinde ima edilen siyasal teorinin uy-
gulanmasidir. Diger aciklama ise Hz. Muhammed’in, Hicret'ten sonraki sart-
larin sagladig) imkanlara dayanarak politik davranmak durumuyla karsi kar-
stya kaldigi yolundadir. Bu agiklamaya gére, hicret Islam’'da cok énemli ve
dontistiiriicti bir rol oynamstir. Medine’ye yapilan hicret, Hz. Muhammed'in
cagrisinm niteliksel bir dontistime ugratmistir. Daha 6nce dinsel ve ahlaki bir
boyutta geligsen Islamiyet, hicretle birlikte politik bir boyuta kavusmus oldu.*

2 Muhammed Arkoun, Tarih Felsefe Siyaset Uzerine Konusmalar, (trc. Yasin' Aktay Cemaleddin
Erdemci), Vadi yaymlar, Ankara 1995, 273.

3 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, ss. 196-198; Hamid Inayet Cagdas Is-
lami Siyasi Dugtince, (trc. Yusuf Ziya), Istanbul 1988, 15.

4  Hicret, bagh bagina Hz. Muhammed'in bir “miicadele yéntemi” olarak da okunabilir, Hicret, is-
lam'm gerek dinsel ve gerekse de sosyal gelisimi agisindan tam bir déntim noktasidir. Bu olay,
aym zamanda Medine'nin de kokli bir déntigiimiinii ifade etmektedir. Fazlur Rahman, Islam,
{trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Istanbul 1981, ss. 21-24.
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flk aciklama, Islam’in ta basindan bu yana, aym anda hem din hem de
devlet oldugu yolundaki iddialara farkh bir diizeyde haklihk sunarken; ikin-
ci agiklama Islam’da siyaseti, 6z(in disinda yer alan ve stirpriz gelismelerle
ortaya cikan bir eklemlenme sorunu olarak degerlendirmektedir. Hz. Mu-
hammed'’in siyasi otoritesine dayanarak yapilan, islam’'da siyasetin kurumsal
ve kuramsal konumuna dair tartismalar, daha kokli bir probleme gotiirmek-
tedir. islam nedir? Saf haliyle Islam nasil tanimlanabilir? Islam’in 6ztniin ne
olduguyla ilgili bu sorular, din ve siyaset iliskisini glindeme getirmektedir. Bu
konuyla ilgili yaklasimlarin sergiledikleri belirsizlik, Hz. Muhammed'in tecrti-
besinde i¢gkin bulunan siyasi roltin, ézsel mi yoksa arizi mi oldugu sorunuy-
la yakindan baglantihdir. Siyasi yapilanmay, sartlarin Hz. Peygamber’e yuk-
ledigi goreli bir durum sayan yaklasima gore, imamet risaletten ayr bir ku-
rumdur. Hz. Muhammed, insanlarn yalmzca Allah’a tapmmaya caguiyor ve
kendisinin, Allah’in mesajlarin bildirmek ve agiklamakla gérevli bir el¢i oldu-
gunu soyltiyordu.® Su halde, bir dini ve ahlaki hareketle kars1 karsiyayiz.®
Ancak, duygusal ve ahlaki baghliklarn siyasi sonuclan bulundugu unutul-
mamahdir. Siyasi amaglarin agikca dile getirilmemis olmasi ya da 6znelerin
onlarm bilincinde olmayisi, reel siyasal olguyu ve isleyisi engellemez. Bugiin
artik d(;ﬂ{(;a kavramis bulunuyoruz ki, gerekcesi her ne olursa olsun, toplum-
sal zeminde goriilen her tiir bir araya gelis, bir siyasallasma potansiyeli icer-
mektedir. Dtinyevi olmayan bir duygunun bir araya getirdigi insanlar arasin-
da zamanla, pekala politik, ekonomik ve simfsal bir dayanisma dogabilmek-
tedir. Bu son derece dogal karsilanmasi gereken insani bir gergeklik, bir sos-
yolojik veridir. ‘

Hz. Muhammed’in tebliginde de benzer bir durum vardi. Belki de Hz. Mu-
hammed ve onun tebliginin dogruluguna inanip destek verenler, siyasi bir et-
kinlige katildiklarim1 dastnmiuiyorlardi. Dinsel ve siyasal alan ayrimi, o do-
nemlerin zihinsel ufku i¢in s6z konusu olmadigina gore, siyasetten bagimsiz
bir dindarlik duygusu icinde olduklan da séylenemez. Onlarm, diinyevi arzu
ve hesaplardan armnmis olarak, yalmzca Allah'in yolundan ytrtdiiklerine
inandiklarini tahmin etmek, tarihsel veriler acgisindan zor olmasa gerek. An-
cak glinlimtiz siyaset felsefesi perspektifinden baktifimizda, ilk inanan cema-
atin izledigi yolun, baz siyasi imalan icerdigi goriilebilir. Nitekim, Islam'mn ilk
dénemini inceleyen baz1 sosyal bilimciler, siyasal ve dinsel hedeflerin, Hz.
Muhammed'in ¢agdaslarnin zihninde birbirinden ayn seyler olmadifi anali-
zini yapmaktadirlar. Bu, o dénemin yapisal 6zelligini olusturan zaman ve me-

5 Zumer 39/30-31; Enbiya 21/34.

6 Hz. Muhammed'in ahlaki y6nii ve etkisinin toplu bir degerlendirmesi i¢in bkz. Abdurrahman
Ozdemir, “Peygamberlik Misyonu: Hz. Muhammed ve Ornek Ahlak:", Ornek Insan Hz. Muham-
med iginde, {ed. M. Mahfuz Soylemez), Cagn Egitim Vakfi Yaymnlan , Corum 2006, ss. 220-227.
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kan boyutlarinda 'énlenebilecek bir algilayis bi¢imi' degildi.” Buradaki sorun,
gelismekte ve ylikselmekte olan yeni bir dini kilttirtin, olusma siirecinde ya-
pisal ve paradigmatik olarak kendini ne sekilde kurdugunu kavramaktir. Hig
stiphesiz bu konunun merkezi noktalarindan birisi de, Hz. Muhammed'in et-
kinliginin ve kisiliginin degerlendirilmesi sorunudur. i{slam’in paradigmasi,
tarihsel olarak tesekkiil ederken, siyasi ve teolojik alt okuma bigimleri olan
Siilik, Stinnilik, Haricilik gibi ekoller de Hz. Muhammed ile ilgili kendilerine
6zgli birer degerlendirme ve algilama bi¢imi gelistirdiler. Kiilttirel ve sosyal
degismeler diizleminde, hi¢bir kiilttirtin bir digerini t{imtiyle ortadan kaldirip
ilga etmesi miimkin degildir. Hz. Muhammed'in otoritesi eski Arap diizenini
golgede brrakmisti. Ancak kurumsallagma asamasinda tekrar geleneksel es-
ki Arap diizeniyle iliskiye gecildigi gorilmektedir. islam'da yagsanan Siinni,
Sii ve Harici firkalasmalan, bu iligskinin sonuglan ve tirtinleridir.?

Bu farklilasmammn analizi, {slam uygarliimin akisimi nihai olarak belirle-
mis olan otorite kaliplarinin yapisim da aydiniatabilecektir. Hz. Muham-
med'in bilesik ve birbiriyle iligkili otoritesi, vefatindan sonra ¢6ziilme streci-
ne girdi. Siyasal ve dinsel iktidar figtirlerinin, Hz. Muhammed’in tecrtibesin-
deki bir aradalifi konusu bu stirecin asmaya ¢alistifl temel sorundu. Bilesik
olmayan ¢oziilemez, kapsam olmayan da daraltilamaz. Hz. Muhammed'in Ii-
derliginin izdiistimlerinde bu sorunun etkileri fark edilebilir. Su halde Hz.
Muhammed'den sonra ortaya ¢ikan karmasa, iktidara kimin gececegiyle si-
nirl idari/teknik bir karmasa degil, karizmanin ortadan kaybolmasmm yol
actif zihinsel ve algisal bir karmasaydi. Allah tarafindan génderilen son pey-
gamber oldugundan, yeri benzer bir kisi tarafindan doldurulacak degildi. Bu
husus, dini liderligin, imamlar tarafindan stirdariildtigint savunan 3ii da-
stincenin takildigi temel sorundur.

Kur'an tarafindan éngorilen diinya gértistinde, mutlak otorite yalmzca
Allahva aittir. O, her seye glicti yetendir, her seyi bilendir, her yerde hazir ve
nazirdir. Tam varlifi ¢epecevre kugsatmistir. Tim diger beseri otoriteler de
varligini ve mesruiyetini Allah'tan almaktadir. Bu husus, ozellikle peygam-
berler s6z konusu edildiginde oldukega belirgin bir nitelik kazamr. Zira ttim
peygamberler, insanliga rehberlik yapmalan amaciyla Allah tarafindan secil-
miglerdir. Dolayisiyla onlarm otoritelerinin kismen ilahi pay tasicdig: diisiinii-
lebilir. Hz. Muhammed’e inen ayetler onun otoritesine bir aciklama sunarken
diger yandan da gorev alaninin simrlarnm ¢iziyordu.

7 Bernard Lewis, Tarfhte Araplar, (trc. Hakki Dursun Yildiz), I.U. Edebiyat Fak. yayinlan, {stan-
bul 1979, 63.

8 Hamid Dabbasi, Islam’da Otorite,{trc. Stileyman E. Gundiiz), Insan yayinlar, istanbul 1995,
10, 11.
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“Biz seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik. De ki: Bana sadece, sizin ilahi-
nizin ancak bir tek Allah oldugu vahyedildi. Hala Mtisltiman olmayacak mismniz?
Eger yliz cevirirlerse de ki: Bana emrolunam hepinize acgikladim. Artik size vaad
edilen sey yakin mu yoksa uzak m, bilmiyorum.™

Hz. Muhammed'in otoritesinin dogurdugu sonugclar incelendiginde konu-
nun, biri sosyo-politik, digsal digeri ise psikolojik-manevi, i¢sel olmak Uizere
kabaca iki boyuta sahip oldugu goéraltir. Hz. Muhammed'in ¢agrisinmn icerdi-
gi iliski bicimini ve sdyleminin dayandig: ilkeleri tespit etmek, konunun dis-
sal boyutunu teskil etmektedir. Onun soéyledigi sozler, verdigi kararlar ve
kurdugu iligkiler bu gruba girer. Hz. Muhammed'in liderligini ve gerceklestir-
digi bagarilann yalmzca onun dehas), sabr, kararlarimin isabetli olusuna
odaklanarak aciklamak yetersiz bir bakis acis1 sunar. Aym sekilde, Hz. Mu-
hammed’in kisisellifini paranteze alarak, olay1 bizatihi vahyin bir basaras ve
. ilahi olanin beseri olan {izerindeki kagimlmaz ﬁétﬁnlﬁgﬁyle temellendirmek
de uygun olmamaktadir. Ctinkti bu yaklasmm, fenomenolojik olguyu ontolo-
jiyle cozmeye calismakta, insani ve tarihsel boyutun roltinti dnemsizlestir-
mektedir. Sorun ¢ok ydnlit bir nitelige sahiptir. Hz. Muhammed'in tebliginin
cekiciliinden ve basansinda soz ediliyorsa bu, zorunlu olarak, s6z konusu
tebligi cekici bulan bir kitleyi de varsayar. Hz. Muhammed’e ve ona indirilen
ilaht kitaba inananlarin, 6zellikle vahyin ilk muhataplarinin yasadig: degisim
ve vahyi algilayis bicimleri, ¢ok boyutlu bir sorun olarak éntimtizde durmak-
tadir. Bu sorun, vahye muhatap olmus olan kiside olusan psikolojik tepki ve
egilimlerin incelenmesini de kapsar. Ayru anda, hem ihtida hem de inkar psi-
kolojisi, konunun 6z olarak bir, ancak yap1 olarak karsit iki kutbunu olus-
turmaktadir. Bu konuda yapilacak arastirmalarda, sadece din bilimleri degil
sosyal bilimlerin de sunacag katkilardan yararlanmak gerekir.

Dinin temel referans olarak kabul edildigi bir ¢agda, pek ¢ok insani soru-
nun, talebin ve ihtiyacmn, kendisini dinsel bir form iginde dile getirmesi do-
galdir. Bugiin bilginin alabildigine boltimlere ayrldig ve ihtiya¢larimizin da
tekniklesen sektorler tarafindan géruldiigt bir diinyada yasiyoruz. Bu ne-
denle toplumsal hayatin farkhlasmadig din, siyaset, ekonomi, hukuk vs.nin
birbirine siki bir sekilde sentezlendigi diinyada din ve siyaset iligkisini ¢o-
ztimlemek, yogun bir kiiltiirel empatiye baghdir. Séyle ki, inceledigimiz dé-
nem, din ve siyasetin birbirinden ayr ditstintilemedigi bir anlamlar diinyasi-
dir. Buna gére, dinin disinda kalan bir insani durum tahayytil edilemezdi. Di-
nin tiim insani etkinliklere yon ve anlam verdigi Ortacagda, dinden bagimsiz
bir siyaset fikri/tasavvuru imkansizdi. Bugilin basta siyaset olmak tizere eko-
nomi, hukuk, egitim gibi sosyal yapilarin kurumlasarak dinden bagimsizlas-

9 Enbiya suresi 21/107-109.
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g1 bir diinyada yasiyoruz. Bu nedenle bunlardan ytizyillar énce kurulmus
ve kurumsallasmis bir yapiy1 anlamaya ¢alisirken, miimkin oldugunca em-
patik yaklasmak zorundayiz. O giinii, bugiiniin degerleriyle okumak, en azin-
dan bilimsel yontem ac¢isindan elestirilen bir anakronizm 6rnegi olur. Bura-
da anlasilmasi zorunlu, ince bir aynm noktasi vardir ki o da, Hz. Muham-
med’in ne dedigi ve ne yaptigindan ¢ok, onun nasil anlasildig: ve ona nasil bir
vizyon yuiklendigiyle ilgilidir. Hz. Muhammed'in ¢agrnisimn ve kisilifinin gide-
rek artan oranda siyasi bir algilamaya maruz kaldifi gértilmektedir. Onun
¢agnsinin, temelde ve hedefte dini bir ¢agn oldugu gercegi unutulmustur.
Oysa sorun, onun nasil algilandigyyla ilgili kdkli bir zihniyet sorunudur. Ni-
tekim bazi Batih distntirler de aym ¢ekinceden hareketle, degerlendirmele-
rini daha ihtiyath bir ifadeyle sunarlar. Mekke dénemi boyunca, ézellikle kar-
gitlarla ¢ekisme daha da siddetlenince ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi
temel mesele yapihinca, siyasete ilgi duyan bir kisi onlarnn arasinda rahatsiz
olurdu. Onlarm diistintisti éncelikle dini alanda olmaliydi. Iktisat ve siyaset-
le ilgili diistinceler, Miisltiman olusta hemen hemen hicbir rol oynayamazdi.
Bununla birlikte, giderek Hz. Muhammed ve taraftarlan arasinda daha akil-
Ih ve genis ufuklu kimselerin, bu tebligin toplumsal ve siyasi igeriginin bilin-
cine vardiklar1 ve Miislimanlarin iglerini yénetirken bu gibi diistincelerin
stiphesiz agirhik tasidigim da kabul etmemiz gerekir.'°

Yedinci ytzyil baslaninda Hz. Muhammed'in, peygamberlik iddiasiyla or-
taya ¢itkmasi Arap toplumu agisindan bir stirprizdi. Kendince siyasi bir gele-
nefe sahip olan Mekke halkinin, sosyal/kabilevi bilinci ve degerler sistemi
bakimindan sert ve ani bir kinlmay: temsil etmekteydi. Araplar kiilttirel ve ti-
cari iligkiler aracilifiyla diger kavimlerden peygamberlerin olagantist(i hika-
yelerini duymuslardi. Ancak Hz. Muhammed'in deneyimiyle birlikte baskala-
rndan duyduklan hikdyeler bizzat kendi gergekleri haline geldi. Araplar Hz.
Muhammed'in iddialarim ve konumunu degerlendirebilecek bir zihinsel arka
plana sahip degillerdi. Bu ytizden kars: karsiya kaldiklar bu benzersiz gelis-
meyi kategorize etmeye yoneldiler. Ve cogunlukla da kulttrel ve siyasal 6n-
yargillaria basvurdular. Fakat bizzat Kur'an'mn kendisi, Mekkeli ileri gelenle-
rin Hz. Muhammed’i nasil degerlendirecekleri konusunda duisttikleri saskin-
hga isaret eder.'! Hz. Muhammed'in peygamberliginin yarattif: saskinlik, yal-
mzca Mekkeli putperestlerle simirh kalmad:. Cagrisina uyarak Musliiman
olanlar da, onun islevini ve rolinii kavramakta zorluk ¢ekmislerdir. Bunun
en carpici 6ornegi, Hz. Muhammed'in liderliginin niteligini tespit etme konu-
sunda ulemanmn sergiledigi yaklasimdir. Hz. Muhammed’'din ardindan yerine

10 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, (trc. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), Ankara U. {la-
hiyat Fak. yayinlar, Ankara 1986, 106.
11 §u ayetlere bakilmahdir. Enbiya 21/3 ve 5, Sad 38/1 ve 2, Furkan 25/4 ve 5.
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gececek halifenin, Hz. Muhammed’e hiléfet ettigi kabul edilmistir. Bununla
beraber, halifenin manevi, dini bir liderlik mi, yoksa yalnizca siyasi liderlik
gorevini mi Gstlendigi netlesmemistir. Hz. Muhammed’in, her iki liderlik ti-
rind, yani risalet gérevinden gelen dini liderlik ile toplumsal ve siyasi lider-
ligi ayn1 anda yurtitmesi konuyu ortada birakmisti.

Miuisliman bilginlerin, Hz. Peygamber’in davranislarni tasnif etme ihtiya-
c1 duymus olmalarnin nedenini burada aramak gerekir. Hz. Muhammed'in
tecriibesinde ve tebliginde basta din, ahlak ve siyaset olmak tizere, pek ¢cok
unsur birbiriyle i¢ i¢e gecmisti. Hadis ve siinnet alaninda, Hz. Peygamber’in
davramslarinin yaptirim agismdan belirlenmesi calismalar énemli bir yer
tutmustur. Bu ¢alismalarin amaci, Hz. Peygamber’in davramslarimn hangi
alanlara tekabiil ettiklerini belirlemekti. Stiphesiz bu, yalnizea ilmi amaclar
dogrultusunda yapilan bir ayrim degildi. Aksine yasanan dinamik sosyal ha-
yat karsisinda duyulan ihtiyaclarin zorlamasiyla girisilen bir ¢abaydi. Bu ¢a-
balarnn dayandig temel bir gerek¢e vardi. Bu, yeni durumlar karsisinda acil
ve uygun ¢odziimler tiretmek. Buna gére Hz. Peygamber kendisine getirilen ve
ibadet konulani disinda yer alan meseleleri, kendi ictihad yetkisini kullana-
rak bir sonuca baglamisti. O'nun, insan iligkileri ve sosyal alanla ilgili s6z ve
davramslarinmin igtihad olarak nitelenmesi, bu alamn diger ictihad bigimlen’—
ne de agik oldugunu ortaya koymaktayd. '

Musliman toplum gerek ntifus, cografya ve gerekse ekonomik ve siyasal
bakimlardan gelisip, degistikce sosyal farklilagmalar olustu. Ozellikle siyasal
alanda bas déndtrtcti gelismeler yasandi. Miisliimanlar kendilerinden daha
koklil ve uygar toplumlarla, kurumsallasma gelenegi giiclii olan yapilanma-
larla karsilastilar. Bu hizh defisimi hazmetmede ve anlamlandirmada zor-
landiklan bir gergektir. Siyasal ve kiilttirel stiregler, Miisliman toplumda, di-
nin temel kaynaklarma yénelik yeni bir bakis a¢isini da giindeme getirmistir.
Hz. Muhammed'in ve ilk dért halifenin uygulamalarina benzemeyen ve hatta
karsit 6geler iceren sonraki yénetim uygulamalar, kendi mesruiyetlerini ilk
ddnemlere dayandirdilar. Bu arayismn usiil tizerinde de yansimalan oldu. Do-
layisiyla siyasal alam bir ictihad alam olarak gérmek ve Hz. Peygamber'in si-
yasetle ilgili soz ve davranislarm ictihad olarak degerlendirmek, bu stireg
cercevesinde belirginlik kazandi. Boylece sultanlar ve onlarn seriat agisindan
tartismah siyasetleri, dinsel referanslarla baglan gevsetilmek suretiyle gorece
ozerk bir yapiya kavusuyordu. Bunu hukuk diliyle ifade edersek, bundan
béyle artik sultanin tasarruflarmin seriata aykirihg iddia edilemeyecekti. Bu,
yoneticilere hem rahatlik hem de keyfililik sunan bir ¢éziim olmustur.

12 Abdullcelil isa, Peygamberirmnizin Igtihatlar, (trc. M.Hilmi Merttirkmen, Abdulvehhab Ozttirk),
Ankara 1976. isa, ictihadi Hz. Muhammed'in insanhk gériintilerinden biri olarak degerlendir-
mektedir. Bkz., ss. 23-32.
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Hz. Muhammed'in dinsel ve siyasal liderligi, aym anda ve birbiriyle min-
demi¢ olarak kendinde birlestirmesi, énemli bir gercek olmasinin yam sira,
ciddi bir sorundu. Hilafet tartismalanyla baslayan ve zamanla billurlasan tu-
tumlar ve bakis agilari, Hz. Muhammed'in algillanmasina iliskin temel soru-
nu da tetiklediler. Hz. Muhammed'in siyasi ve dini roliinii tarumlamaya y6-
nelik iki algilama big¢imi vardi. Biri siyasi ve dini boyutlan ayirmaksizin, Hz.
Peygamber’in tecrtibesini formtile eden yaklasim. Ikincisi O'nun tasarrufla-
rindan, risalete dair olanlari, siyasi/ictihadi olanlardan ayiran yaklasimdu. il-
ki daha sonra acikca Sii imamet anlayisinda acikca formiile edildi. Sia, risa-
let gérevinin igerdigi dini/ilahi liderlik misyonunun, imamlar icin de gecerli
oldugunu ileri stirdi1. Siyasi liderlik yoluyla dini liderligin devam etmesini, Al-
lah'mn adalet ve lutfunun zorunlu bir geregi olarak goérdd.'® Siyasi ve dini li-
derligi birbirinden ayirma girisimi, Ehl-i Stinnet tarafindan ifade edildi. Ehl-
i Stinnet'e gore Hz. Muhammed’'den sonra risalet, kurum olarak da islevsel
olarak da sona ermistir. Dolayisiyla O'ndan sonra gelen kisi, Peygamberin
dinsel degil, siyasi liderligini tistlenmis olmaktayd:. Stinni hilafet kurammda,
siyasal iktidari dinsel iktidardan farkl bir diizleme yerlestirme ¢abasi hisse-
dilmektedir. Bununla beraber, Stinni yaklasimi, sektiler yaklasimla karnstir-
mamak zorunludur. Zira Stinni alimlerin yapmaya ¢alisti1 sey, dini siyaset-
ten timtyle ve radikal olarak aymrmak degil, din siyaset 6zdesligi tezini yu-
musatmakti. Siyasetin/imametin ustl konusu olmayip, i¢tihadi bir mesele
oldugunun belirtilmesi de temelde bunu dogrular. Keza Stnni distnurler,
siyasetin dinin amaclarim gerceklestiren vazgecilmez bir arac¢ oldugu gori-
stindedirler.!*

[slam geleneginde siyaset kurumuna yénelik degerlendirmelerin, Islam
oncesi siyasi gelenek ile gizli bir iliskisi bulundugu gortlmektedir. Bu iligki
hem g¢atismayr hem de bir tiir karsihkh etkilesimi iceriyordu. Bu nedenle, Is-
lam'in siyasi alanda yarattifi degisimi dogru anlamak igin isldm 6ncesi Arap
siyasi yapilanmasim kavramak zorunludur. Islam éncesi Arap toplumunu ni-
teleyen en temel dzellik kabilevi toplum yapisiyd:. Kabilevi toplumsal yapilan-
ma, Arap toplumunun sosyo-politik anlamda en belirgin gercegiydi. Dolayi-
siyla eski Arap toplumunun karakteristik deger ve kurumlarn da bu gercegin
birer yansimasi olma niteligi tasimaktaydilar. Kisacasi, kabilevi sosyal ger-
¢eklik, kendine uygun deger yargilan ve giiglii bir gelenek olusturmustu. Si-

13 Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali el-Kummi, (6. 381/991), Risaletu'l-I'tikadat!'l-fmamiyye (Sii Ima-
miyye'nin Inang Esaslary), {trc. Ethem Ruhi Figlal), 1978. Muhammed Riza el-Muzaffer, Aka-
idu ’I—imémiyye (Sia Inanglari), (trc. Abdlilbaki Gélpmarly), istanbul 1978, 51.

14 Ebu Bekir Muhammed b. Et-Tayytb Bakillani, Temhidu'l-evail ve telhisu'd-delail, (thk. imadud-
din Ahmed Haydar), Beyrut 1987, 477; Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beynel-firak, 349, Sadud-
din Taftazani, Serhu’l-makasid, V, 236.
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yasi, dinsel ve ktiltiirel boyutlara da el atan bu muhteva, distinsel ve dogma-
tik yonlere sahip bir diinya gériistnii yiiceltti. Bu gelenek iginde yasayan
Arap insani, kendini ve ¢evresinde olup bitenleri bu diinya gortsiiyle deger-
lendiriyordu. Baskas1 da olamazdi zaten. Zira hangi trden olursa olsun bir
diinya gortistintin temel islevi, varliga, tarihe ve topluma bir anlam kazandir-
maktir. Bir ideolojinin, insana kazandirdig: ya da kaybettirdigi sey de bu ni-
teliktir. Ideoloji, insanmin gdziinde yagam ve sonrasim anlamlandiran sistem-
dir. Hz. Muhammed davetinin ilk doneminde agikca siyasi bir otorite olustur-
ma iddiasimnda bulunmamus ise de, muicadelesinin ¢ok énemli siyasi sonugla-
ra yol agtig inkar edilemez. Mekke'deki sosyal yapi, kabileler arasinda kuru-
lan ¢ok hassas dengeler tizerinde yerlesmisti. Hz. Muhammed bu sosyal ya-
pinin temel referansini olusturan kabilecilik olgusuna dinsel ve ahlaki bir
dille saldirtyordu. Sosyo-politik yapinin kékenine yoéneltilen bu saldir1 agikga,
siyasi bir sdylemle yapilmiyordu. Dinsel gértintimla ve dolayli bir saldiridan
s6z etmek belki daha dogru olacaktir. Dinsel ve ahlaki stylem, putperest top-
lumun sosyal temellerini yavas yavas oyuyordu.

Hz. Muhammed'in dile getirdigi mesaj yepyeni bir bakis agis1 ve farkli bir
degerler sistemi getiriyordu. Yerlesik sosyal iliski biciminin disinda bir iliski
bi¢imi 6neriyordu. Dile getirilen mesaj dinsel ve ahlaki bir gortintime sahip
olsa da, onun toplum i¢inde uygulanmasi sosyal davramslarla ifade edilece-
i icin, siyasi bir tepkiyle kars: karsiya kalmustir. Iktidar sahipleri, Hz. Mu-
hammed’in davetindeki siyasi 6z(1 fark etmekte gecikmediler. Onlar, gelenek-
sel iktidar bicimlerinin zaafa ugrayacagimi, kenti ve halk: yénetme gti¢lerinin
ortadan kalkacagim anladilar. Tepkilerini onlar da dinsel bir tislup ¢erceve-
sinde ortaya koydular. Atalarimn yolundan aynlmayacaklarim belirttiler. '
Ancak bu tepkinin altinda siyasi kaygilar bulunmaktaydi. Zira, atalann dini
onlarn ellerinde tuttuklan iktidara megruiyet kazandiran ve kentteki sosyal
diizene anlam veren yegane temel referansti. Dinsel gortinttiler altinda birbi-
riyle savasan, siyasal tercihlerin bulundugu gercegini iddia etmek, ashnda
yeni bir metodik bakisla mtimkun olabilmektedir. Direkt olarak ve agiktan ik-
tidar talebinde bulunmus olmasa bile, bireyleri bir tist ilke ve onu savunan
kisi etrafinda orgtitleyen, onlarm davramslarini belirleyen, aralarndaki ilis-
kilerini yénlendiren her hareket, neticede siyasal bir hareket sayilmay: hak
eder. Dile getirilmis agik siyasal hedefleri olmasa bile baglilarinin ve liderleri-
nin biling ve sdylem diizeylerini asan bir nesnel/olgusal diizeyde, bu hareket-
lerin siyasal agidan okunmalart miimkiindiir. Buna bagh olarak, Mekkelile-
rin, Hz. Muhammed'in risaletine kars1 gosterdikleri tepkiyi inceledigimizde,
sosyal bilin¢ yapisi ile ilgili algillama sorunlanyla karsilasiniz. Bu mticadele

15 “"Onlara, Allah'in indirdigine ve resule gelin, denildiginde, atalarmmizdan gérdiiklerimiz bize ye-
ter, derler. Ya atalann saskin ve dogruyu bilmeyenler iseler n'olacak!” Maide 5/104.
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diizeyinde, derinlerde yatan sosyal ve siyasal biling¢ ve diinya goriisti, dinsel
bir kisveyle kendini ifade etmistir. Islam tarihini inceleyenler iyl bilirler ki bu
catisma, Islam sonras) dénemde de devam etmistir.

Kabilevi toplumsallasma modelinin canh oldugu ve geleneksellestigi bir
yap1 icin peygamberlik daha farkll bir model getiriyordu. Buradaki ¢atisma,
iktidar bigimleri arasindaki bir catismadir. Kur'an Allah’a itaati, Hz. Muham-
med’e itaat etmeye baglamisti. O, soyle diyordu “De ki: Eger Allah't seviyor-
saniz bana uyun! Béylece Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasmn. "¢
Hz. Muhammed'in bir resul sifatiyla talep ettigi itaat, kabile dis1 bir referan-
sa kaymay: isaret ediyordu. Oysa Mekke'de saglanan dlizen, otoriteyi ve ita-
at etmeyi kabilevi referanslara dayah olarak tamimlamigti. Buna karsihk Hz.
Muhammed, kendine itaat etmeyi, kurulu kabilevi yapimin anlayabilecegi
herhangi bir somut kaynaga ya da gerekceye dayandirmiyordu. Kabile tistti
agkin bir kaynaga dayali manevi ve ahlaki bir misyonun savagim veriyordu.
Gosterilebilir ya da kabul edilebilir somut bir ¢ikara ya da gerekceye bagh ol-
mayan yeni bir sosyal yapilanma s6z konusuydu. Ve bdyle bir yapilanmanm
da kiasik Arap zihniyetinde tekabtil edebilecegi herhangi bir karsihg yoktu.
Dolayisiyla Hz. Muhammed’e kars: gésterilen tepkinin kékeninde boylesi bir
sosyal nedenin bulundugu gorillmektedir. Mekke'nin tepkisinin, kabaca put-
perestlik temelli dinsel bir tepkinin yam sira, temelde algilamaya dayal sos-
yolojik (onlar acisindan kabilevi) nitelikli bir tepki oldugu gercegi ortaya gik-
maktadir.

iktidar sorunu acisindan, karizma ve Hz. Muhammed arasmda siki bir
iliski goren distiniirlerden biri de Ibn Haldin'dur. ibn Haldun'a gére kariz-
manin tasidif1 gercek énem, asabiyete son vererek yeni bir siyasal gti¢ yarat-
masmda yatmaktacir. Arap kavminin devlet kurmasi bir peygamber ya da
benzeri bir giiclii kisinin eliyle miimkiin olabilmistir. Céllerde dolasarak ya-
sayan Arap kabileleri, asabiyet sahibi ve stirekli olarak birbirleriyle savasan
insanlard1. Cesitli ve birbirine zit arzu ve hedefleri vardi. Kibir ve asabiyetle-
ri yiiziinden asla bir araya gelemiyorlardi. Bir devlet kurmak ise isteklerin ve
hedeflerin bir noktaya toplanmasiyla mtimkiin olabilirdi. iste peygamberin
gelisi bunu sagladi. Peygamber yiice bir cagriyla geldi ve onlar birlestirdi.
Onlan bir bayrak altinda topladi, aralarindaki diismanlik yansim ortadan
kaldirdi. Ancak asabiyet duygusu dyle kolayhkla ortadan kalkacak bir duygu
degildi. Nitekim peygamberden sonra tekrar ortaya cikarak kendini goster-
di.!'” Toplumu bir arada tutan tst kimlik zayifladikca, insanlarin kendi kabi-

16 Al- imran 3/31. Aynica bkz. Nar 24/54, Nisa 4/60-61.
17 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldan, Mukaddime, 11, (nsr. Ali Abdulvavid Vafi), Kahire trz,
ss. 516-518.
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lelerine(!} sigindiklan ve tikel gercekle avunmaya ¢alistiklan genel bir olgu-
dur.

Karizmayla ilgili 6nemli bir sorun, kendisinden sonra toplumda neler ya-
pilacagina iliskin belirsizliktir. Karizmann o kendine 6zgti birlestiriciligi, sos-
yal ve ahlaki kapsami, sagladifi siyasal/mistik giiven ve yarattif1 sinerji or-
tadan kalktiginda dogan ¢éztilme ciddi bir sorundur. Toplum, karizmamn ye-
rini alabilecek kapsamda bir tercih gelistiremeyecegine gore, dogan boslugu
dolduracak bir ¢éziim tiretmek zorunda kalacaktir. Bu da ¢ok boyutlu kariz-
manmn her bir elemamm temsil edecek rasyonel bir kurumsallasmadir. iste
gergek anlamda kinlma ve tesekkiil sturecleri burada devreye girmektedir.
Cunk, toplumda dogan istikrarsizhigi gidermek icin, o ana kadar bask: al-
tinda tutulan, ancak bilinglenen eski degerler birer siyasal gii¢ halinde giin
ylziine ¢ikarlar. Bilinglenme stireci, bu asamada ¢ok énemli bir yer isgal et-
mektedir. Yeni ogretinin sekillendirdigi dtizende, eski muhalif degerlerin ol-
duklar gibi kendilerini ifade etmeleri miimkiin degildir. Karizmamn yarattig
heyecan ve doéntistim dalgasi tiim degerleri dontistime ya da benzesmeye zor-
lamaktadir. Bu arada eski dtizenin pek ¢ok degeri yok olup-giderken bazila-
n da kendilerini yeni bir kimlikle giincellestirmektedir. Hz. Muhammed’in
peygamberlik stireci boyunca bask: altinda tutulan kabile asabiyetinin, za-
man zaman kendini gosterdigi bilinmektedir.’® Hz. Muhammed'in vefatindan -
sonra ise kabilecilik anlayis1 ve degerlerinin eski ilkel ve kaba formlariyla ol-
masa bile daha ince, rafine ve kiik degistirmis olarak etkinlestigi gortilmek-
tedir. Ozellikle iktidarin Emevilerin eline gecmesi stirecinde izlenen politika-
larda, kabile asabiyetinin ne kadar etkin oldugu ortaya gikms bir gercektir.'®

Oyle goriilityor ki, bir toplumun hayatinda ortaya ¢ikan biiyiik degisim-
lerden sonra duyulan kurumsallagma ihtiyacin, ilk Mishiman toplum ima-
met/hilafet meselesi diizeyinde yasamistir. Kurumsallasma siirecinde etkin
olan sosyal giicler arasindaki ¢atisma, yerini bir istikrara ve dengeye birak-
mak durumundadir. Bunu saglayacak ve koruyacak en énemli deger de, o
toplumsal giiclerin trettigi rasyonel disiplindir. Bu, karizma sonras: duyulan
birincil ihtiyactir. Ctink(i karizmanimn 6ztinde, kurumsallik karsiti1 bir 6z da-
ima vardir.?’ Rasyonel disiplin kavrammi, her toplum ve tiim zamanlar igin
gecerli bir evrensel motif olarak ele almak miimktn degildir. Her bir toplu-
mun kendi sosyal ve diistinsel sistemi ¢ercevesinde gelistirdigi sinurh, tikel ve

18 Ganimetlerin dagitilmasmda yasanan tartismalar buna ornektir. Bkz. Ebu Muhammed b. Ab-
dulmelik ibn Hisam, es-siretu’n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Seka, ibrahim el- -ibyari), Beyrut
trz. I, 204; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, Beyrut 1987, 1V, 160.

19 Bkz. Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara 1990; Adnan Demir-
can, fslam Tarthinin Ilk Asrinda fktidar Miticadelesi, \Istanbul 1996.

20 Max Weber, So.éyoloji Yazilan, (trc. Taha Parla), Hiirriyet Vakfi yayinlan, istanbul 1996, 221.
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o ana 6zgh bir akledis formundan sdz etmek daha dogru olacaktir. Buna kar-
sihk, zamanin bir diliminde bir anda ve bir cografyada ortaya ¢ikan bir ¢dzii-
mi, tim zamanlar i¢in gecerli bir model saymak, fanatizmin dogup beslendi-
gi kaynak olmahdir.

Hilafet/imamet konusundaki catismalar, Masliman toplumda istikrar,
gliven ve disipline duyulan ihtiyaci artirmisti. Bu ihtiyag, dinsel ve siyasal
hakikati arayan ve onu gergeklestirmek icin verilen miicadelenin yaninda ge-
lisen oldukega giiclil bir egilime déntismuis olmahdir. Muaviye'nin saltanata
ulasmak igin izledigi stratejinin avantaji bu nedenle daha biiytik ve islevsel
olmustur. Cunkii kansikhik dénemlerine 6zgi ve dengeyi arzulayan bir tist il-
ke olarak disiplin, hizmetini talep eden ve kendisini gti¢lendirmesini bilen her
giciin emrine tam bir yansizlikla girer. Bu, blirokrasinin karizmaya ve 6zel-
likle de feodal bicimindeki onura kars: temelde yabanci ve aykirt olmasim
engelleyemez.?! [ktidarin en temel niteligi ve gérevi, toplumda sagladig1 disip-
lindir. Disiplin, iktidarin géictiinin ve otoritesinin temelidir. Bir iktidarin ba-
sarsi ve glicll, olusturdugu disiplinle 6l¢tilebilir. Hz. Muhammed'in saghgin-
da, toplumsal disiplin Islam'in 83retisinin paylasilmasindan kaynaklamyor ve
Hz. Peygamber de disiplini uyguluyor ve yénlendiriyordu. ilk Mtishiman ce-
maati, vahyin verileriyle, dinsel ve manevi olarak bilin¢lenirken, bu stirece
paralel olarak disiplini de i¢sellestiriyordu. Onlann ig¢sellestirdigi disiplin, bir
ilkeden yoksun amagsiz bir disiplin degil, 6gretisel ve anlamh bir disiplin idi.
Hz. Muhammed’'den sonra ise ilk iki halifeyle birlikte sitren disiplin ve istik-
rarnn 3. Halife Osman déneminde zayifladigl goriilmektedir. Bliytik ¢atisma-
lardan sonra ihtiya¢ duyulan disiplin, saltanat rejimiyle saglanms oldu. Mu-
aviye'nin kurdugu yeni iktidar bigimini genel olarak onaylamarus olsalar da
kaynaklar, “cemaat yir'ndan évgiiyle s6z ederler. Cemaat yili ifadesinde, din-
sel bir yticeltmeden ¢ok, sosyolojik bir betimleme goze ¢arpar.?? Burada, dini
hakikati aramaktan cok, toplumsal ve siyasal istikran talep etmek 6ne cik-
mustir. Acikcas1 hakikat, siyasete feda edilmistir.

Misliman diistince geleneginde dinsel olan, ayni zamanda diger pek ¢ok
sosyo-kiiltiirel deger ve talepleri de banndirmaktadir. Ozellikle din ile siyaset
iliskisi konusunda ilgilenilmesi gereken ilk konu, dinsellik i¢inde gomutilii bu-
lunan siyasi yapilanmayi belirleyip acifa ¢cikarmak olacaktir. {slam kiilttiriin-
de siyasal goruntintin, islam'm dogusuyla birlikte basladigi ve konunun, Hz.
Muhammed'in Peygamberliginin algilanmasi sorunuyla iligkili gérimektedir.

21 Weber, 222. . ‘

22 Muhammed b. Abdullah [bn Arabi, el-Avdasun minel-kavasim, Beyrut 1986, 204 vd. Kultir,
oziinde siyasi bir olgudur. Eger bu gercek gozden kacirilacak olursa, analizin temelini olug-
turan sosyolojik ve tarihsel perspektif bagtan yitirilmis olacaktir. Muhammed Abid Cabiri, el-
Aklu'l-Arabiyyt's-Siyasi, 42.
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Muhammedi davetin rakipleri, onu siyasi acidan degerlendirdiler ve onda,
kendi niifuzlanm, cikarlarim tehdit eden bir tasan farkettiler. islam daveti-
nin ilk muanzlan, bu hareketi siyasal nitelikli bir hareket olarak algiladilar
ve bu davetin gerceklestirmeyi amagladig ilkelerin kendi iktidarlarnin aley-
hine oldugunu fark ettiler. Gostermis olduklan tepkilerin siddeti de hissettik-
leri tehdit oramnda gticlii olmustu. Islam'in Mekke dénemini bir ‘iman-kafir
miicadelesi olarak gdrmekte, dgretisel agidan bir anlam vardir. Ancak olaya
bir de farkh bir agidan ve eger mumklinse miisrikler goztinden bakilacak
olursa sunu sdylemek mumkiindir: Mekke'de, Kureys eksenli bir otorite ve
onun kurdugu dtizen, degisime karsy direnmistir. Kureys'i saskina geviren,
kanaatimizce Kur'an'mn icerdigi ve Hz. Muhammed'in izledigi strateji olmus-
tur. Kur'an, agikca bir iktidar kavgasina yénlendirmek yerine, degerler ve zih-
niyet diizeyinde bir déntistm baslatti. Kafalarda gerceklesen déntistimin,
iliskilere ve gtindelik hayata yansimasi gecikmedi. Kureys, nasil bir sorunla
karsi karsiya oldugunu anlaymca, ¢oktan is isten ge¢misti.

Tek olan Allah’a tapmak, ona higbir seyi ortak kosmamak cagrisiyla bas-
layan Muhammedi davet, kisa zaman iginde Arap yarnimadasinda daha 6nce
gértlmeyen bir sosyal hareketlilik baglatmis ve tiim Arap yanmadasina hik-
meden bir otoriteyle temsil edilme noktasma ulasmisti. Ashnda siyasal olan
ile dinsel olan arasindaki ayrimi ortaya koymak kolay olmamaktadir. Teorik
olarak din ve siyasetin tanimlan, islevleri ve smirlarn kolaylikla belirlenebilir.
Ancak gercek hayatta ve tarihsel stirecin kompleks yapisinda birbirleriyle yer
ve gorev degistirebilen bu iki eleman se¢mek, ¢ok dikkatli bir degerlendirme-
yi gerektirmektedir. Dinsel olanmin nerede bitip, siyasal olamn da nerede bas-
ladigr sorunu bir yandan keldmin diger yandan da siyaset ile ilgili bilimlerin
katilimiyla aydinlatilabilir. Dinsel yap1 ve degerler, iclerinde insan iliskileri ve
toplumla ilgili tasarilar barindiklan stirece, potansiyel olarak sosyal ve siya-
sal gelismelere yon verebilirler demektir.

Islami davetin edindigi siyasal gortintiintin iki boyutu bulunmaktadir:
Bunlardan ilki, ilk Misltiman toplumun siyasi ve sosyal muhayyilesinin olu-
sumunda oynadig: roldiir. Bu rol daha ¢ok onun referans ve asi olarak gor-
dugi islevden kaynaklanmaktadir. Digeri ise, Islami davetin Kureys ileri ge-
lenlerinde uyandirdig: tepkilerdir. Ki bu tepkiler agirhikla siyasal nitelikte ol-
mustur. Siyasal gérintiintn birinci boyutu, {slam'in ¢agrnisim kabul edenler
tarafindan temsil edilmektedir. ikincisi ise ona karsi olanlarm sergilemis ol-
duklan siyasal tutumia iléilidir. Karsi olanlarm durduklar: yer ve durus bi-
cimleri bakimindan, kisilere ve olaylara siyasi bir agidan baktiklar kolaylik-
la tahmin edilebilir. Zira ortada canli ve igslemekte olan bir kurulu dtizen var-
dir. Bu dtizenin kurucularinm ve sahiplerinin dtizeni korumak adina, iktidar
merkezli bir bakis acis1 tasimalarn dogal olsa gerek. Her diizen kendi manti-
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gim viretmekte ve bu mantik yénetici kesimlerce temsil edilmektedir. Bu hu-
sus, diizenin kendini gelistirip gliclendirmesi hi¢ olmazsa korunmasi ve var-
hgm strdiirmesiyle ilgilidir. Dolayisiyla, Mekkeli putperestlerin atalarinin di-
ninde 1srar etmeleri, “atalar dini”ifadesinin temsil ettigi ve Kureys ileri gelen-
leri tarafindan korunan siyasi-sosyal yapiin savunmasini icerir. Onlarin Hz.
Muhammed'i, kurulu ditizeni yikmay1 diisleyen bir muhalif ve bir bozguncu
olarak algilamalar bundandir.

Hz. Muhammed'i, ileride kurulacak btiytik bir imparatorlugun lideri gibi
resmeden rivayetleri inceleyen bazi arastirmacilar, tarihi kaynaklarn Mu-
hammedi davete értiik bir siyasal islev yiiklediklerini séylerler. Iran ve Bizans
imparatorluklanm yikarak onlann topraklarm ve zenginliklerini ele gegir-
mek, davetin bir hedefi ve basans) sayilmaktadir. Bu rivayetlerin olusma bi-
¢imlerini, Islam'm buytik bir toplumsal gii¢ olarak gelisip ytikselise gectigi
stirecle birlikte diistinmek gerekir. Rivayetler, Hz. Muhammed'i sanki dini bir
imparatorluk kurmay: dtislerken tasvir ederler. Muhammedi davet, her sey-
den o6nce dini/akidevi bir hareketti. Sosyolojik anlamda baglangi¢ta bir akim,
bir hareket bile sayilmazdi. Ancak bu ¢ekincelerin net bir sekilde ortaya kon-
masi, Muhammedi davetin, bir sosyal ve tarihsel olgu olarak, siyasal okunu-
suna engel olmaz. Cinktt her seyden dénce Kureys, yani Hz. Muhammed'in
cagdas muhalifleri onu siyasal olarak okudular. Ancak cahiliyenin Islam’la
olan bitmeyen kavgasinin atesini ve kabilenin (sirk) akide (istam) karsisinda
politik olarak yenik diismesinin semptomlarnni sonraki gelismelerde gormek
mumkiindiir. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamberin, “Fitne uykudadir. Onu
uyandirana lanet olsun!” dedigi aktarihr. Bu uyan, sirkin tevhid karsisinda
ideolojik tistiinlitk saglamasindan ¢ok -¢inkit artik inkarcilar Islam'dan
Gmitlerini kesmislerdir.- daha farkli daha sinsi sinsi bir catismaya isaret
eder. Ki bu da, cahiliyenin Islam’in silahlarim kullanarak onun éngérdigii
sosyal modeli zaafa ugratarak, onun yerini almaya ¢ahsmasi olayidir. Su hal-
de takva sadece Allah karsisinda dindar ve ahlakh olmak kadar toplumsal
bozulma ve ¢iiriimeye kars: da uyanik ve tetikte olma bilincini icerir. Muislii-
manlar, sosyal bilinci terk edip toplumsal kétiliikleri Allah’a havale etmeye
basladiklarindan beridir, yasamlan imtihanlarnn en acisi olmustur.

Sonug Notu

Zaman zaman [slam’n savas¢l mu yoksa bariscil bir din mi oldugu tartis-
masi glindeme gelir. Tarihe ve dgretiye baktigimizda sunu acikca séylemek
gerekir: {slam kategorik olarak ne salt sevgi dini ne de savas dinidir. Siz sa-
vasirsaniz savasl diizenleyen bir din olur. Eger sevgi ve sayg: yolunu secerse-
niz, onu daha ¢ok bir sevgi dini olarak bulursunuz. Islam bizzat hayatin di-
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nidir. Insam daga kaldirarak, ona uziette irsad etmez. Dahasi, Medine'de ya-
samak varken badiyede israrci olmayi talihsizlik sayar. Toplumun ve tarihin
icinde insana yol gosterir. islam'in ¢agnisi basta akidevi idi. Ancak sonuclan
akidevi oldugu kadar siyasi, ekonomik, ktiltiirel olmustur. Sorun dinsel ya-
pida miindemic olan siyasal 0geyi taniyip ortaya ¢ikarmaktir. Hz. Muham-
med’i, sanki gelecegin imparatoru gibi gésteren rivayetlerin, siyasal-kiilttirel
biling tarafindan, gerceklesmis/basarilmis olandan hareketle tiretildiklert
sOylenebilir. Islam, siyasal otoriteye kavustuktan, Bizans ve Iran topraklan
fethedildikten sonra bu tiirden rivayetler, islami ¢agriya siyasal bir islev ytik-
lemislerdir. Bu analiz Islam’in insanm yerytiziindeki sertivenine ilgisiz oldu-
gunu dogurmaz. Ortaya cikan diger bir sorun, Islam’da din ile dtinya arasin-
da kurulacak iliskinin niteliinin ne oldugudur. Tezimiz, insan davramslan-
nin, kat1 ve dogmatik bir hamleyle degil, daha esnek ve ilkesel dlizeyde yon-
lendirilmis oldugu yolundadir. Vahyin indigi ilk dénemler stresince bu iliski-
nin daha acik ve dogrudan olmasi, Islam’m sosyal boyutunu ortaya koyar.
Ancak bu iliski sonrakiler icin, daha ¢ok ¢caba harcamay: gerektirir. Onlar bir
yandan vahyin ilkelerini ve amagclarmi goézetirken, diger yandan da yasadik-
lar ¢agl ve toplumun gergeklerini iyi kavramak zorundadirlar.



