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Abstract

Using and employing a universal language instead of local and tradionalist one,
Mawlana Dijalal al — Din al- Rumi set forth his own Islamic understanding via his
thought of love. For this reason, his thoughts and feelings were shared by many people
Sfrom all over the world, who are adherents of the other religions.

To al- Rumi, the love is only state by means of which the universe was created. Al —
Rumi is certain that everybodys should taste and live the love what ever is divine or
humanely. Because 1t is not possible for without love. So Mawlana believes that she or he
should be o lover, because thnaks to love, he or she could be a perfect one. Mawlana
thought of that humanely love is also echoing of the divine love.

Coming into existence means unification with God. This unification leads the spirit
to come into nonexistence within the Ultimate Being. He or she, thanks to the Ultimate
Being, has salvation from the cage of flesh and rebirth with love.

Mevlana, XIII. yy.da ask 15181, gonliinde bir volkan gibi yanmaya baslayan
ve XX. yy.da bu 1s18n etkisi hala devam etmekte olan btiytik bir Hakk asigidir.
Bu ask onun tabiriyle Hakk'a olan 6zlemdir. .

Mevlana'min  yasadigt donem g6z oOniine alindifinda, tim din ve
mezheplere “koyu bir Miisliiman” ve “evrenselci bir sufi” olarak esit mesafede
duran Mevlana, kelimenin tam anlamiyla bir Islam hiimanistidir. O her siniftan,
her tabakadan, her din ve mezhepten insanlarla birlikte olan; onlara yitirilen
Ronesans'm hiimanist sicakligiyla muamele eden bir Tiirk Sufi ve filozofudur.!
Onun engin diinyasi askla baslar.

Mevlana, aski herkese nasip olmayan bir tecriibe ile birlikte entelektiiel
anlamda kiltiiriimize damgasint vuracak sekilde aktarmustir. Ask onunla
birlikte aydinlanirken ayni zamanda girift bir bilmeceye dontismiistiir. Ask
bilmecesi, Mevlana ile birlikte tiim diinyanin ¢6zmeyi zevk haline getirdigi bir
ilgi odagiu olusturmustur.

Ik bakista, ask kelime anlami olarak siddetli sevgi, goniil verme, candan
baglanma ve tutkunluktur. Genel kullanum olarak ask kelimesi, tabiatin ve
insanin biinyesindeki cinsi ¢ekimle birlikte, yiiksek ve ulvi duygularin, manevi
hazlarin her ¢esidi icin kullanilir.

" Islam Felsefesi Bilim Uzmani. _
' Sahin Filiz. Mevlana'da Sehirlilik, Mistisizm ve Tiirktik, Tiirkive Giinligu Dergisi Yay. Iginde. sy. 83. s.
96.
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Ask cogunlukla birine ya da bir nesneye 6niine gecilmez bir bagimlilik ve
ona tutkulu yaklasma ya da adanmighk biciminde ortaya ¢ikan giiglii duygu
yogunlugu olarak degerlendirilir. Birtakim yaklasimlara gore ise agk, Tanrimn,
Sevgili'nin, Ben’in vb. iyiligini istemedir. Bagka goriisler ise yalin bir bicimde
askin karsilikl bir iliski oldugunu agiklarlar.2

Ask kavramu tarihe baktifimizda felsefe oncesi kosmogonyalarda “eros”
olarak nitelendirilen bir kigilestirmedir. Eros ayn1 zamanda bir giigtiir. Orphik
kosmogonyalarda eros her seyi birlestirir ve 6limsiiz tanrilarm soyu bu
birlesmelerden dogar. Eros, mifolojik &gelerin “evliligini ve dogumunu”
aciklamak i¢in kullanilan cinsel bir modele dayal giidiileyici bir giigtiir, kadim
kosmogonlarda ortaya ¢ikan bir tiir “Ilk Hareket Ettirici” dir. 3

Bununla birlikte yunan felsefesinden Empedokles’in agk hakkindaki
gortigleri su sekildedir: Evrendeki hareket ettirici kuvvet iki zit kuvvete ayrilir.
Bu ayrilis evrende dinamizmi getirir. Bu iki kuvvetten biri sevgidir. Sevgi
prensibi “birlesme” prensibi olarak da algilamr. Ikinci prensip de anlagsmazhk .
prensibidir. Anlasmazlik prensibi ayrilik prensibi olarak da algilanir. Bu iki
kuvvet sira ile evrendeki varhklara hitkmederler. Sevgi onlar1 birlestiren tek
kiiresel bir cisim haline getirmektedir. Ama sonugta hakim gii¢ sevgi olacaktir.
Sevgi salt olarak evrene hakimiyet kuracak olan prensiptir.4 Yunan felsefesinden
hareketle ask o donemde bile ismi sevgi olarak adlandirilan bir kavram olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Ask kavraminin bugiin sevgiden daha genis bir kavram
oldugunu goriiyoruz. Yunan felsefesinde agk metafiziginin temellerinin atildig:
agiktir. Bu metafiziksel kavram, var olusun nedenlerini ortaya koymaktadir.

. Tasavvufta ask ise, tasavvufun kendisidir. Bir anlamda bir yasam tarzi, bir
terbiyedir. Ask olmadan tasavvuf olmaz. Bilimsel anlamda tanimlamaya
calistigimiz ask genel olarak iki kategoride sinirlandinldiginda insani ve ilahi
agk olarak ifade edilebilir. Diger ask tiirleri bu iki ¢ekirdegin etrafinda biyiiyiip
gelismektedir. Tasavvufta insani agk da ilahi agk kadar &nemlidir. Ciinki
tasavvufta, askm bir nebzesini tadamayan kimse biliyiik ve sonsuz olan bir
lezzet karsisinda nasil davranacagini da kestiremez. Bu yiizden bir miirit
dergaha geldiginde kendisine hi¢ asik olup olmadifi sorulurdu. Eger asik
olmamuissa “git asik ol dyle gel” diye yonlendirilirdi.

Agk, insanin “iyi” yi daima kendi biinyesine oziimseme arzusu olarak,
olitmli bir doganin dogurma yoluyla gerceklestirdigi 6liimsiiz olma arayisi
olarak tanmmlanir. Bununla birlikte ask giizele dogru agilmadir. Bu giizellik
bedensel giizellik de olabilir. Giizel bedenlerle bir araya gelip tarusik olmak
giizel deyisler dogurtur. Asik olan, kendisini tek bir bedenden uzaklastirir ve

* Felsefe Sozligii. Bakt Giigli- Erkan Uzun- Serkan Uzun- Hiisrev Yolsal, Bilim ve Sanat yay. . Ankara-
2002.s. 120.

* Antik Yunan Felsefesi Sozlugii. Francis E. Peters, ¢ev. Hakki Hiinler, Paradigma yay. . Ist. — 2004, s. 113,

* Alfred Weber, Pelsefe Tarihi, ¢ev. Vehbi Eralp. Sosyal yay. . fst. | s. 29.
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tiim giizel bedenlerin bir asig1 haline gelir. Ote yandan A§1k’m akil disithig
gercekte tanrisal deliligin bir tipidir.®

Bu anlamda islam felsefesine bakt1g1mlzda, agk tistiine felsefece diisiinmede
tasavvuf Ogretisinin one ¢iktigi, hatta felsefesini tiimiiyle ask anlay1§1na
dayandirdig1 gortilmektedir. Allah'm varligmi, birligini, niteligini “vahdet- i
viicud”, yani yaratilanla yaratanin bir olusu 6gretisiyle agiklama yoluna giden

Ry

ve genelde “Islam gizemciligi” diye adlandirilan tasavvuftur. 6

Ebd Abdullah Kuresi der ki: “Agkin hakikati, kendine hicbir sey
birakmayacak sekilde biitin varhigini sevgiline hibe etmektir.” Bu anlamda
tasavvuf kendini sevgiliye feda etme yolu ya da yontemidir. 7

Tasavvuf Agk ve sevgi felsefesi olarak tanumlanabilir. Askin ve sevginin
batinina inmektir. Bu batmn, deryanin iizerindeki dalgalara kendini kaptirmak
degildir. Deryanm icine girmektir. Derinliklere dalmakfir. Deryaya daldik¢a
korku azalir. Korkunun yerine siiphesiz inanma gelir. Tiirk sufisi Mevlana da
Anadolu’da Konya'da bu agk atesini yakarken tiim diinyaya evrensel agk
mesajlart vermistir. Verdigi bu mesajlar hala glintimiiz diinyasinda bir mesale
gibi yanmaya devam etmektedir. Aski kimi zaman batidan terclime edilmis
kitaplardan okuduk, kimi zaman filmlerde seyrettik. Ama geriye doniip
baktigimizda ask bu degildi. Yar basmuzda kendi kiiltirimiiziin i¢inde sakli
kalan aski eger fark etmediysek, zaman simdi Mevlana’dan aski dinleme
zamarudir.

Mesnevi nasil basliyordu? : “Su Ney'in neler soyledigini can kulagt ile dinle, o
ayriliklardan sikdyet etmektedir.” 8

Askin temsilcisi olarak “aglayan” ney’di. Ney’'le simgelesen askin halleri
kimi zaman gonliimiizii costuran, kimi zaman hiiziinler deryasmna bizi iten
ruhani tecriibelerdir. Bu duygusal yogunlukta yani neyzen “ney”e can vermeye
basladiginda, biz de neyin agitlarinda gonliimiizii bir nebze olsun agkla
tanistirmaya basladigimizi hissettik. Ney vatanindan ayr dismiis ve dzlemler
icerisinde kivranmaktadir. Kaybettigi mutlulugu aramakta ve tekrar ozlemler
icinde sevgilisine kavusmay1 arzu etmektedir. Ney bizizdir, biz de ney’izdir.

[nsan da bu alemde ney misali 6zlemler icinde sevgilisine kavusmak icin
¢abalamaktadir. Biitiin bu aleme ait tecriibelerde insan sevgilisinin yolunda
olmak -i¢in ¢abalamaktadir. Bu g¢abalar bir anlamda insanda bir hayat halini
almaktadir. Masivay: tecriibe ederken insan, Ibn Abdiisselam’in dedigi gibi, agk
insan1 hem kér hem sagir eden seydir. Sevdiginden bagkasmi gdrememektir. Bu
yiizden masiva olmahdir ki sevgiliye kavusma tam olarak gerceklesebilsin.
Miiridin arzusu muhabbete ve sevgiliye yonelirken kendi seriiveninde hakikati
kavramaya calisir. Bu yiizden her miuridin kendine ait bir kabi vardir. Biittin bu

> Antik Yunan Felsefesi Sézliigi, Francis E. Peters, ¢ev. Hakki Hiinler, Paradigma yay. , Ist. — 2004, s. 117.
® Felsefe Sozliigii, A.g.e. ,s. 120.

" Mustafa Kara, tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay. , fst. —99,s.112.

¥ Meviana — Mesnevi Terciimesi, gev. Sefik Can, Otiiken yay. . Istanbul — 2005, C. 1.
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yol boyunca tecelliyata dair kabina ne doldurdugu onun aska dair en biiyiik
kazancidir. Onun arzusu cennet degildir. Onun arzusu sevgilisinin yaninda
olmaktir.

Mevlana agka dair 6énce “ney”i konusturmustur. Ney’e ruh, dil ve his
vermistir. Konusurken ney hir¢inlasmadan usul usul aglamaya baslamustir. Bu
aglayis insandaki kalbin aglamasidir. Kalp diye tarumladigimiz kisinin goniil
evidir. Goniil evinde kalp agladikca Rabbine olan 6zlemden dolayr yanmalar
baslar.

Mevlana &nceleri ask bilmecesine dair ¢cok yogun okuma faaliyeti icindeydi.
Onun ilim bilgisi sasilacak derecede genis ve derindi. Ozellikle de kaynaklardan
elde ettigimiz bilgiye gore Mevlana tan yeri agarmcaya kadar babasmin
Maarif'ini okudugunu ve Sems Tebrizi ile karsilastiktan sonra da babasinmn ve
diger kitaplar1 okumadigi bilinmektedir. Mevlana hatta Sems Tebrizi'ye : “
Seninle tanistiktan sonra bu kitaplar nazarimda pek tatsiz kaldi.” demistir.

Bu noktada sunu diistinebiliriz. O giine kadar bu ilme ve agka dair biiyiik-
bir birikimi olan Mevlana’nin aski Sems Tebrizi ile yine bir boyut kazanmistr.
Karsilastiklarinda Sems, altmis, Mevlana, otuz sekiz yaslarmdaydilar. Mevlana
ile Sems Tebrizi, bulusup gortistiiler. Bu iki hak as181, bir middet yalnizca bir
koseye cekilerek kendilerini tamamiyla Hakk’a verdiler ve goniillerine gelen
ilahi ilhamlarla sohbetlere koyuldular. Bir anlamda her ikisi de goéniil kapilarmni
birbirlerine agip askin, kitaplarda okunmayan hallerini tecriibe etmeye
basladilar. Sems Tebrizi, Mevlana’ya masuklugun nasil olacagm bu halin
ruhani agamalarmi ve ¢ilelerini anlatmaya basladi. Mevlana bu sohbetlerde
kendi i¢ diinyasmdaki a¢ilimlara yeni haller ekliyordu. Bundan sonra aski daha
farkh tarzda tecriibeye etmeye bashyor.

Mevlanamin agka dair tecriibelerine baktigimizda, daha once ki manevi
yolculugunda yasadiklar ile Sems Tebrizi ile tarustiktan sonraki durumunu da
su sekilde ifade etmektedir: “Hamdim, pistim, yandim.”

Mevlana tanimlara sigmayacak kadar bilyiikk bir tanrisal ask yasamaya
baglar. Bu ask atesini yakan da Sems Tebrizi’ dir. Iki goniil bir araya gelince
goniiller costukea cogar. Ask sarhoslugu bu karsilasmadan sonra daha da anlam
kazanir. Ilahiler ve zikirler Mevlana’min tekkesinde cinlarken o, Sems Tebrizi
sayesinde coktan agkin sarhosu olmusgtu. Mevlana'nin Sems Tebrizi'ye olan
sevgisi, Allah’a olan agkinin miyaridir; ¢linkit Mevlana, onda Allah Cemali'nin
parlak tecellilerini goriiyordu.?

Bizler bu anlamda Mevlana'nin agk tecriibesinin tanrisal bir boyutta
oldugunu gormekteyiz. Aski ifade ederken, “O édlilmsiiz olan, baki olan Allah askini
se¢ ki, o canina can katan mana sarabini sana liitfetsin, seni yagatsin” , demistir. 10

. ? Hz. Mevlana Muhammed Cellaleddin-i Rumi hayatr ve Sahsiyeti, Selahaddin Hidayetoglu, Konya Valiligi-
11 Kiiltlir Mid. Yay. . Konya — 99, s. 29.
* Mevlana — Mesnevi Terciimesi, ¢ev. Sefik Can, Otiiken yay. , Istanbul — 2005, C. I, s. 17.

226




Fakat gercek agk, dlitmsiiz olan agk, Allah aski, ruh da olsun, gozde olsun, her an

~ goncadan duha taze durur.11

Mevlana, ilahi asktan 6nce, insani ask: nasﬂ algilamistir?

Allah'vm ariflerin, velilerin Mansur gibi yiice kisilerin ictikleri o gizli kadehten, o
idahi agk garabindan bir yudumcuk yeryiiziine serptin. O bir yudumcuk sarap,
yeryiiziinde bulunan biitiin  giizellerin saglarna, yiizlerine sicradi. Hala onlarm
yiizlerinde, saglarinda, bakislarmda o ask sarabimn  Dbelirtisi, mahmurlugu wvar.
Padigahlar bile bu yiizden o topraktan yaratilmig olan giizelleri, giizellikleri segerler,
dper ve koklarlar. 12

Bu beyitlerden hareketle Mevlana, ilahi aski tecriibe etmenin 6ncesinde
Tanri'mn kainatta ve dogada ona sundugu giizelliklerin iyi bir gézlemcisidir. Bu
giizelligi sembolize ederken de agk bahsinin smirsizligma anlam katmak icin
kadin giizelliginden bahsetmektedir. Kadin giizelligi ile doganin giizelligine
kadar Tanrisal sevgiyi agmak da yine ilahi askin geregidir. Yunus Emrenin
deyisinde sekillenen “ Yaratilant severim Yaratandan oOtiirii” dizeleri de bu
sevgiye Ornektir.

Gilizelligin kesfinde agkin her zerresini gormeye ve goriirken bu hazzi
tecriibe etmeye calismak asil gayedir. Bu, kisinin ruhunu askin lezzetine
agmaktir. Mevlana, ilahi agki tecriibe ederken o6nce insani agkin 6nemini
vurgulamaktir. Ciinkii insani agk gibi bir tecriibeye sahip olamayan biri nasil
Tanrnsal agkimu tecriibe edecektir? Kalp sevgi ve aska dair ciddi tecriibelere
aliskin olmalidir. Bu tecriibeler 1s18inda yasayacaklaryla daha ileriye ge¢mesi
mimkiin olacaktir. Bu anlamda Mevlana, mistik tecriibenin yolunu maddi
tecriibeden gecirmektedir. Bu durumda bize insamn fitrat geregi hem maddi
hem de manevi bir varlik olarak yaratilmis olmasint hatirlatmaktadir. Insanin iki
yonlii olarak yaratilmasi sebebiyle iki fitri yoniiniin doyurulmasiun énemini
Mevlana'nin felsefesinde agik¢a goriiyoruz.

Yiizlerce gonill vererek, gece giindiiz dpiip durdugun, kokladigin topraktan
yaratilmis o bedende, onun giizelliginin bir kirmtisi, bir zerresi var. Sen onu Gpmedesin,
onu koklamadasim.’3 Beyitlerine baktigimizda da insan bir glizele yaklastiginda,
aslnda Tanri’min yarattifly o giizeli 6ptip koklarken Tanrimin tecelliyatina
yaklasmaktadir. Bir tiir ruhu ve bedeni doyum ¢agmisimi olan bu durum
Mevlana'min insan psikolojisine ne derecede hakim oldugunu da bize
ispatlamaktadir. Bagka bir deyisle Mevlana ilahi agki anlatirken insan dogasma
aykirt bir agk yerine tecriibi bir agktan hareketle tanrisal aski anlatmaya
caligmaktadir. ,

Ancak bu noktada bazilari vardir ki tanrisal agkin yolunda degildir. Canana
ait gilizellik tamamen madde sevgisine doniisiirse tanrisal askin yolundan
uzaklasilmas: s¢z konusu olur. Goniil goziinii sadece madde agkina ¢evirmis

"Ags. . CLs 7.
PAge . C. V. s 44-45
" Mevlana — Mesnevi Terciimesi, gev. Sefik Can, Otiiken yay. . Istanbul — 2005, C. V. , 5.45
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insan, tipki Mevlana'min ifade ettigi gibi, tath su gérmemis ve igmemis bir kus,

act ve tuzlu su igcinde nese ile kanat ¢irpip. duran kus misaline benzer.4

Mevlana mistik tecriibeye ge¢cmede bir bakima insani aski yasamanmn
geregine pragmatik bir tecriibe ile yaklasir. Bu yolla bedensel ve ruhsal
doyumun o6neminden hareketle insan, mistik diinyanm kapilarmi aralarken
Tanrisal aska actlir.

Ask seriati, biitiin dinlerden ayridir. Asiklarn seriati de mezhebi de Allah’tir 15,
beyitleri ile de Mevlana’min agka dair diisiinsel diinyas: onun din anlayisini,
diger din anlayislarindan farkl kilarak evrensel bir boyuta tasimaktadir. Ctinkii
ona gore din olarak algilanan, fenomenal bir agk dinidir. Ask dini, ask gibi
evrensel bir kavram {iizerine kuruldugundan bu anlamda askin yolunu
arzulayan herkes dergaha cagirlir. Bati diinyasinda bu yiizden Mevlana'nin
fikirleri geneleneksel Islami fikirlerinin éniinde tutulmaktadur.

Sevgilimin inayeti, liitfu, ihsani, nuru beni aydinlatmasa, bana yol gostermezse ben

nereden geldigimi, nereye gidecegimi nerden, nasil anlayabilirim?16

Mevlana’ya gére ask aym zamanda bir var olustur. Bu agk ile insan var
olusunun gayesini kavrar. Aski tatmayan, yamlgi alemi olan bu alemde
kaybolur. Agk bir rehberdir.

Bu yanilg: dleminde insan agk iginde yok olan bir varliktir. Bedensel olarak
yok olurken insan ruhen yeniden var olur. Yeniden var olma basladiginda askla
tecriibe biitiinlesmeye baglamustir. Insan tam bu noktada ontolojik olarak gercek
anlamda vardir. Cilinkii ask var ise insan vardir. Ask ile var olan tam olarak
vardir. Ask bu aleme tasmustir. Asil kaynak gercek dlem olarak nitelendiren
askin ana vatarnu olan alemdir. Bu alemde salt var olan ve diri olan Tanri'dir.
Kainat olarak nitelendirilen sonradan yaratilan alem Tanrinmin tecelliyatini
anlatmaktadir. Bu yiizden Mevlana der ki:

Sunu iyi bil ki, kdinatta var olan her sey, sevgilinin tecellisinden ibarettir, onun
yarattiklaridir. Onun yaratma gilciinii gistermektedir. Aslmda asik bir perdedir. Var
olan, diri olan ancak sevgilidir. Asik ise bir 6liidiir. Var gibi goriinen bir yoktur. 17 O
halde insan evrende bedenen varmus gibi goriinse de aslen yoktur.

Ona gore Tanrisal agk bir atestir ama bu ates insana zevk verir:

Atesin bu kadar zeokli olunca, kim bilir nurun nasil olur? Rabbim, matemin bu
derece negveli olursa, diigimiin dernedin nasil olur? Cevrende bu tathiliklar varken,
litfunun  kiinhiine kim dalabilir?  Seveilinin  cevrinden, cefasindan  inliyorum,
sizlamyorum. Fakat bu inleyisime, bu goz yasuma actr da cevrini azaltir diye
korkuyorum. 18

“Age ,C V., s 59

BAge  C 1,5 398

YAg e . cl,s 15

7 Mevlana — Mesnevi Terciimesi, Age ,C.L.s. 16
®Age ClL.s 116117




Bu diinyada ask gibi bir hakikatten yoksun bir varlik Mevlana nin
diisiincesinde kanatsiz bir kus misali acinacak haldedir:

Bu hakikati sezemeyen, ilahi aska meyli olmayan kimse, kanatsiz kug gibidir. Vay
onun haline, yaziklar olsun ona... "

Mevlana’ya gore Agsik olamin halinde farklihklar vardir. Ik bakista
dusiiniildiigiinde agiklik bir hastalik olarak algilanabilir. Hatta ask IX. Yiizyilda
yasamigs olan Ebu Bekr Razi'ye gore bir ruh hastaligdir. Filozofa gore, kisi
istedigine ulasmak i¢in daima keder ceker. Elem o an onlar icin énemli degildir.
Ancak asik kisi bu elemin kendisini yiprattigiun farkinda bile olamaz. Kisi
bulundugu anin farkinda degildir; onun igin 6nemli olan asiri sevgi besledigi
seye ulasmaktir. Filozofa gore ask bir hastaliktir ve terk edilmesi gerekir. Bu
sebeple akil, askin verécegi elemleri diisiinerek agktan uzak durmahdir. Eger
kisi aklina uymayip agki tercih ederse mutlu olamayacaktir. 2° Bu anlamda agka
baktigimizda Ebu Bekr Razi'nin diisiincesine goére ask bedensel istek ve arzu
halidir. Istek ve arzu ile istenilen bedensel tutkudur. {lahi kaynakh bir sevgi
degildir.

Ancak Mevlana, aski bir hastalik gibi yorumlamamig var olmamn gayesi
olarak gérmiistiir. Ciinkii ask diri olmanmn ispatidir. Kainat dinamizmini ask ile
gerceklestirmektedir. Bu anlamda agk, hicbir gontil hastahigy gibi degildir.
Aksine ona gore agk goniile sifa olan histir. Gonliin ihtiyaci olan bir gerekliliktir.

Asiklik derdi, gioniil iniltisinden belli olur. Higbir hastalik goniil hastaligr gibi
degildir. 21 Asigin hastahigi, derdi, diger biitiin hastaliklardan ayridir. Agk, Allah'in
strlarmm belli eden bir usturlab, bir vasitadrr. 22 Asigm gonlii askindan inler, yanar.
Ancak biittin bu tecriibeler aa g¢ekmek gibi yorumlansa da astk bu aa
¢ekmelerden bile zevk almaktadir.

Mevlana‘ya gore gercek dsik nasildir? Ona gore gercek asigin sevingleri de
kederleri de Hakk'tir. Hizmetleri de, hizmetlerine karsilik aldiklar1 da Hakk'tir.
23

Gercek asigin aski ise ona gore su sekildedir:

Sadece dis giizellige dayanan mecazi agklar, gercek ask degildir. Hevesten tbarettir.
Béyle dsiklarin sonu utang verici olur.

Fani olan insanlarn, yani dliilerin ve dleceklerin ask: sonsuz olamaz. Ciinkil dlii,
tekrar bizim tarafumiza gelemez. Fakat gercek ask, oliimsiiz olan ask, Allah ask:, ruh da
olsun, gozde olsun,, her an goncadan daha taze durur.

YAge Cl,s 16

* Paul Kraus, Abi Bekr Muhammadt Fitn Zachariae Raghensis, Opera Philosophica Fragmentaque Quae
Supersunt, Kahire 1939, s. 38, 39: Emel Siinter, Ebu Bekr Razi ve Felsefi Goriisleri, Basiimams Yiiksek
Lisans tezi, Konya — 2004, s. 89.
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~ Mesnevi, Mevlana, ¢ev. Veled izbudak, Konya Biiyiiksehir Belediyesi yay. , Konya — 2004, C. V., 5. 58-
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O oliimsiiz olan, baki olan Allah askni se¢ ki, o camna can katan mana §ambznz:v
sana litfetsin, seni yagatsn. Sen Oyle biwyiik bir varh§in askim se¢ ki biitiin
peygamberler, O’nun askiyla kudret ve kuvvet buldular, seref ve saadete erdiler.?*

Agk bir anlamda diriligin ispatidir. Dirilik vasfi asig1 sevgilisine
kavusturacak giictiir. Her asik bir lezzeti tattiktan sonra bu duyguyu siirekli
yasamak ister. Bu hazzin sonsuz kaynag) Tanrisal agktir. Bitip titkenmeyen bu
ask ile asik sevgilisine kavusmus ve artik mest olmustur.

Gergek bir asik eger sevgilisinden bagkasma bakacak olursa, gercek bir agik
degildir. Onun aski bos bir sevdadir. Ask Oyle bir atestir ki alevlenince
sevgiliden baska her seyi yakar. % Agk sevgilinin varliginda kendi varligim
kaybetmektir. Asitk varligini sevgilide yitirirken her seyden de vazgecmistir.
Ciinkii bu vazgecis asigin zevk halidir. Asik kendinden vazgecerken aslinda
beden denilen kafesten kurtulup ruhunun ihtiyaci olan metafiziksel diinyaya
gecmek icin ¢rrpinir. Bu acilim insanin ruhunu siirgiin aleminden kurtarip asil
vatanina, ollimsiiz yurduna dénmesini saglar. Bu tecriibe hayat bulmaktr..
Yagadiginu hissetmektir. Insanin yasadigim askla hissetmesi 6zgiirliik olarak da
yorumlanabilir. Ciinkii insan ozgiirlestigi anda kendi varhgmu unutup kendi
ruhunu sevgiliye birakmugtir. Bu tiirden asigin sevgiliye teslimiyeti onun
disardan bakildiginda bir esaret gibi algilansa da, gercekte bu agigin
ozgirligiidiir. Asik bu 6zgiirlitkle aslina kavusmustur.

O Hakk yolcusu, ask derdi yiiziinden, yani Allah’a kargt duydugu agk derdi ile,
biitiin diinyevi ve cismani dertlerinden kurtulur, ayagmi Sitha yddizinn distiine
koyar.?6 :

- Mevlana’ya gore askta ayn: zamanda 6zlemler vardir. Agki agk yapan yani
olgunlastiran ve gelistiren bir haldir. Ciinkii ona gore, asik hararetle sevgiliyi arar.
Fakat sevgili geldi mi o dsik yok olur, kendisinden geger gider. O dsik, ayriliga tahammiil
edemeyecek bir hale gelir, ona kavusmak icin tekrar kosa kosa yollara diiser...

Ask aym zamanda asik icin erdemdir. Insan ask vasttasiyla fazilet sahibi
olur:

Ask dyle bir fazilettir ki insani fazilet sahibi yapar...” Senin cemalinin nurunun
tecellisi ile diinyaya bagliliktan, kederden, mihnetten kurtuldum. Senin ask wrmaginda
yikandim da manevi kirlerden, kotiiliikten, korkudan armdum, tertemiz oldum.?8

Ote yandan ask Mevlana’ya gore anlatlamayacak kadar biiyiik bir
deryadar:

Aski anlatmak, aciklamak icin ne soylersem soyleyeyim, kendim agka gelince, ask:
hissedince soylediklerimden utanirim. Her ne kadar, dil ile agiklanmasi, anlatiimast pek
parlak ve aydinlatict da olsa, agkin her bahsini yazmakta kosup duran kalem, ask bahsine

* Mevlana — Mesnevi Terciimesi, cev. Sefik Can. C. L .s. 17.

> Mesnevi. Mevlana , cev. Veled izbudak , C. V., 5. 58- 59

2 Age. ,C. V., s 80.

¥ Mesnevi, Mevlana , cev. Veled Izbudak, A. ge., C. IIL S. 361.
** Mevlana, Mesnevi Terciimesi. cev. Sefik Can, C. 1., s. 122.
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gelince dayanamadi. Ortasmdan yarddi. Akid, askin gserhinde, agiklamasmda, merkep
gibi camura batt kaldi. Askin da dgikligin da ne oldugunu yine ask agikladi. 29

Mevlana’daki ask panteist bir agk degildir. Onun estetige dayali coskun aski
Tannsal agka ulasma o6zlemi ile dolu olan bir sertivendir. Bu anlamda
Mevlana‘ya gore biitiin varliklar askm atesi ile yanmaktadir. Evrendeki biitiin
varhiklar Tanrisal ask ile canhdirlar. Mevlana her seyde, Tanrisal agkin bir
parcasini bulur. Her atom askla doner, bu ask ile yiicelige dogru yol alir.
Varligin yolu, yticeler yiicesi olan Tanr1'ya vuslatla biter. 30

Mevlana’min var olus felsefesi agk metafizigi tizerine kuruludur. Ciinkii
bitiin varliklar otekiler aleminden ask {izerine bu diinyaya gelmistir. Bu agk
evrenin tek sebebidir. Agsk bu alemde ozlem ile var olmaktadir. Ozlem
olmasaydi ask tamam olmazdi. Insan yanilg: alemi olan ya da siirgiin alemi olan
bu diinyada biitlin arayislarinda Tanrsal ask ile var olmalidir.

Allah agkimin deryasina batwg olan kisi, daha fazla batmak ister. Can denizinin

dalgast gibi alt dist olmay: diler. Agk denizinin altr m1 daha hogtur? Yoksa iistii mii?
Sevgilinin oku mu daha giizeldir? Kalkani mi? 31

O dgik, ayriliga tahammiil edemeyecek bir hale gelir, ona kavugmak icin tekrar kosa
kosa yollara diiger miydi?3?

Mevlana'min var olus felsefesine baktigimizda insanm neden bu alemde
oldugu meselesi “Ozlemlerin yasanma zorunlulufu”nun perspektifinden
degerlendirildiginde su sekilde yorumlanabilir:

Gercekte, insanm bu alemde yasadiklari yamlsamalardan bagka bir gey
degildir. Clinkii insana fanilik verilmeden &nce,ask ile dliimsiizliik verilmistir.
Bu oliimsizliik durumu Hz. Adem olay: ile sembollestirilmistir. Bu sembolik
hikaye su sekildedir.

Adem yaratilr. Kuran — 1 Kerim de gectigi gibi, “Ona biitiin isimler
ogretilir.”33 Isimler olarak nitelendirilen sey, Adem’e sunulan hikmet bilgisidir.
Adem Cennet’e yerlestirilir. Ancak Adem Cennet'te tek bagina sikilmaya baglar
ve daha sonra kendi tiirinden Havva yaratilir. Havva yaratidiktan sonra
Cennet” te Adem ile birlikte yasamaya baslar. Fakat ikisi cennette yasarken
Allah’in onlara koydugu kurallara uymazlar. Sonra Cennet’ten ¢ikarilirlar.

Ik bakigta bu sembolik hikdyeden anladigumiz, “konulan kurallara
uymamak” olarak goriilebilir. Ancak Mevlana'nin ask felsefesinden hareketle
yeniden yorumlarsak, Adem ve Havva kendilerine sunulan nimetler bir kenara,
gercekte kendilerine sunulan agkin kiymetini bilemediler. Ciinkii Allah onlara

“Age ,C L, s 17

 Mehmet Aydmn, Mevlana’da ve Muhyiddin- i Arabi'de Ask Kavrami, Selguk iin. 3. Milli Mevlana
Kongresi( Tebligler) , Konya — 1988, s. 158.

3t Mevlana, Mesnevi Terciimesi, cev. Sefik Can, C. 1. ,s. 124.

#Mesnevi, Mevlana , gev. Veled [zbudak . C. L.

¥ Kur'an- 1 Kerim Meali, cev. Yagar Nuri Oztiirk, Yeni Boyut Yay. Ist. — 2004.s. 398, Bakara Suresi 31.
ayet.

231




varhklarini verirken agk da vermisti. Ancak agkin kiymetini anlamak icin gerekli -
olan “gurbet”in olmasi ka¢inilmaz idi. Bu yiizden Adem ve Havva zorunlu bir
gurbete birakildilar. Adem ve Havva'nin yasayacaklar1 bu gurbet Allah’a olan
agkin kiymetini bilmeleri icindir. Bdylece agkin dogast geregi 6zlem ve gurbet ile
Adem ve Havva yarulgy aleminde kaybettikleri her seyin kiymetini idrak ederek
“Ask Vatani”"ndan ayr1 dlismenin acisiyla yanmaya baslayacaktir. Bundan sonra
insanhk tarihi ile birlikte askin da tarihi baslamistir. Adem gozyaslar1 icinde
sevgilisini aramaya baslar:

Astk hararetle sevgiliyi arar... Fakat sevgili geldi mi o asik yok olur, kendisinden
gecer gider! 3¢ O agik, ayriliga tahammill edemeyecek bir hale gelir, ona kavusmak igin
tekrar koga koga yollara diiser miydi? 35

Bundan sonra Adem, gozyaslar i¢inde tovbe etmektedir. Hakk'mn yaninda
olmak, o aski yeniden yasamak ve Agk Vatanina donmek icin dua eder:

Ciinkii Hz. Adem, Allah'm azarindan gozyast ile kurtuldu. Tovbe edenin
g0zyaslari, onun nefesi, sozii yalvariglanidir. Adem yeryiiziine aglamak, feryat etmek,- -
inlemek, mahzun olmak icin geldi. O Cennet'ten yedi kat goklerin iistiinden indi de dziir
dilemek igin geldi, kapin arkasindaki pabuclukta niyaza durdu.

Eger sen de Ademoglu soyundan isen, onun soyundan geldinse, onun gibi 6ziir
dile, onun yolunda ol. Goniil atesini, gozyaslarini kendine manevi gida yap. 36

Mevlana’nin estetige dayal tasavvufunda ferdi psikoloji ana kuvvet olarak
goriniir. Mevlana'min mistik diinyasinin hedefi, ruhun teskin edilmesidir. Bu da
ancak kemale ulagmakla miimkiin olur. Bunun yolu da ancak Mevlana ya gore
sadece agktir. Ona gore ask sadece, Neo- Platonculukta oldugu gibi, esya ve
kestetle tiim baglarmi keserek insaru birlige ve biitiinliige gotiiren istigrak
halidir. Mevlana’da ask ulvi bir ihtiras seklinde kendini gosterir.3?

Ona gore agk bir haldir. Hallerin miirekkebidir. Askta hiiziin, keder, nege,
sevgi, bagimlilik, tutku gibi birgok hisler vardir. Ancak agik aski tecriibe etmeye
basladikca askin zevkinden sarhos olmaktadir. Asik kainatta askla taristiktan
sonra varligin ciizi olur. Bundan sonra asik artik kiilli aska dogru yol alir. Bu
yolculuk esnasinda asik bedensel varligini unutmus ruhunun tek ilaci olanin
sevgilisinin pesinden gider. Sevgilinin pesinden giderken ruh sadece Tanrisal
agka ac¢ilmak ister. Bu anlamda beden artik 6nemini yitirmistir. Hatta bedenin
olimii dahi sevgiliye kavusmanin bir belirtisidir. Bu nedenle Mevlana 6limii
digin ya da vuslat olarak yorumlar.

Mevlana son olarak kendi ask tecriibesini soyle dzetler:

Ben dyle bir aska tutulmusum, batmisim ki, benden once gelenlerinde agklar: da,
benden sonra geleceklerin asklar: da, hepsi, benim askima dalmig batig gitmistir. Ben

* Mesnevi,Mevlana , cev. Veled Izbudak, A.gee., C. 1il. , 5. 361.
P Age. ,C. 1L 5. 356.

* Mevlana, Mesnevi terciimesi. cev. Sefik Can, C. L., s. 120.

" Mehmet Aydm, A.ge. ,s. 159.

232



a§kzn sirlarmt kisaca anlattvm  Qectim; tam  anlatmadim, zzgzklamadzm Actklamis
olsaydim anlayis da, akil da, dil de, dudak da yanar.3s

SONUC

Mevlana ask goriigleriyle geleneksel anlayisindan &te evrensel bir dii
kullanarak Islam dinini anlatmistir. Bu nedenle diinyada goriisleri bagka dinlere
mensup insanlar tarafindan dahi taraftar bulmustur.

Mevlana’ya gore ask ezelde olan ve ebediyette olacak olan bir metafiziksel
bir tecriitbedir. Ona gore ask evrenin olusumunu saglayan tek haldir. Tanr: agk
ile kédinat1 yaratmistir. Kainattaki her zerre ask ile donanmustir.

Insan her anlamda ask: tatmalidir. Bu agk ister insani ister tanrisal olsun
insanin yasanu igin gereklidir. Ciinki insan agk ile varlifini tamamlar, ask ile
var olur.

Asgk hallerin halidir. Insanin tim duygularini igeren ve anlamdiran
duygudur. Bu yilizden Mevlana'ya gore ask olmadan insammn var olmasi
miimkiin degildir. Ask insanin tiim duygularini harekete gegirir. Bundan insan
yasamaya bagladigini hisseder.

Ona gore insan agki tecriibe ederken insani ask: da tecriibe edebilir. Ciinki
insani agkta dahi tecriibe edilen Tanri'nin askindan bir yansimadir. Askla var
olma Tanri'ya agilmaktir. Bu a¢ilim Tanri’min agkinda insanin beden kafesinden
kurtulup kaybolmak esastir.

Insarun var olma gayesi de ask ile var olup Tanrisal a§‘ka acilmaktir.

* Mevlana, Mesnevi terciimesi, cev. Sefik Can, C. L






