«M)

, * ( Kltiphanest ) *
' ’-r/&\\ Eh
et

Nt ]
Arastirmatan

, -TURK-iSLAM MEDENIYETI
AKADEMIK ARASTIRMALAR
DERGISI

Yilda iki kez yayinlanan ulusal ve uluslar arasi hakemli bir dergidir.

MEVLANA OZEL SAYISI

2007/3

KONYA

- LT



' CELALED-DIN ROMI VE MUHAMMED iKBAL'DE MISTIK ILI§KI
PROBLEMI"

Prof. Dr. Natalia Hyini¢gna PRIGARINA?
Ceviren: Dr.Nermin OZTURK?

Abstract

The great poet of the Last Muhammad Igbal (1877-1938) mentions Rumi in his
poetic works in different ways. Rumi is the character of some poems, or even of the
chapters in his masnavis, he is the guide for the celestial spheres in Javid-nama. Igbal
quotes Rumi's lines and periphrases them, he refers to his sayings, or presents his whole
ghazal, etc. He makes use of Rumi’s style in the titles of chapters of his masnavis. In
contrast to Hafez, who is never mentioned by name in Igbal’s Persian poetry (though he is
quoted 55 times in the deifferent way), and 4 times only in his Urdu poems, Rumi’s name
appears in the Igbal’s Persian poems avound 70 times - in the second place after the
Prophet Muhammad, and 23 times in the Urdu collection. The Indian scholar Vazir al-
Hasan Abidi mentioned in his article that from 119 Qur’anic quotations used in Igbal’s
poetry 98 coincided with those used in Masnavi-ye Maanavi.

Dogunun biiylik sairi Muhammed ikbal manzum eserlerinde degisik
sekillerde R{mi'den bahseder. Rémi bazi siirlerin, hatta mesnevideki
boélamlerin bile karekteridir. O Cavidnime’deki semavi sahalar igin rehberdir.
[kbal bazen Rami'nin dizelerine atifta bulunarak dolayli anlatimi tercih eder,
bazen de gazeli oldugu gibi aktarir, mesnevisinin boliim basliklarmda da
Raminin tarzmi kullamr. Ikbalin Urduca siirlerinde sadece 4 kez, Farsca
siirlerinde ise 55 kez degisik sekillerde aftifta bulunulmasma ragmen ismen ad:
hi¢ ge¢meyen Hafiz‘in aksine Rminin adi peygamber Hz. Muhammed'den
sonra ikinci siradadir. O'nun adi Farsca siirlerde yaklasik 70 kez, Urduca
koleksiyonda ise 23 kez gecer. Hint'li alim Vazir al-Hasan Abidi de makalesinde
Ikbal'in siirlerinde kullandigt 119 tane Kur'an’a ait alintinin 98 tanesinin
mesnevidekilerle ¢akistigindan séz eder.

Rimi'nin Tkbal (1877-1938) iizerindeki etkisi problemi R. Nicholson
zamanindan beri [kbal’in bir sair ve filozof olarak yaptiklariyla ilgilenen cogu
alim i¢in yeterince agik olarak gortiliir. Hem dogu hem de bati insanmin manevi
yagsamlar: icin 20.ytizyilda ROmimin biyiikliigiini ve &nemini gostermeyi
basarabilenlerin hicbirinin Ikbal’in seviyesinde olmadig: evrensel olarak kabul

" Bu teblig 5-6 Mayis 2003 tarihlerinde S.U. tarafindan diizenlenen 3. Uluslar arasi Mevlana Kongresinde
sunulmustur.

' Dogu Cahgmalan Enstitiisii RAS, Moskova, RUSYA
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edilir. Rlminin ismi uygar diinyada en iyi bilinen dogulu bilgelerden biridir. ,.
Fakat A. Shimmel'in de ifade ettigi gibi Riminin Tkbal tarafindan dahiyane
yorumlanigi hala asilamamustir.

Muhammed Ikbal'in kendisini Celaleddin Rémi'nin bashca felsefik
kavramlarinin, yani benligin ve agkin takipgisi olarak diigiindiigii bilinir. Ustelik
[kbal'in miikemmel insan kavrami da bir takim 6nemli fikirlerini Rmi‘ye
borcludur. Ilahi kisilik ve insan kavramiyla Miisliiman ulus kavram Ikbal’in
Farsca olarak yazilmus siirleri Esrar-1 Hod1 (Benligin Sirlari, 1915) ve Rumfiz-1 bi-
Hoédi (Higligin Gizemleri, 1918) de sunulur. Ikbal Esrar-1 Hodi'nin girisinde
Rémi'nin kendisini hayal kirikligi ve {imitsizlikten kurtaran ve ona insan
kisiliginin yaratici giictindeki inanci kazandiran ruhsal rehber oldugunu soyler.
Mevlana Riimi'nin mesaji Ikbal’inde itiraf ettigi gibi kendisine yeni bir yasam ve
zamanmn Hintli Miisliimanlarinm ihtiyaclariyla da uyusan bir felsefeyi yaratma
yetisi saglamustir. )

Aslinda distintildiigiinde kargsiikhh miinasebetin tablosu oldukea etkileyici -
ve belirgindir. Bilhassa Divan’da Sems ve Rimi'nin nazmuyla ilgili olarak baz
dtstinceler vardir. A. Shimmel Divan’in etkisinin Mesnevininki kadar kolayca
izlenemeyecegini yazmisgtir.

Ask ve Miikemmel insan felsefesinde Tkbal’in bir terim olarak kullandig1 en
onemli kavramlardan biri arzu sdzciigiidiir. Ikbal onu askin uyandiricist olan
i¢sel kuvvet anlaminda kullanmagtir.

1910 tarihli Stray Reflections’da Tkbal séyle yazmustir: “Yiice Mevlana hayat
ve diisiince modellerini zayiflatan, distan glizel fakat icerden bos bir edebiyatin
Miisliman Asya'min kanint emdigi ve Tatarlar igin kolay bir fetih yolu actig
zamanda Islam diinyasinda ortaya ¢ikmist ve o kendisinin de bir parcas
oldugu sosyal viicidun ciiriimesi ve yetersizlesmesine Nietzsche’nin hayatin
fakirligine karg1 hissettigi duyarhiliktan daha az duyarli degildi. Yanilimaz bir
sezgiyle bunlarmm farkmda olan Mevldna toplumu mahveden hastaliklan
tarumlayarak Misltimanligin ideal seklini sdyle tarumlamistir:

Di.sheikh ba: chera:ghhami: gasht gerd-e shahr
Kaz da:m-o-dad malu:lam-o-ensa:nam a:rzu:st.
Zin hamrahan:n-e sost-ana:ser delam gereft
Shi:r-e khoda:-wo-Rostem-e dasta:nam a:rzu:st!
Goftam ke ya:ft mi:nashavad joste-i:m ma:

Goft: Am ke ya:ft mi.nashavad amam a:rzu:st”

[kbal, Miisliiman toplum icin bu sozlerde ifade edilen en ideal amaci
kesfettiginde onu takip etmeyi asla birakmadi. Bu dizeler Ikbal tarafindan ilk
Farsca mesnevisinin ‘Benligin Sirlart’ (Esrdr-r H6d1,1915) girisinde kullanilir.
Arzu kelimesi de 2. béllimdeki muazzam paragrafta ele alinr:
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Hayat amaclarla stirdiirdilir:
Amaclar yiiziinden onun karavan zili ¢alar.

(270). Hayat aramakla bulunmayandir,

Onun kaynagi arzularda gizlidir

Arzuyu gonliinde canli tut,

Azicik topragmin mezar olmasin istemezsen.

Arzu bu renk ve koku diinyasiun ruhudur,

Herseyin tabiati arzuya sadakattir.

Kalp arzularin ateginden hayat bulur,

Ve 0 yasama doniistiiglinde, gercek olmayan hersey 6ltir.280.
O gekillenen arzulardan ka¢indiginda

Kanatlar: kirtlir ve siizlilemez.

Arzu benligin bir duygusudur,

Benlik denizinin dinmeyen dalgasidir.285

Arzu hayalleri avlamak i¢in atilan bir ilmektir,

Amel defterinin ciltcisidir.296

O arzudur ki hayat1 zenginlestirir,

Ve bu akildir onun rahminin ¢ocugu. 320.

Biz ideallerimizi sekillendirerek yasariz (amaclar-takhli.g-e maga:sed).

Arzularin 1siltilariyla parildariz.

Arzu kavramu Farsga siir koleksiyonunda ve Bal-i Cibril'de geligtirilmistir.

O zaman bu konularla ilgili olarak Rlimi'nin fikri nedir?

Arzu kelimesi Mesnevide béliim basliklarinda ve dipnotlarda 32 kez gecer.
Onu, Ikbal'in yaptig1 gibi sadece pozitif bir cagrisimla ve tek bir anlam1 olan bir
kelime olarak anlamak dogru olmaz. Riimi’de onun anlamlan i¢inde ge¢tigi
beytin veya hikayenin durumuna gore degisir.

Rami bu kelimeyi bazen basit bir istegi anlatmakta kullanur: [1] “Geceleri
sirtimdaki yaranmin sizisindan, karmimin aclhigmdan, hep o6lmeyi istiyorum”
(5.2373). “Pek vyiice, pek giizel bir kizim var, (evlenmek icin) Miisliiman olmak
istiyordu”(5.3375) (Ayrica bkz. 3.4697).

Bazen de onda Ikbalin kullandigi gibi ‘atesli arzu’ anlami varduir: [2]
“Ondan sonra onlar: A temiz dost dediler, biz sana (namazda) uymak istiyoruz”

Bazi durumlarda da arzu bir amaci bagarmak i¢in vasita olarak goriiliir.
Tanrt da niyetin gerceklesmesi i¢in dindar insana yardim edecek olandir.[3]
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“Sen yabancilara bile bagislarda bulunursun; her istahli dilegini (arzusunu) -
senden diler” (6.4232); [4] "Dilegi (arzuyu) sabir elde ettirir, tezlik degil. Sabret,
Allah dogruyu daha iyi bilir” (1.4017); [5] “Sen boyle istiyorsan Tanr: da boyle
istiyor demektir; Tanri takva sahibi olanlarin dileklerini (arzularini) verir” (4.6).

Fakat pratikte biitiin bunlar Mesnevide kelimenin nétral veya olumlu
kullaniglarina érneklerdir. Orneklerin biiyiik bir kismi -32 de 23- kelimenin ¢ok
degisik bir anlamim vermektedir. Cogunlukla mantiksiz, ahlaksiz veya sefih bir
sekilde bir seyleri arzulama anlamui icermektedir [6] “Helvay1 ¢cocuklar arzular”
(1.1601); “Yarmm koruk arzusu” (3.2029), [7] “Toprak yiyen, toprag: diler”
(3.3285) ayrica 3.2352; 6.1330, 6.1332; 6.460. Arzu siklikla da uygun olmayan
iglere yonelmis vaziyette (4.3288), acimasiz (4.1350) ve kisinin bagina biyiik
dertler acan bir sekildedir (3. 2010). Hatta kisi yiicelttigi arzularmn bile
yanhishigim anlamaz, ¢linkii bunlar ondan bir perde ile ayrilmistir [8](4.1349).
Iste bu yiizden arzu insan hayatimin en tehlikeli kismudir: “Bu diinya bir
tuzaktir,ve arzular onun yemidir” (6.377-378). Ve tehlikenin daha kesin igaretleri .
de daha fazla ortaya c¢ikar: “Tanrmm yolundan saptiran arzu ve heveslerle
arkadas olmamalidir” (2.2957; ayrica 1.1101; 5.3528). Ifadenin manadan yoksun
olusu arzulanan seylerin anlasiimasmi engeller. (2.3688) -angur ve iiziim
hikayesi.® Spirtiiel arzular bedensel ve diinyevi arzulardan daha yiiksektir.
(1.3969). Tanri korkusu arzunun elini kolunu baglar (5.3067), ve sonug: [P]
“tuzaklardan kurtularak acilen yiiztinti (Tanriya) donder (6.377), “Arzuyu terket
ki Tanri sana acsin: Bunun bdyle olmasi lazim, bunu denedin, sinadin ya”
(6.381).

. Dahas1  Fihi ma’fih'de ‘arzu’ kavramu tarifinden daha kapsamh
bahsedilmistir: “Dedik ki: Adam seni gérmeyi arzuluyordu. Séyle soyleyip
duruyordu: ‘Kegke tistad: gorebilseydim. Ustat dedi ki: O su anda gercekten
tstadi gormez. Ciinkit onun benligini dolduran tstadi goérme arzusu iistads
perdelemektedir. Bu yiizden tistad1 su anda perdesiz gormez. Bunun gibi insan
da halkin ana, baba ve arkadaslarina, vyerlere ve goklere, baglara,
bahgelere kosklere, bilgilere, islere, yemeklere, saraplar gibi ¢esitli seylere karsi
olan biitliin arzu, sevgi ve sefkatlerinin hepsinin, gercekte Tanriyr sevmek ve
bilmek oldugunu bilir. Allah adami biitiin bu arzularin Allah i¢in oldugunu ve
biitiin bunlarin perdelerden ibaret oldugunu anlar. Insanlar da &liip Tanriy: bu
perdelerden arinmis olarak gordiiklerinde biitiin hepsinin  perdelerden ve
ortiilerden ibaret oldugunu ve gercek amaclarinin tek bir sey oldugunu
anlayacaklardir.”

Arberry bu pasaj hakkinda konuyu agiklamak icin soyle bir yorurh yapar:

“Bir adamin Riimi’yi gérmek istemesinin nakledilmesi arzunun gercek tabiatina
dair bir tartismaya gotiriir. Biitiin insani istekler diger arzularin hepsinden

* Hikayede adamun biri dort kisiye para verir. Farisi olan parayla angiir alacagmi, Arap olan ineb, Tiirk olan
liziim, Rum olansa istafil almak istediklerini sdyleyerek kavgaya tutusurlar. O sirada onlarin dordiiniinde dilini
bilen bir kisi araya girerek hepsinin de ashnda aym seyi istedigini sdyler ve oulart baristinir (Ceviren)
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Usttin olan Tanriy: gérme arzusundan meydana gelmektedir. Giinlik arzular
perdesiz olarak goriildiigiinde Ilahi tezahtiriin yol agacagi mahvolustan insani
kurtarmak i¢in Tanrinin giizelligi tizerine ¢ekilmis perdelerdir.”

Bundan dolay1 Mesnevideki arzu sézciigiiniin anlamiin fkbal’in kullandig
anlamin zitt1 oldugu aciktir. Tkbal, arzuyy Tanrt ve insan agkinin degismez bir
parcasi olarak kabul ederken, Rimi Tanri'min benligini saklayan ve insan
hayatinda hayaller yaratan bir perde olarak kabul etmistir.

Simdi tarhigmamizin basina déniiyoruz. Riimi'nin yukarndaki gazeline ve
dolayisiyla Divan-1 Sems’e. Tlk basta su vurgulanmaktadir: Divan matla’ ile arzu
redifli ti¢ gazel icerir. “Benma:y rokh ke ba:gh-o-golesta:nam a:rzu:st/ Bogsha:y lab ke
Gand-e faravainam arzu:st” (4614-4637 bb.), “Sa:gi va sardehi:ze lab-e yaram
a:rzu:st/ Badmastii: ze ndrgis-e khumma:ram a:rzu:st” (bb.4763-4781) ve “Ey chang
pardeha-ye: sipa:h:nam a:rzu:st/ V-ey na:y na:la-ye khosh-e su:za:nam a:rzu:st” (4825-
4834).

Arzu kelimesi sadece bu li¢ gazelde Mesnevinin tiimiinden 24 kez daha
fazla olarak 56 sefer kullanulmustir. Yalniz bu drnekler tistiinde bile yogunlagsak
aradigimizi bulabiliriz. Ender bir siirsel giicle tarif edilen sevgilinin ytizini
gormek icin duyulan atesli arzu, fkbal’i yaradilismn anlami olan, romantik bir
mitkemmel adam arayigma yoéneltmistir.

Tabii ki A. Shimmel Ikbal hakkinda ‘Zamanun RaGmi’sidir, ancak bir tutam
tuzu eksiktir’ demekte haklidir. Ciinkii Ikbal Celaleddin’i bir saire déniistiiren
miithis, kuvvetli ask tecriibesinden yoksundur. Fakat Ikbal'de tutkuluydu ve
zamanmun gereklerine gore tutkusu da Rimininkinden farkliydi.

Buradan Ikbal'in felsefesi hakkinda en derin bilgiye sahip olan alimlerden
birisi olan Alam Khundmiri'ye atifta bulunmak istiyorum: “Rami’ye tutkulu bir
istek olarak gelen seyi Ikbal insan evriminin siradaki basamag olarak
gormiistiir”. Ve o zamanimin kalbur tstii hiimanistlerine katilarak “yeni bir
insan diizeninin yeni bir insan tipini gerektirdigi” ni onaylamustir.
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