ANADOLU iLAHIYAT AKADEMIiISI ARASTIRMA DERGISI



Eskiyeni
Anadolu Tlahiyat Akademisi Aragtirma Dergisi
The Anatolian Theological Academy Research Jonrnal

Say1/ Lssue 29 Giz/ Autummn 2014

Sahibi/Publisher

ANADOLU iLAHIYAT AKADEMISi
EGITIM ve YAY. LTD. $T1. Adina
Tuncer Naml

Genel Yayin Yonetmeni
Editing Anthority
Giirbiiz Deniz

Editdr/ Editor
Ihsan Toker

Yaz: Igleri Midiiri
Editerial Manager
Murat Demirkol

ISSN: 1306-6218

Tasarum/ Design
FCR Tel: (+90 312.310 08 60)

Baska/ Printed by

Aydan Basim ve Yayimn Ltd. Sn.
Omek Sanayi Sitesi Alinter Bulvan
364. Sk. No: 4 Osim/ANKARA
Tel: +90 312. 354 46 27-28

Basim Tarihi/Printing Dafe
10.12.2014

Abonelik/ Subscription
Yillik (2 Sayi)

Sahus 30,00 TL

Resmi Kurumlar 40,00 TL
Yuet digt 30,00 EURO

Hesap No/Acconnt No

Albaraka Ankara Sb. (002)

Hesap No: 2027297

Tban: TR54 0020 3000 0202 7297 0000 01

Adres/Address

Hacir Bayram Mh. Boyaailar Sk.

No: 14/2 Ulus-Alundag/ANKARA
Tel: (+90 312.311 88 00 pbx)

Faks: (+90 312,311 47 89)

e-mail: eski-yeni@hotmail. com

Eskiyeni yilda iki kere yayinlanan hakemli
bir dergidir/Eskiyeni is a refereed journal
and is published biannually.

Yayin Kurulu/Editorial Board

Eaver Arpa (DIB), Erding Dojru (Gazi
U.), Giirbiiz Deniz (Ankara 00.), Haldun
Gokuag (Yildinm Beyazic 1), Hicabi Kir-
langic (Ankara U), Hiiseyin Nazlaydin
(Anadolu lahiyar Akademisi), Ihsan
Toker (Ankara U.), Mesut Okumus (Hitit
0.), Metin Yilmaz (Anadolu flahiyat Aka-
demisi), Murat Demirkol (Yildinm Beya-
zit (1), Musa Kazim Ancan (Yildinm Be-
yazit U)), Necdet Subagt (DiB), Samil
Ocal (Kinkkale U.), Tuncer Namh (Ana-
dolu {lahiyat Akademisi)

Damgma Kurulu/Adiisory Board
Abbshar Awad (Omdurman islam U),
Abdullah Kahraman (Marmara ), Ad-
pan Arslan (Silleyman $ah U.), Ahmet
Yaman (Necmettin Erbakan U), Ali
Bardakoplu (29 Mayis U), Bayram Ali
Cetinkaya (fstanbul U.), Burhanettin Ta-
tar (Ondokuz Mayis U.), Biinyamin Enal
(Ankara U), Celal Tiirer (Ankara (1),
Coskun Gakur (Istanbul Sehir 1), Derya
Ors (Amarirk Kaltir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu), Ejder Okumug (Osman Gazi
1), Emced Korse (Urdiin U), Fuat Ay-
din (Sakarya U.), Hact Musa Bager (Dicle
U.), Halit Unal (Avrupa Islam U.), Hayad
Hékelekli (Uludag U.), Tlhami Giiler (An-
kara U), Ismail Caliskan (Yilduum Beyazit
U.), Ismail Hakls Unal (Ankara (1), Kadir
Canatan (Balkesir U), Kamal Gahalla
(Uluslararas: Afrika U.), M. Yahya Michot
(Hartford Seminary Amerika), Mahmurt
Aydin (Ondokuz Mayis U), Mehmet
Evkuran (Hidt U)), Metin Ozdemir (Yil-
dinm Beyazit U.), Mevlat Uyanik (Hidt
U.), Mohammad Jaber Thalji (Qassim U1.),
Muhammed Rayyan (Urdin U), Mu-
hammed Tank Nour (Harrum U), Mus-
wafa Ertiirk (Marmara U.), Mustafa Koylia
(Ondokuz Mayis U), Mustafa Oztiick
(Gukurova U), Mustafa Tekin (istanbul
U), Omer Ozsoy (Frankfurt UV.), Rama-
zan Altuntas (Necmettin Erbakan U.),
Talip Ozdes (Cumhusyer U.), Talip
Tiircan (Siileyman Demirel U.)



Fikth Cozim mii Uretir,

Sorun mur:

Figh: Solution or Problem? -

Ali BARDAKOGLU"™

Depetli katiimcilar, Tlahiyat Fakiiltesinin Degerli Hocalari, Anadolu Ilahiyat
Akademisinin giizide midavimleri, ehl-i ilim, hepinize saygilarimi sunuyo-
rum, :

Su an, Tlahiyat Akademisinin ne kadar hayirl bir amaca hizmet ettigini gor-
menin mutlulugunu yastyorum. Giiniimiiz Islim diinyasinda dini tefekkiir ve
aragtirmalarin giderek kisir bir dongiiye girip icine kapandigini ileri siirerek
karamsar olmak miimkiin. Ancak, Islim diinyasinda ciddi bir zihni topar-
lanma,. sorgulama ve asildan kopmadan kendini yenileme ve gelecegi insa
cabalart da artik hissedilir bir yogunlukta. Bu akademiyi, Tlahiyat fakiiltele-
rinde yapilan bazi galismalari, Istanbul 29 Mayis Universitesi’ne bagls, fakat
biitcesi ve ¢aligma programu itibariyle tamamen bagimsiz bir sekilde faaliyete
baslayan Kur’an Aragtirmalan Merkezi (KURAMER) gibi kuruluglarin sayi-
larinin giderek arttgint gériince karamsar olmak bir tarafa, gelecegimiz adina
umutlanimiz tazelenmekte. Akademinin galismalanini da ¢ok heyecan verici
- buldum.

"Tuncer Namli Bey telefonda bana burada gerceklesen faaliyetleri anlatmugti.
Simdi bunlan yakindan tanima imkanim oldu. Hepinizi ve bu hizmete destek
verenleri tebrik ediyorum. Buramin bizim zihin diinyamizda, Isldmi ilimlerin
birikiminin glinimize yansitilmasinda 6nemli bir kilometre tag1 olacagina
inantyorum.  Ilihiyat ve Diyanetin iist seviyede Ggrettigi bilginin hem top-
lumla paylagilmast hem daha sivil tabanda kargilik bulmasi agisindan buranin
cok 6nemli bir zemin olacagina inantyorum. Sozlerime bu ¢alismanin bende
uyandirdif1 olumlu gagnisimlar ve minnet duygulanimi arz ederek baghyorum,
hepinizi tebrik ediyorum.

* 15 Mart 2014 tarihinde Anadolu Ilihiyat Akademisi’nde verilen konferansin degifre metnidir.
** Prof. Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur'an Aragtirmalan Merkezi.
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Baslangicta itiraf etmeliyim ki, ben konuyu secerken burada Akademi 6gren-
cilerinin olacagint diiiinerek cesaret etmistim, ama sizlerin, ulemédnin tesrif
edecegini bilseydim bu kadar cesaretli olamazdim. Ve bir de baslik cok kis-
kartict oldu: “Fikth sorun mu tiretir, ¢6zim mii?” diye. Aslinda bu yanls de-
gil; ayn1 soru, din egitimi i¢in de sorulabilir; hatta eczaneden alacagimiz ilag
icin de sorulabilir. Alacagimiz bir ilag hastalifimizi tedavi mi eder, artirir me?
Din egitimi bir toplumun sorunlarini ¢6ziip huzuru ve siikineti mi saglar,
yoksa kargasayt mi artirir? Din egitimi sahasinda bu sorunun ne kadar an-
lamli oldugunu test etmek icin mesela iki yiiz bin civarinda medresenin ol-
dugu Pakistan, binlerce medresenin bulundugu Afganistan 6rnegi bize yeter.
Din egitiminin bir iilkede sorunlara yol agabileceginin de, sorunlart azaltabi-
leceginin de gok agik 6ekleri var Islim diinyasinda. O bakimdan dini an-
lamak, din ile hayatimiz arasinda nasil bir iligki kuracagimiz lizerine diisiin-
mek bagh bagina bir sorumluluk alanidir. Bunu nasil anladigimiza bagh ola-
rak da yukanidaki sorunun cevaplan degisir.

Elbette fikth, Miislimanlarin bitey ve toplum olarak giinliik hayatini dine ayki-
11 diismeden, din ile ¢elismeden yasama ve bir sorun ortaya ¢iktifinda da yine
aynt sekilde onu ¢6zme arzularimin sonucu ortaya ctkan zengin bir birikim ve
mirast ifade eder. Icinde dinin asillarindan gelen kurallar ve onlarin yorumlan
vardir, Miisliman toplumlann ortak deger ve cekinceleri vardir, 6rf ve kiilttir
vardir, devlet eliyle gelistirilen tatihi tecriibeler vardir. Biitiin bunlar dine, yani
Islim’a aykini diigmeme kaygi ve duyarlilif icinde gelisip gesitlenmistir. “Dine
uygun” demedim dikkat ederseniz, “dine aykint diigmeden” dedim. Ciinkii di-
ne uygurﬂuk sartint ararsantz, dini ameli hayatin her alanina siirmiis ve dinin
iizerine gok yiik yiiklemis olursunuz Halbuki Allah’in din olarak génderdigi
Islim’in sedatina, Islim’in esaslarna aykiri diismesin, bu yeterlidir. Béyle
distindiigiimiizde altermatf gorislerin ayni anda ve esit derecede dogrulan-
masina imkan bulunmus olur. Bu da Islim toplumu igin rahmet demekdir.
- Iste bu zeminde gelisen fikih ilmi, Mislimanlarin ameli hayatina rehberlik
etmis, ¢oziimler tiretmigtir. Diger bir ifadeyle fikih, Miisliman toplumlarda
hayatin tabi akigiyla fitrat dini olan Islim’in ahenkli birlikteliginin iirfinii ola-
rak ortaya cikmis, tarihi siirecte genis Islim cografyasinda hem ortak payda-
y1 olusturmus hem de bélge ve dénem farkliiklarini bunun gerektirdigi ve
degisimi kargtlayan bir dinamizmi icinde barindirmugtir.

Simdi degerli dostlar, bu giris cimlelerinden sonra, ginimiizdeki ﬁklh algt-
sindan baglayarak sorunlar iizerine konusmak istiyorum.

a. Giiniimiizde Fikih Algis1 ve Sorunlari

Hepimiz bizi kugatan ¢evremizin cocuklaryiz; beslendigimiz bilgi kaynakla-
riu sogukkanh bicimde analiz ettigimizde bizi etkileyen duygusal ortami go-
gu zaman yeterince fark etmedigimizi gbriiriiz. Bizden éncekiler de béyleydi.
Giiniimtizdeki fikih algisin1 da modern dénemin bize armagani olarak gor-



-

Ali Bardakoglu/Fikih Sorun mu Uretir, Coziim mii? * 149

mek gerekir. §imdi biz 21. Yizyildayiz, kendimizi aplamamiz, kendimizi ta-
nimamiz o kadar kolay degil. Biz hangi sartlarda bu noktaya geldik, dis cevre
bize ne telkin etti, neler bize miras olarak kaldr? Biitiin bunlar fark etmeden
bizim kendimizi merkeze alarak bir tanim yapmamiz miimkiin, ama yetersiz.
Gergek su ki, Isldm toplumlart ve tilkeleri olarak 21. yiizyila gelmceye kadar
bircok badireler atlattik.

Son iki yuzyﬂda olup bitenler ciimlesinden olarak Islim iilkelerinin gecirdigi
merhalelere bakilirsa, bilim ve teknoloji agisindan kendimizi son derecede
gerilerde bulduk. Biz iilke olarak somurge idaresi alinda olmadik, ama diger
Isldm tlkelerinin 6nemli bir kismi1 somurge altinda yagadi. Isldm iilkelerinde
bagimsizlik ve ulus devlet sertiveni, sémiirge déneminden kalan ayrigma, di-
ni ilimlerde oryantalist ¢alismalara hayranlik ve tepkiler, tilke ici siyasette to-
taliter ve yati totaliter rejimler, muhalefet ve direnis hareketleri ve biitiin
bunlarin dinle iligki kurma bicimleri, IslAmcilann kendi iilkelerindeki konum
ve miicadeleleri vs. neticede dini ilimlerin sSylemini derinden etkiledi. Bu-
nun bir yanstmast olarak gecmisten devralinan fikih birikimi, icerik tartigmast
yaptlmaksizin modern hukuk sistematiginde yeniden ifade edilmeye baglandi,
yeni basliklar altinda sunuldu ve kavgaya dahil edildi. Fikth 4deta diinya ha-
yatimiza iligkin biitiin taleplerimizin, iddialarimizin, tasavvurlarimizin hepsini
tstlenmeye bagladi. Devlet kuracaksak da fikha kurdurduk, komsulatla iliski-
leri diizenleyeceksek de fikth bunu ustlendi, bir siyaset, bir siyasi sistem iire-
teceksek de fikth buna 6nciilitk edecekt. Bir de bizim gelenegimizde bireyin
fazla inisiyatifi yoktur, olduke¢a edilgendir ve “ne varsa ya yukaridan bize
gelmelidir ya da biiyiiklerimiz bize emretmelidir” diisiincesi aramizda hayli
yaygindir. Dolayisiyla fikth da bir bakima biiyiigiimiiz olarak bize ne yap-
mamiz gerektifini anlatmaliydi. Yani sunu demek istiyorum, Misliimanlar
fikha 20. ve 21. yizyilda ¢ok fazla 6dev yuklediler ve biitiin miicadelelerini,
kavgalarini fikih iizerinden vermeye bagladilar. Olan da fikha oldu; bunu ya-
pan insanlara bir sey olmadi. O insanlar gecip gittiler, ama fikhin yiki artti.
Fikhin bu yeni yiikii tasimast igin kendisini yenilemesi gerekiyordu; yapama-
di, yapamazdi da. Bu birden olacak sey de degildi.

Velhasil, yeni dSnemde ciddi bir 6zgiiven kayb: yagadik. Bir kesim biitiin olup
bitenden dini sorumlu tutarken diger bir kesim butin yitirdiklerini dinde ara-
maya basladt, biitlin umutlart dine baglad1. Yani birbirinin simetrigi iki taraf da
kendini hep d1§a:1da tuttu. Tki tavan da manti ayniydi. Mesela, Imam Hatip
Okulu 6grencisi oldugumuz yillarda kapitalizm ve sosyalizme kargs: Islimiyet
ligtincl bir yol olarak, onlanin hakkindan gelecek bir ideoloji olarak takdim
ediliyordu. Bizim kugak bu telkin altinda yetisti ve bu telkinin izleri bugiine
kadar uzandt. O giin i¢in ¢ok da mutlu edici bir seydi bu. Ciinka baskin din-
yarun biitiin hegemonyastna kargt Islim’in arkasmna siginarak ve kendimizi si-
pere atarak cevap veriyorduk. Bu hengimede fikih algist da sekillendi.

Halbuki gecmisten aynen aktardigimiz fikhin omurgast bu yiikii tagtyamazdi.
Aslinda fikih tabii ve beseri gelisimini stirdiirebilseydi, elbette bu kivama ge-
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lirdi, sorun da kendiliginden ¢6zilmis olurdu. Zaten fikhin asil gérevi bu
yuki tagimak degil mi? Ama béyle bir gelisme olmayinca biz fikhin dini nite-
ligine stk¢a vurgu yaparak onu koruma altina almaya ¢aligtik. Fikihla dini, fi-
kihla serdati esitleyerek fikih izerinden serat ve din karsithg da bu siiregte
daha yiksek sesle kendini gosterdi. Bu iki karsit durus birbirini besledi ve
bloke etti. Bazen de, fikhi butiin beklentileri, cagin getirdigi bireysel ve top-
lumsal diizeyde, uluslararast diizeyde biitiin 6neri ve kabulleri onaylayan bir
genislikte sunarak sorun asilmaya ¢alsildi. Bunlarin her biri ayn bir olumsuz
gidisatin resmidir ve ayn bir savrulmadir.

Esasen ameli bir tecriibe birikimi 6zelligi agir basan fikhin itikadi alana ge-
kilmesi ve dini karakterinin 6ne cikarilmasi, icinde bulunulan sartlanin sevk
ettigi bir taktik idi. Ciinkii fikih dinle ne kadar i¢ ice olursa, insanlarin itiraz
etmesi de o Ol¢iide en aza inmis oluyordu. Yani tereddit gésterenlere sunu
demis olduk , “Kardesim, sen Mishiman degil misin? Dine inantyorsan fik-
hin da bu ¢agin sorunlarint ¢éziicii olduguna ve bu yiikil tagiyacagina inan-
mak durumundasin. Clinkl neticede iman meselesi bu. Dini Allah génder-
mistir, bu fikih da Allab’in serfandir, bu serfat toplumunun biitiin sorunlarin
cozecek giigtedir. Ustelik sadece 21. yiizyili degil, evrensel olarak kiyamete
kadar fikih bu yiikii tagtyacaktr.” Boylece din, seriat ve fikih ic ice girerek
adeta kader bitligine mahkum edildi. Dikkat ederseniz, mesela Tiirkiye ola-
rak Tlahiyat Fakiiltelerinde biz fikih ismini degistirdik, “Islim Hukuku” yap-
tik, Fikih isminin Islim Hukuku yapilmas: aslinda bizi mutlu eden bir gelis-
meydi. Giinkii sahiplendigimiz, tizerine yiik yiikledigimiz hukuk aynt zaman-
da Islim’in hukuku, Allah’in génderdigi bir hukuk, bir sistem oluyordu ve
insanlar icin arttk onun reel karsiligy ve rasyonelligi fazla 6nem tasimiyordu.
Kendisini yenilemesine de gerek yoktu. Insanlarin Allah’in hukuku olarak
buna itaat etmesi, uymast-gerekiyordu. Tipki meleklerin varligini nasil kabul
ediyorsak, fikih kurallariuin da dogrulugunu ve gegerli oldugunu o sekilde
kabul etmek durumundaydik.

Degetli davetliler ve ilim insanlari, fikih inanilmak icin gelmemistir. Inanil-
mak icin gelseydi akaid olurdu. Allah zaten neye inanacagumizi dinin akéid
esaslariyla belirlemistit. Din elbette akide ve setiattan olugur. Akide nasil
inanacagimizi, serdat ve fikih ise ayn olmalarina ragmen nasil davranacagimi-
z1 gosterir. '

S6ziin 6zii, modern dénemde agresif, savunmaci, tepkisel dindathigimiz fikih
tizetinden ifade edildi; beklentiler, kavgalar fikih tizerinden yapildi ve netice-
de fikih tabii, insani, beseri 6zelligini yitirerek daha akidevi bir ilim olarak an-
lagiimaya, okutulmaya baglandi. Boyle olunca da fikih artik bir 6zlemler diya-
11 oldu. Ancak, ilk bakista gelenegi ve geleneksel dini bilgileri kategorik ola-
rak savunanlar icin rahatlatict ve imit verici gériinen bu durum, dis diinya ile
etkilesim arttikca ve hayatin tabif akist yeni ihtiyaglan 6ntiimiize koydukea ge-
leneksel dini bilginin aleyhine olmaya bagladi. Artik bu dezavantajli durum
son dénemde iyice belirgin hale gelmistir. Yeni donemde fikhin dini niteligi-
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ne sitkca vurgu yapilmast ve bunun 6ne ¢ikanlmasy bir mahiyet tartigmast
agmaktan ziyade giniimiizde sosyal kargilif1 kalmadift igin zihni kabul te-
melleri de hayli zayiflarg bir 6gretiye daha kestirme bir yolla megruiyet sag-
lama ve onu rasyonel bir tartigmanin alant digina ¢ikarma gayretinin Griini-
diir. Ancak bu usul, fikhin begeri/insani yonunu golgelediginden onun ras-
yonelligini ve tabii megruiyetini yok edip onu akidevi bir alana ¢ekmekle top-
lumun din algisint tahrip etme ve insanlan din konusunda yol ayirimina ge-
tirme riski tagimaktadir. '

Fikhin inang alanina itilmesi fikha haksizliktir. Fikha itibar kazandirmaz, ak-
sine fikhin ayaklarini yerden keser ve onu buzdolabina kaldirir; onu dogma-
tik hale getirir. Nitekim Oyle de oldu. Bunun sonucu, siyasetgisiyle ve
ulemasiyla Miisliimanlar iki diinyal oldular. Bu iki diinyahlikta fikih gecmisi,
Ozlemleri hatta dine bagliig temsil etti. Muslimanlar hayatlarint rasyonalite
tizerinde yagadilar, ama fikha da bir ayr1 lemde idealler, 6zlemler manzume-
si olarak inandilar. Bu arada fikha iman, ¢ogu zaman da Mislimanlann din-
darlik derecesini, hata dindarligint test araci olarak kullanuldt. Yani 6zlemler
diinyasindan 6diing alinan fikih tasavvuru Miislimanlar arasinda birbirinin
dindarligin 6lgme aract olarak ige yaradi. Neticede, klasik fikih 6gretisinde
yer alan bir kuralin bu diinyada ne kadar uygulanabilir oldugunu i¢ dinya-
mizda tartigsak bile, bunun olmas: gereken bir sey oldugunu birbirimize za-
hirde hep telkin ettik ve bu inangla birbirimizi test ettik. Buna birgok cok
Ornek verilebilir ve verilen her 6rnek atesli bir dini tartismayr baglatmaya
namzettir. Recm, dinden dénmeye verilecek 6liim cezasi, gida maddesi taka-
sinda fazlalik faizi yasag, velinin gocuklari kiigiik yasta veya icharen evlen-
dirme hakki, bosama hakkinin kocaya ait olusu 6rnek olarak tattijmaya agi-
labilir. Bunlar “olmasi gereken” diye telaffuz edilse de higbir zaman o yénde
ciddi adimlann atlmamasini hep dis baski ve kaygi ile agiklamak ne kadar
inandiric? Ogyle anlagthyor ki reel diinyamizda bunun bir kargiligimin bulun-
duguna heniiz kendimizi ikna etmis degiliz. Peki bunu sadece bir iman zafi-
yetiyle mi aciklamaliyiz? Arap diinyast da dahil, son dénemde uleménin Is-
lim hukuku, fikth veya el-fikhu’l-Islimi adiyla yazdiklari genelde bu 6zlemi,
bu tasavvur ve beklentiyi ifade etmekten Gte, 21. yiizyil fikhinin ne olmast
gerektigine fazla imkan vermis de degil.

Giiniimiizde fikth ulemasinin yetistikleri ortamin ruh hali, 6fkeler ve tepkiler
fikih diline de iyice sirayet etmis durumdadir. Bunun i¢in de modern dénemde
fikih 6gretimi ve telifat, fikhi yeniye kars1 kararliikla miidafaa etme ve alterna-
tif olugturma ¢abasmdan, hatta fikih Gzerinden kavgadan kendini kurtaramad.
Bu halet-i ruhiye, yani fikthgilarin fikha intisap yarginda olmast ve fikhi her
tiirlii saldirtya/elestiriye karsi cansiperane koruma refleksleri esasinda fikhin
hayatiyet damarim kesip onu oksijen ¢adirinda harici destekle yagamaya mah-
kiim etme anlamina gelmektedir. Fikhin giinimiizde kdseye sikismasinda ve
devre dis1 kalmasinda, harici sebeplerin varlig1 ve daha etken oldugu da bir va-
kiadir.- Ancak bu durum, yukandaki i¢ sebepleri gérmeye engel olmamalidir.
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Ancak her nedense ulema harici sebepler tizerinde yogunlagarak asil ilgili ol-
dugu alanin sorumlulufunu savusturmayi tercih etmektedir.

Klasik fikha zihni planda “tavizsiz” sahip cikip giindelik hayatta “devrin
icabatina” ayak uydurma, ilk bakista iki alanda da 6devimizi yerine getirdigi-
miz zanniyla belli bir rahatlamaya yol agsa da, bu durum fikha “Miiskiman
toplumlanin hukuk tarihinin bir pargast” olmaktan Ste bir anlam vermemek-
te ve Mislimanlar giderek diinyevilesmektedir, yani sekiilerlesmektedir.
Miisliimanlar hem de fikha 6vgiler ve sekiiletlesmeye lanetler okuyarak bu
siirecin nesnesi olmaya devam ediyor. Bu hengimede dinin bazi gekil sartla-
nnda yogunlagma, diinyevilesme stirecinin sancisiz hazmedilmesine hizmet
etmekten Gte bir anlam tagimamaktadir.

b. Giiniimiizde Fikih Ogretimi ve Sorunlart

Fikhin bir metot, felsefe ve kuramimt iceren usul yond, bir de hayatin akis
seyrine paralel olarak ve daha miinferit meseleler izerine yogunlasarak geli-
sen furl yoni vardir. Furi-1 fikhi Mishimanlarin ameli hayatint iist bir ba-
kisla 6nceden belirleyen kati kurallar yigint olarak degil hayatla ve sorunlatiy-
la tam bir diyalog icinde gelisen, bunun icin de iginde gelistigi bolge ve do-
nemin kiiltiiriin de iceren bir tecriibe birikimi olarak gérmemiz dogru olur.
Son dénemde Batt hukukundaki gelismelerin de etkisiyle fikhun cesitli alt
konularinda klasik fikih birikimini tanitan nazariye kitaplan telif edildi. Bati-
da gelismis hukuk nazariyelerinin kar§1s1nda bizim de teorilerimizin oldugu-
nu ispat edercesine kaleme alinmug furéi-1 fikth nazariyyit kitaplarimiz son

yizyldaki fikith killiyatinin énemli bir kismint tegkil etmektedir. Bu telifitin
elbette 6nemi ve birgok yarart var. Ancak bunlar aymt zamanda fikhin tarih-
ten statik bir kesit seklindé alglanmasina da yol agtt. Sunu demek istiyorum,
evrilerek, degiserek ve cesitlenerek akan tarihi strecin uzaktan bir anlik bir
resmi, onun tasidifr seyyaliyet ve dinamizmi gérmeyi engelleyebilir. Fikhin
resmini ¢ekmek bunun icin zordur. Kald1 ki, fikth resim degil bir akistir, sii-
rekli akar; akide gibi degildir. Onun icin de her nazariye kitabs, her resim fik-
ha vurulmug dondurucu bir darbe olabilmektedir. )

Bugiin “Islimi ilimler” diye bir adlandirma var. Bu adlandirma zihnimizin
Islimi ilimler, Islimi olmayan ilimler, dini ve sekiiler ilimler gibi bir ayirim
yaptigint acikea ele veriyor. Islimi ilimlerin ayn bir mahallesi olugtu. Bununla
yetinmedik, Isldmi ilimlerin alt dallarindan her birinin de kendine 6zgi bir
mahallesi var ve onlar da birer birer istiklalini ilan etti. [lihiyat Fakiiltelerinde
sayllar yirmiye yaklagan ana bilim dali var. Bunlardan 6zellikle fikih, kelam,
hadis, tefsir, tasavvuf bes dal ayn1 ayn istiklallerini ilan ettiler ve kendi duvar-
larint Srdiiler, kendi mahallelerini olugturdular; arada gecislilik kalmadi. Boy-
le olunca Isldmi ilimlerin kendi mahalleleri bir bakima kendileri hayatiyet
damarlarin kurutan bir siireci de baglatti. Bu bizim igtihat teorisine benziyor;
bizim miictehitler iceri kimse girmesin diye, ehil olmayanlar aramiza girme-
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~sin diye, etraflarina agilmast neredeyse imkansiz duvarlar 6rdiiler. Fakat o
kadar saglam 6rdiler ki bu sefer kendileri de digariyr goremez, disan cikamaz
oldu ve dig dinya kendilerinden bagimstz olarak gelisti. Yani 6rdiikleri duvar
baskalarinin igeri girmesine engel olmaktan ¢ok onlarin dis diinya ile iletisi-
mine engel oldu. Onun gibi Islimi ilimler de, Isldmi ilimlerin alt dallart da
bitbirinden bagimstz olarak gelistiginden, bugiin Islimi ilimlerin her biri ayr
bir sektér olmustur. Diger bir anlatimla, Islimi ilimlerin her biri ayn bir
egemenlik alam, ayn bir itibar kayna81 ve ayn bir sektér olmus durumda. Fi-
kih ilmi de bu gelismenin diginda degildir.

Ote yandan, fikih gretiminde Kur’an ve siinnet fikhini, ahkim iceren ayet
ve hadislerin medliilleri ele alinirken, Kur’an’in ndzil oldugu ve Hz. Peygam-

ber’in yagadigs dénemin sartlari, sosyal yapy, tatihi arka plan da genelde g6z
ard1 edilmektedir. Ilhiyat fakiiltelerinde genelde dini ilimlerin Ggretiminde,
ozelde de fikih 6gretiminde sosyal bilimlerin genel metodolojisi, insanligin
genel tarihi ve bu akis i¢inde toplumsal kural ve kurumlarin gelisim seyri, in-
san unsurunu merkeze alan antropoloji, sosyoloji gibi alanlar dikkate alin-
madiindan, 6grencinin zihin dinyast Islim toplumlarinda fikhin temsil etti-
gi sahanin insanlik tarihi boyunca devamlilik ve siireklilik icinde degiserek bir
devr-i daim yasadi1 fikrine biitiin kapilarint kapatmis olmaktadir. Bu da onu,
kaginilmaz olarak, fikhin kaynaginda yer alan lafizlant yerle, yani yerel/nesnel
gerceklikle irtibatt olmayan kutsal bildirimler olarak algilamaya gotirecektir.

Opysa fikhin en temel 6zelligi hayatin icinden ve hayatla beraber, insan unsu-
runa dayamyor olmasidir. Insan tabiati ve insanlarin hayat tecriibesi ile bera-
ber yiirimesi ve bu yiiriiyiis icerisinde dine aykiri olmamay1 sagliyor olmasi-
dir. Glntmiiz fikith Ogretiminde en temel sorunlardan birisi fikhin insani,
beseri ve tabii yonii, yani tarihin akistyla olan irtibatt g6z ard1 edilerek Ggreti-
liyor olusudur. Yani ne demek istiyorum? Ta Hz. Ademin gocuklarindan iti-
baren insanlarin diinya hayati, bir arada yasamanin gerektirdigi kurallar ve
sorunlarina ¢6ziim bulma tecriibesi degiserek gelisti. Insan fitratina dayanana
_ marQf ve miinker ayirimi her toplumda var oldu. Bu sahici bir durum ve ila-
hi iradenin déhilinde bir husustur. Sosyal yap, aile hayati, ekonomik ihtiyag-
lar siireklilik icinde degisiyor. Toplum diizenini bozan aykini davraniglara in-
sanlar diin farkli bugiin farkli tepki vermekte ve yaptirim uygulamakta. Bir
arada yagamanin yeni gerekleri ortaya ciktt. Ancak bu deisim icinde sabit
kalan bir 6z ve ¢ekirdek de varhigini hep korumakta. Yani streklilik ve istik-
rar iginde bir degisim s6z konusu. Hem belli bir ortak payda hem de degisim
bir arada, bir birini nefyettneden yagatiliyor.. Dinyanin neresine bakarsaniz
bakin insan tabiatinin ortak paydasini bulursunuz. Bu da Allah’in insam belli
bir kivamda, belli bir fitratta yaratmis olmasinin tabii sonucudur.

Fikili diistincesine geri donersek, hiisin ve kubuh meselesi, asli iyi ve koti,
tyilik ve kotiliigiin fiked, fitrf kaynaklari veya vahiyle iliskisi konusu kargimiza
gtkar. Allah insani &yle bir fitratta yaratmus ki, insanin belli degerlere baghhg,
iyi ve kotii karsisinda belli duyarlilifa ve davranisa sahip olmasi kendiligin-
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den gerceklesir. Kur’an’in da sikga atif yaptift marGf ve miinker telakkisi cok
‘esaslt ve insanligin tarihinde hig eksik olmayan bir kistas. Mesela aile hayats,
insanlarin evlenmesi, utanma ve iffet duygusu, esini kiskanmast, ¢ocuklarina
sahip ¢ikmast dini oldugu kadar insani ve fitri bir hadisedir de. Yani bunlar
Miisliman toplumlara has bir 6zellik degildir. Diinyay: dolasip Arjantin’e, §i-
li’ye gidin, Norveg’e Tibet’e gidin, o daglar agin, aile hayatin, o aile hayatina
iliskin mahremiyetleri, ona sahip ¢ikmayi, sadakati, iffeti, aile biiyiiklerine
baglilig1, cocuklan korumayr oralarda da goriirsiintz. Orada da aile ici karst-
likli 6devler vardir. Boyle oldugu icinde aile hayatinin diizenlenmesini ve
toplumsal kurallara konu olmasint sadece bizim fikhin bu konuya iliskin bir
meselesi, dini bir hadise olarak gérmek yerine insani ve hayatin tabif bir par-
cast olarak gormek lazim.

Cezalar da yle, insanlar toplumda ortak degerlere uymayarak sug isleyenlere
degisik ceza veritler. Bu gayet tabii bir seydir, diinyanin her yerinde agagt yu-
kar boyledir. Ama bu cezanin gekli, toplumlarin kiiltiiriine gbre degisir.
Adam ¢liince mali ¢ocuklara kaltr, nasil paylasilacag konusu toplumlarin
kiiltiiriiyle alakalidir. G6¢ebe bir toplumdaysantz, bilek giicii ile kazanan bir
toplumdaysaniz, elbette erkekler mirasi paylasacak, kiz cocuklar: bundan pay
almayacak veya az alacaklardir. Bunun toplumlarin sartlariyla, gelenegiyle ve
bir arada yasama kurallariyla siki alakasi olan bir durumdur.

Sézil uzatmayayim, fikth, Miisliimanlarin inen dinleriyle yaganan hayatt nasil
uzlagtirdifina dair paha bicilmez bir tecriibe birikimini ve Islam toplumlari-
nin hukuk kiiltiiriinii temsil eder.:Bunun-icin de fikih, insani/besed yonii
agyr basan sivil ve miitevazi bir ilimdir. Ama biz “el-fikhu’l-Isldmi” “Islim
Hukuku” diyerek ve onu tarihten bir kesitle de esitleyerek fikhin bu bitytisti-
nii bozduk ve onu gereksiz yere iddiali hale getirdik. Iddiali hale getirmemi-
zin en biyiik kotiligi fikha oldu, ona ikram olmadi. Keske ecdadimizin ¢ok
tabif, cok mutevazi “fikth” adlandirmasint yeterli bulsaydik.

Islim diinyasinda fikih alaninda yapilan teliflerde ve fikih 63retiminde fikhin
Hz. Peygamber sonrast dénemlerdeki gelisim seyri anlatilirken veya aragtir-
malara konu edilirken, bu 6gretiyi besleyen farkli kaynaklardan, mesela farkh
bolgelerdeki sosyal yapi, siyasal iligkiler, sehir ve sahis tarihleri ile véikidt,
nevazil literatiirli, seyahatnameler gibi paralel verilerden de pek istifade edil-
mez. Bunun icin de klasik fikhin hem tarihi siireg icinde (dikey) hem de aym
zaman diliminde farkli bolgelerde (yatay) sahip oldugu degiskenlik ve dina-
mizm ¢ogu zaman fark edilmez. Dahast, klasik fikih kurallarinin ve literatii-
rin tek bir cografyada ve tek bir zaman diliminde olu@m@ metinler geklinde
algilanmasinin 6nd iyice agilmig olur.

Mezhep icinde gelistirilen muhtasar/muteber metin gelenegi esasen o mez-
hebin i¢ tutarliifini ve uygulamada birligi saflamaya matuftur. Serh/hagiye
gelenefi de ¢ogu zaman fikih egitim ve 6gretim aract olarak misyon istlenir;
gelenekle iletisim icinde kendi toplumunun sorunlanm ¢6zecek fikihgilarin
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yetismesi ve bu yonde bir fikith zihniyetinin olu§n‘:1as§ icin zemin olusturur.
Bu kitaplar tarihteki misyonundan uzaklagtirlarak Islam toplumlatinin ameli
hayatinin aynast ve birebir kopyast, hatta prototip Islim toplumu modeli gibi
gorildigiinde ve sunuldugunda ise asil sorun baglar. Giinkii Islim toplumla-
rinin hayat tecriibesi satirlar ve kati kurallar arasina sikigtirilamayacak kadar
cesitlilik ve degiskenlik gbstermis ve ihtiyaglara gére yeni ¢éziimler tiretmeyi
de bagarmustir. Diger bir anlatimla, yasanan hayat ve uygulama, hep klasik li-
teratiiriin ¢izdigi cercevede, yani kitibi fikih icinde kalmamistir. Boyle olunca
fikhin teori ile pratifi arasinda bir ayniyetten s6z edemeyiz ve pratigi her
zaman “asildan bir sapma” olarak géremeyiz. Ancak konunun bu yoni, fik-
hin zaaf noktasi olarak goriildiigi icin olmali ki fikih aragtirmalaninda hicbir
zaman hak ettigi ilgiyi gérmemigtir.

Bu konu tizerinde biraz durmak istiyorum. Ben fikth 6gretiminde iki seyin
6nemli oldugunu gérdim: Birincisi tarihi derinlie dogru kanallari agmak,
yani insan davraniglarinun, toplum reflekslerinin tarih boyunca nasil seyretti-
&1, hangi kanallardan beslendigine dair dikey aragtirma; ikincisi de yatay arag-
tirma; yani aymi hadise aymt zaman diliminde, farkli bolgelerde nasil anlagil-
mus ve nasil kurala baglanmig, bunun aragtirmast. Ik dénemlerden itibaren
Miisliimanlarin ameli hayatini, 61f ve ddetlerini ve bunlarin kurallagmasini,
yani fikih birikiminin nasi olustugunu anlarken, tarihten bu tarafa eski Me-
zopotamya ’dan, Ortadogu kiiltirtinden, Bizans’tan, Yemen’den gelen, Hi-
caz’in kadim geleneginden gelen bir damar vardir ki onu gérmek gerekir. Is-
lim’mn ilk muhataplan olan Hicaz-Arap toplumunun yerlesil 6:f ve adetini,,
mar(f ve miinkerini, diger deger yargilarini, ortak yagama tecriibe ve kuralla-
rint bilmek gerekir. Bu birincisi. Tkincisi de, Islim benimsenip yayildiktan
sonra Misliimanlar arasinda, bir ideal, bir diigiince, bir kural, bir hassasiyetin
ayni zaman diliminde farkli cografyalarda nasil anlagildigini, nasil farklilagti-
gint ve bunun sebeplerini incelemek gerekir. Iste fikihta boyle bir bakis acist
kaybolup da fikih, klasik literatiirdeki sekliyle belli bir cerceve icerisinde otur-
tulunca ve bu da 6gretim aract olarak medreselerde okutulunca fikih
tamamen buna gére sekillendi ve fikih tarihe kilitlendi. Halbuki klasik fikih li-
teratiirii yeni fikhi meseleleri eski kaliplar icinde ¢6zmek icin degil, yeni mese-
leleri ¢6zecek fakibler yetistirmek, yeni donemin fikih zihniyetini gelenekten
. kopmadan istikrar icinde olugturmak i¢in okutuldugunda bir anlam tagtr.

Tldhiyat fakiiltelerinde okuyan 6grenciler bilirler, fikthta vakiat ve nevazil lite-
ratiirii vardir; fikih 6gretiminde bunlar pek géz 6niine alinmaz. Fikihta seya-
hatnameler, tarih ve cografya kitaplar, tabakat kitaplan, siciller ve 6rfi uygu-
lamalar son derece onemlidir. Ama biz onlan hak ettikleri Slctide 6nemse-
meyiz. Klasik fikth 6gretisini cok muhkem sekilde, korumali sekilde ve ayik-
layarak bize sunan furi-1 fikih literatiiriing ise fikhun yegane temsilcisi sayip
cok Onemseriz ve cerceve icine ahnz. Halbuki bu klasik furd kitaplarinda
fikhin yatay ve dikey zenginligini yeterince bulamazsiniz. Islim toplumlarinin
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fikhi olaylara farkli zamanlarda gosterdigi dinamik refleksi ve zengin ¢6zim
iiretme kabiliyetini de bu satirlar arasinda pek géremezsiniz.

Degerli katuhmailar, gercek su ki, Islim toplumlannin fikhi hayan bir
Bedainin, bir Hiddye’nin, bir Mebsit'un satirlani arasina sikigtirilamayacak ka-
dar zengin ve cesitlidir. Kald: ki bunlarin arasinda MebsGt benim hayrant ol-
dugum bir kitaptir. Mebstt’ta fikth mantif1 ve 6rgiist ¢ok giigliidiir. Mezhebe
bagliligin dogurdugu bazi minferit meselelere takilmazsaniz, Semsu’l-eimme
Serahsi’nin meselelere ihatali bakigina ve fikhi tahlil giiciine nigin hayran oldu-
gumuza siz de hak verirsiniz. Ama buna ragmen bir fikih kitabint Islim top-
lumunun fikhi birikiminin tamamint yansitan bir cerceve olarak da géremeyiz.
Hal béyle olunca, fikhin tarihsel siirecte yasadigt o dinamizmi, gesitlilifi, pra-
tkte icerdigi alternatif ¢oziimleri, fikhin insani/besed boyutunu 6ne gikarmak
fikha haksizlik midur? Fikht giichi mi kilar yoksa zayiflatir m1? Maalesef bugiin
fikih miidafileri nezdinde bu bir zaaf noktasi, bazen de orta yoldan sapma ola-
rak goriildigy; fikhu artik korumasiz birakma ve her tiirli dis miidahaleye agik
hale getitme olarak diistiniildiigii icindir ki fazla revag bulmaz.

Bir sey daha arz edeyim, bizim bugiin Ildhiyat fakiiltelerinde begenerek ve se-
verek okuttugumuz fikhin klasik 6rgiisi anahatlaniyla hictd beginci-altinct ytiz-
yilda olgunluga ulagmis olup netice itibariyle belli bir tarthsel dénemin tirlini-
diir. Bu klasik 6rgii, Miislimanlarin dini kimlikleriyle hikim unsur olarak y6-
netici oldugu, dir (iilke) kavraminin dini mensubiyetlere dayandigy, dini kim-
liklere g6re hak ve 6zgiirliklerin belirlendi§i Abbasiler déneminde sekillenmis,
o dénemden sonra da klasik metinler daha ¢ok fikih 6gretimi aract olarak ge-
listirilmigtir. Bunu bir elegtid olarak degil, tespit olarak aktaniyorum. O dé-
nemde Oyle olmast gerekiyordu. Ve fakihler de, elbette akilli insanlar, hangi
donemde neye ihtiyag duyuluyorsa ona ¢éziim tretmislerdir. Bu itibarla, bir
fakihin gbriisiinii kendi dénemi ve sartlart icinde anlamak gerekir, bugiin
oturdufumuz yerden ve bugiiniin yargisina gore onlan elestirmek haksizlik
olur. Fakihin icinde yagadigt sartlari, toplurnun onceliklerini ve o giin igin ne-
_ yin daha dogru oldugunu anlamak icin de o dénemi anlamak, kztapiann satir
aralarna girmek gerekir. Boyle olunca, dini kimlik ve hakimiyete gére toplu-
mun sekillendigi, ayrimlarin yapﬂdlgi bir diinyada olugan klasik fikihtan oldugu
gibi alintilar yaparak bugiin insan haklar, kadin haklan, uluslar arast iligkiler,
demokrasi, sivil siyaset gibi konularda “Durun bakalim, bizim de Islim adina,
fikth adina diyeceklerimiz var” diyerek ortaya ¢tkmak ne kadar anlamle? Is-
lim’a ne kadar hizmet eder? Bunu ciddi bicimde diigiinmeli ve tartigmaliyiz.

Giiniimiizde bu gekilde fikth 6gretimi alan ve kendi ¢aginin kavram ve zihin
diinyasina hayli uzak digen ulemédnin klasik fikha sadik kalarak bu yiizyil in-
sanina dini gelenek adina ¢6ziim sunmasi zor dedil imkansizdir. Dikkat edi-
lirse, Islim’in itikat ve ibadet alaninda hayli rahat konugabilirken insan hakla-
11, hak ve ozgirlikler, demokrasi, 6tekinin/azinhgin hakki, ekonomi, kamu

hukuku, ceza hukuku, ticaret, ai.lc/ evlilik/cok evlilik gibi birgok konuda
ulemanin hem i¢ diinyasinda hem soyleminde gelgitler yastyor olmast ve ar-
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kaik bir s6yleme sahip bulunmasi, esasinda gahsi bir kusur olmaktan 6te bu
yapinin/siirecin irettifi zorunlu bir sonugtur. Karsimiza $oyle bir manzara
gtkiyor: Bizim Islim ulemdsi, Islim’in itikat alaninda, ibadet ve geleneksel
ahlik konularinda topluma ¢ok 6nemli mesajlar verirken, toplumsal kiltiir
ve degisimin dogrudan etkiledigi alanlarda stirekli medcezir yastyor, siirekli
gelgit yastyor. Mesela taadiid-ii zevcit, bosama hakkinin kocaya aitligi, kadi-
nin $ahitligi veya kolelik ve cariyelik konusunda kitaba baktuginda farkli sey
demesi, topluma baktuginda, kendisini ¢evreleyen sartlan distndigiinde
farklt sey demesi gerekir. Otekinin Szgiirliigii, dzgiirlitklere miidahalenin si-
nirt, bizim kendi dogrularimiza gore toplumu sekillendirme hakkimiz, de-
mokrasi, demokrasinin getirdigi o esitlik¢i ortam icinde baskasina ne kadar
tahammiil edebilecegimiz konusunda birgok Grnek verilebilir. Hem bizim
ulemi, hem de Islam’a iliskin konusan siyasetcilerimiz bu konularda siirekli
gelgitler yasarlar. Bir tiirlii birinde karar kilamaz, niye? Kaynaklara bakuginda
elbette klasik kaynaklara gére dogru olan sey farklidir. Ama topluma bakti-
gimizda toplumun artik zemini degismistir, yeni bir dinya olusmustur. O da
bizi farkli bir s6ze zorlar.

Hal béyle olunca, tam bir mensubiyet/aidiyet diisiincesiyle klasik fikhi sahip-
lenen, 1slahat talebi karsisinda ayak striimelerle ve 6nemsiz bazi adimlarla
yetinen kati gelenekgilik ile ilkesel olarak hayati ve hukuku dinden soyutla-
may1 hedefleyen pozitivizm sonugta ayni amaca hizmet etmis olmaktadir.

Bu konuyu biraz agmak icin burada su soruyu sormak lazim, can alici bir so-
ru: Acaba Yiice Mevla toplumlarin bu sekilde degismesini cevaz alaninda tu-
tarak mi bize seriat gonderdi, yoksa bu degisim tamamen Allah’in rizast di-
sinda mu gergeklesiyor? Bugiin icinde bulundugumuz sosyo-ekonomik yapi-
y1, aile yapisiny, idare ve siyaset tarzint bir sapma olarak gormek kolayer bir
yoldur, ama tatminkar cevap olmaz. $ayet, “Bugiin geldigimiz nokta batih-
lagmanin, Bat ile stk iligkilerimizin, modernitenin bize getirdigi belalardir. Biz
deglgmeseydjk, eski hayat tarzimizi aynen surdirebilseydik, mesela asabe bagx—
. na dayali genis aile yapimiz1 koruyabilseydik, mega sehirler yerine metavazi ve
kapal ekonomik iligkilerle yetinen yerlesim ve nifus dagilimim koruyabilsey-
dik klasik fikhin dedigi hicbir sey sorun olmazds, hicbir medcezir yagamazdik.”
seklinde diistinebiliyorsaniz, diinyanin en mutlu insanlan sizlersiniz. Bu bir ra-
hatlamadir ve gecici bir mutluluktur. Yine de bu digtinceyi anltyorum. Clinki
béyle diistiniildiigiinde taglarin yerine oturdugu farzedilir. Ama biitiin bu degi-
sim ve gelisimleri ilahi iradenin hayat1 siireklilik ve degisim icinde yaratmus ol-
masinin tabil bir sonucu olarak da gbrebilirsiniz. O zaman taglann yerine
oturmadigim fark edersiniz. Mesela “kadinlarin sosyal hayata ve is diinyasina
katilmas, {iretken olmasi, okumasi, kadin-erkek esitligi, kadin haklari, se¢me-
segilme hakki, vatandaghk hukuku ve temel haklar vs. hep Bati toplumlarinin
bize Islim’a ragmen ve Islami degerleﬂ bozmak icin zerk ettii ve sirf bizim
akidemizi bozmak icin bize telkin ettigi bir disiince degil, biraz da insanoglu-
nun entelektiiel birikimiyle, ekonomik ve toplumsal yapiyla, kiiltiir ve degisim-
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le alakali tabil bir durum” diye distinmeye baslarsantz deminki mutlulugumuz
devam etmez; bir sorumluluk baglar. O zaman da “Biz bu gelgitten biz ne za-
man kurtuluruz?” diye sormaya baglarsin.

Fakat, degerli davetliler, bu gelgitten kurtulma o kadar da kolay degildir.
Ciinkii eski kaynaklarimizin verdigi bilgilerin tamamen dini nitelikte, dinin
ahkdmint kegif ve 1zhir oldugunu digiiniiriiz, ondan vazgegemeyiz. Hayatin
akigt ve deBisimler sonrast geldigimiz mevct hil ve sartlar da bir realite olarak
karsimizdadir,. Mevecut duruma karsilik teskil etmeyen seyler séylemeyi hem
rasyonel bulmayiz, hem de toplumun Islim’a olan o sicak alakasini baltalamak
olarak gériiriiz. Ciinkii insanlarin din ile olan alakasi biraz da bizim o dini nasil
anlattigimiza bagldir. Bdyle bir agmaz var. Bu da giiniimiiz fikih algisinin ve
fikih Ggretiminin bize bir armagam gibi gbriiniiyor. Yani bizim klasik sekli ile
fikhi muhafaza edip biitiin toplumsal degisimleri gayr-i tabii gelisme ya da ilahi
iradeden sapma olarak goren anlayisimiz, dini hayatin her yerinden dislayan
pozitivizm ile sonugta aynt amaca hizmet etmektedir. Dogru bildigini esirge-
meden sdyle derseniz, ben bunu séylerim. Yani kati gelenekgiligin hayattaki
her gelismeyi gayr-i tabii, gayr-i Islimi gbren anlayist ile “din artk hayatimizin
her alanindan ‘gekilmelidir” diyen pozitivizm sonugta insanlar ayni noktaya ge-
tirmis olmaktadir. Biri tersten, biri diizden de olsa sonug aymdir. Dolayistyla
fikih algist ve fikth 6gretimi toplumun dindarlif ve dinle iliskisi agisindan gok
onemlidir. Ciinkti toplumun din algtsin, toplumun din ile olan bagim ve gi-
venini dogrudan etkileyen bir sonuca Sahlp

N

c. Fikih Usulii: Lafiz, Mana ve Maksat

Simdi temas etmeyi gerekli g6rdiigiim bir diger konu var o da fikth usulii ve
lafiz-mana iligkisi. Aramizda bulunan degerli Diyanet Isleri Bagkanimiz, Meh-
met G6érmez Hocamiz fikih usulii alaninda da mitebahhir. O da sizler de hep
sahit olmaktasiniz ki, glinlimiizde fikih usuliiyle ilgili s6yle bir algt hayli yatgmn:
“Fikih usulii yeterli sekilde bilinse biz ¢6ztim tretmekte zotlanmayiz ve aslin-
da biitiin mesele fikih usuliinii iyi bilmedigimizden kaynaklaniyor”. Bu ne ka-
dar dogru bir anlays, beraber tartisalim. Fikih usulii genelde: fikhi du§uncey1
besleyen kaynak veya fikhin ¢oziim ttetme kabiliyetinin imkin ve yOntemi
olarak goriilse de, bu bakist tartiglmaz bir dogru gbriip bu ylizylhn fikihtan
beklentilerini bu esas lizerine inga etmek umulmadik bir hayal kiriklifina da yol
agabilir. Daha acik bir ifadeyle ¢cagimizda toplumun biitiin ameli hayat, davra-
nig, toplum ve birey olarak yapacagimiz seylerin hepsinin ¢6ziimiini fikih usu-
liinden beklersek tam bir hayal kiriklig1 yasariz. '

Fikhin ve fikih usuliiniin tarihi gelisim seyri dikkate alinirsa, fikhin Musli-
manlarin ameli hayatt olarak ilk giinden itibaren belli bir seyir icinde gelise-
rek olgunlastig, fikih usuliinin de Miislimanlarin fikhi birikimini ve pratigi-
ni asillarla irtibatlandirip metodolojik bir zemine oturttugu ve saglamlastirdi-
g1 goriliir. Cunki fikih usulii netice itibariyle tiretilmis fikhin simirlaring, im-
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kinlarint koruyan ve adeta onu zabt-u rapt altina alan bir isleve de sahiptir.
Yani bu saglamlagtrma ayni zamanda mevcut fikhi birikimi koruma altina
alma anlami da icermektedir. Elbette fikhin olusumunda Misliimanlarin di-
nin asillarint anlama ve yasama tarzi da, ilk dénem Isldm Alimlerinin bu haya-
ta zihni kapasiteleri ile rehberlik etmesi de neredeyse eszamanlt olarak miies-
sirdir. Diger bir anlatimla fikhin dogusunu ve sekillenmesini fikth usuliine
baglamak siireci ters isletmek anlamina gelecekdir.

Islim’in dogusunu ve ilk Miislimanlar hatirlayalim. Once Allab’in vahyini
insanlara teblig eden ve agiklayan Ggreten Nebi ve insanlarin da bu Nebi’ye
inamp giivenmeleri ile din bagladi. Peygamber’e inananlar, getirdigi vahyin
de Allah’tan olduguna ve O’nun kelimi olduguna inandilar. Konumuz bu
olmasa da, ayrica tizerinde durulmast gereken 6nemli bir nokta bu. Neticede
yirmi ti¢ yillik bir efitim ve niibiivvet safhast yagandi. Bu safha icinde yaga-
nan fikhi hayatta stinnet daha 6nde ve belitleyici oldu ve vahiy de onu des-
tekledi. Ancak fikih dinle baslamads. Islim’in geldigi dénem Hicaz-Arap top-
lumunun gecmisten gelen ve belli bir istikrar i¢inde yliriiyen hayat tecriibesi,
maraf ve miinkeri, 6tf ve 4detleri, sosyal yapisiyla uyumlu kurallan ve
telakkileri vardi. Islim’in agiklama ve diizenlemeleri bu zemin tizerine geldi,
bu zeminde yeni bir diinya goriisii ingd edildi. Bunu asil belirleyen de Siinnet
oldu. Fikih acisindan ifade etmek gerekirse, cofu zaman Stnnet, toplumun
maruf ve miinker hafizasin1 da devreye sokarak uygulamay: ve ayrintiy1 belir-
ledi; Kitap da onu ana hatlanyla teyit etti. Yani Kitap, bir bakima Hz. Pey-
gamberin yaptiklariin bilgi diss, onay dist olmadifint ifade etti. Mesela na-
maz ile ilgili ayetler genelde boyledir, Cuma namaz ile ilgili ayetler de béyle-
dir. Biz bu 4yetleri “Hz. Peygamberin size 6grettigi namaz, benim emretti-
gim namazdir” seklinde anlariz. Yani, “size Ogretilen namaza dikkat edin”
tarzinda bir onay, bir destektir. Miislimanlarin ameli hayatt Kur’an’in beyant,
Hz. Peygamberin uygulama ve talimat 15181nda sekillendi. Régit Halifeler d6-
neminde ve daha sonraki dénemde de sahabe, tabii ve devamu nesiller yine
karsilastiklant olaylan aym manuk igerisinde anlamaya galigtilar, ¢ozdiiler.
- Cozim tretirken de bazilan kati lafizci oldu, bazilan lafzin amag ve anlam
yoniine 6nem verdi. Sonugta Miislimanlarin fikhi hayatt kendiliginden ve
tabii seyir icinde olustu.

Fikih ilmi nedir? Fikih ilmini, Miislimanlarin ameli hayatimin ve bunun arka-
sindaki temel 6nceliklerin Miisliiman 4limlerin diliyle kurallastirilmasi ve sis-
tematik bir yapida ifade edilmesiyle ortaya gtkan ilim dali geklinde agiklamak
yanhs olmaz. Ilk bir-iki asir icerisinde Miisliimanlarin yasadigi hayat ve dav-
rant§ tercihleri kendilifinden ortak veya yogunluklu alanlar ortaya gikardi.
Ortak payda ve kabuller icm, tartigmalilar ise rey, kavil ve ictihat adiyla saygt
gordii ve giiciine gore toplumu sekillendirdi. Burada dinin metinleriyle top-
lum arasinda diyalektik bir iliski s6z konusu. Once dinin asillari, sonra Isldm
toplumunun ameli hayati, sonra da Miisliman alimlerin zihin diinyasinda
bunlarin yogrulup dini bilgi olarak topluma geri yansitidmast. .. fikhin olusu-
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munda bunlarin hepsi de kendiliginden pay sahibi oldular. Usiil-i fikih ise
daha sonradir. “Once usul vardy, sonra ondan fiiru-1 fikih dogdu” demek ye-
rine “Once “fikhw’l-fikh” veya “fikhin arkaplant” da diyebilecegimiz, bir ha-
yat tarzi ve zihniyeti olarak fikih vardi. O da Miislimanlarin dinin asilart olan
Kur’an ve Stnnet’i en dogru bicimde anlama ve buna gore hayatlanim di-
zenleme duyarliliginn sonucudur.” demek daha agiklayict olur. Yani, Miis-
liimanlanin “Allah bizden ne istiyor, neyi yasakliyor, neyi emrediyor” seklin-
de bir ortak hassasiyeti vardt. Bu da kendilifinden dinin asillar1 tizerinde te-
fekkiirli, onunla hayat arasinda dinamik bir bag kurmay1 sonuglandirdi. Usil-
i fikih ise, Misliimanlanin genis bir cografyaya yayilan ve giderek cesitlenén
hayat tarzlarini ve davranig tercihlerini; kurallarini, ameli hayata dair yasak
veya serbestilerini dinin astlaniyla, yani Kut’an’la ve Siinnet’le test etme,
irtibatlandirma veya olan irtibatin1 kegfetme ve bunu belli metodolojik esas-
lara baglama ameliyesinin adi oldu. Bunu yaparken de —o sartlar iginde hakli-
g1 tartigilmaz- birgok 4mil devrede oldu. Bu séylediklerim bir ustl-i fikih
elestirisi degil, tarihi siirecin tasviri olarak gérillmelidir.

Ik Ahkimu’l-Kur'an’lar da benzeti bir igleve sahiptir. Cassds’in Ahkdmu’l-
Kut’an’t bunun iyi bir 6rnegidir. Onlar da ulaglmus fikhi sonuglarin
Kur’an’la irtibatizt kurma ameliyesine ayrt bir nem veritler. Yani ayetten
hangi hitkiimlerin ¢iktif kadar Miisliimanlar nezdinde kabul géren fikhi an-
layiglarin veya mezhebi tercihlerin hangi ayetle ne kadar iliskilendirilebilece-
gine de yogunlagirlar. Cofu zaman da bu ayetlerden ¢ikan fikhi ahkdmmus
gibi anlagilabilir. Yani siz arka plana ve satir aralarina dikkat etmez de metnin
lafzina kendinizi kaptirirsaniz, yapilan tercihleri dogrudan ayetten ¢ikan fikhi
anlam gibi anlayabilirsiniz. Bunun icin ustl+ fikth, séziin 6zi, Mishimanla-
rin temel davrams tercihlerini saglamlagtiran ve onlarin asillarla irtibatim ku-
ran salih bir gayrettir. Ancak onun hakli olarak sahip oldugu bu koruyucu
ozelligi esas alinir da bununla yetinilirse, ayni asillardan yeni fikhi ¢6ziimler
tretilmesinin imkénlan da kendilifinden daralmis olur. Yani dikkat edilmez-
se, ustil- fikih yeni durumlann gerektirdigi yeni bir fikih iretmenin 6niinde
set olabilir; “asillardan ¢ikarilabilecek hikiimler hep ¢ikarldi, bagka denile-
cek olsaydi o da elbet denirdi” seklinde biitiin imkanlar titketen bir anlayis
zihinleri istila edebilir. Nitekim tarihi seyir bunun 6rnekleriyle doludur.

Genis kitlelerin miidahil oldugu sosyal hareketlerin tek sebebe irci edilerek
aciklanmast her zaman risklidir ve cogu zaman da yaniltici olur. Bu kayd: dii-
serek soyle bir yorum yapmak miimkiin midir?: “Ebt Hanife’ye ehl-i hadi-
sin gosterdii sert muhalefet, Imam Safi’'nin Siinnet’i ihyi, Ahmed b.
Hanbel dahil ehl-i hadisin “halku’]-Kur’an”1 red amaciyla sergiledigi koru-
mact ve aykirt distinceyi mahkum edici tavir cesaret kiric1 olmus, fikhin yeni
durumlara yeni ¢oziimler tiretme faaliyetini en miteredditli ve en netameli
alan haline getirmis, bunun ilk sonucu olarak da ne Irak cevresi istihsani de-
vam ettirebilmis, ne de Maliki ilim havzas1 1stislaht ve maslahat diisiincesini.”
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Ashinda begeri ve rasyonel 6zelligi agir basan fikih g1b1 bir ilimde “Allah’in,
Hz. Peygamber’in yolundan ayrilmama, dini tahriften"koruma” gibi genis
acih ve 1geng1 farkl sekillerde doldurulabilir kaygﬂar ve bu minvalde ithamlar
devreye gu:mce fukah4 da bu netameli alandan geri durmus, o elestiriler kar-
stsinda geri adim atmuglardir. Halbuki Ebu Hanife’nin, iImam Malik’in ilmin-
de ve cesaretinde insanlarin olmasina her devirde ihtiyac vardi ve her toplum
kendi mugtehit ve fakihini iiretmek zorundaydi. Bu sadece bir beklenti ve
temenni degil, ayn1 zamanda Islim’in dinamik ve evrensel din olusunun ge-
regi ve dinin hayatiyet kaynag olarak gorilmelidir. Ebu Hanife imamimiz
hakkinda mubhaliflerinin neler 56y1cdigini en iyi buradaki dostlarim bilirler.
Ebu Hanife hakkinda séylenenleri 6niiniize getirsem, cogu kimse o sézlerin
Ebu Hanife hakkinda s6ylenmis olacagina ihtimal vermez. “Herhalde o d6-
nemde Iran’dan, uzak dogudan gelmis biiyiik bir zindik vard: da onun igin
bunlar denildi” zannedilir. Burada belki de “Her insandan Ebu Hanife cesa-
retinde olmasim bekleyemeyiz” diyerek itiraz edebilirsiniz? Ama Miisliiman-
larin her ¢ag ve dénemde kendi sorunlariyla bas edecek, dinin asillartyla ya-
sadiklan hayat arasi irtibatt diri tutacak miictehitlerini yetigtirme yiiktimliiliik-
leri yok mu? Elbette var. Biitiin yiikii gegmis miigtehitlerin {izerine yigmakla,
onlann iirettikleriyle yetinmekle ve giincel konularda bile onlant 6ne stirmek-
le hem kendimize, hem de fikha ve eslifa haksizlik etmis olmuyor muyuz?
S6zin 6zi, dinin asillan, lafiz, beyan, ittiba, Stinnet’i ihya, halku’l-Kur’an gibi
kavramlar tizerinden yapilan tartigmalar fikhi da ¢ok yakindan etkilemis ve
bir bakima ustl-i fikth degisen sartlara gére ¢6ziim tiretmenin imkant olmak
yerine, onun nasil olamayacagini gosteren bir diisiince tarzina doniigmiistiir.
Biraz kategorik bir ifade ve keskin bir yargt olarak goriilse de, s6ziinii ettifim
agidan usil-furd iligkisinin tarihine bakinca “Hanefi mezhebinde usil-i fik-
hin daha geg tedvin edilmis olmasi Hanefi fikhinin lehine, Safii/miitekellim
ekoliinde ilk usul eseri olan fmam Safi’'nin er-Risalesi’nin fur-1 fikihla e
zamanlt olarak tedvini ise fikhin kendini yenileme kabiliyetine hayli dar bir
alan birakti@ icin bu ekol fikhinin aleyhine olmugtur” seklinde bir diigiinceyi
engellemek miimkiin olmuyor.

Kur’dn’in siibit degeri izerinde, yani aslina uygun olarak bize ulagmis oldu-
gu hususunda goris aynlig bulunmadig icin bitin metodolojik tartigmalar
Kur’an’in ve ona tdbi olarak Siinnetin lafzinin yorumlanmasina ve hiikme
delaletine iligkin kurallar fizerinde yogunlagir. Hatta fikth usulliniin, pratikte
olmasa bile teoride, Kur’an ve Siinnet’in dogru ve tutarh bicimde anlagiima-
sin1 ve ondan ger’f hiitkiim elde edilmesini saglayacak metot ve kurallart belir-
lemeyi konu alan bir ilmi disiplin oldugunu séylemek miimkiindir. Ancak
Kur'an dyetleri Islim’in asli kaynagi, Kur’an hiikiimleri de yine Islim’in ashi
ahkdmu olmakla birlikte, tafsili ve ciiz’l dyetlerin bile fikhi hitkme ne 6lciide
ve ne yonde delilet ettigi hususu ciddi bir anlama g¢abasin1 ve metodolojiyi
gerektirir. Bu itibarla dyetler, literal okuma yapan muhatabina iman, ahlak,
adab-1 mudgeret, gecmis toplumlardan kissa ve 6gitler, genel insani degerler,
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begerd iligkiler gibi konularda belli bir ana fikir vermekte ve onu buyik 6lci-
de yonlendirmekte ise de, dyetlerden ayni usulle karmagik ve degisken ameli
hayati kusatacak fikhi ahkdm elde etmek o kadar kolay olmaz, hatta ciddi so-
runlar igerir. Ozellikle bu alanda belli bir yorum metodolojisi gehgttmlek ka-
cinilmazdir,

Bir dilin varhg, o dili konuganlar arasinda belli lafizlarin belli anlamlati tagi-
masi konusunda asgari bir mutabakatin bulunmasint zorunlu kildifindan, fa-
sih Arapea ile indirilen Kur’an lafizlaninin zorunlu, miimkin ve muhtemel
anlamint belirflemede Arapgay1 bilmek, 6zellikle de Kur’an’in indigi dénem
ve cografyada yasayan Arapcanin dil ve mantk yapisiu géz Oniine almak
vazgecilmez bir 6ncelik tagir. Bu ayni zamanda immetin din anlayiginin
merkezinde Kitabin yer almasini, onun nesnelligi saglamada ve dini hayat
inga etmede aktif rol iistlenmesini, Kitabin anlasilmasinda Miisliimanlar ara-
sinda her dénemde belli bir ortak paydanin varhgim korumus olmasint da
agtklayan bir husustur. Bunun igin usulciiler Kitaptan ve ona tibi olarak
Siinnetten hiikiim ¢ikarma metodlarinin catisini dil kurallan Gizerine kurmus-
lar ve eserlerinde lafizla ilgili usul kurallarina hayli yer vermiglerdir. Lafzin
vaz’, kullanim, manaya delalet ve bu delaletin sekli yoniinden gesitli ayirimla-
ra tabi tutulmasi ve bunlarin ayet ve hadislerden Srneklendirilmesi, bu yapi-
lirken de dil, dil felsefesi ve mantik alanina giren bir dizi tartigmalarin acil-
mast bu sebepledir. |

Lafzin anlam yelpazesini belirlemede dilin kural ve imkénlarindan yola ¢ik-
mak On sart nitelifinde ilk asamay: teskil etse de ikinci agamada, anlamu bili-
nen lafzin nasil bir ser’ hitkiim icerdigine karar vermek, yani metnin hukuki
yorumunu yapmak gerekir, Kitap acisindan ifade edilecek olursa lafzin an-
lamu Sari’in ne dedigi, hikme delaleti ise, usulciilerin deyimiyle, miikellefin
fiili agisindan bu hitabin anfami veya miikellefin fiiline baglanan ser’i vasfidir.
Artik ikinci agamada $ari’in ne demek istedigini de kusatan bir fikhi anlama
ve yorumlama s6z konusudur. Bunun i¢in dili bilmenin 6tesinde fikih for-
masyonu ve ictihat melekesi, engin bir ¢aba ve birikim gerekmektedir. Ki-
yamete kadar biitiin insanhga davet iceren ve muhtemel her gelisme karst-
sinda bir diyecegi olan Kitab’in dogru anlagiimasi ve hayata aktarilmast icin
buna ihtiyac vardir. Nitekim Miislimanlarin tatihsel tecriibesinde de naslann
fikhi agtimlarinin miictehit fakihler tarafindan yapildigi, onlarin yorum me-
todolojisi kurduklart ve onlarn ¢abalanyla hukuki tefekkiiriin gelistigi, daha
sonra usul esetleri telif edenlerin ise bu zengin fikhi miras: sistemlegtirip dil
ve manttk kurallariyla formiile ettikleri goriliir.

$imdi bu dediklerimden lafzin 6nemli olmadig: gibi bir anlam asla ¢ikmaz.
Bir kere, anlatim ve anlagma lafizda olur. Biz sonraki nesillere intikal eden de
niizaliin ortamt ve Sinnet’in hali degil, Kur’an ve Stinnet’in metinlerd, yani
lafizlandir. Biz dinin asilan olarak bu lafizlarla karst kargiyayiz. Lafiz bizim
icin daha bir 6nemli. Sahabenin durumu elbette farkliydi. Ama bizim icin
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet belli lafizlardan ibarettir. Bu sebeple dini anlama-



-

Ali Bardakoglu/Fikih Sorun mu Uretir, Coziim mii? * 163

da lafiz pergelin birinci ayafidir. Onun igin de dikkag ederseniz usul kitapla-
rimiz beyan/lafiz bahsi ile baglar. Beyant 6nemser, lafzi 6nemser, lafzin an-
lam cercevesi elde var birdir ve en saglam birinci ayaktir. Bunun tizerinde ne
kadar dursak yeridir. Lafzi 6nemsemeksizin, lafza 6nem vermeden bir fikih
ingas: digtnilemez. Bunu diyen bir fikih¢i da yoktur. Ancak burada “lafzi
anlatimin mana ve mefhum sinin nedir ve alternatif mana araysslarina lafiz
ve dil ne kadar izin vermektedir?” sorusunu sorabiliriz. Istihsan, istislah, ic-
tihat, 6rf igtihadi, makasid i¢tihadi gibi yollar1 agan fukahidya lafza Gnem
vermemeden baglayarak dini tahrife kadar uzanan agyr elestiriler yoneltilmesi
gerccekten haksizlik olur. Hepsi lafzi 6nemsiyor. Ama lafzi anlarken literal
anlama ile yetinecek miyiz, yoksa bu literal anlamanin digina cikabilecek mi-
yiz ve bunun sinirt ne olacak? Bu soruya verecegimiz cevaplar degisecektir.
Yani Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in Stinnet’i dini anlamanin temelinde-
dir ve onlann lafizlan son derece 6nemlidir. Kur’an-1 Kerimin Arapca apacik
bir dille gelmis olmasi son derece 6nemlidir. Gizemli bir kitap degildir, esra-
rengiz bir kitap degildir. Ama Kur’an-1 Kerim, dikkat ederseniz, fikith metni
gibi bir metin degildir. Biz Istanbul 29 Mayis Universitesi biinyesinde kuru-
lan Kur’an Aragtirmalari Merkezi'nde (IKURAMER) bu konular {izerinde
projeler baslattik.

Kur’an-1 Kerim’de “siretii’s-salat, savm, kitabu’l-ibddat, kitabu’l-buyt”lar ol-
saydi o zaman bu dediklerimin anlamt olmazdi. Misliman olarak bir aligve-
risi nastl yapmamiz gerektigini biz dogrudan metinden ckarirdik. Ama
Kur’an-1 Kerim bir metin degil; immet ile ilahi kelam arasinda diyalektik bir
iliski s6z konusu. Onun icin Kur’an’ anlamada tarih énemli, Hicaz-Arap
kiltiri Onemli, siret/Hz. Peygamberin hayatt 6nemli, yasanmis olaylar
6nemli, bu yaganmis olaylara Kur’an’in verdigi cevap 6nemli, sordugu soru-
lar 6nemli. Boyle olunca sadece lafz1 anlamak yeterli olsaydi bizim melekler-
den farkimiz olmazdi. Allah derdi ki, “Arapgay 6grenin ve dedigimi yapin.”
Anlamaya, anlama faaliyetine gerek duyulmazdi. Ve Kur’an’t en iyi anlayanlar
Arapcayi en iyi bilenler olurdu. Halbuki realite boyle degildir, tarihte de boy-
le olmamis. Mesele, O lafizla temsil edilen murid-1 ildhiyi, ilahi hitabin anlam
cercevesini nasil belirleyecegiz? Yani sOylenmis séz var, sdylenmek istenen
ve anlagtlabilecek olan var. Lafzin anlami var, literal anlami var, makasidi an-
lam1 var. Biitiin bu sorular sorulmus ve bu konuda ¢ok zengin bir literatiir
ortaya ¢ikmis.

Fikih tarthinde lafiz-anlam iligkisini, bildiginiz bir seye atif yaparak biraz da-
ha acayim. Bir kelebegi diisiiniin, bir gévdesi iki kanadi var. Fikhin gelisimi
bir kelebek gibi, Hicaz-Sam ekseni var, o ana gévde. Bir de Hanefilerin agir-
likta oldugu Irak, Maveraiinnehr, Orta Asya var. Orada, Hanefiler var ve bu
birinci kanat. Tkinci kanat var, Malikilerin agirlikta oldugu Kuzey Afrika ve
Endiiliis. Bu ana gvdeye, literal anlamaya ve anlayisa bu iki kanat ciddi katk:
sagladi. Birini Hanefi-Maturidi miiktesebatt sagladi. Irak fikhi Orta Asya’ya
kadar. gitti ve oradan Onemli katkdar alarak, 6nemli yorumlar alarak geri
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doéndii ve ana govdeyi besledi. Birini de aym sekilde kuzey Afrika ve Endi-
lis sagladi. Bu ne ifade ediyor? Yani orta eksenden disart dogru agildiginiz
vakit, érfler, kiiltiirler ve sartlar degisiyor ve literal anlama yetmemeye bagli-
yor; ona yeni anlamlar eklenmeye baghyor.

“Yetmiyor” dedim, buau “4kile” 6rnegiyle agayim. Akile nedir? Kabile haya-
tina dayanan Hicaz toplumunda kabileden bir kisi bir sug islediginde hemen
kabile dyeleri toplanir, o kisinin baba tarafinda erkek akrabasi (asabe) devre-
ye girerdi. Kabile ve genis aile s6z konusu oldugundan asabede yiizlerce in-
san yer alirdi. Hicaz’da kabileden bir kisi sug islediginde onun diyetini, cezai-
mali sorumlulufunu kabile erkek tyeleri paylasip 6deyerek o kisiye atka ¢i-
kar, boylece kabilenin de bir bakima haysiyetini korumug olurdu. Buna “4kile
sistemi” diyoruz. Ug bin kadar sahabi fetih siirecinde Irak taraflarina gitti ve
¢ogu orada kaldi. Ebu Hanife déneminde Irak’ta bu anlamda bir kabile haya-
t1 ve genis capli kabile dayanigmast yoktu. Oraya gelmis olanlar pargalanmug
kiiciik aileler idi. Bir kisi hataen bir cinayet iglediginde 6deyecek dkileyi bul-
mak miimkiin degil. Adamin geldigi bolgedeki kabilesine haber gonderseniz
“sizin akrabaniz burada bir cinayet isledi, yiiz deve gbnderin” diye, umutla-
rinda bile olmazdi. Bu hil ve sartlar alinda Ebu Hanife diyor ki, 6zetle ifade
edeyim, “Akile bir dayanisma tarzidir. Bugiin biz Irak toplumunda dkileyi
kabile asabiye bag1 icerisinde degil, meslek gruplan bag: icerisinde diigiinme-
liyiz. Mesela ordu mensuplar birbirinin akilesidir. Meslek erbaby, ziraatgiler
birbirinin dkilesidir. Bir sey 6deyecekleri vakit el birligi ile 6detler.” Simdi bu
artik, literal anlamin diginda bir anlayistir.

Hz. Omer'den, Hz. Aise’den degil sonraki kusaklardan érnek verelim. Hz.
Peygamber aldanma ihtimalini bertaraf etmek icin aliciya ti¢ glin muhayyerlik
hakkt tanudt. Sonraki dénemde Siifyin-1 Sevtd, Ibn Siibrime gibi bazt fakihler
sart muhayyerligini akdin yapisina uygun gérmeyip kabul etmezken Hanefi-
lerden Ebu Yusuf ve Imam Muhammed es-Seybani akdin amacina gore yo-
rum yapip taraflarin bu siireyi istedikleri gibi kararlagtirabilecegini sGylediler.
Dabha bircok goriis vardir. Peki bu farkli g6riis sahiplerini hadisi anlamamus
veya Siinnet’e aykin davranmis sayacak muyiz? Peygamber Efendimiz “Kim
bir sahipsiz (61t) toprag islerse, artik o arazi onundur”, “Kim savasta diis-
mant Sldiiriirse {izerinden ¢itkan ganimet onundur” dedikten sonra Imam
Milik, bu konular devlet bagkaninin takdirine baglt hususlardir; ancak o izin
verirse o kimseler arazinin veya ganimetin sahibi olur, degilse olmaz” yoru-
munu yaparsa tavrimiz ne olacak? -

Diyetin yiiz deve olmasina da Hz. Omer’den baslayan yeni yorumlar var.
“Diyet yiiz deve, kabul ama hepimiz Hicazda yasamiyoruz. Burada deve yok,
daha ¢ok biiyiik ve kiciikbas hayvanlar var, burada ticarl mallar, kumaglar
var. Diyeti bu mallardan da 6deyebilmeliyiz.” denilerek farkli demie alterna-
tifleri gelistirildi ve bu fikha yansidi. Osmanlilarda daha 6denebilir oldugu
icin glimiise gecildi. Arabistan ve Kuzey Afrika’da bazt kabileler 40 sigir, 60
koyun gibi farkli 6rfi uygulamalar gelistirdiler. Giintimiizde ¢ok daha farkli
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ddeme/tazminat usulleri var. Fikhun diyet konusunu igceledifimiz vakit ki-
tabi miktar farklidir, uygulama farkli seyretmistir. Konunun toplumun eko-
nomik diizeyiyle de yakin alakast var. Béyle olunca, kitabi fikhin “yiiz deve-
den bir deve bile agagiya olmaz” 1srart tam bir literal okuma olur ve anlam
goz ardi edilmis olur. Hatta bizim fikih kitaplarindaki diyet teorisi, tipki ke-
lim/fikih kitaplanmin her devirde “Imamlar Kureys'tendir” kuralini tekrar
etmesine benzer. Yeni hanedanlar gelir, yeni devletler kurulur ve hayat de-
vam eder; ama biz de “Devlet bagkanlari Kureys’ten olmal” demeye devam
ederiz. O ayni bir mecrada devam eder. Fikih kitaplarindaki diyeti Islim top-
lumlarinda Gteden beti cati olan diyet uygulamas: gibi disiiniirseniz yanilir-
siniz. Belitli dénemden sonra mahalli ¢bziimler devreye girmeye bagladi. Ni-
¢in boyle oldu? Cunkii cogunlukla fukahd toplumsal sartlardaki bu degisimi
gorlip ona uygun ¢oziimler tretmedi. Ciinkii 90 deve dedigi vakit vebalde
olacagini distiniip ona yetkisinin olmayacagin diisiindii. Ehli hadis de, Hz.
Peygamber 100 deve demigse bu 90 olmaz diye diisiindii, Hz. Peygambeti
gelecekteki Miisliman toplumlarin uygulayacag: cezal yaptirim tiir ve miktar-
larini da belirleyen bir kanun koyucu gibi diisiindii. Yani Hz. Peygamber’in
“kiyamete kadar kim yanhghkla birisini 6ldiiriirse 100 deve 6deyecek” sek-
linde bir evrensel ilke koydugunu varsaydi. Ya da biz kadim fukahdya cok
yik yikledigimiz, kendi isimizi de onlara devrettigimiz icin onlar1 Gyle anla-
dik. Halbuki Imam Safi*nin icinde yasadigi kiiltiir havzast ve sartlar belki de
farkli bir ¢oztim ihtiyaci hissettirmemisti. Bu da mumkin. Bugiin ise birisi
“90 deve de olabilir” dedigi vakit biz “Sen Allah’mn Rasuli’'nden daha mu iyi
biliyorsun?”’ seklinde bir itirazt dile getirdik. Rasyonel bir alant hemen duy-
gusal bir tepki ile ¢ékerttik ve eskiyi aynen koruduk. Yani sunu demek istiyo-
rum, lafiz 6nemli ama lafzi, literal anlamanin sinirlant konusunda ilk dénem-
lerde bagslayan cehdin daha sonra yeterince devam ettirilmedigini de gérme-
miz gerekiyor. Bugiin selefi diisiincenin en ciddi sorunlarindan birisi metin-
leri okurken literal anlama kendini mahkum etmesi ve biitiin bu her seyi la-
fizlara viikleyerek kendini sorumsuz saymasidur.

- Akademinin degerli davetlileri, Kur'an- Kerim’i ve Efendimiz Muhammed
Mustafa’nin (sav) siinnetini anlamada Mevla bize genis bir takdir alant bi-
rakmustir; genis bir cehd, ictihat ve anlama sorumlulugu yiiklemistir. Bunu
inkir edemeyiz. Biz melek degiliz, formatlanarak, kurularak diinyaya génde-
rilmis robotlar degiliz. Elbette nasil ilk sahabilerin ayni lafz1 farkls sekillerde
anladiklari olmug ve Allah Rastlii de her birisini takdir etmis ise, sonradan
gelen Muslimanlar da bu anlama faaliyetine devam etmek ve bunda israr
etmek ve anlamaya ¢alismak zorundadir. “Eskiler en iyi sekilde anladiar ve
aktardilar, biz onlart anlasak herhalde bu bize yeter” seklindeki diisiince eski-
leri de zor durumda birakir. Mesela biz bugiin kadinin hamilelik siiresi gibi
teknik bir konuyu, o giinkii bilgi ve imkanlar icinde bu konuda fikir beyan
eden Ibn Hazm’dan, Tbn Kudime’den aktararak aciklarsak, onlari da atesin
ortasina atmig ve insanlarin bu dlimler hakkindaki olumlu telakkilerini yerle
bir etmis oluruz. Imam Gazzal’yi 6yle olmadik bir yerde ne siiriiyoruz ki,
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modern diinyanin modern bilimin ilgilendigi bir alanda “Imam Gazzall de-
mis ki” diyoruz, onlar da hakli olarak “ Sizin imam dediginiz Gazzali 6yle
diistiniiyorsa, varn siz gerisini hesap edin” diyorlar. Kendimizin birseyler
soylemesi gereken konuda eskileri 6ne siiremeyiz, “eskiler bunu bilmistir,
s6ylemigtir” diyerek sorumlulugumuzu savugturamayiz. Netice itibariyle fik-
hin 6:f ve ddetle, hayatin tabil akigiyla i ice olan alanlarinda bizim anlama
kabiliyetimizi zorlamamiz ve inisiyatif kullanmamiz lazim. Mevla niyetimiz
iyi oldugu stirece nasil olsa ecrini verecektir.

Verdigim bu orneklerden de anlagildign gibi, Kur’an’in anlagiimasinda,
Kur'an’in lafizlarinin ger’i hitkme delaletinin miimkiin ve muhtemel sinirlari-
n1 gizmede dyetlerin lafzt kadar Kur'an’in biitiinciil anlatim, ser’ hitkiimlerin
“makdsid” adi verilen temel ilke ve hedefleri, Kur’an’in ntzul ortami icinde
ilk muhataplanyla diyalektik iliskisi, lafizlarin ilk planda tekabiil ettifi anlam
ve olgunun kiiltiirel ve tarihi arka plani 6nemlidir. Kur'an’in nézil oldugu 23
yillik tarih ve toplum kesitine kadar hem Hz. Ademden itibaren devam
edegelen ilahi din ve gerfat geleneginin, hem de insanlifin tabii-fitti tecriibe-
sinin gecirdifi safahatt bilmek ve karsilagtirmalar yapmak gerekir. Ayn1 sekil-
de dyetlerin niizul sebebi ve ortamu, Kur’an’in nazil oldugu dénemin sosyal
yaptst ve nas-sosyal olgu iliskisi, yani naslarin tarihsel baglami ile ilk d6nem-
lerden nakledilen s6zli ve ameli gelenegi iginde barindiran Siinnet ve icma
da bu noktada 6nem tasir. Kur’an’in lafzindan dogrudan ve agikea anlagilan
anlam ile onun dolayli anlatimi arasinda bir ayiim yapmak da. gerekebilir.
Kur’an bu zenginlik ve ayiimlar icinde okunmazsa sahisslarnin kendi yorum
ve tercihlerini tek hakikat olarak Kur'an’la irtibatlandirip onlant Kur’an’i al-
ternatifsiz hitkmii olarak sunmasi tehlikesi ortaya cikar.

Tekrar ifade edeyim, bireylere Kur’an ve siinnetin anlagimasinda genis bir
takdir alant birakilmig oldugunu, hatta ilahi hitapla hedeflenen sonucu ters-
yiiz eden bir ameliyeye déntigme tehlikesini i¢inde banindirsa bile, bireyin bu
anlama cehd ve gayretinin 6nemsendigini ve korundugunu goriiriiz. Bu tak-
dir yetkisini, insanin formatlanarak degil, 6zgiir iradeyle diinyaya gonderil-
mesiyle, diinya hayatinin birey icin bir sinav yeri, dini en iyi bicimde anlama-
nin da bu sinavin bir parcast olmasiyla iliskilendirmek gerekir.’Naslar1 anla-
ma ve yorumlamada farklilagmanin ayni zaman ve gevreye mensup ilk kusak
muhataplar arasinda bagladifin gz 6niine alirsak, anilan cesitliligi sadece in-
sanlanin kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe birikimlerinin dénem ve bolgelere
gore degismekte olmastyla agitklama yerine gayet tabil ve insani bir durum
olarak gérme fikri agir basar. Biraz da bunun icin olmali, fikth usuliinde dil
kurallarina baglihigs dengeleyecek bicimde lafzi anlam gergevesini agmaya im-
kan veren gesitli metodolojilerin neler olabilecegi ve bunlann ne Slclide ge-
cerli olacagt hususu ayrintih bigimde tartigthmustur.

Zaten Kur'an’in indigi ortamin sartlarindan uzaklagildikea literal anlama ve
yorumlama ile yetinilmedig, lafzi anlamanin Stesine uzanan tartigmalarin hiz
kazandif gériiliir. Istihsan, istislah, istishab, orf, sedd-i zerfa, masilih,
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makasid gibi yontem ve kavramlar etrafinda yogunlasan ve farkli ekollere g6-
re belli noktalarda 6ne cikan usul tarngmalarinin ve vurgulaninin belki de en
o6nemli anlami budur ve bunlar neticede Kitdb’in ser’i delil olarak hitkme de-
laletini anlama ¢abalardir.

Miigtehid, Kur’an’da yer alan bir nassin fikhi yorumunu yaparken dil kuralla-
rin1 g6z O6ntine aldigs gibi Kur’an ve dinin genel ilkelerine ve amaglarina, ola-
yin 6zel konum ve sartlarina ve difer etkin unsurlara defalarca gidis gelis ya-
parak bir sonuca ulagir. Boyle olunca, Kerhi gibi klasik dénem fakihlerinin,
bir olayla kargilagildiginda fikhi yorum alaminda gelistirilen bunca zengin bi-
rikimi g6z ardi ederek bu tikel olayin hitkmiini dogrudan bir dyet veya ha-
disten cikarmaya kalkmamin yamiltict olabilecegi seklindeki uyanlarina hak
vermek ve bunu salt mezhep taassubuyla takinilmus bir refleks olarak gor-
memek gerekir.

Netice olarak, Kur’an’in metninden Miisliimanlarin asgari migteregini teskil
eden degismez bir Islimi 6z ve ana unsur yaninda bir de anlama, yorumlama
ve bakis agisina gore degisebilen ve gesitli toplumlara renk ve ton farkiyla
degiserek yanstyan bir cesitliligi ¢ikarmak da miimkiin olmaktadir. Kur’an
lafzimin anlamu tizerinde kendiliginden olugan ve asirlarca devam eden fikir
ve anlayis birlikteligi de, aynt metin Gizerinde yogunlasan derin gérig ayrilik-
lar1 da cereyan edegelmis olmasi bunun icin garipsenmemigtir.

Béyle olunca, Islim’in anlagilmast, degismezligi ve uygulamaya da yansiyan
farkl tezahiirleri yoniiyle ic ice birka¢ halkadan s6z etmek miimkiindiir. Bu
ayirim ‘ayn1 zamanda Islim’in dogrudan ve dolayh olarak ilgi alanini ve kap-
samunt tanitict da olacaktir. En igte Kur’an ve Siinnet metninden dogrudan
ve actk bir sekilde anlagilan 6z, Islim’in ana ve degismez unsuru yer alir.
Ikinci halkayt naslarin dolayl sekilde ve yorumlama sonucu kapsadigi alan,
naslarin izdiigiim alani tegkil eder. Bu alanda, izlenen akli istidlile, muhake-
melere ve bakig agilarina gére naslara farkli yorumlar getirmek ve onlardan
farkli sonuglar ¢itkarmak mimkiin oldugundan kismi bir degiskenlik ve fark-
" ik gozlenir. En dista ise, Miishiman fert ve toplumlann dinin rehberligi ve
yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis kendi 6z inisiyatifleriyle bilgi
ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve geleneklerinden kaynaklanan tercihle-
riyle dolduracaklart fakat ilk iki alanla da gelismemeye 6zen gosterecekler
ficiincii halka yer alir. Islim’in ilgi alanini ve kapsamini degismezlik degis-
kenlik, yoruma agtk veya kapali olug, dogrudan veya dolayh olug itibariyle
béyle bir {iclii ayirima tibi tutmak miimkiin ve dogru ise de, hangi hiikmiin
hangi halkada yer aldig1 konusunda belli l¢ide izafiligin bulunmast ve birta-
kim farkli goruglerin olmas: kacinidmazdir.

Bu arada Imam Gazzil’nin, hocas: Bakillin?yi izleyerek —ki ikisi de Esaridir-
Bagdat mutezilesinin gelistirdigi “her miictehidin i¢tihadinda isabet edecegi
(tasvib)” fikrine sahip oldugunu burada hatirlamakta yarar var. Buna gore, an-
lama niyetinden herkes zaten Allaha sorumludur. Allah’in kitabini, Peygam-
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ber’in stinnetini anlama y6niinde insanlarin her say G gayreti sevaptir, dogru-
dur, sevaba ulagmug sayilir. Allah insana anlama kabiliyeti, yorumlama kabiliyet
vermig, insan o gayret icinde oldugu siirece ulastig1 her fikir Allah katinda dog-
ruya isabet etmis sayilir Allah katinda tek bir hakikat yoktur. Insanlarin ictihat
edebilecegi alanda tek hakikatten s6z edemeyiz. Gazzali de, el-Mustasfd’da i¢-
tihat konusunu incelerken “i¢tihatta isabet ve hata (Babt’t-tasvib ve’t-taht’e)”
bashgi alunda bu konudaki goriisleri 6zetleyip 6nemli bir agiklama yapiyor
“Allalin  hitkmii, agikga ve katl sekilde hikim bildirmedigi alanlarda
(zanniyyat) miigtehidin zannina tabidir.” Nigin diyor bunu? Muslimanlari an-
lama ve yorumlama kabiliyetlerini kullanmaya tesvik icin. Gazzili, hocasi
Bakillini’yi de dahil ederek “Biz muhakkik ulemdnin tercihi budur” diyor. Bu-
nu agarsak, Yiice Mevla miigtehitlere hitaben “Sizi niyetinizle, samimi ¢abantz-
la hesaba gekerim; ulastifiniz sonucla hesaba ¢ekmem. Giinkii zaten ulagtiginiz
sonucun tek tip olmastni isteseydim ben onu beyan ederdim” demis olmakta-
dir. Boyle olunca, fikihta bir metin/lafiz var, lafzin anlami1 var, o anlamin ke-
narinda ikinci iglincii dérdiincii anlamlar var ve makésid ilmi, istihsan, 1stislah,
sedd-i zerdyi gibi bakis acilan var. Biitiin bunlarin hepsi bizim 6z mirasimiz ve
fakihlerimizin devasa esetler biraktifi alanlar. Burada Satb, Izz b. Abdisseldm,
Karafi, Tafi, Ibn Teymiyye, Tahir b. Astir ve daha nicelerini rahmetle ve hayit-
la yid etmemiz gerekiyor. Bu alanda yazip cizenleti ve yazacak olanlari koyu
ve &nyargilt bir dindarlik refleksiyle “Isldm’in temellerini koklerinden sarsan
reformist” seklinde yaftalara maruz birakmamak Isldm ahldkindandir. Ciinkii
bir fikth kuralina yeni bir yorum getirildiginde, neticede bu biranlama faaliye-
tidir, Islim akidesinin temellerinden koptugunu, Islim’in bir tuglasinin daha
gittigini diislinmemeliyiz. Dinin sahibi yiice Mevla’dir. O dinini kiyamete kadar
koruyacaktir. Hem fikhin en zayif kismu kurallar, en kuvvetli kismi da o kural-
lanin arkasindaki dertni dindarlik ve ahlikdir. Sekil ve kural toplum kiiltiiriiyle
yakindan alakalidir. Fikhin en giiclii alani ise akide ile olan irtibatidir, Allah’a ve
Hz.Peygambere duyulan sevgi ve saygiyla irtibatidir. Ahlk ile olan irtibatidir
ve deriini dindarlikla olan irtibatidir.

d. Fikih ve Ahlﬁk

Burada fikih-ahlak iligkisi tizerine birkag s6z s6ylemem gerekir. Fﬂqh ahldk
iligkisi esasen fikht anlamanin ana kapilarindan biridir. Mesela &niimiizdeki
dénemde fikih-ahldk iligkisi tizerine bir sohbet yapabiliriz. Giintimiiz fikih
caligmalarinda ve Ggretiminde fikih-ahlék iligkisini biz yeterince 6ne ikarmi-
yoruz. Fikih kitaplaninin icerisinden tek tek cimbizla ahldks, dertini dindarliy,
irfini, hikmeti gektifimizde fikhin en giicli yonii oldugunu zannettigimiz
sekli ve kurallart cilizlagir ve fikhi temsilde yetersiz kalir. Boyle bir fikihla dini
anlatmak da miimkiin olmaz. Ciinki sekil ve kurallar fikhin en zayif kismidur
ve onu besleyen damarlan kuruttufumuzda, onlar da savunmastz kalir, pek
bir anlam ifade etmemeye baglar. Ve bugtn fikhin bahsettigimiz ahlaki ve
derinl muhtevas: thmal edilerek, buna karsiik kiltirle, toplumsal yapiyla,



-

Ali Bardakoglu/Fikih Sorun mu Uretir, C6ziim mii? « 169

hayatin akist ile yakindan irtibath olan kurallan da 6qe ¢ikarlarak fikih adina,
Islim adina savunma yapilmast fikha iyilik olmasa gerek.

Fikhin en giiclii yoni, dini-ameli hayatt bir biitiin olarak almasi, insanlart
zerinde hi¢ diisiinmeksizin verilen kurallan uygulamaya memur bir nesne
olarak gérmeyip yapacag tercihlerin dini ve ahlaki gerekcelerini de 6nemse-
mis olmasidir. Nitekim klasik fikih literatiirii sadece davraniglarimizla ilgili
kati kurallarin listelenmesinden ve zahitd fikhin resm-i gegitinden ibaret de-
gildir. Fukahi fer'i meseleleri miimkiin oldugunca dinin asillanyla iliskilen-
dirme, hiikkiimlerin sadece kazai yoniyle yetinmeyip diyani cihetini de dikka-
te alma uyarnsimu stklikla yapmustir. Fikhi yaklasim esasinda sadece lafizla ma-
na, nas ile toplum arasinda degil, akide, ahlik ve hukuk arasinda da siki bir
bag kurarak séze baglama metodu demektir. Hatta Misliman’in genel akide-
si ve kurallarin zihin-tefekkiir boyutu fikhin genel zeminini olu;stu:dugundan
ona “fikh-1 ekber” denmistir.

Degerli davetliler, konugmamin basinda da belirttigim gibi, modern dénem-
de yasanan seriivenlerin ve i¢inde bulunulan hil ve sartlarin agir baskist Miis-
limanlarin kendi 6z miraslarini anlama ve ifade etme tarzlanni da olumsuz
etkiledi. Bunun da bir sonucu olarak, fikhi bitin gii¢ ve orijinalligini sekle
ve kurallara irca edilerek aciklama ve bu y6niiyle onu yariga sokma yanlighg
son yiizyllda daha da artti; bunlar tizerinden fikhi, seriatt ve dini tanitir ol-
duk. Halbuki sekli yapt ve kurallar, fikhin dayanmasi gereken kiiltiirel ze- .
minden koptugu ve sekli fikih “derini dindarlik”, “ahlak” ve “akidevi cerce-
ve” olarak adlandirabilecegimiz diger boyutlarla desteklenmedigi zaman, ge-
leneksel fikhin kaliplarina uygun diisen, fakat dinin genel gercevesine, hik-
metine, kamu vicdanina, fikhin amaglarina, dertini dindarliga uygunlugu hayli
tartigmalt olan nev-zuhur bir fetva edebiyat: 6ne ¢ikmaya baglar.

e. Fikih, Birey ve Toplum

Klasik literatiiriinde yer aldigr sekliyle fikih zihniyet ve Ggretisinin tarihi-
kiiltiirel arka plan, fikih bilgisini tireten/derleyen fakihin icinde yasadig kiil-
tiir havzasy, hatta kisisel diinyast gliniimiiz fikih caligmalarinda yeterince tize-
rinde durulan bir konu degildir. Aksine, bu alandaki aragtirmalarin ser’] ah-
kdmin ve fikhin biiylisiinii bozacag: gibi bir gizli kaygt ve cekimserlik sergi-
lenir. :
Din, birey ve toplum iicliisii arasindaki iliskinin giicii, yonii ve mahiyeti fikhi
dogrudan etkiler. Oyleyse, toplumla irtibati kurulmamis bir fikih, giiniimiiz
Islim toplumlarina alternatif bir model 6nerme potansiyeline sahip olabilir
mi?

aa. Sayet cevap “evet” ise, bugiine gore hayli farkli bir yapinin ve arka pla-
nin Uriinii olan klasik 6gretiyi bugiin uygulanabilir kilmak icin toplumda ona
uygun bir yapy, arka plan ve zihniyet ingasina ihtiya¢ oldugu aciktir. Bu yol |
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segilirse, su iki soruyu sormak kagimimaz olur: 1. Toplumlann elbise degisti-
rir gibi sosyal yapi, kalip ve zihniyet degistirmesi ne derece miimkiindiir ve
bu nasil olacaktir? 2. Giiniimiiz toplumlarinin bugiine kadar yagadift maddi
ve zihni degisimin tamamini gayr-i tabii, di§ zorlamalann ve Batiilasmanin
tirtinti gormek de ne kadar saglikhdir?

Iginde yasanilan toplumun canli ihtiyaglariyla ve sorunlanyla irtibat kurmamig
bir fikih ¢6ziim {iretebilir mi? Buna evet diyeceksek, o zaman toplumu klasik
fikhin iiretildigi dénemle aynilegtirmemiz gerekiyor. Bunu bagarabilirseniz fi-
kih fevkalade giizel isler ve s6e toplumda tam bir karsih@: vardir. Zihniyetimiz,
kadin telakkimiz, 6zgiirlik telakkimiz, miilkiyet anlayigimiz, ekonomik iliskile-
rimiz, hayat tarzimiz ve defer yarglanmizi, yani zamanla degisen her seyimizi
fikhin bu kurallanmin tretildigi donemin standartlanna cekebilir, onunla 6zdes
bir hayat inga edebilirsek -bunu Ingiltere’de falan deneyenler oldu- o zaman bu
haliyle fikih ¢6ziim iiretebilir. Urettigi bu goziimler reaksiyonla karsilagmaz ve
hakikaten igtenlikle kabul gorir. Ciinkii birey-toplum-fikih iligkisi tam bir
uyum icindedir. Ama akan irmakta aynt suyla iki defa el ytkamanin miimkiin
olmamast gibi hayatin akigii da geriye geviremeyiz.

bb. Cevap “hayir” ise, hayatin Siinnetullah cercevesinde siirekli bir aki ve
degisim i¢inde oldugunu ve geriye akigin olmayacagin soyliiyorsak, o zaman
ulemanin elini tagin altina koymasi, modern dénemde Mislimanlann fikhi-

min nasil hayatiyet kazdnacagina kafa yormas, dinin hayatin her alanina uza-
nan bir rahmet olmasinin 6niindeki engelleri kaldirmast gerekmez mi? Islim
ulemésinin “Bu dini, bu dinin akideyi ahkdmini, ameli ahkimint nasil anla-

mali, insanlara din olarak ne anlatmaliyim, nasil bir hayat tarzinin ingasini
6nermeliyim?” sorusunu sormast, yani sorumluluk tstlenmesi, ge¢mis alim-
lerin ve esetlerin arkasina sifinmaktan vaz gegmesi gerekiyor. Bu ayni za-
manda Miisliimanin birey olarak var olmasi, dinin mesajini anlayan ve akta-
ran bir bireyin ingasi demektir. “Dinimiz her konuyu ¢6zmistiir, her konu-
nun cevabi dinimizde vardir” deyip aradan cekilmek Islim ulemisiun bir
kacamap olarak son derece risklidir. Bizim yapmamiz gerekenleri, sorumlu-
luk tagimamiz gerekenler gegmise atfederek eslifin ¢6zdigiimiizii zannet-
mek aslinda fikhi diisiinceyi ge¢mise hapsetmek, bugiine karst'da sorumlulu-
‘gumuzu inkar etmek olur.

Mesela, dinin anlagilmast ve yaganmasinda tek hakikatci anlayis yerine farkl
goru;;lf:tm de esit derecede dogru olabilecegine kap1 aralamamiz gerekiyor.
Giiniimiiz Islim toplumlarinin bir sikintisi da bu tek hakikatci cemaatlegme-
ler ve olugumlardir. Tek hakikatci olugumlarin hepsi bir risktir. Her biri bir
ithamdir, her biri bir kavga sebebi olma potansiyeline sahiptir. Ciinki tek
hakikatci iseniz Gtekinin anlayisini yok etmeniz sonugta sizin dini gbreviniz
olu, yani 6yle gorirsiiniz. Siz tek hakikatgi iseniz ve tek hakikati temsil etti-
ginize inantyor, bir de kutsalla irtibatlarinizin oldugunu ve ondan onay aldi-
gzt vehmediyorsaniz, o zaman bagka tiirli diistinenleri 6nlemeyi dini bir
vecibe olarak gbrmeye baglarsiniz. O zaman bunun gecmiste yaganan
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“halku’l-Kur’an” tartigmasindan ne farks kalir? Halbuki ne demigtik, halku’l-
Kur’an tartigmasi fikri bir zenginlik stmninda kalmamig, immet iginde fitne-
ye, iimmet alimleri arasinda parcalanmaya yol agmustir. Kelami bir tartigma-
dir ama fikhin gelisiminde bile ¢ok ciddi bir kinlma noktasini ifade eder
halku’]-Kur’an.

Ne yazik ki, giiniimiiz Islim diinyasinda “tek hakikatci” yakla§1m ve soylem
egemendir. Islim diinyastna baktigimizda, tek hakikatci s6ylemle Isldm adina
konugma tarz: birlesince vahim bir tablonun ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Bu
tslup, ayni safta birlikte namaz kilan insanlan birbirine diigiirdd, din adina
aynistiric oldu. Islim’in tek bir hakiki/dogru yorumunun oldugu disiincesi
haliyle, o yorumu hayata gegirmeyi dini bir 6dev olarak gérmeyi de gerektir-
di; din dili sivil, hosgériilii ve miitevazi karakterini kaybetti. Islim diinyasina
dikkatle bakildiinda bu menfi doniisiim ve stire¢ net olarak goriilmektedir.
Dini bilgi ve 6gretimde tek hakikatci ve ideolojik ortam ayrica tersten diin-
yevilesmeyi besleyen bir rol de ustlenmektedir.

Isldm diinyasinda teoride kismen, pratikte daha belirgin sekilde ortaya gikan
ve hayat tarzi haline gelen ve her biri de “tek hakikatci” séyleme sahip olan
kat gelenekgilik, Sia, siyasal Islim, Selefilik, modernizm, laiklik gibi birbirin-
den hayli farkl soylemlere sahip ak:mlax gittikge giigleniyor. Islim toplumla-
nnda her biri hem Isldm akaidi, hem de toplumsal huzur ve uyum agisindan
bir dizi problem icerebilen tarikat ve dini cemaatlesmeler dini hayatin nere-
deyse geregi ve dindarligin ayrilmaz pargast gibi goriilmeye baglandi. Sadece
Afrika, Afganistan ve Pakistanda degil her bir Islim iilkesinde gahit oldugu-
muz bu farklilagma, zenginlik olmak s6yle dursun, tam bir ¢ekisme, kavga ve
birbirini yok etme gerekeesi olarak isliyor veya kullaniliyor. Biitiin bunlarin
elbette birgok'izaht yapilabilir. Ancak konuya dini bilgi a¢isindan bakddigin-
da; klasik usulde yola devam eden ulemanin dini ilimler alaminda topluma
sundugu bilgilerin toplumda yeterince kargihginin bulunmamasinin da bu ge-
lismeleri kolaylastirdif goriilecektir.

- Banglades-Pakistan-Iran hatti, Kérfez ve Orta Dogu, Kuzey ve Orta Afrika
bolgeleri basta olmak iizere Islim diinyasinin halihazir resmi, bugiin Mislii-
manlann dini diisiincede, dini bilgide ve 6gretimde, tarihindeki hosgoriilii,
sivil ve Ozglir ortamu yakalamasi gerektigini bir kez daha ortaya koymaktadir.
Sivil karakterde dini bilgi esasen bizim ge¢misimizle de celismez. Gelenegi-
mizde farklt diigtinceler hep sivil platformda tartigildi. Allah’in hitkmii ile ki-
sisel gorlis ayn tutuldu, “kavl”, “rey”, “mezhep” tabirleri bu sivil ve miite-
vazi dili ifade etti. _

Stinni diinyada olup bitene gziimiizii kapatip sadece $ia muhitine “siyasetle
i¢ ice_olan dini hiyerarsinin/ulemanin dinf bilgide tek hakikatgt anlayist top-
luma empoze ederek din i¢i uzlag: kiltirani zayiflattdr” seklinde bir elegtiri
yoneltmek hakkaniyete sigmaz. Bugiin Sinni kesiminde de, -iginde bulun-
duklan sartlara gére sGylem ve tepkilerinin hakl olup olmadig tartismas: bir



172 Eskiyeni 29/Giiz 2014

tarafa- dini bilgide tek hakikatci anlayis1 benimseyen, sonugta genis kitlelerde
dindarlik ayrigmast veya derecelendirmesi tartigmalarint koriikleyen dini-
siyasi hareketlerin sayisinin ve etki alaninin az olmadigint gérmek gerekir. Si-
yasal hayatta cogulculuk ve yarig, hosgorii ve demokrasi kiiltiiriintin olmazsa
olmazidir; dini diisiincede de ¢ok seslilik rahmet sayilir. Oysa dinin tek dog-
ruya indirgenmis yorumu aksine bir sonu¢ vermektedir. Bu yiizden, gerek Sii
gerekse Sinni kesimdeki belirtilen gelismeler sivil ve ¢ogulcu dini séylem ye-
rine tek dogrucu, kibirli ve ideolojik bir dini sdyleme agirlik vermesi oranin-
ca dinin kugatici ve uzlagtirici giictinii zayiflatmis olmaktadur.

Gegenlerde bir sempozyumda Afrika Arastirmalant Merkezi bagkanint dinle-
dim, Afrika’daki selefiler ile tarikatlarin miicadelesini anlatti. Yani oturup ka-
ra kara diisiinmek ve ne olacak bizim halimiz diye endiselenmek istiyorsaniz
o konusmay1 dinlemeniz yeter. Isin o kadar vahim bir miicadele boyutuna
ulagacagini tahmin etmeniz miimkiin degil. Tekfir kullanian silahlarin belki
de en basiti.

Kur’an ve Stinnet’in hitabinda birey ve insan unsuru adeta merkezdedir ve
dinin toplumsal icerikli mesajlaninin sonuglanmast da yine bu yolla olacaktir.
Inanan ve ildhi hitabin yiikledigi sorumlulugu iistlenen bireylerin bir araya
gelmesiyle tmmet olugmusg, ama bireyin dogrudan ildhi hitaba muhatap olu-
su her sathada korunmustur. Din 4limler, dini inga eden degi], dinin ana
kaynaklarinin bilgisini toplumlara aktaran kimselerdir. Kur'an’m en temel
ozelligi bireyi muhatap almasi, toplumsal mesajlarinda da bireyin sorumlulu-
gunu devrede tutmastdir. Toplumsal\yap: ve kurallar birey icin koruyucu si-
muirlar, zorlayict yaptinmlar icerse de neticede her birey kendi dindarhigin
kendisi inga edecektir. Nihaf karar bireyindir ve onun dindarliint kabul veya
reddedecek, derecelendirecek olan da yalnizca Yiice Mevla’dir. Islim’da bu
anlamiyla aract bir kurum ve sinif yoktur. $ia bunlan géz ardi ederek dini hi-
yerarsi kurdu. Ikinci aykin geligme ise belli Slgiide tasavvuf alaninda yagandu.

Tasavvufi diisiince Islim’da dini diisiinceye ve duyguya muazzam bir derin-
lik kazandirdi. Dogunun kadim mirasindan ve insan muhayyilesinin imkanla-
rindan hareketle dini diisiinceye gizemli kanallar acti. Bunlar dogrudut. An-
cak tarihi siirecte tarikat 63retisi tasavvufi diigiincenin derinlikli ve biraz da
-gizemli birikimini avam tizerinde manevi otorite tesis etmenin imkani olarak
gordi ve kullandi. Heybetli siyasi iktidarlarla yangircasina tarikat hiyerarsisi
ve manevi ototite tasavvuru gelistirildi, bu yonde algi beslendi. Bu algt, diin-
yada haksizif1 ugradigina veya nasipsizligine inanan genis kesimler icin de,
sahip oldupu nimetleri ve konumu ahirette de korumak isteyen miireffeh ke-
sim i¢in de pratik bir ¢6ziim getitiyordu. Diger bir anlatumla, gelinen bu nok-
tada iyi niyetli ve arayis icindeki genis tabamun beklentileri ile onlarin intisap
ettigi manevi ototitelerin ve yakin gevresinin kisa vadeli yararlan kesisti ve
karstlikli olarak birbirini beslemeye bagladi. Boyle olunca tasavvufi diigiince
ile tarikat Orglitlenmesini ve onu megrulagtiran doktrini birbirinden ayirmak
gerekir. Tarikat Orgiitlenmesini megrulastiran doktrin metafizik, zihd ve
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4dab yonu agir basan tasavvufi diiiincenin hazirladigt zeminde yeni ve farkl
bir ingdnin adidir. Bu ayinmlar yapilmazsa dinin metafizik boyutu ile misti-
sizm, tasavvufi digiincenin ana fikd ile tarikat ve dini cemaat, yapilanmasi
ayn1 ey zannedilir ve aralaninda belli bir farkliigin, yer yer de zitliklanin bu-
lunmasimi izah miimkiin olamaz. Giiniimiizde bu séylediklerimin acik secik
kargiliklarinin bulundugunu, ayrica tarikat hareketi sosyo-politik projelere
doniigtiigiinde daha bagka sorunlara da yol agtigint birlikte gérmekteyiz.

Bu arada gunu da belirtmem gerekir ki, giiniimiizde iyi niyetli de olsa avamin
tarikat Grgiitlenmesi ve dini cemaatlesme siirecinde sevkedildigi dini otorite
ve kutsallik anlayist ve mevcut uygulamalar Islim’in tizerinde titredigi tevhid
ilkesi agisindan, Kur’an ve siinnet agisindan ele alindiginda da bir dizi sorun
kargimiza gikmaktadir. Glintimiizdeki tarikat orgiitlenmesi ve dini cemaat-
lesmelerin sosyal psikoloji, sehirlesme, ekonomik dayamsma; niifuz ve itibar
kazanma, hatta siyaset gibi farklt acilardan incelenmesi birgok alanda yol gos-
terici ipuglant verecektir ve son derece 6nemlidir. Ama daha 6nemlisi, gii-
niimiizde kutsallagtinlmis dini otoritelere baglligin, uygulamalarin ve gelece-
ge dair beklentilerin Islim’in akidevi ve sahih bilgi kaynaklan agisindan so-
gukkanlt bigimde tartistlmasi, tartigilabilmesidir. Bu imkanin bugiin hayli da-
ralmis oldugunu hep birlikte miigahede: etmekteyiz. Biitiin bu gelismeler
modern dénemde sivil ve 6zgiir fikhi diistinceyi 6nledi, fikhin dogmatik ve
akidevi bir alana itilmesini kolaylagtirdi. Dahas, adeta sosyal gruplann ve di-
ni cemaatlerin duruslarina uygun fikih séylemleri dogdu.

Netice olarak, klasik fikhi mirasin olusumunda kiltiriin, 61fi/beseri gabanin
pay1 hayli yiiksek oldugu halde, giiniimiizde bu durumu kabullenme veya dil-
lendirme fikhin aleyhine bir durum olarak gérilldiigiinden, her vesileyle fik-
hin dini karakterine abartili bir vurgu yapilarak, ser’i hitkiimle fikhi hiikiim
adeta Ozdeslestirilmektedir. Mezhep doktrinlerini gelistirme ve Ggretimini
vererek hukuk ekolii disiplini icinde yeni gelismelere ¢6ziim iiretecek fakih
yetigtirme amacityla kaleme alinan klasik fikih literatiiriintin telif usulii de bu
_konudaki yanlis tutumun mesnedi kilinmaktadir. Bu kaynaklar telif edilirken,
fikhin ana konu ve temel kurallant miimkiin oldugu Slciide Kur’an ve siin-
netle irtibat kurularak islenmis, mezhep fikhini 6yle veya boyle bir ayet veya
hadisle iligkilendirme gabasi hayli etkili olmugtur. Bu dogrudur. Ancak bu te-
lif tarzinda, fikha dair bir mahiyet tartigmasindan ziyade, asilla irtibati ve
kontrolii stirekli canli tutma, mezhep igtihatlarinin benimsenmesi imkanin
ve zeminini tahkim etme gibi stratejik amaclarin 6n planda oldugu da dog-
rudur ve ayn1 6lciide dikkat gekicidir. Fakat bu durum iyi anlagilamadigindan,
sadece yar1 iimmi zevat degil giiniimiiz fakihlerinin 6nemli bir kesimi de fik-
hin beseri-insani ve tabii yoniiniin esasen fikhin asil omurgasim olugturdugu
fikrinden hayli uzaklagms goriinmektedir. Fark edenler de bu ciheti 6ne ¢1-
karmanin fikha zarar verecegini ve fikhin giiniimiizde uygulanabilir/rasyonel
bulunmayan yénlerini arttk savunulamaz hale getirecegini diisiinmektedir.
Hatta bu refleks, fikhin dini nitelikteki ahkdminin kaynagi olan naslann tabii-
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fitrd ve insani olguyla ve tarihi akisla ne kadar ic ice oldugu hususunu tartig-
may1 6nleyici bir tedbir olarak da tercihe sayan bulunmaktadur.

Sonuglar
Biitiin bu s6ylediklerimden sonra birka¢ sonucu sizinle paylagayim isterim.

1. Yeniden ve bir dindarlik sotgulamasi/niyet okumas: yapilmadan ele alin-
mas1 ve lizerinde kafa yorulmast gereken ilk ilim dal belki de fikthtir, “Miis-
limanlann 21. yizyl fikhi” caligmasidir.

2. Fikih iginde kiiltiiriin, 6rfi/beseri fikhin payinin yiiksek olmasi, fikhin
aleyhine degil lehine bir durumdur. Boyle olunca fikih 6gretim ve arastirma-
lariin, fikhin tabii, begerd, fitri nitelifi ve tarihin genel akigi icindeki yeri
gozden uzak mtulmaksmm yapilmasinda zaruret vardir.

3. Fikhin” Islim’in fikhi” degil “Miisliiman toplumlanin fikhi” olarak bilin-
mesine ve konularinin boyle bir sogukkanlilikla ele alinmasina ihtiyag vardir.
Bunun igin de fikhin tarihini 19. yiizyiin sonunda tamamlamak, son iki yiiz-
yilda olup bitene neseb-i gayri sahih ¢ocuk muamelesi yapmak, sahadan ce-
kilmek, biitiin bunlarin hepsi bugiine ve gelecege dair higbir iddia sahibi ol-
mamakla esanlamlidir.

Iinizden 6nemsiz bir aynint olarak gorenler olursa, onu da saygiyla kargila-
rm, ama burada bir hususa ayr bir vurgu yapmak istiyorum. Hangi kelime-
lerle ifade edersek edelim, fikh: “Islim’in fikhi” degil, ”Miisliimanlarin fikhs”
olarak algilamaliyiz. Kelime oyunu yapiyor degilim. Ciinkii bugiin iizerine
konustufumuz fikhi Isldim’in degil Miislimanlann fikht olarak tanitmamiz
fikhin tarihi gelisim siirecine daha uygun diiser. Bu arada fikhin “Islim’a uy-
gunluk™ degil “Islim’in esaslarina aykir1 olmama” sartiyla kendi zemininde
gelistifini de gozden uzak tutmamaliyiz. Burada da yine kelime oyunu yok.
Meseld, Islim’a uygun bir kira akdi yapmak istiyorum diye bana geldiginizde
ben gekle degil kargilikli nzanin bulunmasi, aldatma ve bilinmezligin olma-
mast gibi genel esaslanin bulunmasini yeterli gériiriim. Akdin Islim’in ilkele-
rine aykiri olmamasi yeter, bu zaten u)fgunlu.k demektir. Nigin bu 6rnegi
verdim? Konu, miibahin/cevézin ser’i hitkiim olup olmadig ile yakindan il-
gili de onun icin. Mutezile dlimleri miibdh1 ser’i hiikiim kategorisine dahil
etmezken Siinni diigiincede miibdh ser’l hiikimdiir. Ancak miibdhin ger’i
hiikiim sayilmamasi daha isabetli gériinmektedir. Ser’ hiikkiim ya vaciptir ya
menduptur ya mekruhtur ya da haramdir; geri kalan genis alan ise asli ibiha
kurali kapsar. Céiz ve miibih ger’f hitkiim kategorisinde yer aldifinda buna
getirilecek sinirlama ve yorum dogrudan ser’i bir hitkiimde tasarrufun kural-
larina tabi olacaktir. Osmanlhinin son déneminde dlimler bu konuyu tartig-
maya a¢muglar, ser’i hikkiim olmadigint savunan 6nemli bir grup ¢ikmugtir.

4. Fikih gretimi lahiyat fakiltelerinin biinyesinde oldugu siirece ikilem ve
¢tkmaz sokak kaginilmazdir. Ashinda Ilihiyat fakiltelerinin hali hazir durumu
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diinyevilesme tuzafinin temel bir ayag olarak da gérijlebilir. Fikhin Ildhiyat
fakiltelerinde dig diinyadan ve vikiadan tecrit edilerek okutulan bir bilim da-
It olmasinin sorgulanmasi ve fikha daha entegre bir yol a¢ilmas; diisiiniilme-
lidir.

Degerli dekanlarimiz burada, fikih 6gretimi biitiin alt konularyla Ilhiyat fa-
kiiltelerinin biinyesinde oldugu siirece bu sorun hi¢ eksik olmayacaktir. Ben
sogukkanlt sekilde diisiiniiyorum ve bu sonuglara vartyorum. Tldhiyat fakiil-
teleri esasen toplumda sekiilerlesmenin bir ayagini olugturmakta. Ama fikih
Ggretimi alan ayiimi yapmaksizin ve hukukun da konularint ele alarak Tlahi-
yat fakiiltelerinde yapildig1 ve kagit izerinde kaldi siirece fikih bu alternatif
hukuk tiretme agk ve heyecanini hi¢ eksik etmeyecek, bu da sekiilerlesmeyi
tersten besleyecektir. Halbuki fikhin misyonu alternatif olma degil, hayatla i¢
ice olarak, dinle hayat arasinda koprii olarak insanlara rehberlik etmedir. Fi-
kih hayattan kopuk, tatbikattan kopuk, masa baginda ve teoride alternatif
olmaya cabaladik¢a kendini yiyip bitirir. Sadece kendini eritir. Onun igin de
fikih 6gretiminin Ildhiyat fakiltelerinde olmas: bir tuzaktir ve fikha hig hayir
getirmez. Cunkii fikih sogukkanl durug ve baks ister, tepki, kavga ve 6fke
icerisinde fikhin alternatif tiretme kabiliyeti hayli dumura ugramis demektir.
Ofke dili ile fikih iiretilmez, inatlagma ortaminda fikih diigiincesi geligmez.
Birey ve toplumun huzur ve siikkununu saglayacak ameli hiikiimleri tiretmeye
memur fikih, ideoloji konusu hi¢ degildir. Bu konuyu siikunet icinde tartiga-
bilirsek, fikhin nerede ve nasil okutulmasi gerektigl konusu da kendl].lgmden

bch:gmlcgu

5. Klasik fikih 6gretisinin asil kayna@1 siinnettir ve onu temsil eden hadis li-
teratiiriidiir. Ilk miictehit imamlar dénemindeki gerilimli ortamin ve ehl-i
hadis’in giiglii mukavemetinin eseri olarak hadisler lafizlaniyla fikhin belirle-
yici unsuru ve kaynag olmustur. Bugiin hadis kiilliyati, fikih ahlik: ve ilkesi
olmaktan Gte en ince aynntisina kadar Mislimanlann fikhinin normatf
kaynag: sayildiginda sorun ¢oziilmis olmayip Miisliman toplumlar asirlar
oncesi bir hayat1 ayrinti ve bitin sosyal kurumlariyla yeniden yagamaya sevk
edilmis olmakta ve sorun katlanarak biyimektedir.

Aslinda bu konuyu agmam gerekir ama tahammiil sinirlanini zorlayacagim
gibi endise de tagimiyor degilim. Yani hadis kiilliyatinin tamamunt Miisli-
manlarin bugiiniin sartlaninda yagamasi gerektigini, hayatin biitiin aynintilari-
mt belirleyen normatif bildiri, normatif metinler olarak goriirsek Siinnet’e
daha iyi mi ittibd etmis olacagiz? Bundan emin degilim.

6. Fikih usuliiniin klasik verilerinin fikhin mevcut 6gretisini pekistirme ve as-
li kaynaklara baglayarak saglamasint yapma islevi bulunsa da bununla yeti-
nilmeyip onun alternatif bilgi/¢6ziim iiretme potansiyelini desifre eden me-
todoloji tartismalarina baslanilmasi gerekmektedir.

Fikth usuliiniin elbette fikhi hikimlerin dinin asillaniyla irtibatin saglama ve
bunun nasil bir metodoloji icinde yapiligin1 gésterme gibi temel bir islevi var.
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Ama filah usuliinin iglevi bundan ibaret degil. Bir diger islevi de hayatin
tevali eden yeni olgu ve ihtiyaglarina yeni cevap ve ¢6ziimler tiretecek meto-
dolojik zihniyeti olugturmak. Fikih ustliiniin bu ikinci iglevini 6ne ¢ikaracak
bir anlayisa ihtiyag var. Yani beyan eksenli, lafiz eksenli usil-i fikhin yanina
onu yok etmeden, onu g6z ardi etmeden neo-klasik bir fikih usuliniin gelisti-
rilmesi gerekiyor. Fikih usuliiniin ¢6ziim {iretme kapasitesini donduran ve
gesmiste olup bitenle smilandiran degil gelistiren bir fikei gaba gerekiyor. An-
cak Tlahiyat fakiiltelerindeki mevcut usil-i fikih tedrisatt buna elverir durumda
degil. Yeni dénemde yazilmis fikih usulii eserleri usul birikimini ¢ok iyi resme-
diyor ve giizel 6zetliyor. Ama sadece gegmiste tiretilmis bilgilerin resmedilme-
siyle yetinemeyiz. Fikih usuliini mevcut haliyle degil, 21. yiizyil fikhinin meto-
dolojik ve felsefi arka plant olarak diisiinmek gerekiyor. Bu konuda iddiali de-
gilim ve ulagtigim bir sonug yok, sadece bu ihtiyact gbren bir kardesiniz olarak
diisiincelerimi sizinle paylagmak istedim

7. Din-seriat, vahiy-inzal, setiat-fikih, seriat-kanun ayinmlarinin anlami ve
terminoloji, tarihi siirecte teorik/kitabi fikih-yaganan dini hayat/fikhin prati-
gi arasindaki mesafe, Kur'an ahkim, Stinnet fikhi gibi konularda ulema ara-
sinda ucu agtk genis agilt miizakerelere ihtiyac vardir. Bunlar miizakere edi-
lirken bazilannin ayak izine basmamak ve aym karede yer almamak icin ters
istikamette gitmenin veya tili yola sapmanin bugiine kadarki maliyeti de hep
goz oninde tutulmahidir. Kavramlara yiikledifimiz anlam bizim diinyamiz
ashnda. Yani din ve seriattan ne anliyoruz? Vahiyden, inzilden ne anhiyoruz?
[ahi kelim, Allahin Iafzi, Allahin kelimi ayni seyler mi? Serdat - fikih iligkisi-
ni nasil kurmaltylz? Mesela fikhin tamamina seriat m1 diyecegiz? Fikih ile Is-
lam seriatini ayn1 goriip “serfatin hayatin biitiin alanlarim degismez bir sekil-
de tanzim ettii” tezi 6teden beri dillendirilir. Omer Liitfi Barkan’in sik¢a di-
le getirdigi bir iddiadir bu. Medeni kanunun esbab-1 micibe layihasinda da
benzeri ciimleleri goriirsiiniiz. Bu tiir ifadeler cogu kez, statik ve ayrintili bir
seriatin hayatin degiskenlifine ayak uyduramayacagini belirtip sekiilerlesmeye
kap: aralamak igin dile getirilir. Bazen benzeri ciimlelerin Islima, seriata 6v-
gii olacag: distniilerek diger cephede de séylendigi olur. Kavramlar arasinda
Gnemli farklar bulunduguna da dikkat etmeksizin, 6zensiz bir bicimde ileri
siiriilen “Isldm, seriat veya fikhin hayatin her alanini en ince aynintisina kadar
degismez bicimde tanzim ettigi” iddiasi, 6vgi olmasi soyle dursun, icinde
bircok problemler tagimaktadir. Meseld fikih sayet byleyse, ona yapilan
elestiriler de sekiilerlersme de kolayca haklilik kazanir. Ama bu tanim dogru
mu? Serdat ile fikth ayn1 mi? Din, serfat ve fikih ticii de birbirinden farkli el-
bette. Fakat fikih alaninda son dénemde yazilan eserlerde, 6zellikle de Arap
tilkelerinde ciddi bir kavram kargasast yasanmakta ve bu ti¢ kelime birbiri ye-
rine sikca ve hicbir kurala bagli olmaksizin kullanilagelmekte. Bu kavramlar
tizerine egilmemiz ve bu kavramlan tartiymaya agan galigtaylar yapmamiz ge-
rekiyor.
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8. Tarih, dinlerin ve insanligin tarihi, antropoloji, sosyoloji, tarih gibi ilgili ilim
dallan ile kesisme noktalarinda ortak calistaylanin yapﬂrnasmda yarar vardir, Ya-
ni, fikih aragtirmalan ve 6gretiminin tarih, antropoloji, sosyoloji gibi yakin disip-
linlerle siirekli temas halinde olmast lazim. Aslinda Tldhiyat fakiiltelerinde sosyal
tarih, sosyololi, antropoloji gibi derslerin olmayist bana gore ciddi bir eksiklik.
Bunlar Kur’an’, dinleri, fikhi anlamada son derece 6nemlidir. Batida Isldm hu-
kuku aragtirmalarina antropologlar da kendi metotlanyla katiliyor.

9. Gunimiuzde Muslimanlarin birbirlerine bakarak girdigi dindar griinme
yarigi, toplumdaki prototp ildhiyatci/dindar gbriintii ve sGylemi beklentisi
elbette ulemay1 da etkilemektedir. Boyle bir agir bask: altinda kalan ulemanin
ngu.t diistinmesi ve bilgi tiretimi ne kadar zor olsa da, Islimi ilimler alaninda
Ozglin ve ozgur ¢alisma ortaminin desteklenmesine ihtiyag vardir. Yoksa bu
boslugu, -belli bir sosyal karsiligt da bulundugundan- ekranlara yansiyan
ucuk-kacik dini séylemler dolduracak, ulem da bu sefer kargt durusunu pe-
kistirerek kendini tarihin disina itmis olacaktir.

Ama bu zotluga ragmen dini ilimler alaninda ulemanin elini tagin altina
koymasi gerekiyor. Yani, bugiin sikayet ettifimiz gidisatin bir sorumlusu da
elini tagmn altina koymayan ve toplumu giderek sekiilerlesmeye sevk eden Is-
ldam ulemadsidir. Son onlu yillarin bende biraktigt izlenim bu.

Bugiin burada dile getirdigim hususlar bu kardesinizin fikih ve fikhin sorun-
lart Gzerine dugtndiklerinden ibarettir. Sahsi, sibjektif ve iddiali olmayan
goruslerdir. Aksini disiiniirseniz; “Hicbir dediginize katdmiyorum, aksi dog-
rudur.” derseniz bundan da rahatsiz olmam. Elbette aksini digtinenler ola-
caktir. Burada konugtuklarimiz netice itibariyle ginimizdeki fikih 6gretimi-
nin, fikih hakkinda yazilip ¢izilenlerin bende birakti izlerdir. Biraz da top-
lumun gidigatiny, toplumun asillarindan kopusunu ve fikhun cok uzaklarda,
kulelerde sakal-1 serif gibi on kat, yirmi kat, elli kat bohgalar icinde muhafaza
edilip toplumun ayrt bir vadide yiiriiyor olmasini gérmenin 1zdirabidir. Yani
bir fikih elestirisidir. Bu bir fikth mensubu tarafindan yapilinca meslegine

- ihanet-ediyor gibi diiginmeyin. Yani biz fikht erisilmez bir kulede yesil boh-
calar igerisinde korur, arada bir ¢ikanr 6per basimiza kor ama hayat kendi
seyrinde yiiriirse bizden en ¢ok sikdyeti fikih yapacakur. Fikih 6piip basa
konmak icin degil, hayatimiza bir katkisi olsun, giinlitk hayatimiz Islim’in
i1ginda, Islim’in rahmetlylf: sekillensin, daha huzurlu, Allah’in nizasina uy-
gun bir hayat tarz1 inga edelim diye var. Ben de burada fikhin “Siz beni ha-
yatiyet kaynagimdan kopardiniz, akidevi bir alana ¢ektiniz, toplum da gide-
rek kendi bildigi yolda gitti. Gergi siz beni de hep bas taci ettiniz, ama ben
hayattan koparak bas tact olmak degil, aranizda yasamak istiyorum, sizinle
olmak, sorunlarinizla ilgilenmek, onlara ¢dziim iiretmek istiyorum” seklin-
deki feryadina biraz terciiman olmak istedim.

Hepinize saygilar sunarim.

Her seyin dogrusunu ve esyanin hakikatini bilen Yiice Mevladir.
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Sorular ve Cevaplar

Zaman epey ilerledi, Sadece su soruya cevap vereyim miisaade ederseniz:

“Avimin mezhebi miiftiiniin fetvisidir” anlayismin kaynadi nedir?” Tlk do—
nem Hanefi dlimlerinden ve Irak Hanefiliginin 6nde gelen simast Kerhi’nin

bir s8zii var. Onceleri bu sdzii tam anlamamug, hatta biraz da garipsemistim.

Bir sahis “Bir konuda Allah’in kitabi, Peygamber’in stinneti var, 6biir yanda
da fukahanin fetvis: var. Kur’an’in, Siinnet’in hitkmii ile fakihin fetvids: celi-
siyor, ben hangisini alayim?” diye sordugunda Kerhi’nin cevabi “Fakihin
fetvasint al” geklindedir. Burada haliyle Allah’in kitabi varken, Hz. Peygam-
berin Siinneti varken fukahanin fetvist nasil alimir? diye bir soruyu sormak
gerekir. Ancak dikkat edilirse, burada mesele Allah’in hiikmii ile fukahanin
fetvasinin gatigmast deil. Ser’i bir hitkmiin bir dyetten nasil elde edilecegine
dair metot, bilgi ve birikimi olmayan kimsenin Allah’in hitkmiinii almak is-
terken kendince yorumlan, hevi ve hevesini de igin icine katmast ve bunlar
Kur’an’la mesrulagtirip savrulup gitmesi de miimkiin. Haricller de kendile-
rince Allah’in hitkmiint aldilar, ama nice acilar yagattlar immete. Ciinkii
Kur’an’mn lafizlart ¢ogu zaman 180 derecelik bir agiya genis bir hitap. Geneli
var, Ozeli var, mutlak veya mukayyedi var. Niizdl sebepleri var. Bu genis hi-
tap icerisinden sen neyi segeceksin? Ilmi ve metodik bir birikimin/gelenegin
yoksa Allah’in hitkmii diyerek Gyle seyler alirsin ki uygulamada dinin temel
esas ve gayesinin tam aksine bir sonug ¢ikar. Kerhi de zaten béyle bir kaygty-
la o cevabi vermis olmalidir. Ayni durum mezhep miintesipleri icin de geger-
li. On asr1 gegen zaman zarfinda genis bir cografyada gelisen mezhep dokt-
rinleri devasa bir kiilliyat tiretti. Mezhep icinde de zaman, mekan ve miigte-
hit farkiyla zengin bir goriisler yelpazesi olugtu. Halbuki Miisliimanlar iba-
detler, haramlar ve helaller, zekat ve vergi, yargt gibi bireysel ve toplumsal
hayatinin cesitli vecheleri bir istikrar ve 6ngoriilebilitlik icinde yiiriimek zo-
rundadir, Herkesin kendi fetvisin bunca cesitlilik iceren tarihi mirastan se-
¢ip almast ve onu uygulamasi halinde bu istikrar altiist olur. Kamu hayatina
iliskin konularda mezhep doktrinleri esasen bireye degil kanun koyucuya hi-
tap eder ve ona alternatif ¢6ziimler sunar. Devlet bunlar icinden o giiniin
sartlarina en uygun olanlan yiiriitliige sokarak toplumu sevk ve idarede, yar-
gida birlik ve dizeni saglar. Hukukun istiinliifii ve kanun Sniinde esitlik
olabilmesi igin mahkemenin hangi konuda nasil hiikiim verecegi ana hatla-
riyla 6nceden bilinmelidir ki adalet gerceklessin. Béyle olunca da gelenekte
“Avimin mezhebi yoktur. Avimin mezhebi miiftiiniin fetvési, kach nin
kazasidir, yani mahkemenin hikmiidiir” denilmistir.

Tekrar tesekkiir eder, hepinize Yiice Mevli’dan saglik ve esenlikler dilerim.





