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19.YUZYILA AIT EL YAZMA BiR DUA KiTABI BAGLAMINDA
BUYU-DIN ILISKISI

MAGIC-RELIGION RELATIONSHIP IN THE CONTEXT OF A 19™
CENTURY RELIGIOUS MANUSCRIPT

H. Saim PARLADIR"

Ozet

Dini davranigin pratik ve transandantal boyutlart ¢esitli bigimlerde sosyal bilimsel arastirmalarin konusunu olugtur-
mustur. Bu boyutlar sosyal bilimlerde kutsal-dindis1 baglaminda bu karsitliga denk diisen farkli kavramsallagtirma-
lar ile anlagilmaya ve agiklanmaya calisilmigtir. Bu kavramsallastirmalari en yvaygini, pratik olan boyutu biiyiisel
olanla bir tutmak ve bu minvalde din ile biiyiiyii birbirinden tamamen ayirmak bigiminde tezahtir eder. S6z konusu
ayrim 6zellikle geleneksel yasam bigiminin agir bastigi toplumlar i¢in daha sik dile getirilir. Her ne kadar derin bir
doniisiim siirecinde olsa da, iginde bulundugumuz cografya ve kiltiir i¢in de benzer ayrimlar ve karsitlastirmalar
yapmak miimkiindiir. Dinin pratik boyutu Tirk kiltiiriinde, tim degisimlere ragmen, halen zengin bir nitelik arz
ctmektedir. Basim vayunin gelistigi cagdas donemde halk katinda vaygin ¢esitli dua kitaplarmm varligr da bu zengin
niteligin bir gostergesi olarak ele almabilir. Bu tiir eserlerin temel niteligi, halk dinselliginin temel karakteristigi olan
biiyiisel mantigi ihtiva ediyor olmasidir. S6z konusu edilen bu tiir kaynaklarin eski 6rneklerini bulmak mimkindiir.
Ancak bu ornekler genellikle seckin, kentli, okur-yazar kitleler i¢in tiretilmistir. Halka hitap eden ve fakat modern
oncesi doneme ait eserler bulmak ise daha zordur. Bu kapsamda bu ¢aligsma, 19. yiizyilin baglarma tarthlenen, dualar
ve tilsimlar igeren bir el yazmasi temelinde biiyii-din iligkilerini ve geleneksel dinselligin bityiisel mantikla iligkisini
tartismaktadir. Calismanin temel argiimant ise biiyii-din iligkilerinin basit dikotomilerle ifade edilemeyecek kadar
girift ve karmagik oldugu yoniindedir.

Anahtar kelimeler: Din, biiyii, el yazmasi, dua, tilsim

Abstract

The practical and transcendental aspects of religion have caught much attention in the works of social sciences.
These aspects tried to be understood and explained in the context of the dichotomies such as sacred-profane. The
most widespread of these comprehensions is the equation of practical to the magical hence differentiating it from the
religious completely. This differentiation is likely to be seen much more applicable to the traditional societies. This
comprehension is also applied to the culture of Turkey in spite of the transformation process which Turkey has been
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m. The practical aspect of religion in the Turkish culture poses a rich and plentiful characteristic despite the changes.
The ever growing number of several religious books in the market regarding magical aspects displays this richness in
the modern era. It is casy to find the renowned older examples of this genre of books in the libraries (as manuscripts)
and in the market (as printed exact copies). However these examples are in line with the urban, literate, elite culture
and it is much harder to find examples monitoring the situation in the ordinary people lived in the past. In this regard
this paper aims to scrutinize the relationship between magic and religion and the relationship between traditional re-
ligiosity and magical logic in special reference to a manuscript consisting of some religious invocations and magical
talismans. The main argument of the paper is that the relationship between religion and magic is not a simple one to
be described as a dichotomy despite this its very complicated and sophisticated.

Keywords: Religion, magic, manuscript, invocation, talisman
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Girig

Cocuk sahibi olabilmek igin bir tiirbeye, vatira giderek
minyatiir besik kurmak, birisi tarafindan sevilmek,
nasibin agilmasi, bereket, zenginlik, hayirli bir es, ev,
araba vb. i¢in ¢esitli tilsimlar hazirlatmak, kaybolan
degerli bir nesne i¢in cinlerden yardim almak vb. gibi
giiniimiizde hem dinsel metinler ve bilgi agisindan hem
de bilimsel bilgi agisindan son derece garip inang ve
uygulamalar genellikle safsata, batil inang vb. sifatlarla
nitelenir. Diinyanin birgok kiiltiiriinde goruldiigii gibi
kiltirimiizde de boylesi inanglara siklikla rastlanir.
Bunlara yonelik genel kabul, yukarida anilan sifatlarla
uyum iginde bunlarm Islam oncesi animist, samanist,
totemist ya da Islam dis1 kaynaklardan kalmtilar olduklar:
bi¢imindedir. Bu tiir inanislar genellikle okuma-yazma
bilmeyen ya da avama ait oldugu diisiiniilen kitle dini
veya halk dinselligi ile iligkilendirilir ve 6zellikle sosyal
bilimsel literatiirde koyli dini, kadin dinselligi, kiigiik
gelenck vb. kavramlarla ifade edilir. Ancak uygulama
ve inamiglarm Islam’la iliskisi hakkinda sosyal bilimsel
manada tutarli agiklamalar olmadigi gibi, bunlarin
halk kiltirindeki kaynaklarina dair ciddi ¢aligmalar
da maalesef yoktur. Buradaki ¢alismanmn esas odagini
boylesi bir kaynak olarak degerlendirilebilecek olan ve
19. yiizyila tarihlenen, yazari belli olmayan ancak yazi
ve cilt islubundan yiiksek kiiltiire ait olmadigi kolaylikla
ifade edilebilecek olan bir dua kitabi olusturmaktadir.
S6z konusu edilen el yazmasi, Islam antropolojisi
kaynaklarinda ve ilgili diger kaynaklarda Islam’a ve Tiirk
Islam’ma iligkin tespitlerde siklikla rastlanacak olan elit-
avam ayrimina isik tutmasi ve elit-avam dini arasindaki
iligkiye dair bir 6rnek olmasi bakimmdan énem arz
etmektedir. Bu kapsamda s6z konusu kaynak, burada
ilgili literatiirdeki tartismalarla birlikte incelenecektir.

Dmn ile biyii arasmndaki iligkinin sosyal bilimler
baglaminda ¢okga ele alindigim ve arastirmacilart uzunca
siiredir mesgul etmekte oldugunu séylemek mimkiindiir.
Tarihsel kigiliklerin risaletine, vahye, ¢esitli tarihsel
metinlere, bu metinler etrafinda tesekkiil eden ahlak
ve (¢ogunlukla) hukuk kurallarma dayali, karizmasi
kendi kisiliginden degil de temsil ettigi konumdan
kaynaklanan kisilerin sevk ve idare ettigi yapi1 olarak
tanimlanabilecek olan din ile bu sayilanlardan higbirisine
sahip olmayan, karizmatik kisilerce hayata ge¢irilen ve
din perspektifinden bakildiginda siifli diinyevi taleplerle
ilgili oldugu diistiniilen biiyii arasinda burada da anildig:
tizere c¢esith baskaca farkliliklar da ortaya konmaya
calisilmistir. Bu baglamda sosyal bilimsel manada din
ve biyil iligkisine dair g¢esitli yaklagimlar belirmistir.
Bu yaklagimlarin temellerini klasik sosyoloji (ve ayni
zamanda sosyal antropoloji) metinlerinde Bat1 dis1
toplumlar ve 6zellikle de ilkel topluluklardaki bu iki
basat olgunun mahiyetini anlayabilmek, onu agiklamak

ve gelecegini 6ngormek icin ileri siiriilen gesitli goriislerde
bulmak mimkiindiir. S6z konusu metinlerin temel ilgisini
gerek karsilagtirmali gerekse de monografik calismalarda
biiyii, bilim ve din kavramlart olusturmaktadir. Zira
ilkel, geleneksel ya da modern toplumlarin diinyaya
ve varliklara dair bilgi dagarcigini olusturan, bilmenin
niteligini belirleyen temel kaynaklar bunlardar.

Biiyii, Bilim ve Din

Her iig bilgi tiirtiniin de temelinde insanin belirsizlige karsi
kendini giivenceye alma, bir diizende yasadigmi gérme
ihtiyaci yatar. Bagka bir ifadeyle bu ii¢ olgu, insanlarm bu
diinyada yasami anlamli ve éngoriilebilir hale getirebilmek
ve dolayisiyla kaygidan azade ya da en azindan kayginin
minimize edildigi tutarh bir yasam kurabilmek igin
tarth boyunca gelistirdikleri bilgi tarzlaridir. Bu ¢
kavramin tamimlar, ilgi ve etkinlik alanlari, modaliteleri
ve aralarindaki iliskiler sosyal bilimler ve felsefenin
temel tartisma alanlardan olagelmistir. Ozellikle sosyal
bilimlerde sosyal antropoloji ve sosyoloji, modern
donemin baslarindan itibaren bu ¢ bilgi bigiminin
iligkilerini ve simirlarim konu edinmeye, buradan yola
cikarak her birinin 6mrii ve gelecegi hakkinda gesitli
ongorilerde bulunmaya ¢alismistir. Bu kapsamda sosyal
bilimlerde derin bir iz birakan ilk 6nemli agiklama
James George Frazer’dan gelmistir. Bu tutum biytisel
olani dinsel olandan ayirip bilimsel olana yaklagtirmigtir.
Yani bagka bir deyisle ikisi arasindaki ortak nitelik olan
nedensellik ilkesi biiyii ile bilimi ayni 6zden bilgi tiirlert
yapar. Stark (2001) baz1 sosyal bilimcilerin Frazer gibi
biiyiiyii ilkel ya da yanlis bilim olarak tasnif ettiklerini ifade
eder. Frazer, bilimin de biiyiiniin de ayn1 nedenlerin ayni
sonuglart doguracagi “dogada bir diizen ve tekbi¢imlilik™
varsaydigimi ve ikisinin de o6nceden belirlenebilececk
ve hesaplanabilecek bigimde isleyen sabit yasalarin
varligma inandiklarmi ifade eder. Ancak biiyii ile bilimi
radikal bigimde birbirinden ayiran temel olgiit, biiyiiniin
nedenselligin temeline iligkin toptan yanilsamasidir. Ona
gore nedensellik prensipleri mantikli/rasyonel bigimde
uygulanirsa bilime, mantik dis1 olurlarsa, bilimin pi¢ kiz
kardesi olarak adlandirdig: biiyiiye gétiiriirler. Bu tutum,
Frazer’in tiim biiyiisel etkinligin kisir ve yanlis oldugunu
distinmesine yol agar, o ne zaman verimli ve faydali hale
gelirse o zaman biiyii olmaktan ¢ikar ve bilim haline gelir
(Stark, 2001: 103). Buradan yola g¢ikarak Frazer'm erken
modern dénemin naif bilimciligine savruldugunu ifade
etmek miimkiindiir. Bu perspektiften bakilmca biiyii, bilim
yayginlastikca ya da egemen olunca ortadan kalkacaktir.
Bunun yaninda din ise herhangi bir nedensellik ilkesine
dayanmadigi i¢in bambaska bir niteliktedir. Bu yaklagim,
biiyiiyii bilimin ilkel bir safhast olarak cle alir ve biiyiiyii
ozellikle dinden ayiran bir mahiyet arz eder.
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Bu tutuma dahil edilebilecek ve bir o kadar da etkili
olan bir diger yaklagim da sosyolojinin kurucu ismi
olan Emile Durkheim’da goériliir. Durkheim, biyiyii
pratik olanla yani bu diinyayla ilgili olmak bakimindan,
temel ayrimi olan, kutsal-dindis1 dikotomisinde kutsal
olmayan alana yerlestirir (Beattie 1966: 62). Ona gére
biiyii; bu diinyay1 hedefledigi icin 6te diinyayla iliski
kurmakla maruf dinden tamamen ayri, profan bir etkinlik
alan1 olarak goriilmelidir. Yine ona gore din; toplumsal,
kolektif olani, biiyii ise bireysel olan1 cagristirr.
Biiyiiniin dinle hi¢bir ortak noktast yoktur. Bu baglamda
cle alinabilecek bir diger isim de B. Malinowski dir.
Malinowski de biiyii ve dini birbirinden kesin bigimde
ayirir ve digerlerinde de yankilandigir gibi dini uzun
erimli talep ve niyetlerle biyiiyii ise kisa erimli, acil ve
somut taleplerle iligkilendirir (Malinowski, 1948).

Bu ciimleden olarak Titiev, biiyii ile din arasinda sosyal
bilimsel manada dort temel farklilik ortaya kondugunu
ifade eder. Ilk olarak biiyii, dogaiistiinii devreye girmeye
zorlar. Eger yanilirsa bunun nedenine iliskin olarak
prosediir hatalari, yazilan metindeki bir eksiklik veya
yanlislik ya da daha giiclii bir kars1 biiyii 6ne siiriiliir. Din
1se, Frazer destekgilerinin ifadesiyle, sonucunu garanti
etmez. Onun amaci Tanri’ya ya da tanrlara yakarmadir
ve uygulayicilart higbir zaman zorlamaya basvuramaz.
Ikincisi, Durkheim ve takipgilerine gére biiyiiniin bir
kilisesi yoktur. Onun takipgileri ve uygulayicilart bir
cemaate karsihk gelmez. Uciinciisii, biiyiisel ifade
ve formiiller bazen uygulayan igin bile bir anlam
tasimayan niteliktedir. Dinsel olanlar ise toplulugun
geleneksel dili baglaminda anlamlidir. Dérdiinciisii,
biiyiiniin  uygulayicilart (ilkel toplumlardakiler bile)
toplumsal olarak taninmig rahiplerden ayri diserler.
Dinsel, toplumsal ve yasaklanmig ritiielleri genellikle
bu konularda belli bir dénem egitim almis olan rahipler
gergeklestirir, biyii ile ise genellikle samanlar ilgilenir
(Titiev 1960: 292). Ancak, burada 6rneklendirilen ¢esitli
mang ve uygulama bigimlerinin dinle ya da dini bilgiyle
iligkileri kagimilmaz bir durum yaratmaktadir. Biyii ya
da biiyiisel olan, her ne kadar bu diinyayla iligkili olsa da,
dogaiistii bir nitelige sahip olmak bakimindan bilim gibi
tamamen dindis1 bir alanda da cle alinamaz. Daha dogru
bir ifadeyle, biiyi/bilim - din karsithgi buyiyi va da
biiyiisel oldugu disiiniilen inang ve etkinlikleri anlamay1
giiclestirmekte ve onu, bilimsel diisiincenin erken ve
iptidai bir safthasi olarak ele almaya zorlamaktadir.
Halbuki biiyii ile din iligkileri dikotomik bigimde ifade
edilemeyececk kadar karmasik ve sofistikedir. Tarihsel
bir kurulus olarak din ve dini kurumlarla iligki i¢inde
ele alindiginda biiyii, bir anomali olarak goriilmektedir
ancak, dini sadece ote diinyayla iligki ve iletisim bigimi
olarak cle almaya dayali olan bu tutum, dini belirli
kiiltirel sartlanmalarla tanimlamak ve bu tanimi1 evrensel
manada gegerli saymak anlamim tagimaktadir.
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Biiyii (veya bilim) ve dini dikotomik baglamda cle alan
bu temel tutumlardaki ortak nokta, hi¢birinin bilimi, dini
ve biiyiisel olan1 acik¢a tammlamamis olmasidir. Stark
(2001), bu kavramlar1 yeniden ele aldig1 calismasinda
sosyal bilimlerdeki ilgili tanim ve kabulleri sorgulamig
ve her bir inang ve etkinlik alaninin benzerlik ve
farklarin1 ortaya koymustur. Bu baglamda din, kisilik
kazanmig Tanr1 va da tanrilarm s6z konusu oldugu inang
ve uygulamalan kapsar. Din, dogaiistii iddialar tizerine
temellenmis varolusa dair agiklamalara dayalidir ve
dogaiistiiniin dogasi ve nihai anlama dair bilgiler icerir.
Tann ya da tanrilar bilingli varliklar oldugu i¢in (iletigim-
alis veris anlaminda) degisim i¢in uygun muhataplardir,
Tanrli dini  doktrinlerdeki agiklamalar “Tanri ne
ister” ve “kisiler onun esirgemesini kazanmak i¢in ne
yapmalidir’dan olusur (Stark, 2001: 111). Buya ise
herhangi bir Tanr, tanrilar ya da varolusa iligkin genel
agiklamalara referans olmaksizin dogaiistii giiclerin
odiil kazanmak ya da kayiplart azaltmak i¢in manipiile
edilmesine yonelik her tirli girisime génderme yapar
(Stark, 2001: 111). Bu baglamda koékensel olarak biiyii,
baz1 benzerlikleri olmasma ragmen bilimden tamamen
farkli bir bilgi ve etkinlik tiiriidiir ve bu, onun dinden
kaynaklandig1 anlamina da gelmez.

Bu konuda varligindan bahsedilebilecek bir diger
yaklasim da, biiyii ile dini aynilastirma (Hsu, 1952;
Goody, 1961) egilimidir. Bu yaklasima gére s6z konusu
edilmesi gereken biiyii-dinsel (magico-religious) bir
alandir. Onlara gore bu iki olgu arasinda bir kargitlasma
degil, bir gegisme s6z konusudur (Davis, 1948:
537). Teorik planda Stark’in da tespit ettigi tiirden
farkliliklara ragmen biiyii ve dinsel oldugu ifade edilen
mang ve uygulamalar, pratik hayatta o kadar girift hale
gelmistir ki, bunlant birbirinden ayirmak pek miimkiin
gorimmemektedir (Ames, 2009: 76).

Biiytiniin din ile iligkilerindeki bu karmagik durum,
dinin gesitli farkli ifadeleri s6z konusu edildiginde daha
kapsamlt bir hale déniigiir. Zira dinin transandantal ve
ahlaki nitelikleri ile karsilastirildiginda biiyiiniin diinyevi
kazanglara odakli yvapismin birgok halk inancma veya
dinin popiiler bigimlerine vurdugu damga anlasilir hale
gelir.  Giniimiizde transandantal ve ahlaki anlamda
evrensel diinya dinler1 g6z oOniinde tutuldugunda
neredeyse timiiniin popiiler goriiniimlerinde biiyiiniin
onemli bir rol oynadig: séylenebilir. Zira okuma-yazma
oranimin vitksek oldugu kent niifusuna oranla dinin esas
kaynaklarinauzak kalan, diniyerel baglamdaki gelenckler
1s1ginda yasayan ve genellikle koyli niifusun yogunlukta
oldugu kitleler icin dinin pragmatik boyutu daha c¢ok
one cikar ve biiyii de pragmatik nitelikleri baglaminda
(biiyiik karsisinda kiigiik gelenek, resmi-elit dini
kargisinda halk dini vb. kavramlarla ifade edilen) bu tiir
dinsellik bigimlerinde basat bir rol oynar (Arslan, 2004:
329-330). Bu baglamda teorik olarak ¢esitli farkliliklart
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oldugunu kabul etmek ve dolayisiyla aynilagtirmaksizin
biiyii ve dini ayn1 gévdeden farklr yerlere uzanan iki dala
benzetmek yanlis olmayacaktir. Bu baglamda, aktiiel
yvasamda bu ikisi arasindaki iliskinin her zaman bir
rekabet ya da karsitlasma scklinde goriillmeyebilecegi,
hatta baz1 baglamlarda ikisi arasindaki gerilimi kutsal-
dindis1 biciminde ifade eden yaklasimlara ve sekilsel
gerilimli iligkiye ragmen, orgiitlii dinsel yapilarin ve bu
yapilarabagli olarak ¢aliganlari biiyiisel uygulamacilarla
zimni bir igbirliginin oldugunu séylemek miimkiindiir
(Mandelbaum, 1966).

Sosyal antropolojik literatiirde 6zellikle Giineydogu Asya
Budizm inin yerel gériiniimleri ile Budizm ’in soyut-agkin
nitelikleri arasindaki uyumsuzluk baglaminda tartigilan
bu konu, dinin agkmn nitelikleri, tarihsel kaynaklari ile
yerel, pratik ifadeleri arasindaki iligkiye dair bir problemi
konu alan bu ¢alisma agisindan da 6nem arz etmektedir.
Farkli dinler arasinda karsilastirmalar yapmak, her
ne kadar sorunlu ve tartismali bir konu olsa da, 6zcii
indirgemecilige takilmaksizin farkli arastirma alanlari
i¢in siurl diizeyde bilgi saglayabilmektedir. Giineydogu
Asya Budizm’1 hakkmndaki tartisma 6zellikle evrensel
bir dinin transandantal, soyut niteliklerine mugayir yerel
uygulamalart aciklamak ve ikisi arasindaki iliskileri
tespit etmek bakimindan 6rnek alinabilir. Bizlere yabanct
olmayan bigcimde, ¢esitli Batili sosyal bilimciler ve
Budist din adamlari, Giineydogu Asya’da Seylan (Sri
Lanka), Tayland ve Burma (Myanmar) gibi niifusunun
biiyiik ¢ogunlugu Budist olan tlkelerde koylii halkin
inang bigimini, kitabi Budizm’den farkli oldugu, pratik
dinyevi kazangla iligkili oldugu ve farkli bir panteona
(ve dolayisiyla farkli dogaiistii varliklara) sahip oldugu
i¢in Budizm’in soylu mirasima layik bulmadiklart koylii
dinselligi olarak siniflandirmiglardir. Bu  perspektif,
evrimci sosyal bilim yaklagimindan miilhem din-biiyii
dikotomisine ve dinsel yagam ve bilginin birbirine yabanci
katmanlar halinde bir arada var oldugu varsayimma
dayanmaktadir. Buna gére Budizm’in s6z konusu edilen
yerel ifadelerinde Buda, Brahmanizm ve animizm birbiri
tizerine kapanmis dini inang bigimleri seklinde ayni anda
var olmaktadir (Obeyesekere, 1963: 141). Bu tutumun
temelinde yatan diigiince de kalinti (survival) kavrayigidir.
Bu tiir inanig ve uygulamalar anlagilmadiklarinda veya
kisa siirede agiklanmaya g¢alisildiklarinda animizm ve
kalmt1 kavramlar1 kurtarici rol oynamaktadir. Elit ya
da resmi dinin iginde ele alman kisi ya da figiirlerin
dahi giindelik hayatlarinda bu kavramla ifade edilen
sovutlukta ve tutarlilikta hareket etmedikleri dolayisiyla
bu tiir dikotomilerin aslinda gergekte var olmayip birer
soyutlama olduklart ifade edilebilir. Bu tir ayrumlar
temelde Weber’in statii grubu kavramiyla ifade
edilebilecek sosyo-ckonomik farkliliklarin besledigi bir
tir farklilasmaya tekabiil eder ve bu da iki bilgi tiirii
arasindaki farkliliklarm s6z konusu bilginin dogasindan
kaynaklanmayan farkliliklar oldugunu gosterir. Bagka bir

ifadeyle, dikotomiler biciminde sunulan farklilik, ¢esitli
farkli konumlarin-gruplarin perspektiflerinden yansiyan
bir dikotomidir. S6z konusu edilen bu durum, din-biiyii
dikotomisi ile iligkilendirildiginde de benzer bir manzara
ortaya ¢ikmaktadir. Mandelbaum’a gére dinsel olgunun
aslinda iki ayrt islevi s6z konusudur. Her birinin ayri
manani, ritleri ve uygulayicilart vardir. Bunlardan biri,
dinin transandantal iglevine digeri ise daha pragmatik
islevine karsilik gelir. Bunlar birbirine alternatif ya
da rakip degil, birbirini tamamlayicidir (1966: 1174).
Biiyii ve din arasindaki, bagka bir ifadeyle dini yagamin
pratik ve transandantal yanlari arasimndaki tartismanin
teorik-antropolojik boyutu kadar aktiiel gorinimii de
onem arz etmektedir. Biiyii-din benzerlik veya farklilig1
baglamimdaki tartismanin Bati merkezli bir tartisma
oldugu, dolayisiyla Bat1 dis1 toplumlardaki olguyu tam
olarak kavramaya miisait olmadigint vurgulayan ¢esitli
itirazlar olmakla birlikte, benzer bir iligkiselligin Islam
acisindan da s6z konusu edilebilecegini ifade etmek
miimkiindiir. Bu baglamda, bir sonraki bolim Islam’da
biiyii kavramimi ya da biiyiisellik kavrayisini analiz
etmeyi hedeflemektedir.

islam’da Bilyii

Islamiyet her ne kadar kentli bir ortamda ortaya gikmis
olsa da 6zellikle Arap yarimadasi disinda koylii toplumsal
niteliklerinin yaygin oldugu bir baglamda gelismistir. Bu
anlamda Islam’da da Budizm’in yasadigma benzer bir
gelisme s6z konusu olmustur. Genel ifadelerle, Islam’n
kentli elitlerce ve merkezi yonetimce olusturulan
ve sirdiirilen viiksek tahsil ve gi¢lii Arapga bilgisi
gerektiren teolojik yapisi, dogal olarak kirsal alanlarda
kitlesel-biiyiisel yanin agirlikta oldugu bir dinsellikle
ayn1 anda var olagelmistir. Islam tarihi boyunca gesitli
zamanlarda c¢esitli kentsoylu dini ihya girisimlerinin
bu tir inang ve uygulamalari hedef alan tutumlarimi
gozlemlemek mimkiin olmakla birlikte, dinin bu iki
eoriiniimii arasindaki denge ve iligki kesintisiz bigimde
devam etmistir Bu durum, bazi arastirmacilarin
[slam’in tarihsel-metinsel (resmi-elit) goriniimii ile
halk dini arasinda bir siireksizlik, bir kopus gérmelerine
neden olmus, hatta bazilar1 Islam’mn “6zii”"ne tamamen
mugayir bu inang ve uygulamalarm, tamamen baska bir
din biciminde ele alinabilecegini de ifade etmislerdir.
Ozellikle “Tiirk Islam1” ya da “Tiirk Dini” kavrammin
baz1 gevreler tarafindan Islam’dan tamamiyla farkl
samanist, animist ve Hiristiyani niteliklerle yiiklii, Islam
olmayan bir din bigiminde tanimlanarak kullanilmasimin
altinda da bu yanlis degerlendirme ve dikotomi yatar
(Aktay, 2000). Halbuki diinyanin her yerinde dinin pratik
ve transandantal boyutlari arasinda bir farklilasma vardir
ve ozellikle koylii toplumunun basat oldugu yerlerde
pratik yon, biiyiisel bir mahiyet de arz eder. Bu, iki ug
arasinda bir kopus oldugu anlamma gelmez. Tiirklerin
Islamlagmalar1 ve erken Osmanli devletinin yapisinda
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da kent ve koy arasmnda bu tirden bir farklilasma
olmasina ve Islam hukukunun belirleyiciligine ragmen,
koy merkezli inang ve uygulamalarm varligi bir anomali
olarak algilanmamigtir. Bu iki farklt perspektif arasida
daima araci, dolayimlayici bir unsur bulunur. Tiirklerin
Islam yorumunda da boyle bir ara unsur vardir. Bu iki
tir dinsellik arasinda dolayim imkéni, dolayisiyla bir
simbiosis yaratan halk katindaki ¢esitli orgiitlenme
bigimleriyle tasavvufi tarikatlar olmustur.

Ozellikle Iran ve Horasan kokenli tasavvufta coskun
duygusalligin genis bir yere sahip oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Bu duygusalligin yaninda tasavvufi ¢greti
ve orgiitlenme bigimi halkin giindelik yasamina daha
uygun bir karizma ogretisine dayahdir. Bir¢ok dinsel
ogretinin, karizmatik figiirlerin varligr ve kutsal olanla
siradan insanlar arasinda bir dolayim imkéni yaratmasia
dayali oldugu disinildiginde tasavvufun Islam’n
yayillmasindaki rolii daha net anlasilabilir. Islam’m
smirlarimin  biiyiik bir ivme ile biiyiimeye bagladigi
hicri ilk ii¢ viizyilda tasavvuf, Islam’in egemen oldugu
topraklardaki yerel kozmolojik ve mitolojik 6geleri
Islami bir perspektifle bagdastirma imkan1 yaratmistir.
Bu dénem, aymi zamanda Islam’m teolojik ve hukuksal
temellerinin de sistemlestirildigi dénemdir. S6z konusu
bu bagdastirma faaliyetinin sonucunda tasavvuf ig¢inde
kendine yer bulan Islami naslarla gelisen bir takim
ogretilerin ve uygulamalarm vayginlagmaya baslamasi
yeni sekillenen Islami ortodoksinin tepkisini ¢ekmistir.
Bu doénemde tasavvufa yonelik bir kovusturma
yasanmistir. Unlii mutasavvif Hallac’n idam edilmesi bu
donemin en 6nemli olaylarmdandir. S6z konusu edilen
donemde, o6zellikle Gazali’nin g¢abasinda oldugu gibi,
tasavvufi ogretilerle ortodoks Islami naslar arasinda
bir uzlagtirma faaliyeti gorilir (Arberry, 2000: xiv).
Bu uzlastirma faaliyeti sonucunda tasavvuf merkeze
yaklasmis olur. Bu yakimlagsma tasavvufi karakterdeki
cesiti  tarikat  orgiitlenmelerinin -~ kovusturmaya
ugramaksizin hayatiyetlerini ve Islam’la yeni tanisan
topraklardaki faaliyetlerini siirdiirebilmelerine imkéan
saglanustir. Tekke, zaviye, hankah, asevi gibi sosyal
tesisler kurup yasatan tarikatlar, duygu merkezli
ve hosgorilii yaklasimlan ile gayrimiislim tebaaya
da hitap eden bir nitelik kazanmiglardir. Bu nitelik,
Islam’m yayilmasinda -birgok eserde ele alindig1 gibi-
¢cok onemli bir rol oynanustir. Orta Asya, Kafkaslar,
Anadolu ve Balkanlarda gayrimiislim topluluklarin
Islamlasmasimnda, 6zellikle ug boylarmnda yer alan tekke
ve zaviyeleri senlendiren derviglerin gok biiyiik bir rolii
vardir. Bunun gibi Islam’in Hint alt kitasmda ve Sahra
alt1 Afrika’sindaki gelisiminin altinda da tasavvufun aym
bagdastirma niteligi ve tasavvufi orgiitlenmeler olarak
tarikatlar ve bu tarikatlarin dervigleri ¢ok énemli bir
rol oynamiglardir. Tasavvuf, birgok tasavvufi tarikat ve
ogreti ile Islam cografyasmm tamaminda egitim, giizel
sanatlar, edebiyat, miizik, tip vb. kamusal ve sanatsal
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ihtiyaglar kargilayan temel kurumlari olugturmustur. Bu
gibi etkilerle genellikle akraba gruplari, kéy ve mahalle
baglart veya lonca gibi karmasik dayanisma tirleriyle
birlesen inang, kurum ve organizasyon bigimleriyle
tasavvufi ethos, popiiler yasamin tim dokusuna
sizmugtir (Gaffney, 1992: 43). Ara formlar olarak cle
alinabilecek olan tarikatlar, her ne kadar tekke Islami
olarak anilabilecek ezoterik ve segkinci bir mahiyeti
haiz olsa da, Islami bir kozmoloji ve angeloloji literatiirii
geligtirerek hem kentsel hem de kirsal alanlarda ortak
bir dinsel (ama aymi zamanda da biyisel) bir duyus
yaratmay1 basarmistir. Tasavvufi tarikatlar Islami naslan
cesitli hikaye, rivayet, keramet, menkibe vb. karizmatik
dgelerle tevil ederck halk icin daha somut bir mahiyete
doniistirmiislerdir. Bu sayede tasavvufi ethos, biiyik-
kiigiik gelenck arasindaki bagm o6nemli bir tastyicisi
haline gelmis ve Tirk-Islam kavrayisina damgasini
vurmustur. Tasavvuf, velayet ve baraka (bereket)
kavramlar1 baglaminda, karizma merkezli bir 6rgiitlenme
ile sevh, murabit, seyyid gibi figiirler ve tekke, zavive,
tirbe, hankah, yatir vb. mekanlar aracilig: ile ¢ocuk,
es, zenginlik, sifa gibi pratik ve diinyevi taleplerin
daha yogun bigimde gindemde oldugu bir tir dinsel
soyleme kaynaklik eder hale gelmistir. Halk tasavvufu,
[slam’a yabanc1 baz1 kavram, diisiince ve unsurlar1 almis
olmakla beraber, yabanci bir olgu olarak adlandirilamaz
zira, Kur’an, hadis, sahabenin hatirati ve zamanin
geleneksel inanglardan olusan Islami kaynaklarda yer
alan kozmoloji ve angelolojiyi ¢esitli baska manis ve
kaynaklarla birlestirmistir. Bu sayede yabanci unsurlar
Islamilestirilmig ve halkin giindelik yasamimnda 6nemli
bir role sahip olmusgtur. Transandantal oldugu kadar
pratik ve acil ihtiyaglara yonelik cevaplar da sunan halk
tasavvufu, sosyal bilimsel manada biiyiisel nitelikler de
ihtiva etmektedir.

Modemist laik ve radikal dinsel egilimlerin tasavvufa
yonelik elestirilerinin  altinda genellikle tasavvufun
burada s6z konusu edilen “biiyiisel” yan1 yatmaktadir.
Ancak sosyal bilimsel manada biiyiisel olan ile Islami
manada biiyiisel olan arasindaki iligki ya da farkliliklara
deginilmesi de gereklilik arz etmektedir. Zira, Islam
ogretisinde biiyii kavrammin karsiligr “sihr”dir ve bu,
biyiiniin sosyal bilimsel anlaminin sadece bir kismina
kargilik gelir. Muhtemel terminoloji hatalarma mahal
vermemek i¢in iki kullamim arasindaki simirlarin ve
iligkinin netlestirilmesi uygun olacaktir,

Sosyal bilimsel manada biiyii ya da biiyiisellik, Islam’m
biiyii olarak adlandirdigi inamig ve fiillerle tam olarak
ortiissmez. Dahadogrubirifadeyle, Islam’dasosyalbilimsel
manada biiyii kavramina kargilik gelen birkag kavram
vardir. Bu kavramlardan soézlitk anlami bakimmdan biiyii
kavramina karsilik gelen “sihr” yaninda “dua”, “vefk™,
“havas™ vb. bagka kavramlar da kavramin sosyal bilimsel
anlammda biyii ile iligkilidir. Ancak dinen yasaklanan
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“sthr” kavraminm sézlitk anlami biiyii ile ¢akistigr igin
Islam’da bityii (yani sihr) yasaklanmistir ifadesi eksik
kalmakta ve yaniltic1 hale gelmektedir. Islam’da “sihr”
men edilmistir ancak, sosyal bilimsel anlamda biiyiiye
karsilik gelen diger kavramlarla iligkili davranis, 6greti
ve bilgiler yasaklanmamis, aksine zaman zaman tesvik
bile edilmistir. Bunun en énemli delillerinden biri, her ne
kadar modern dénemde bilimsel veya rasyonel diisiiniigiin
etkisiyle dinin bu yoénii hakkinda yeni bir takim tevil
yontemleri onerilmisse de, cinler, iblis, seytanlar ve
diger ruhani varliklarla ilgili kozmolojik kavrayislardir.
Islam’da bu tiir varliklarm katkis1 ve etkisi ile herhangi
bir yonde degisiklik meydana getirmek anlaminda sihr
men edilmigtir ancak, gereck Kur’an gerek Hadis ve
gerckse de iligkili literatiirde bunlar varliklarindan siiphe
duyulmamasi gereken varliklardir.

Bununla birlikte Islam’da “sihr” kavramina karsilik
gelen farkli anlamlar vardir. Bunlarin ilki, kisiye
gbzden gelen ve ruhu iizerinde etkide bulunan ve
olmadigr halde varmis gibi olduguna inandiran
seylerdir. (al-ukhdha, efsun, rukya, niranc). Ikincisi,
biiyii gibi insanlar iizerinde etki yapan ama aslinda
biyiisel olmayan seyler i¢in kullanilir (ma’khadh).
Sonug olarak sihr, 6zsel olarak geylerin ve eylemlerin
gercekligini tahrif etmeye dayanir. Bu anlamda sihr,
yanlis olan (ufk), hilekarlik (khida) ve astroloji (ilm
al nucum) ile es anlamlidir. Ugiincii ve son olarak sihr,
sevtan araciligi ile veya onun yardimiyla (istinzal)
yapilan fiillere karsilik gelecek bigimde kara biiyi
olarak bilinir... (Fahd, 1997: 567). Hac1 Halife ve gore
ise sihr, bu anlamlar1 asan cesitlilikte bircok eylem
ve durumu kapsar. Bunlar, dogal bilimler, kehanet
(kihane), dogal biyii (niranc), organik maddelerin
dzellikleri (havas), esma-iil hiisna, sayilar (cefr, huruf),
bazi dua (istinzal), sempatetik biiyii (rukya), seytani
ruhguluk, ruh ¢agirma, efsun, bedeni olan canlilarin
ruhlarint ¢agirma, gezegen ruhlarini ¢agirma (davet
el kavakib el-sayyara), tilsimlar (muska, tilsim, iksir),
aninda gézden yitme (khafa), hile ve sahtekarlik (el-
hiyal assasaniyya), sahtckarliklar1 acgiga cikarmak
(kasf al-dakk), efsun soylemek (taalluk al-kalb) ve
tibbi bitkilerin 6zelliklerine miiracaat etmekten (al-
istiana bi-khavass al-adviya) ibarettir. (Fahd, 1997:
568).

I[slam’a ya da daha dogru bir ifadeyle Kur’an’a gore
sihr, aslinda koékenden seytanidir. Bakara Suresi
102. ayette sihrin Harut ve Marut isimli iki dismiis
melek tarafindan insanlara 6gretilen bir bilgi oldugu
vurgulanir, Burada insanlarin kadin ve erkegi
ayirmay1l ondan ogrendikleri ancak, Tanrmnin izni
olmadan kimseye zarar verilemeyecegi de vurgulanir.
Bu surede ayrica bu sanati tercih edenlerin ruhlarimi
satmis olacaklar1 da ifade edilir.

Sihr, Kuranda 23 kez geger ama hukuken yargilanmaz.
Hadiste ise 29 kez gecer ve sahir’in (sihr yapan)
cezalandirilmas: hatta kafasinin  kiligla kesilmesi
cezasmdan bahsedilir (el-Tirmizi, Hudud, 27). Oliim
cezas1 gerektiren yedi biiyiik giinah arasinda «Allahya
sirk kosmak ve sihir» vardir (Miislim, Iman, 144; el-
Buhari, Vaisiyye, 23, Tibb, 48, Hudud, 44). (Fahd,
1997: 569).

Kur’an’m sihre bakisint belirleyen angeloloji ve
demonolojisidir. Melekler, insanlari Tanriya ulagtirmak
gorevini  yiklenmis olanlar ve Adem‘e boyun
egmeyi reddeden Iblisi takip eden isyankar melekler
biciminde ikiye ayrilir. Bunlar insanlara rakiptir ve
onlart Allah’tan uzaklagtirmaya caligirlar. Bunu da
bastan ¢ikarma (sihr) yoluyla yaparlar. Bu bastan
cikarmanin prosediirleri biiyviisel pratikleri olusturur.
Sihr’in terminolojik nitelikleri disinda, Islam hukuku
acisindan ise durum biraz farklidir. Fukahaya gore
ancak dogal ya da beyaz biiyii olarak adlandirilan
sihr etkinligine cevaz verilir. Bunlar havas, niranc,
simya gibi, ¢esitli elementleri, maddeleri kullanarak
yaratilan degisiklikleri kapsar. Bunlar, ayn1 zamanda
dinle dogrudan ilgili olmayan, psisik fenomenlerdir.
Muska ve efsunlar buna 6rnek teskil eder (Fahd, 1997:
569).

Islam’m sihr kavramma karsilik gelen biiyiiciiliik
aslinda 1y1 ya da koétii bir amag gozeterek doganin
giiclerini kontrol etme denemesidir. Bu anlamda, Tanr1
vergisi olarak bazilarinin gosterdikleri mucizeler
hari¢, yasaklanmistir. Ancak buna ragmen Islam
toplumlarinda siklikla gézlenir. (Kruk, 2005: 47).

Giinimiizde o6zellikle paranormal inanglardaki
vaygimlasmaya paralel olarak sihr gibi gelencksel
inanclarda da bir canlanma séz konusudur. Cinler,
ruhlar, seytanlar ve melekler gibi varliklarin yeniden
popiiler olmaya basladigi giinimiizde gelencksel
Islami inanclar da tekrar hatirlanmakta ve yeniden
ragbet gormektedir. Islam diinyasinda yayimlanan
biiyii, sihr, okiltle ilgili yaymlarin biyiik bolimiinin
biiyii ve sihir hakkinda din adamlarinin yazdiklarindan
olustugunu séylemek mimkiindiir. Bu eserlerde zararl
biiyiisel uygulamalardan ¢ok dua nev’inden bilgiler
yer almaktadir. Bu kapsamda, Kur’an’daki surelerin
cesith sifali nitelikleri, tuz, bazen giil esansi, yaglar
vb. gibi ¢esitli maddelerin etkileri ve biyiileri etkisiz
kilmasima dair bilgilerin hakim oldugu goériilir (Kruk,
2005: 50-51).

[slam toplumlarinda giindelik yasamda biiyii, 6ylesine
yvaygin ve yiuzyillarin bakiyesi olarak dinsel unsurlar ve
uygulamalarla éylesine i¢ ige gegmistir, bu yayginlik
izin verilenle yasaklanan arasindaki siniri dylesine
belirsizlestirmistir ki, yapan da miisteri de ortodoksinin
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sinirlart diginda oldugunu disiinmez. (Kruk, 2005:
48). Islami anlamda biiyii (sihr), dinin reddettigi,
men ettigi bir tutum ve davranig olmakla birlikte,
modern bilimsel yaklagimla iligkilendirildiginde
insan yvasaminda ongoriilemeyen hususlarda Tanrinin
inayeti ile degisiklik meydana getirmeyi saglayan
davranis, ibadet ve uygulamalar biiyiiselligi besleyen
unsurlar olarak anilabilir. Bu anlamda dua, havas gibi
kavramlar her zaman sihr kavramina dahil edilmese
de, biyi kavramuiyla iligkilendirilebilir. Kelime anlami
ile dua, psisik etkileri g6z oniinde tutulmadiginda
yvaratmast umulan etkiler baglaminda biiyiisel
bir nitelige sahiptir. Ornegin Ibni Sina’nin duayi
kozmogonik bazi niteliklerle, dua ile ifade edilenlerin
bazi goksel mekanizmalari harekete gecirerek bazi
seylerin degigmesini sagladigi seklinde agiklamaya
calismasinda ya da Mutezilenin dua anlaminda talep
yva da yakarisin gecerligini reddetmesinde goriildigii
gibi (Onlara gore bu kutsal agkinliga aykiridir. Kendi
yvapip ettiklerinin yaraticist olan kisi i¢cin Tanriya
yakarmak gereksizdir. Allah’m talebi ise sadece
kendisinin yiiceltilmesi i¢indir) dua, Tanriya yakarma,
ondan talepte bulunma disinda biiyiisel bir mantiga
kap1 aralamaktadir. (Gardet, 1991: 618). Havas adini
tastyan ¢esitli kaynaklara bakildiginda da goriilecek
olan, g¢esitli elementlerin, bitkisel ve hayvansal
maddelerin, ¢ogunlukla bilimsel mantik digt iligkiler
iginde bir araya getirildiginde saglik, mutluluk,
esenlik gibi sonuglar yaratacagina dair derin inangtur.
Giiniimiiz popiiler medyasinda c¢esitli tas, cevher
veya clementin insan viicudu iizerinde yaratacagt
umulan olumlu tesir, gesitli mucizevi oldugu iddia
edilen bitkiler yva da bitkisel karisgimlar, vb. gibi
uygulamalara siklikla rastlamak miimkiindir. Bununla
iligkili olarak yine gegmiste oldugu kadar giiniimiizde
de epeyce yaygin olan sifa kaynagi dualarin derlendigi
eserler dikkat ¢ekicidir (Dualar, Biyiiler ve Coziimleri
“Define ve Korunma”, Tam Sirli Dualar, Tam Sirli ve
Sifali Dualar, Biyiik Zirhli ve Sirli Dualar, Fazilethi
ve Sifali Dualar, Cin, Seytan ve Nazardan Korunma,
Dualar, Tilsimlar, Biiyiiler ve Céziimleri, Kitab-1 Sihr-1
Batil, Ilm-i Cifir vb.). Dua kitaplarmm bu anlamda
sadece psisik etkileri baglaminda kullanilmadigi, daha
dogru bir ifadeyle dua kitaplarinin maddi esenlik i¢in
de birer kaynak olarak kullanildigi ve dua ile maddi
tesir gostermesi umulan bazi uygulamalart ayni
baglamda ele almanin miimkiin oldugu ifade edilebilir.
Bu da gostermektedir ki, Islam toplumlarinda
ozellikle halk inanglarinda ve sifaciliginda kadim
nitelikler olarak ele almabilecek olan bazi uygulama
ve inanglarm genis bir kullanim alani bulunmaktadir.
Cesitli dinsel ifade bigimleri, efsunlar, muskalar
yvoluyla cesitli hastaliklarin tedavi edilebilecegine
yonelik giiclii inang, sekiiler ve hatta tibb1 profesyonel
meslek olarak icra edenler tarafindan bile zaman
zaman paylasilmaktadir ve énerilebilmektedir. Nazar
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kavrami1 da bu baglamda toplumun neredeyse her
kesiminde yaygin ve paylasilan bir inanca karsilik
gelmektedir ve bu konuda ¢esitli popiiler dini eserde
bir¢ok dua bigiminden ve bunlarin g¢esitli tyilestirici
va da koruyucu etkisinden bahsedilmektedir.

Islam tarihinde bu tiirden inang ve uygulamalara dair
ilk yazili kayda MS. 900 yilinda Cabir Ibn Hayyan’m
cocuk dogumunu kolaylagtirmak i¢in hazirladigi
¢ swrali vefkte rastlanir (Sekil 1) (Cammann,
1969: 189). Vefkler ortagcaglar boyunca ¢esitli
bicimlerde kullanilmiglardir. Onlardaki matematiksel
mitkemmellik, mistik ¢agrigimlarla bir arada, bir tiir
biiyiisel kaynak olarak kullanilmalarini saglamistir.
Cesith okiilt kaynakta bircok vefk érnegine rastlamak
mimkiindiir. (Sekil 2, 3, 4).

Islam diinyasinda Arap harflerinin sayisal karsiliklari
ile ilgili epey zengin bir literatiir vardir. Ebced olarak
da bilinen bu nitelik, harfler ve bunlarin sayisal
karsiliklarinin evrendeki gizli hakikatlere isaret ettigi

4 9 7
3 5 £
8 1 6

Sekil 1 - Cabir Ibn Hayyan’m ti¢ strali vefki / Cabir Ibn Hayyan's
magic square of three.
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Sekil 2 - Thvan-1 Safa’nm Resail’inden 3, 4 ve 5°li vefk érnekleri
(Cammann, 1969: 191) / Islamic magic squares of three, four, and
five. From the Rasa il of the lkhwan as-Safa. (Cammann, 1969: 191)
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Sekil 3 - Thvan-1 Safa’nm Resail’inden 6 ve 7’li vefk ¢émekleri
(Cammann, 1969: 192) / Islamic magic squares of six and seven.
From the Rasa’il of the Ikhwan as-Safa. (Cammann, 1969: 192)
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Sekil 4 - Semsii’l-Maarif"ten”dal” harfleriyle ¢evrelenmis bir 4°li
vetk oregi. (El-Buni, 1979: 19) / An Islamic magic square of four
encircled with Arabic “dal” letters from Shamsu l-Maarif. (Al-
Buni, 1979: 19)

Sekil 5 - Kenzii'l-Havas tan “el-kuddus” kelimesinin ebcede gore
hazirlanmig vefki ( El Huseyni-Varli, 1990: 57) / A magic square
from Kenzu'l-Havass formed according to abjad. (Al-Huseyni-
Varli, 1990: 57)

inancina dayanir ve tamamen biytsel bir mahiyet arz
eder. Cesitli hastaliklardan korunmak, tedavi olmak
ya da talith i¢in tesirli olduguna inanilan isimlerin
sayisal karsiliklarinin ve bunlardan olusan tilsimlarin
kiyafetlere, ¢esitli muskalara, kap kacaga ya da
kagitlara yazilarak kullanildigr goriilmektedir. (Sekil
5,6,7,8).

Bu tiir inanis ve uygulamalari giniimiize kadar gelen
cesitli biiyll uygulamalarinda ve gegmisten tevaris
eden ¢esitli eserlerde ve tirtinlerde gdérmek mumkiindiir.
Omegin Osmanli sultan ve sehzadelerine ait tilsimli
gomlekler, vefkler ve bunlarla yapilan tilsimlarin
gecmiste ne kadar onemli addedildiklerini go6zler
onine sermektedir (Sekil 9, 10). S6z konusu inang
ve uygulamalar, yildizname, falname (Gur, 2012),
Kur’an fali (Sanli, 2003), melheme (Alkan, 2012)
gibi eser tiirlerinde, muneccimlik gibi mesleklerde,
tilsimli mithar, gomlek, muska vb. maddi kiltar
urtnlerinde kendini gosteren bir inang sistemi niteligi
arz etmektedir.

Sekil 6 - Tel Abu Sarifa’da bulunmus, ortasinda bityiicii resmedilmis
olan tilsimli bir kap. (Morony’den aktaran Al-Khamis, 1990: 113)
! Bowl from Tell Abu Sarifa with a figure of a sorcerer in the center:
(Quoted from Morony by Al-Khamis, 1990: 113)

Sekil 7 - Bagdat ‘i tilsimli kapist -Ay ve Giines tutulmalarindan
sorumlu tutulan iki ejderin dillerini baglayan kisi- (1221)
(Sarre’dan aktaran Al-Khamis, 1990: 113) / The Talisman Gate
in Baghdad. A sorcerer grabbing the tongues of two dragons
symbolizing solar and lunar eclipses (1221). (Quoted from Sarre
by Al-Khamis, 1990: 113)

Sekil 8 - Allah’in isimlerini ve Peygamberin sifatlarini igeren kolye
ucu — muska (Blair, 2001: 87) / A4 talisman pendant consisting of
the beautiful names of Allah and the Prophet Muhammad (Blair,
2001: 87)
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Sekil 9 - Cem Sultan’a ait gesitli vetkler igeren tilsimli gomlek.
(Topkapr Sarayr Miizesi, Istanbul, 13/1404) (Roxburgh, 2005:
257) | Djem Sultan’s talisman shirt (Topkapt Palace Museum,
Istanbul, 13/1404) (Roxburgh, 2005: 257)
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Sekil 10 - Cem Sultan’a ait tilstmli gomlekten ayrintt -vefk-.
(Topkapr Sarayr Miizesi, Istanbul, 13/1404) (Roxburgh, 2005:
257) 1 Detail from Djem Sultan’s talisman shirt (Topkapt Palace
Museum, Istanbul, 13/1404) (Roxburgh, 2005: 257)

Bu inang sisteminin temelini de Islam kozmolojisi olarak
adlandirmak miimkiindiir. Bu kozmolojik sistemin
temelini olugturan da birbirine doéniisebilen, birbiri ile yer
degistirebilen gesitli farkli nitelik ve olgulardir. Ornegin
Arap harfleri ve bunlarin numerik karsiliklari olan sayisal
degerler, ayn1 zamanda goksel cisimlerin hareketleriyle
ilgili kabul edilirdi. Daha dogru bir ifadeyle, Kur’an’in
yazildigt dilin harfleri kitleler i¢in kutsiyet tagidigt kadar
ezoterik ve okiilt kaynaklarda mucizevi giigleri harckete
geciren kozmik diizenin unsurlar olarak da ele almirlar.
Evrendeki nizamin bir géstergesi olarak harfler, bunlarin
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numerik karsiliklar: ve goksel varliklarin (6zellikle ayin
seyahat ettig1 burclar, duraklar) harcketleri ayni hakikatin
goriiniimleri olarak diiinilirdii. Bu baglamda, en
onemli referans eser olarak kabul edilen El-Biini’nin
Semsii’l-Maarif"inde séz konusu iligkiler detaylt bir
bicimde islenmis ve harflerin numerik karsiliklan, sirlart,
hangi melekleri nasil isaret ettigi, hangi ay duraklarmma
karsilik geldikleri, ne tiir vefkler, tilsimlar hazirlamaya
yaradiklarma etraflica deginilmistir. Bu anlamda harfler
sadece seslerin simgeleri olarak ele almmazlar ve
cesithi sirlart agik eden birer kaynak niteligindedirler.
Harflerin sirlari, ayn1 zamanda evrendeki dort temel
unsurla (anasir-1 erbaa) ve bu unsurlarmn kargilik geldigi
fizyolojik-bedensel niteliklerle de siki bir iligki igindedir.
Bu anlamda harflerde, sayilarda, goksel alemde,
clementlerde, ruh ve bedende ayni anda birbirine bagl,
birbirine tahvil edilebilir olan, bilimsel olmayan ancak
dinsel de oldugu séylenemeyecek olan ve kaynaklarina
erisimi bakimindan ezoterik, dolayisiyla siradan halka
kapali bir bilgi diizeyinden, sistemden bahsetmek
miimkiindir. Ortagaglar boyunca bu bilgi sistematigi
gerek Islam felsefesi gerck tip, gerekse de gesitli bitkilerin
veva clementlerin sifa etkilerinin konu edildigi havas,
simya gibi ¢esithi etkinliklerde islenmis ve kullanilmistir.
(Ruska, 1986; Sesiano, 2002).

Giintiimiizde biiyiisel bir mantigin sonucu olarak goriilen
bu bilgiler, yar1 bilimsel bir nitelik de tagimaktadir.
Zira her ne kadar ruhani varliklar ve aslinda birbin ile
ilgisiz siiregleri bir iligkisellik icinde birbirine baglasa
da astronomi, kimya ve tibbm o dénem i¢in en gegerli
bigimini teskil etmektedir. Bu etkinliklert bilimden
ayrran ise burada anilan siiregler ve bilgi kumelen
arasinda tesis edilen iligkinin yanliglanabilir ve revize
edilebilir olmamasidir. Burada anilan iligkiyi tesis eden,
daha dogrusu boylesi bir iliskinin temeli, dogaiistii
niteliklerdir.

Havas bashgiyla ifade edilen ve cesitli eclement ve
organik maddelerde gizli sifa sirlarmi ifade eden bilgi
tiiri, giiniimiizde de ilgi ¢ekmektedir. Bu tiir yaymlar bir
yvandan kutsal olanla, diger yandan da pratik sorunlarla
iligki kurmakta ve tedavi igin hala kullanilmaktadir.
Bilinemez olanla bu tiirden iligki bigimlerinin temelde
ortak bir yapiya dayandigim ifade etmek miimkiindiir.
Her ne kadar havas, fal, biiyii vb. kavramlar arasinda
cesitli farkliliklar bulunsa da, kutsal olanla maddi bir
dolayum imkan1 yaratmak bakimindan tiim bu kavramlar
ortak bir dogaiistii dusinisinde temellenirler. Bu
yiizden de birbirine tahvil edilebilir nitelik tasirlar.
Bu nokta-1 nazardan gok cisimleri, harfler, bitkiler,
viicut sivilari, renkler, elementler, organik maddeler
gibi birbirinden nitelik yoéniinden ¢ok farkli ve hatta
aralarmda herhangi bir rasyonel iligki tesisi mimkiin
gorillmeyen olgularin birbirlerivle iligkili hale gelmesi
gayet normal addedilmektedir. Islam tarihi boyunca
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bu meyanda ele almabilecek cesitli eser tiirleri ortaya
cikmigtir. Yukarida da ifade edildigi gibi, gesitli bitki
ve elementlerin mucizevi-iyilestirici etkisini konu alan
havas kitaplar1, falnameler bu ciimleden 6rnek verilebilir.
Bu tiirlii karmasik iligkileri anlagilabilir kilmaya yoénelik
cesitli eserler arasimnda giinimiizde yaygin bir ilgiye
konu olusturan bir 6rnek Kuzey Afrikali El-Bani nin s6z
konusu bilgileri bir meslek olarak icra edenlerin 6nemli
bagvuru kaynaklarindan biri olan Semsii’l-Maarif adli
eseridir. Bu eser, eski ve kadim mitolojik kaynaklari,
biiyii ve okiilt inang ve uygulamalarini biinyesinde
mezceder. Hicri VII. yiizyilda vazildig: distiniilen eser,
dort ana ve kirk alt boliimden olugur ve giiniimiize ulasan
dort nishasimndan birt Manisa 1l halk kitiiphanesinde,
digerleri ise Paris, Leiden ve Berlin’dedir. S6z konusu
eser, vedi okiilt ilmi (harfler ilmi; sayilar ilmi; cefr ve
vefkler ilmi; zayirge ilmi; anasir-1 erbaa ilmi; yildizlar,
felekler ve menziller ilmi; isimler, rukyeler, tilsimat ve
dualar ilmi; simya ilmi) ihtiva eder (Ceyhan, 2010: 532).
Eser, sayilarin, harflerin, sekillerin, Kur’an ayetlerinin,
Allah’mn isimlerinin biiyiisel kullanimint (muska ve
efsun yazmak) igerir. Tipki diger biiyiisel etkinliklerde
oldugu gibi bu uygulamalar, akil ya da duyular
yoluyla elde edilemeyecek olan “dogaiistii” giiclerin
etkisini kullanarak arzu ve istekleri gergeklestirmeye,
zorluklardan korunmaya hizmet eder. El-Bani, eserin
sonunda, harflerin gizeminin (el huruf) akil-mantikla
ispat edilemeyecegini ancak, Tanrisal hikmetten neset
eden i¢gorii ile elde edilebilecegini ifade eder (Dietrich,
2004: 156).

Bu anlamda kitap, Islam topraklarinda Islam 6ncesi
dénemin hermetik ve okiilt kaynaklart ve bilgilerini
igerir.  Kitabin  vazari olan el-Biini, déneminde
okiilt ilimlerle ilgili olarak birgok farkli kaynaktan
yararlanmigtir. Islam Ansiklopedisi'nde bu kaynaklar
Devsem Ibn Sase, Pisagor, Eflatun, Menelaus, Cabir b.
Hayyan, Ebta Bekir er-Razi, Ares, Hipokrat, Hermes,
Caliniis, Arsfis, Rolika, Luka, Miskin, Ibnii’l-Muhtar,
Maria, Hélid b. Yezid bigiminde siralanir. Eser aslinda
bir tiir kolaj niteligi arz eder. Ornegin Ruska, Semsii’l-
Maarif teki kimya ile ilgili bilgilerin Ebu Bekir Razi nin
Kitabii’l Esrar’mdan aktarilmis oldugunu ifade eder.
S6z konusu eserin, yazarinin Cezayirli olugu hasebiyle
Ispanya Yahudi Kabalaciigmmdan da etkilendigi 6ne
siriilmekle birlikte, muskacilik konusunda Keldani
kiiltiirinden, hizmet melekleri, cin ve ifrit isimleri
zikretmesi hasebiyle Ibrani ve Siiryani kiiltiirlerinden
etkilendigi; Ismaililer vasitastyla yayilan cefr ilminin de
bir devami olarak nitelenebileceginden bahsedilebilir.
Sonugta genel olarak Semsii’l-Maarif, hermetik literatiir
igerisinde ve kadim okiiltist gelenegin Islami dénemde
de bir devami olarak cle alinabilir (Ruska, 2010: 532).
Bu nitelikleriyle bivii ile iliskilendirilen kitap, Kur’ani
unsurlara dayandig1 cihetle; ve Allah’in isimlerini
aciklamay1 amacladigi i¢in tasavvufi mahiyette bir esma-1

hiisna serhi; harfler, isimler, ayetler, dualar, tilsimlar ve
vefklerle dlemde tasarrufta bulunmak i¢in bazi riyazet
ve halvet uygulamalarimi igerdigi i¢in de tasavvufi adap
kitab1 olarak ele alinabilir (Ceyhan, 2010: 532). Ancak
el-Bini’nin eseri, yazim nitelikleri ve dilinin Arapga
olmasi bakimmdan elit bir nitelik arz eder ve bu tiir inang
ve uygulamalarin halk katindaki gériiniimii ve yayginligt
ile ilgili herhangi bir fikir vermez.

Elyazma Bir Dua Kitabi

Islam ortacaginda yazili eserlerin smirh sayida ve segkin
zamreler i¢in tiretildigi bilgisinden hareketle, s6z konusu
eserden bu tir mmams ve uygulamalarin déneminde
ve daha sonraki dénemlerde kitlede ne kadar yaygin
olduguna dair bir ¢ikarim yapmak mimkiin degildir.
[slam dinyasinda, 6rnegin yildiz fali ve miineccimlik
gibi beyaz biiyii ya da daha dogru bir ifadeyle Islam’n
onay verdigi tiirden biiyiisel inang ve uygulamalarin
yonetici siuflar arasindaki vayginligma iligkin 6nemli
derecede kaynak s6z konusuyken (falname, yildiz fali,
melheme ve Kur’an fallari gibi), halkta ne kadar yaygin
olduguna dair bilgi kisithidir. Hatta bu konudaki bilgiler ya
retrospektif olarak giiniimiiz kosullarindan ya da sosyal
antropolojik genellemelerden kaynaklanan spekiilatif bir
mahiyet arz eder. Biiyiisel bilginin yapist geregi ezoterik
ve dolayisiyla seckin oldugunu ifade etmek ve dinsel
olanla biyiisel olan1 dikotomik bir baglamda birbirinden
tamamen ayr iki olgu olarak ele almak, bu meyanda
biiyiisel nitelik arz eden bu tiir inanis ve uygulamalarin
halk katindaki goriiniimlerini bir anomali olarak gérmek,
onu konu digina itmek anlamina gelir. Halbuki bu iki
olgunun birbirini tamamlayan nitelikte oldugu kabul
edildiginde, ¢esitli gruplar araciligi ile dinsel bir diinya
goriisiiniin egemen oldugu baglamlarda da bu tiir inanis
ve uygulamalarin bir arada var olabilecegi ve buradan
hareketle de yiiksek smiflar digindaki halk kitlelerinin
bu tir inan¢ ve uygulamalarina yonelik kaynaklar
bulunabilecegini ifade etmek miimkindir. Bu tirden
man¢ ve uygulamalarm koyliligin hakim karakter
oldugu kitleler nezdindeki gériniim ve ifadelerine
iligkin yazili kaynaklar bulmak, nesilden nesle aktarilan
sozli kiiltiir egemen oldugu i¢in zordur. Bu kapsamda
yazart ve sahibi hakkinda herhangi tarihsel bir kayit
bulunmayan, dolayisiyla seckin ziimre i¢in iretilmedigi
ifade edilebilecek bir yazma eser drnek alinabilir.

Burada s6z konusu edilebilecek tiirden ¢rnek bir eser,
din ya da s6z konusu etkinliklerle herhangi profesyonel
bir bagi olmayan bir kisinin sahsi koleksiyonunda
bulunmaktadir. Bahsi gegen ve Islami terminolojide dua
kitab1 olarak ele almabilecek olan cep kitabi niteligindeki
eser, herhangi bir sanatsal deger tasimamaktadir. So6z
konusu yazmanm yapisal niteliklerine bakildiginda
7x9.5cm olgiisinde kahverengi deriden miklepli cilt
i¢inde bir el yazmasi oldugu goriilmektedir. Cildin dig
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kapaklart dilimli salbekli semseli, kosebentli ve zencirek
bordiirlidiir (Foto. 1-2). Késebentler bes vaprakli rozet
cicekler ile bezenmis, cildin i¢ kapaklar1 ise kirmizi,
sari, yesil, mavi, gri renkte tarakli cbrulu kéagitlarla
kaplanmistir. 137 yaprak olan eserin yazi alan1 5.3x8.3
cm’dir. Metin krem rengi filigranlt kagitlar iizerine bir
kism1 kirmizi1 cetveller iginde siyah nesih hatla Tiirkge ve
Arapca olarak yazilmistir. Her sayfada satir sayis1 6 ila
7 arasmda degisim gosteren eserde hat karakteri yer yer
farklilagir. Metinde “bab™ gibi basliklar, baz1 agiklayici
bilgiler, bazi dualardan bélimler, bazi tlsimlar ve
duraklar kirmizi miirekkeple yazilarak vurgulanmigtir.
Yapraklarin biyiik bir kisminda sararmalara ve onarim
izlerine rastlanmaktadir.
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Fotograf 2 - Cilt 2 / Colophon 2

Yazma tu¢ farkli el tarafindan kaleme almmis gibi
gorilnmektedir. Nitekim vr.1a’dan 41b°ye kadar olan ve
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sonuna — kitab1 yazma iginin 1234 (Miladi 1818-1819)
senesinde tamam oldugu notu digiilmiistiir. Vr.42ave 44a
arasinda yer alan bos sayfalardan sonra -ki varak 43a’da
sayfanin kogesinde bir ucu yirtildigi i¢in okunamayan bir
miihiir yer alir- vr.44b’den 132b’ye kadar devam eden
ikinci bolim yer alir ve bu bolimde de bir bagka el s6z
konusudur. Vr.132b’ve diisiilen kayda gore bu bolim
Hasan b. Hiiseyin tarafindan sene 221°de (Hicri 1221,
Miladi 1806-1807) yazdmustir. Vr.133a ve 137a arasida
devam eden dokuz sayfalik son boliim ise yine bir bagka
hattat tarafindan kaleme alinmistir. Eserin gecirmis
oldugu ¢esithi onarimlardan yola ¢ikarak bir dua kitab1
olarak uzunca bir siire boyuncakullanilmis oldugunu ifade
ctmek miimkiindiir. Eserde kullanilan Tiirkge ifadelerde
dénemin segkin eserlerinde rastlanan Arapca ve Farsca
sozcik ve tamlamalarm bulunmamasi, yiiksek sanatli
eserlerdekinin tersine yazim kurallarma uygun olmayan
Tiirkge ifadeler, yazmanin halkin giindelik yasaminda
hakim olan dile daha yakin oldugunu diisiindirmektedir.
Hatta eserdeki Tiirk¢enin giiniimiizde de kullanilan halk
agzma yakinligi bu disiinceyi destekleyen bir nitelik
olugturmaktadir. Eser igeriginin (ki daha sonra etraflica
cle alinacaktir) tarimsal verimlilik ile ilintili uygulamalar
bakimmdan zengin olmasi koylilikle iligkili oldugunu
diisiindiirmektedir.

Burada, halk inanglart ve uygulamalarna agilan bir
tarihsel kayit olarak s6z konusu yazmanm bir bolimunii
olusturan ve biiyiisel bilgi ile iligkilendirilebilecek ifadeler
ve tilsimlar iizerine odaklanilacaktir. Bu kapsamda, hem
yvazma eseri tanitmak hem de ¢ozimleyebilmek igin
icerik, birkag kriter temelinde tasnif edilecektir. Tasnifte
kullanmilacak kriterlerin ilkini sadece Kur’an’dan ayetler
ve Arapca dualar (1), digerini Kur’an ayetler1 ve Arapga
dualart maddi va da manevi gesitli taleplerle iligkili
olarak belirli bir yonde manipile eden ifadeler (2),
sonuncusunu da dua veya ayetlerden ziyade ¢esitli harf ve
rakamlarla hazirlanmig ve anlamlan agik olmayan tilsumlar
olusturmaktadir (3). Burada 6zellikle vurgulanacak olan
ikinci ve tigtincii kriterde tasnif edilen ifade, dua ve tilsimlar
olacaktir. Ikinci kriter baglammda yer alan ve yazmamn
onemli bir bolimini olugturan kesim de kendi i¢inde
¢ ayn kriter baglaminda tasnif edilmistir. Geniglikleri
temelinde siralamak gerekirse bunlarin ilkini tibbi talepler
(2a), ikincisini tarmmer uygulamalar (2b) ve sonuncusunu
da gesitli farkli tiirden taleplerin bir arada ele alindigi genel
(2¢) baghig: altinda toplamak miimkiindiir. Burada anilan
bolimlendirmelerin sayfa sayist baglammdaki viizdesel
dagilimlarina bakildiginda ilk grubun en biiyiik paya sahip
oldugunu dolayisiyla bu baglamda eserin bir dua kitabi
oldugu ifadesinin teyit edildigini gérmek miimkiindiir.

137 yaprak, 273 sayfadan olusan yazmanm 96 sayfasi ilk
grup kapsaminda ele almabilecek gesitli Kur’an sure ve
ayetlerinden olugmaktadir. Ikinci grupta cle alman dua

ayni kiginin elinden ¢iktigi anlagilan birinci bolimiin  ve ifadeler eserin toplam 179 sayfasmi iggal etmektedir.
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Ancak daha 6nce de vurgulandigi gibi, bu kesimde
cesitli dua ve ozellikle yogunluklu olarak Kur’an sure
ve ayetlerinin ¢esitli amag ve taleplerle iligkili bigimde
ver aldigi gozlenmektedir. Bu grupta ele alman ogeler
nitelikleri bakimindan kendi icinde grupladiginda da
tipla ilgili ifade ve dualarm bu grubun %353 inii, tarimla
ilgili olanlarm %]16°sm1, genel amaglarla iligkili dualarin
yaklagik %27°sini olusturdugu goriilmektedir (Bunlarmn
disinda yaklasik %4 iine tekabiil eden ve toplam 5 sayfa
oldugu gorilen bir kisim ifadeler de tam anlamiyla
okunamamigtir). Buradan da anlasildigi gibi yazmanin
bu boliimiinde en biiyiik kesimi tibbi ihtivaglarla iligkili
dua ve ifadeler olusturmaktadir. Sirasiyla bu grupta yer
alan dualar ve ifadeleri ¢esitli tipik 6rmekleriyle sunmak,
calismanmn amacim gergeklestirebilmek igin 6nem arz
etmektedir. Bu kapsamda ilk grupta ele alman igerikler,
Kur’an’dan dogrudan herhangi bir baglam g6zetilmeksizin
aktarilan sure ve ayetlerden miitesekkildir. Buna gore,
yazmada yer alan sureler varak numaralari ile birlikte
asagida gosterilmistir:

Besmele ve Fatiha Suresi (varak no:la/ayet no:1), Fatiha
Suresi (vr.2b/a.1-7), Bakara Suresi (3a-3b/a.1-5), Yasin
Suresi (vr.3b-15a/a.1-83), Ihlas Suresi (vr.15a/1-4), Ayete’l-
kiirsi, Bakara (vr.25b-26b/a.255), Nebe® Suresi (vr.26b-
29b/a.1-40), Insirah Suresi (vr29b-30a/a.1-8), Tekasiir
Suresi  (vr.30a-30b/a.1-8), Ihlas Suresi(vr.30b/a.1-4),
Felak Suresi (vr.31a/a.1-5), Nas Suresi (vr.31a-31b/1-6),
Yasin Suresi (vr.44b-58a/a.1-83), Nebe™ Suresi (vr.58a-
61a/a.1-40), Miilk Suresi (vr. 61a-66a/a.1-30), Hakka Suresi
(vr.67a-70b/a.1-32), Nasr Suresi (vr.70b-71a/a.1-3), Tebbet
Suresi (vr.71a-71b/a.1-5), ihlas Suresi (vr.71b/a.1-4), Nas
Suresi (vr.72a/a.1-6), Felak Suresi (vr.72a-72b/a.1-5),
Bakara Suresi (Ayete’l-kiirsi) (vr.72b-73b/a.255), Bakara
Suresi (dmene’r-rasalii) (vr.73b-74b/a.285-286).

Ikinci grupta yer alan ifadelerde dikkat geken temel nitelik
ise, Islami naslarin temelini teskil eden gesitli Kur’an
surelerinin pratik amaglarla iligkilendirilmesidir. Bagka bir
ifadeyle, cesith yazarlarca genellikle viiksek va da resmi
din, biiyiik gelenck vb. kavramlarla ifade edilen dinsellik
tirtiniin temeli olarak cle alinan veya kitabi dinin unsurlar
olan Kur’an sure ve ayetlerinin pratik amaglarla iligki
icinde ele alimmalaridir. Kur’an sureleri ve gesitli dualarin
bu bolimdeki c¢esitli amaglarla iligkisi ise degisiklik
gostermektedir. Bazi boliimlerde murat edilen amacin hasil
olmasmi saglamak igin ¢esitli Arapca dualar (yakariglar)
ve yine gesitl giicliikleri agabilmek i¢in o giigliiklerle ilgili
sureler yer almaktadir. Yazmanin 21a-23b no’lu varaklari
arasindaki ifadeler ve sureler bu duruma iligkin tipik bir
ornek niteligindedir (Foto. 3-4):

(vr.21a) “Bab, kelamullah i¢inde yedi ayet vardir. Her kim
dua buyurur (?) kati hasta olsa tizerine yedi kez okuyalar,
iifiireler sifa bula ingaallahu Taala. Ve her kim (vr.21b) yel
zahmetine ugrasa ¢ giin yediser kere okuya iifiire. (alt1
cizili).

Fotograf 4 - Vr. 21b / Folio 21v
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Bismillahirrahmanirrahim, Katilihiim yiiazzibhumu’l-
lahi bi-eydikiim ve yuhzihim ve yensurkiim aleyhim ve
yesfi sudiira kavmin mii’'minin. (Tevbe 9/ 14).

Onlarla savasin; Allah sizin elinizle onlar1 cezalandirsin,
algaltsin ve onlara kars1 size yardim etsin, inanan kavmin
gogislerine sifa versin. (Tevbe 9/ 14).

Ikincisi:

(Vr.22a Foto. 5) Ya eyyiithe’nnésii kad céetkiim
mev 1zatiin min Rabbikiim ve sifaiin li-ma fi’s-sudir ve
hiiden ve rahmetiin li’l-mii’minin. (Yunus 10/ 57).

Ey inananlar, Rabbinizden size bir ogiit ve
gogiuislerdekilere bir sifa, inananlara hidayet ve rahmet
gelmigtir. (Yunus 10/ 57) .

Uc;i'mcﬁsﬁ:

Ve evha Rabbiike ila’n-nahli eni’t-tehizi mine’1-cibal
biiyGten ve biiyliten mine’s_seceri ve min ma ya’risan.
(Nahl 16/ 68).

Rabbin bal arisina séyle vahyetti: Daglardan, agaclardan
ve insanlarin yaptigi cardaklardan yuvalar edin. (Nahl
16/ 68).

Dordiinciisii: (vr.22b  Foto. 6).

Siimme kiili min killi’s-semerati fe’sliiki siibiile Rabbike
zillila, yehrucu min bitinihd sarabiin muhtelifiin
clvaniiht fihi sifaun li’n-nési, inne fi z&like le-ayeten li-
kavmin yetefekkertin. (Nahl 16/ 69).

Sonra biitiin meyvelerden ye; boyun egerck Rabbinin
yollarina gir. Onlarin karmlarindan insanlar igin sifa olan
degisik renklerde bal ¢ikar. Bunda diisiinen bir kavim
i¢in ayetler vardir. (Nahl 16/ 69).

Besincisi:

Ve niinezzilii mine (vr.22b Foto. 6).

‘l Kur’ani m4 hiive sifaiin ve rahmetiin li’l-mii’minin (Isrd
17/ 82) (vr.23a Foto. 7).

Biz Kur’an1 sifa ve rahmet olarak indiriyoruz. (Isra 17/ 82).

Altmerst:
Fe-1za mendtii fe-hiive yesfini (Suara 26/ 80).
Hasta oldugumda beni 1yilestiren O’dur. (Suara 26/ 80).

Yedincist:

...Kul hiive li’llezine dament hiiden ve sifa’. Ve'l-lezine
fi azanithim vakrun ve hiive aleyhim ama.

Ulaike yiinadine min mekanin baid. (Fussilet 41/ 44).
(vr.23b Foto. 8).

...De ki: 0O, mananlar i¢in bir yol gosterici ve sifadir.”
[nanmayanlarm kulaklarinda agirlik vardir ve o
(Kur’an) onlara kapalidir. Sanki onlara uzak bir yerden
sesleniliyormus gibi. (Fussilet 41/ 44).

Saglikla ilgili bir baska 6rnek de vr. 36b’de yer alan
ifadede ve 1lgili ayette bulunabilir.
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Héza dua,” hasta iizerine bunu okuya, eger sual edersen
(?7) hastay1 gorditkte bunu okuya:

Etzi bi’llah, Bismillahirrahmanirrahim, es’elii’l-
lahe’l-azim Rabbe’l-argi’l-azim en-yegfike anni ?
Allah’a siginirim, Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla. Ulu argin Rabbi yiice Allah’tan bana sifa
vermesini istiyorum (7).

Vr.33b-34a arasinda yer alan nazarla ilgili dua da bu
kapsamda degerlendirilebilir ( Foto. 9-10):

Héza dud’, bu dua nazar icin, eger hayvan ise ‘afi
héze’l-hayvan’ diye: (alt1 ¢izili).

Allahiimme ze’s-sultani’l-azim ve’l-menni’l-kadim
ve'l-vechi’l-kerim  ve’l-kelimati’t-tammati  ve’d-
deavati’l-mustecabati afi héze’r-racili min enfiisi’l-
cinni ve a’yini’l-ins.

Ey Allah’im, buyik gic¢c ve kadim ihsan sahibi,
comert zat, bitin kelimelerin ve kabul edilmig
dualarin (sultan1), bu adami cin nefislerinden ve insan
gozlerinden koru.

Bu orneklerde de gorildiugii gibi sifa bulmak ve
nazardan korunmak gibi amaglarla “Kur’an’in sifa
niteligi”, “hastaliklardan Allah’a siginmak™ ve “cin
ve insanlarin nazarindan korunmak™ gibi s6z konusu
amacla dogrudan ilgili olan Kur’an sure ve ayetlerinin

Fotograf 8 - Vr. 23b / Folio 23v Fotograf 9 - Vr. 33b / Folio 33v
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Fotograf 12 - Vr. 16b / Folio 16v

veya dualarin okunmast anlamina gelmektedir. Bu
anlamda amag ile Kur’an ayetleri veya dualar arasinda
bir anlamlilik iligkisi kurmak mimkiindiir. Béylesi bir
iligkinin kurulmasi dinsel mantik agisindan rasyoneldir.
Dolayistyla buradaki bu ifadelerin daha g¢ok dua
niteligi gosterdiklerini  ifade etmek mumkiindiir.
Yazmada yine Kur’an’dan ayetler ve cesitli dualar
kullanilarak hazirlanan ancak amagla kullanilan ayet
ve dualar arasinda anlam bakimindan miispet bir iligki
kurulamayan bi¢cimler de vardir. Bunlarda ise amagla
digerleri arasinda anlam bakimindan bir yakinlik tesis
edilememektedir.

Omegin Vr. 16a ve 16b’de yer alan ifade ve ayetler
arasinda bu tirden bir iligki (va da iliskisizlik) s6z
konusudur (Foto. 11-12):

(Vr.16a) Bab, canavar agzin baglamak icin ii¢ kere
okuya: (alt cizili).

ve md rameyte iz rameyte ve likinne’lldhe rama:

Ok attiginda sen atmadin, fakat Allah atty (Enfal 8/ 17).

(Vr.16b) Bab, siit kaymak ziyade olmast icin bunu
yazip yedireler:

Inne Rabbi le-gafiiru’r-rahim

Rabbim rahim ve affedendir (Hid 11/ 41).
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Fotograf 14 - Vr. 89a/ Folio 89r

Fotograf 15 - Vr. 89b / Folio 8%

Vr.88b’den baglayan ve vr.89b’de son bulan bir diger
ornek, siit verimini arttirmak igin yapilmasi gerekenleri
ifade etmektedir (Foto. 13, 14, 15):

“..Inne’Llahe la-yuslihu amele’l-miifsidin.(Yunus 10/81).
“Allah bozguncularin isini yoluna koymaz”

... el-viiciih “ve aneti’l-viicihii li’l-hayyw’kayyim (Ta-
ha 20/111).

“Yiizler diri ve kayyiim (Olan Allah’wn) huzurunda boyun
egeceklerdir”

“Kul cie’l-hakku ve zeheka’l-batilu, inne’l-batile kine
zehiikan” (Isra 17/81).

“De ki: Hak geldi, batil yok oldu, ¢iinkii batl yok olmaya
mahkumdur.”

Bunu ii¢ (vr.89a) kagida yazalar, birini inekleri sagdign
kaba su koya, ineklerin memelerini yikaya, kalan suyu
ineklerin sirtina doke, kagidin birini inek bagina koya

ve bir kdgdy su koyup ca...? ve yogurt caldiklar: kaplar
(vr89b) yikaya ve ol bulasik suyu evin dort kigesine serpe,
tecriibe olunmustur. (alt: ¢izili).

Son grupta ele alimabilecek olan ve sosyal iligkilerle ilgili
dualara bir 6rnek olarak vr.24a-24b’de yer alan ve anne-
baba rizasint kazanmak i¢in okunacak ayeti isaret eden
ifade verilebilir (Foto. 16-17):

Bab, her kim bu duayr okuya anaya ataya bagislaya
ol kigide ata ve ana hakki kalmaya. Dua budur: (alts
¢izili)
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Bismillahirrahmanirrahim, fe-Ii’l-1ahi’l-hamdii
Rabbi’s-semavditi ve Rabbi’l-ardr Rabbi’l-dlemin. Ve
lehu’l-kibriyaii fi’s-semaviti ve’l-ardi, (vi.24b) ve
hiive’l-azizi’l-hakim. (Casiye 45/ 36,37).

Bismillahirrahmanirrahim. Hamd, goklerin Rabbi,
yerin Rabbi, biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’a
mahsustur. Goklerde ve yerde ululuk O’nundur, O
giicliidiir, hikmet sahibidir. (Casiye 45/ 36,37).

| Vr40a'da yer alan ve gece uykusunda meydana gelen
- korkuyu yenmek igin ne yapilmasi gerektigine deginen

-é ifade de bu alt gruba 6rnek teskil eder (Foto. 18):

q Bab, bir kisi gece ile korksa bunu yazip getire sifa (alts

cizili).

Bismillahirrahmanirrahim, “kul men yekleiikiim
bi’l-leyli ve’n-nehari mine’r-rahmdan, bel hiim an zikri
Rabbihim mu’ridin.” (Enbiya 21/ 42) Ve-la havle vela
kuvvete illa bi’l-1ahi’l-aliyyi’l-azim

Bism. “De ki: Rahmadn’in (azabindan) gece ve giindiiz
sizi kim koruyabilir? Dogrusu onlar Rablerinin
uyarisint gormezlikten geliyorlar.” (Enbiya 21/ 42).
Giig¢ ve kuvvet sadece yiice ve biiyiik Allah’a aittir.

Buraya kadar ele alinan érneklerde yer alan ifadelerle
ayetler arasinda anlam baglaminda herhangi bir iligki
s6z konusu degildir. Burada kurulan iligki keyfidir.
Ancak daha 6nce de vurgulandigi gibi dinsel diisiince

Fotograf 17 - Vr. 24b / Folio 24v Fotograf 18 - Vr. 40a / Folio 40r
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acisindan bu keyfilik bir anomali olusturmaz zira
sonucta kullanilan ayetler hangi baglama ait olurlarsa
olsunlar kutsiyet tasimak bakimindan dua gibi
kullanilabilirler.

Asgagida ornekleri siralanan bigimde ise s6z konusu
olan sadece kelime diizeyinde yiizeysel benzerliklerdir.
Daha baska bir ifadeyle amaglanan ile kullanilan ayet
arasindaki iligki keyfi degildir ancak anlam bakimmdan
mantikll da degildir zira s6z konusu ayetlerdeki ilgili
sozciikler aslinda ilgisiz bir baglama géndermektedir.

Bu baglamda vr.92b’de yer alan ve tarimsal verimlilikle
ilgili ifade ve onunla iligkilendirilen ayet arasindaki iligki
buna 6rnek teskil edebilir (Foto. 19):

Bab, kurt ekini kesse yaza asa, koya: (alti ¢izili)
Bismillahirrahmanirrahim, “ve iza tevelld sed fi’l-ard
li-yiifside fiha ve yiihlike’l-harse ve’n-nesle, ve’l-lahii
la-yuhibbii’l-fesad” (Bakara 2/205)

“Yanindan ayrilinca yeryiiziinde fesat ¢ikarmak, ekin
ve nesli yok etmek icin ugraswr. Allah fesadi sevmez.”
(Bakara 2/205)

Vr 19a ile 19b°de goériilen bir ifadede bacak agrisinin
tedavisine yonelik olarak Kiyamet Suresinin 29. ve 30.
ayetlerinin bir kagida yazilmasi ve 1lgili yere sarilmasi
salik verilmektedir (Foto. 20-21):
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Fotograf 19 - Vr. 92b / Folio 92v Fotograf 21 - Vr. 19b/ Folio 19v
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Bab, bir kimsenin budunda yahut dizinde agrist olsa
bu ayeti yazip zahmet olan yere baglaya. (alti ¢izili).
Bismillahirrahmanirrahim, (ve’l-teffeti’)s-saku bi’s-
sdku. Ild Rabbike yevmeizini’l-mesik (Kwydme 75/ 29,
30).

Bacaklar birbirine dolastiginda, o giin varilacak yer
Rabbinin huzurudur. (Kiyame 75/ 29, 30).

Bir diger ornekte de (vr. 24b-25a) sitmayi tedaviye
yonelik olarak Insan Suresi (76) 13. ayetin kullanildig:
gozlenmektedir (Foto. 22):

Bab, yetmis yedi tiirlii 1sitma (sitma) icin yaza, ice:
Bismillahirrahmanirrahim,... “ld yeravne fihd semsen
veld zemherird. Daniyeten aleyhim zilalitha ve ziillilet
kutiifuha tezlila” (Insan 76/ 13, 14). La havle vela
kuvvete illa bi’l-lahi’l-aliyyi’l-azim.

(...orada ne sicak, ne soguk gorecekler. Agaclarin
golgeleri iizerlerine diisecek, meyveleri koparilmaya
hazir halde olacak.) (Gii¢ ve kuvvet sadece yiice ve
biiyiik Allah’a aittir.)

Bu 6meklerde, tarimsal verim saglama, bacak agris1 ya
da sitmanin tedavisi vb. gibi pratik yarar ile kullanilan
ayetler arasinda anlam bakimindan bir iligki tesis etmek
miimkiindiir. Ancak bu benzerlik zahiri, yizeysel ve
aslinda baglam agisindan ilgisizdir. Burada s6z konusu
edilen ayetler yakarma yani dua niteligi gostermezler.
Bu ayetler daha ¢ok s6z konusu edilen dertle ¢ok dolayli
bicimde ilgili hatta ancak sorunlu oldugu disiiniilen

H. Saim PARLADIR

unsurlarm ya da durumlarm adlarini ihtiva ettikleri kadar
ilgilidirler. Iliskisizlik, ya da keyfi iligkili olma durumu
dinsel mantik agisindan dogru iken, burada gozlenen
bi¢imde bir iligki dinsel mantik agisindan dogru degildir
ciinkii o 1ilgisiz olanlar1 iliskilendirmektedir. Daha
dogru bir ifadeyle ikisi arasindaki iligki dinsel bilgiye
has sembolizm ya da muglaklik yerine mekanik (neden
sonug iligkisindeki gibi) bir nitelik arz etmektedir.
Biiyiisel mantigin temel ilkesi olan zorlama diisiincesinin
burada gecgerli oldugunu ifade etmek de mumkiindiir.
Bu tiir kullanimlarda jest, s6z, sozciik, yazi, isaret vb.
gibi cesitli unsurlarin biyiisel mantike¢a iligkilendirilen
igerikleri tetikleyecegi, basvurulan spiritiiel varlik ya
da varliklar1 béyle bir sonuca zorlayacaklart varsayilir.
Biiyiisel mantigin ashi karakterinin asir1 nedensellik ve
normalde iligkilendirilemeyecek unsurlarla olgularin
birbiri ile iligkili hale getirilmesi (Cassirer, 2005: 66, 73;
Girard, 2005: 74) oldugundan burada her ne kadar Kur’an
ayetlert kullanilmis olsa ve Tanri disinda herhangi bir
dogaiistii varliktan bahsedilmese de isleyig mekanizmasi
bakimimdan burada biiyiisel mantigin agir bastigini ifade
ctmek miimkiindiir.

S6z konusu ifadelerin insanlar iizerindeki etkisi i¢in
gecerli olan agiklama bigimi soziin iyilestirici giiciiyle
iligkili bir tedavi disiincesi oldugu seklindedir. Kutsal
metinlerin bu tiir etkiler i¢in kullanildigr bilinmektedir.
Bircok sozlii kiiltirde ¢esitli rahatsizliklart sagaltmak
icin bazi sozel ifadelerin kullanildigr ve bunlarin

Fotograf 22 - Vr. 24b — 25a / Folios 24v — 25r
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sagirtict bi¢imde bir dereceye kadar (agr reseptorlerinin
psikosomatik diizeyde duyarsizlasmaya baslamalari
seklinde de agiklanabilir) etkili olduklart kaydedilmistir
(Lévi-Strauss, 1993: 70-86). Burada ise s6z konusu
ifadelerin baska bir dilde olmasmin anlama sorununu
giindeme getirecegi  diistniilmekle beraber, kutsal
ifadelerin bu tesiri gosterebilmesi i¢in anlagilmalari
gibi bir zorunluluk bulunmamaktadir. Kutsal oldugu
distiniilen sozler, metinler bazen sirf bu kolektif kabul
sayesinde bu tesiri gosterebilirler (Eliade, 1994: 86).
Buradaki bilgi ise bu metinleri hazirlayanlarin ya da bu
metinlerinkopyalandiklariesaskaynaklarihazirlayanlarin
Kur’an’daki gesitli ifadeleri zahiri manada ele alarak
cesitli rahatsizliklarla iligkili bigimde disiinmeleridir.
Bu iligkinin batini olma durumu genellikle okiilt nitelikli
seckin kaynaklarda gozlenirken, buradaki gibi zahiri
yani agik benzerlik-yiizeysel benzerlik iceren ayetlerin
kullanilmasi kaynaklarin siradan insanlarin kullanimina
hasredildigini diistindiirmektedir.

S6z konusu el yazmasmin burada ele almacak son
bolimii, okiilt nitelikli vefk ve tilsimlara benzeyen
ancak bu orneklerin sahip oldugu derin, gelencksel
batini baglan yansitmayan ve bigimsel olarak da epeyce
farklilik gosteren gesitli ifadelerden olugsmaktadir. S6z
konusu edilen ifade bigimleri tipki diger bolimlerdeki
gibi ¢esitli ihtiyaglarla iligkili olarak ver alan tilsimlardan
olugmaktadir. Bu o6reklerin diger 6rneklerden farki
Kur’an ayetleri ve dualarm yerini tilsimlarm  almig
olmasidir. Burada yer alan tilsimlart da tibbi, tarimer ve
genel biciminde tasnif etmek mimkiindiir. Bu tasnife
uygun olarak ilk érnek vr.17b’°de yer alan ve anlagilmaz
baz1 karakterler ve ¢ogunlukla rakamlardan olusan
tilsimdir ( Foto. 23-24):

Bab, oglan kati aglasa bunu yazalar basina takalar
hemen sifa bula: (alti ¢izili)

Fotograf 25 - Vr. 92b-93a / Folios 92v-93r
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Fotograf 26 - Vr. 93a’dan ayrint1 / Folio 93r detail

211811261261 mim?2111heyell
81 8vav6l1 321211

Bu 6rnegi, vr.92b-93a’da yer alan dogumun gecikmesi
durumuyla iligkili bir bagkas takip eder:

Bab, avret karninda oglan dogmasa bunu yaza igireler
(Foto. 25-26):

Fotograf 30 - Vr.94b ayrinti / Folio 94v detail

B Bismillahirrahmanirrahim

g 11111 helamelif vav 1 1 vav 6 7 mim 71 1
: 1 1 vav lam elif he ye bir tilsim gene? boynuna

baglaya (altugizili) 3 3 22 121111616

Fotograf 27 - Ve.94a / Folio 94r 1111
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Fotograf 31 - Vr.112b / Folio 112v Fotograf 33 - Vr. 123b/ Folio 123v

Fotograf 32 - Vr. 112b aynint1 / Folio 112v detail

Hastaliklardan ya da musallat olan cinden kurtulmak igin
iki tilsim (vr.94a-94b) ( Foto. 27, 28, 29, 30).

Bab, ciimle hastalik icin: Eger cin (?) icin, eger gayri
hastalik icin yazalar suyun ...(?) icireler ve hem
gotiireler, tilsum budur:

118212211
113111629111166118111
211611191661193272

Vr. 112b°de yakmaca (sarbon hastalig1) yarasi iizerine
konmas1 gereken ve ¢esitli harflerin bir hag semboliine
benzeyen bigimde birlestirilmesinden olugan tilsim (

Foto. 31-32):

Fotograf 34 - Vr. 124a/ Folio 124r
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Fotograf 35 - Vr. 124a ayrint1 / Folio 124r detail

Bab, yakmaca* icin yaza iistiine yapistira...? (alt ¢izili)
mim ha ha mim ha ha mutu hutu

Uykunun yol actig1 zahmetlerden kurtarmaya yonelik
bir tilstm (vr. 123b-124a).

Bab, bir uykucu olsa bu tilsim? yazip basina baglaya
(vr. 124) uykusu gelmeye ( Foto. 33, 34, 35)

wma?l1 1111

1111 7nunhalll]l

ve la havle vela kuvvete illa billahil azim el-...

Her tiirlii hastalik igin gegerli bir bagka tilsim (vr.
125a-125b) ( Foto. 36, 37, 38):

Bab, ciimle hastalik igcin ?

icin yazalar suyu birle icireler ve gotiireler, tilsum budur:
111831123713111
82mim?ha) 1 111661181112112
11191821132721112?

Fotograf 36 - Vr. 125a/ Folio 125r
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P RCTEREITENER
Fotograt 38 - Vr. 125b ayrmtt / Folio 125v detail

Tarmmsal verimlilikle ilgili tilsimlar:

Kiigiikbas hayvanlara musallat olan ¢esitli hastaliklardan
kurtulmak i¢in sunulan bir tilsim 6rnegi. (vr.85a-86a) (bk
Foto. 39, 40, 41, 42, 43)

Bab, ...koyun ve keci kirisa hastaliktan ya sabdan ya
tilktan ya rencden bunu yazip suyun sacalar, sifa bula:
(alt1 ¢izili)

Be III Te III (yuvarlak icinde) (vr.85b) Se III Cim
III Ha III Hu III Dal III Ry III Ze III Sin III
Swm III Sad III Dad III Ty III Zi 111 Ayn 111
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Fotograt 41 - Vr. 86a / Folio 86r

Fotograf 39 - Vr. 85a/ Folio 85r

Fotograf 40 - Vr. 85b / Folio 85v Fotograf 43 - Vr. 86a ayrint1 2 / Folio 86r detail 2
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Fotograf 45 - Vr. 96a / Folio 96r Fotograf 47 - V&.97a / Folio 97r
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Fotograt 48 - Vr. 97a ayrmt1 / Folio 97r detail

v e I ;
ST 4
I3 als L 1N rONNCI

Fotograf 49 - Vr.129a / Folio 129r

T a L 30,

Fotograf 50 - Vr.129a ayrint1 / Folio 129r detail

Gayn III Fe III Kaf III Kaf I Lam IIT Mim 11T

Nun III Vav III He II1 Lam-elif I1I Ye. Ve niinezzilii
mine’l-Kur’ani ma hiive gifaiin ve rahmetiin li’l-
mii’minin (Biz Kurdanda miiminler icin sifa ve rahmet
olan dyetleri indiriyoruz,. (Isra, 82) (vr.86a) ve fatiha
yvazalar ve ba’dehii bunu yazalar: (alt ¢izili)

Ve sa’ re sa’ re sa’ re sa’ ya ah

Sin rt mim ayn he r1 he ha sad ha sin re sad ha elif

Fotograf 51 - Vr.18a / Folio 18r

lam he
Ayn ha ha ayn ha ha ayn ha ha ayn ha ha ya kaf dal
vav?

Ek olarak bu tilsimin tamamlayici unsuru sagdan sola
“be eclif be elif” harflerinden olusan bir gerceve ile
cevrelenmeye galisildigi goriilmektedir.

(vr.95b) Bab, Inek (vr.96a) siitiin ve kaymagin cazular
iki vakitte alirlar kafirlerin kizil yumurta gecede
ikinc(d)i iizre saferde bu iki gecesinde gayet sakinmak
gerek. Amma bir yildan bir ayla degin ilact budur. Ug
giin mukaddem tuz iizerine (vr 96b) okuyup karistira
eiizii besmele ile ii¢ Fatiha ve ii¢ ihlas ve ii¢ kere kul
eiizii bi-Rabbi’l-felak bi-Rabbi’n-nds ve ii¢ Fatiha ede
ve bunu yaza icine karip karistira ve’d-duha ve’l-leyl
izd.. iifiire vela havle (vr.97a) bu yaza suyun saca
budur:

Biiyiik bas hayvana musallat olan ve ondan elde edilen
verimini diisiiren cadilara karsi korunmak i¢in hazirlanan
bir tilsim (vr.95b-97a) (Foto. 44, 45, 46, 47, 48):

Ha ye elif mim elif dal ha ye 1 elif here vav te
ha

Vr. 129a’daki tlsim, kiiciikbag hayvanlarm hastaliktan
kirilmalarint 6nlemeyi amaglamaktadir (Foto. 49-50):
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Fotograf 52 - Vr.84a / Folio 84r

Fotograft 53 - Vr.84b / Folio 84v
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Bab, bir kimsenin davart kurilsa bu tilsum... bir tast
altina koya davart zayi edilmeye (altu ¢izili)

ayvn 2 ayn 2 2 he mim 2 1 9 1 he 2 2 1 2 ayn
vay

Diisiinde korkan birinin teskin olmasmi (vr.18a) (Foto.
51) ve cadilardan korunmay1 (vr.84a-86a) saglamak ic¢in
hazirlanmig tilsimlar (Foto. 52, 53, 54):

Bab, bir kisi diisiinde korksa bunu yaza getire:

Lehii lehii lehii lehii lehii lehii lehii lehii lehit Lildhe
lehii lehii lehii lehii Allahiimme er-rahmdn er-rahim
levared ve ald a’la (?) (alt ¢izili)

Bab, kafir kiifr ? cazular elinde emin (vr.84a) olmak
icin yaza basina birakalar budur: (vr.84b) (alt: cizili)
Bismillahirrahmanirrahim, “kul hiive’l-lihu ahad
Allahu’s-samed lem yelid ve lem yiiled ve lem yekiin
lehit kiifiiven ahad” (Thlas 112/ 1-4)

Elif be te se cim ha h dal zel

1t ze sin sin sad dad

ftt 71 ayn gayn fe kaf kef lam mim nun vav he
laim-elif ye 1 1 1 2 ha he ha ha ? (daire iginde).

Iki kisiyi birbirinden ayirmak igin yazilip bu kisi ya da
kisilere igirilmesi gerektigi ifade edilen bir diger tilsim
(vr. 112a) (Foto. 55-56):

Elif be te se cim ha ht dal zel r1 71 sin sin sad
dad t1 z1 ayn gayn fe kaf kef lam mim nun vav
he lamelif ye ( cerceve ve ayrinti)

Bu o6rnekte de (vr.113b-114a) iki kisiyi birbirinden

Fotograf 54 - Vr.85a / Folio 85r
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Fotograt 55 - Vr.112a / Folio 112r Fotograf 56 - Vr.112a aynint1 / Folio 112r detail

uzaklagtirmak i¢in yapilmasi gerekenler anlatilmaktadir.  herhangi bir ifade ve eylem yer almamakta ve tamamen
Burada her ne kadar bir tilsim s6z konusu degilse de din1  biiyiisel bir edim ortaya konmaktadir (Foto. 57):

o

Fotograf 57 - Vr. 113b-114a / Folios 113v-114r
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Fotograf 60 - Vr. 127b ayrint1 / Folio 127v detail

el Elrniag
Fotograf 61 - Vr. 128a ayrint1 / Folio 128r detail

Bab, eger dilersen iki kigi birbirinden wrarmak ?

i¢in bir kulbaga (kurbaga?)y: tutasin bagin iki pare

eyleyesin icinden beynin alasin ol iracigin (vr.114a)

kisiye siiresin hemandem mefa vakt vak’ ola ve hem bu
. (alt ¢izili)

Bir sonraki tilsim 6rnegi (vr. 127a-128a) hirsizlikla
kargilagildiginda hwrsizlik yapani zora sokmak ve
caldiklarinin bulunmasim temin etmeyi amaglamaktadir.

Tilsim, Arap¢a duadan sonra yer almaktadir (Foto. 58,
59, 60, 61).

N ’
"f*’f ,-—)WM e 9 Q0

Fotograf 59 - Vr. 127b-128a/ Folios 127v-128r



139

19.YUZYILA AIT EL YAZMA BIR DUA KITABI BAGLAMINDA BUYU-DIN ILiSKisI

Bab, birisine ugrulansa yumurtaya yazalar ... bulunur
ve hem ol kigi hasta ola vermedikce kurtulmaya,
budur: (alt1 ¢izili)

-Arada ¢ézillemeyen Arapca bir dua vardir-
He 6 2 he 2? fere 1 2 22 12 111

227111 vav vav elif(l) ayn ayn ayn ayn vav
2 3 he

Son 6rnek, vr. 130b’de yer alan ve pazar aligverigini
bereketli kilmak i¢in hazirlanan bir tilsimdir (Foto. 62-
63):

NP

139013801 80 11;}‘ /98

:;;;: - .r':s"" o \
*PY > RN Y,

Fotograf 63 - Vr. 130b ayrintt / Folio 130v detail

Bab, mali satmak icin yaza gotiire sattigr pahalt sata ve
aldigin ucuz ala, budur: (alt cizili)

1 1vav111hellhellhell
He 1 1 ?velahavle vela kuvvete ill...

Burada cle alinan 6rmeklerde goze garpan en temel nitelik
daha énce sozii gecen okiilt kaynaklarla iligkili olarak
cesitli harf (huruf) ve rakamlarin ebced mantigini andiran
bi¢imde bazi formiiller big¢iminde sunulmasidir. Ancak
dikkat ¢eken husus bu yazmanin higbir okiilt kaynakla
karsilastirilamayacak kadar temelsiz olmasidir. Daha
dogru bir ifadeyle, buradaki tilsimlar Semsii’l-Maarif ’te
tasnif edilen batini ilimlerin ilkeleriyle herhangi bir
uyum gostermezler. Yiizeysel benzerlik, cesitli harfler
ve rakamlarin tekrarlanmasindan ibaretken bu tertibin
mantigmailigkin herhangi bir agiklamaya da bu ifadelerde
gizlenmig herhangi bir alt mantik tespit edilememistir.
Daha 6nce vurgulanan vefk ve tilsimlardaki yapisal ve
niteliksel unsurlara da rastlanilamamistir. Ozellikle vr.
86a’da yer alan tilsim, okiilt kaynaklarda g¢esitli melek
isimleriyle iligkili vefk ve tilsumlari andiran bigimde
ancak ¢ok amatoree elif ve be harfleriyle gercevelenmistir.
Buna ¢k olarak vr.112°de ¢esitli harflerin hag seklini
andiran bicimde birbirine eklenerck olusturuldugu
sembol de 6zgiin bir nitelik tasimamaktadir. Biitiin bu
bilgiler 1s181nda s6z konusu bolimde yer alan tilsimlar
ve eserin tamaminin 6zgiin okilt kaynaklardan acemice
yapilmis iktibaslardan miitesekkil oldugunu ifade etmek
yanlig olmayacaktir. Burada gériilen tilsimlari, harfler ve
rakamlarin kozmolojik baglantilarini ortaya koyan okiilt-
seckin eserlerde yer alan gelenek iginde ancak, herhangi
bir sistem ihtiva etmedigi i¢in de bu gelenegin (biyik
gelenek) disinda ele almak miimkindiir. Bu durum da
yazmanin seckin bir ¢evre tarafindan ya da seckin bir
zimre i¢in degil siradan insanlarin giindelik ihtiyaglar
i¢in olusturulmus oldugunu teyit etmektedir.

Sonug Yerine

Diinyanm tiim dinlerinde gegerli olan iki boyut vardir.
Bunlarin 1lki transandantal boyut, digeri ise pratik
boyuttur. Giiniimiizde evrensel ahlaki buyruklar iizerine
temellenmis ve genis kitlelere hitap eden Budizm,
Hinduizm, Hiristiyanhik ve Islam gibi diinya dinlerinin
takipgileri milyarlarla ifade edilir. Tim bu dinlerin
temelinde ise belirli tarthsel dénemlerle ve kisiliklerle
iliskilendirilebilecek kutsal metinler vardir. Bu dinlerin
tamammda (tck ya da ¢ok) tann anlayist merkezi bir
yer tutar. Tanrmin ve kutsal metinlerin ve onlardan
kaynaklanan ahlaki buyruklarm yani soyut igeriklerin
cgemen oldugu dinlerde maddilik geri planda kalmaya
baslar. Bu durum, bu dinlerin maddi olant gérmezden
geldigi anlamina gelmez ancak aralarinda farkliliklar
olmakla birlikte birgogunda askin Tanri anlayigt ve
transandantal boyut maddi olanin éniine geger. Ruhun
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selameti, olimden sonra yasam, giinah ve sevaplar,
yeniden diinyaya gelme, cennet ve cehennem gibi
kavramlar ve bu kavramlarla iligkili (dinsel hukukun
alanina giren) tavir ve davraniglar 6n plandadir. Ancak
bu dinler, bir yandan da tamamen maddi olan saglik,
zenginlik, verimlilik, cinsellik, insanlar arasi iligkilerin
dizenlenmesi vb. gibi dimyevi ve maddi bir takim
ihtiyaclan da gézetmek durumundadir. Daha dogru bir
ifadeyle, diinya dinleri ruha hitap ettigi kadar bedene ve
yasama hitap etmelidir. Bu iki kutup bir¢cok dinde farkli
bir bigimde olsa da dolayimlanmistir. Sosyal bilimlerin
dinleri konu almaya ve karsilastirmalt olarak incelemeye
baslamasindan beri bu iki boyutun iligkisi iizerinde birgok
calisma s6z konusu olmustur. Bu incelemelerin sonucu
olarak ozellikle ilkel toplumlarm temel niteliklerini
analiz etmeye odaklanan ilk dénem sosyal bilimsel
calismalarda biiyiisel-dinsel ve modern toplumun temel
bileseni olan bilimsel bilgi arasindaki iliski ve farkliliklara
odaklanmilmistir. Sosyoloji ve sosyal antropolojinin temel
kavramsal gergevelerinden olan kutsal-dindigt ayrimt bu
cabanm biririniidiir. Buyaklagim uyarinca agkin-Tanrisal
olan komiinal, toplumsal olan yani dinsel olana kargilik
gelirken, bireysel, maddi ve pratik olan ise biiyiisel olana
karsilik gelmektedir. Bu ayrimin temelinde ise 6zellikle
Bat1 toplumsal tecriibesinin bir sonucu olarak gelinen
asamadaki bilimsel bilginin hakimiyeti yatar. Zira bu
ayrimlarda zimnen dinsel bilginin bilimsel bilginin
varligina ragmen nasil olup da hala varligm siirdiisrmekte
oldugu sorusu yatmaktadir. Biiyii, dinin diginda bir eksik
(va da yanls) bilim olarak degerlendirilirken din tam bir
yanilsama olarak goriilmektedir. Din ile biiyii birbirinden
ayrildiginda, farkli tirden bilgi bigimleri olarak tasnif
edildiginde, dinin maddi, pratik ve bireysel olanla
iligkisi de gérmezden gelinmis olmakta, daha dogrusu
bu alanlar dinin diginda birakilan biiyiiye havale edilmig
olmaktadir. Bir sonraki kugak sosyal bilimcilerin din
tizerindeki calismalarinda ortaya konulan temel bulgu,
kentli din anlayisi ile doga ile hemhal olan kir dinselligi
arasindaki ayrimdir. Bu ayrim yukarida sé6z konusu
edilen farklilasmaya da karsilik gelen bigimde dinlerin
farkli boyutlarina iligkin veni agiklama bigimleri, yeni
kavramsal ¢erceveler gelistirilmesine imkan saglamustir.
Biiyii, dinin diginda tamimlandiginda, maddi, kisisel ve
pratik ihtiyaclarla iligkili olan davranis ve iligkiler din
i¢ine sizmis va da gegmis donemlerden kalmti (survival)
olgular olarak ele alinmaktadir. Genellikle kirsal va da
koyli dini, halk dini, popiiler din vb. kavramlarla ifade
edilen bu dinselligin (Long, 1987: 444) karsisinda da
komiinal, ahlaki, agkin nitelikler ile iliskilendirilen resmi,
kitabi, yiiksek, elit vekentlidini yer alir. Biyiisel nitelikler,
geemis donemlerden kalinti 6geler, senkretik karakterli
manclar vb. kavramlarla dinin kendince rasyonel,
transandantal, seckin bagrinda gelismis bir ur olarak ele
alan bu tutum, sosyal bilimlerde yaygmlik kazanmigtir.
Ozellikle Islam ve Budizmdeki halk dinselligi ile ilgili
sosyal antropolojik caligmalarda dikkat ¢geken bu tutum,

H. Saim PARLADIR

dinin sonradan bozulmug bir “6z”¢ sahip oldugu gibi
bir yanilsamay1 da beraberinde getirmistir. Halbuki bu
orneklerde de goriilebilecegi gibi, biiyiik gelenegin ruhun
kurtulusu, cennet-cehennem vb. ahlaki-hukuki nitelikli
vapisi ile kiigiik gelenegin pratik ihtiyaclar ve taleplerle
ilgili vapisi arasinda gegiglilik ve dolayim saglayan
kanallar her zaman mevcuttur. Bu kavram ikilisini sosyal
bilimlerin giindemine tastyan Redfield’n da belirttigi
2ibi, bu ikisi arasinda bir kopustan ziyade bir etkilesim
ve 1gbolimii vardir (1956: 78). Bu ikisi arasindaki iligki,
basitge ifade etmek gerekirse, bir atletin gansli sortunu
giymesi ile kazanmak i¢in dua etmesi arasindaki gibidir
(Stark, 2001: 107). Yani bu tiir maddi-pratik taleplerle
ilgili olarak dinsel geleneklerin ¢esitli ¢oziimleri vardir
ve bu ¢oziimler her ne kadar biyik gelenck olarak
adlandirilan olgu ile uyusmazlik icindeyse de ikisinin bir
arada var olabilmesi miimkiindiir.

[slam s6z konusu edildiginde ozellikle tasavvuf
veva tasavvufun halk katindaki gorinimii (halk
tasavvufu), karizmatik nitelikleriyle biiyisel diisiincenin
temelini  olusturmaktadir. Evliyanin hayat 6ykileri
(menkibe) ve Kur’an’daki miitesabih ayetlerden yola
cikarak olusturulan mitolojik anlatt ve 6gretiler, halk
imgeleminde gegerli bir kozmoloji bigimini almistir.
Arapga 06grenme sanst olmayan kir kokenli genis
kitlelerin Islami naslar1 6grenebilmelerinin en 6nemli
yolu tasavvufi bir perspektifle hazirlanmis, popiler, dili
basit eserler olmustur. S6z konusu eserler ayn1 zamanda
Islami kozmoloji ve angeloloji olarak adlandirilabilecek
cesith felsefi, okiilt ve seckin tasavvufi eserlerdeki
bilgiyi halka, halkin dilinde aktarmakta hem de halkin
pratik ihtiyvaglarmi dinsel bir perspektiften, ancak ahlaki
ve hukuksal jargona bogulmaksizin, gidermektedir.

Bu tiir eserlerin giiniimiize ulasanlarma yonelik olarak
Mizrakl [Imihal, cesitli dua mecmualari, gesitli risaleler
vb. 6rnek verilebilir. Bu eserlerin temel niteligi ¢esitli
dini bilgiler vermek yaninda, baz1 pratik ihtiyaglara
yonelik ¢esitli dua, sure ve Allah’in isimleri (esmaii’l-
hiissna) gibi kutsal ifade ve sembollerin 1yilestirici,
bereketlendirici etkilerini vurgulamaktir. Tanimi geregi,
Tannt veya tanrilarla iligkili olarak giindeme gelen bu
tir inan¢ ve uygulamalar, din sahasinda ele alimmalidir
ancak her ne kadar Tanrtya miiracaat bigiminde olsalar
da bu tir eserlerde biiyiisel mantigmn temel niteligi
olan kutsal olan1 zorlama ve zorlama ile istendik yénde
degisiklik yaratma niteligi de goriilmektedir. Bu anlamda
ozellikle dua kitaplari, igerikleri baglaminda dini
kitaplar olmak digimnda biiyiisel mantiga da yakm eserler
sayilabilmektedir.

Bu kapsamda bu calismada, 19. yiizyilin ilk yarisina
denk diisen bir dénemde vazilmig olan ve belirli
nitelikleri baglaminda kursal ya da kentli olmayan bir
cevreye hitap ettigi ifade edilebilecek olan bir yazma eser
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tanitilmaya ¢alismistir. S6z konusu eser bir dua kitabidir
ancak yukarida da belirtildigi gibi, kutsal olan1 zorlama
niteliginde bir icerige de sahiptir. Bunun yaninda gesitli
maddi-pratik taleplerle iligki iginde biiyiik gelenek olarak
adlandirilan ahlaki-transandantal niteliklerle ¢ok fazla
ortiismeyen bir igerige sahiptir. Ornegin kutsal ifade ya
da sembollerin okunmast, tiflenmesi, yazilmasi, yazildigi
kagidin ya da okundugu suyun i¢ilmesi, rahatsiz olan
viicut boliimiine baglanmasi, ¢esitli anlagilmaz rakam
ve harflerden miitesekkil tilsimlar kullanilarak farkli
kigiler iizerinde olumlu ya da olumsuz tesirler yaratmaya
caligilmast gibi giiniimiizde dinsel ve bilimsel manada
kabul goérmeyen birgok bilgiye buradan ulagmak
mimkiindir.

Bu yazma da géstermektedir ki, giiniimiizde de kismen
gecerli oldugu gibi, Islamiyet’in transandantal ya da
ahlaki boyutu diginda pratik talepler ve maddi ihtiyaglarla
da 1lgili boyutuyla iligkili kiltiirel triinler de vardir.
Bilimsel bilginin yayginlasmasi beraberinde bu tiir inang
ve uygulamalarin zayiflamasini da getirmekle birlikte bu
eserin ortaya kondugu donemden giiniimiize toplumun,
ilerleyen maddi imkénlara ragmen, hala bu tirden
ihtiyaglar icin bu tiir eserlere miiracaat ettigini séylemek
mimkiindiir. Sifali dualar, sifali bitkiler, Allah’m
isimlerinin  bereketlendirici etkisine olan iang dinin
transandantal niteliklerine ragmen hala revagtadir ve
yogun ilgi gormektedir. Bu durum dinin iki boyutu oldugu
ve ¢esitli kesimler ve kigiler araciligi ile bu iki boyutunun
uzlastirildigr ve dolayimlandigint ifade etmeyi miimkiin
kilmaktadir. Buradan vola ¢ikarak dinler 6zellikle
de Islam’m askm bir 6zii oldugu, yabanci, senkretik,
animistik ya da samanistik, maddi boyutu agir basan bir
takim iangclar ile bu 6ziin kirlendigi yollu bir agiklamanm
tarihsel-sosyolojik niteligi haiz olmadigm ifade etmek
miimkiindiir. Tiim maddi niteligine ragmen Islami bir
mahiyette degerlendirmenin mimkiin oldugu bu eser,
transandantal olanin pratik olanla iligkisine yonelik halk
muhayyilesine iligkin bir gosterge olarak ele almmalidir.
Bu yazma ayn1 zamanda halk kiltiiriiniin, genig yigmlarin
dinin transandantal boyutu ile pratik boyutunu bir arada
cle aldigini géstermektedir. Dinin kitabi kaynaklart olan
ayet ve sureler, tamamen biiytisel mahiyet arz eden bir
baglama dahil edilebilmektedir. Bu da gegerli olan dini
kiltirin ya da gelenegin en o6nemli niteliklerinden
birini gozler éniine sermektedir. Maddi olanla manevi
olan arasinda denge tesis etmenin ciddi bir sorun teskil
cttigini ifade etmek miimkiinken burada séz konusu
edilen yazma ve benzeri bagka eserlerin bu uzlagtirmay1
sorunsuz gergeklestirdiklert ya da bu uzlagtirmanm
sorunsuz gergeklestirildigini gosterdiklerini ifade etmek
miimkiindiir. Geleneksel kiiltiir baglammda bu iki ucun
uzlastirilmasi herhangi bir sorun yaratmamakla beraber,
bilimsel-rasyonel diisiincenin egemen oldugu giiniimiizde,
bu durum bir anomali gibi gorilebilmektedir.

Tiim bunlara ek olarak bu yazma eser, giiniimiizde dua
ve havass kitaplar1 bigiminde yaygin nitelik gésteren
cesitli eserlerin 19. viizyilin basglarindan beri halk
katinda gecerli oldugunun bir kanitt niteligindedir.
Eserin bir diger énemli niteligi de giiniimiiz dua ve
havas kitaplarinda cesitli tilsim ve ifadelerin (yukarida
da degnilen transandantal olanin seckin-degerli
pratik olanin ise avam-siifli gérillmesine neden olan
yaklasimdan 6tiirii) sansiirlenmesine ya da oto-sansiiriine
neden olan modernist ve ihyaci Islami cereyanlarin
tesirlerinden 6nceki bir déneme ait olmasidir. Bu nitelik,
s6z konusu tesirler 6ncesinde bu tiir eserlerin mahiyetinin
nasil olabilecegine dair de bir fikir vermek bakimmdan
onem arz ctmektedir. Bu da, bu cografvada avama ait
gelencksel Islami diinya goriisiiniin mahiyetine iligkin
6nemli bir veri olarak kabul edilebilecegi anlamina gelir.
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