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PEYAMI SAFA METINLERIYLE MUHAFAZAKARLIGA
YENIDEN BAKMAK: MODERNLESME, BIREY VE
DUSUNME
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RETHINKING CONSERVATISM WITH PEYAMI SAFA'S
TEXTS: MODERNISATION, INDIVIDUAL AND
THINKING

Oz

Bu ¢alismada, Cumhuriyet¢i-muhafazakar diisiincenin bazi yonleri, Peyami
Safa’nin eserleriyle birlikte elestirel bir bigimde ortaya konulmustur.
Muhafazakarligin bilinen yonlerini agikladiktan sonra, milliyetgilik, halk
tahayyiilii, kadin ve birey gibi kategorileri secerek, bir ideoloji olarak
muhafazakarligin toplum projesini genel hatlariyla acikliga kavusturma
denemesi yaptik. Tiirk modernlesmesinde Batililagmanin sonuglart  bazi
problemleri de beraberinde getirmistir. Cumhuriyet¢i-muhafazakar diisiince de
batililasmanin akil-duygu karsitligina, mistik-sezgisel bir tavir koyarak yanit
vermektedir. Peyami Safa’nin Batililagmaya getirdigi yanit, Batililagmanin yanlis
anlagilan yonlerini elestirip dogudan yana tercihte bulunmasiyla sekillenmistir.
Ancak bu dogudan yana tavir alma, diipediiz bir bati karsith@ olarak
degerlendirilemez.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakarlik, dogu-bati sorunu, birey, modernlesme

Abstract

In this study, we try to understand some aspects of republican conservativism, in
conjuction with Peyami Safa’s texts. After we explain to the known concepts of
conservative thought, expand on the meanings of nationalism, people
imagination and “woman”, in Peyami Safa’s conservative perspective. In
Turkish modernisation, the consequences of westernisation produce some
problems. Publician-conservative thought counters with a mystical-intuitinal
attitude to these problems. According to Peyami Safa, the misunderstood aspects
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of westernisation must be criticized and it must be slanted towards East Culture.
On the other hand, people and nation concepts have a place in Peyami Safa’s
essays and novels.

Key Words: Conservativism, east-west problem, individual, modernisation

1. Giris

Peyami Safa, cumhuriyet¢i-muhafazakar diisiincenin en Onemli
figiirlerinden biridir. Kiigiik yaslardan itibaren yazi hayatina giren Safa,
yasaminin sonuna dek cesitli dergi ve gazete siitunlarinda yazan tiretken
bir yazardi. Genis bir kiiltiire sahip olan Safa, Servi Bedi takma adiyla
cinayet ve agk romanlari da yazmistir. Dogu-Bati sorununu isledigi
romanlart ise Cumhuriyet edebiyatinin gesitli agilardan ¢oziimlenmeyi
bekleyen ornekleri arasinda gosterilmeyi hak etmektedir.

Yasaminin ilk donemleri Osmanli Devleti’nin art arda girdigi savas
yillarinda gecen Safa, “yazarliginin ilk yillarinda baba dostu Abdullah
Cevdet’in etkisinde olsa da disiinceleri heniiz sekillenmemis bir Batici
olarak modern yasamin ¢ekiciligine kapilmistir” (Ayvazoglu, 2003:220).
Daha sonraki yillarda ise muhafazakdr tutumunu belirginlestirerek
ozellikle Tiirk Diigiincesi’ndeki yazilartyla Tiirk milliyetgiliginin 6nemli
figiirlerinden birisi olacaktir. Ozellikle Nazim Hikmet’le olan kavgasinda
muhafazakar-milliyetci diigiincelerinden hareketle siki bir anti-komiinizm
savunmasi yapan Safa, karsit diisiinceden olan aydinlarla giristigi, zaman
zaman hakarete bile varan kalem kavgalariyla da taninmaktadir.

Safa’nin romanlariyla, milliyet¢i-mukaddesatg1 goriislerini dile getirdigi
diisiince yazilart paralellik gosterdiginden ilk romanlarindan olan S6zde
Kizlar’daki bakisini diger eserlerinde de gérmek miimkiindiir. Diisiince
eserlerindeki goriislerini, roman araciligiyla dile getirerek imgeyi
diisiincesinin hizmetine tagimistir. Biz bu yazida Safa’nin romanlariyla
diisiince eserleri arasinda birbirini destekleyen taraflara egilmekle
birlikte, 6ncelikle onun Tiirk Inkildbmna Bakislar adli eserinden yola
koyulmay1 tercih ettik. Boylesine bir tercihin en onemli nedeni, Safa
incelemesi yapan arastirmacilarin da dikkat c¢ektigi gibi muhafazakar
tutumunun ilk isaretlerinin bu yapitinda olmasiydi. Safa gibi tipik
muhafazakar bir aydinin Dogu ve Bati1 kavramlarina ve bu kavramlar
arasi iligkilere girmemesi diisiiniilemezdi. Biz de onun 6nemle {izerinde
durdugu Dogu-Bati Sentezi kavramlastirmasina ayrintilariyla girmeyi
uygun bulduk. Ote yandan Safa’nin diisiince diinyasinda milliyetci
bakisin da belirgin oldugu disiiniilirse doéneminin anti-komiinist
rizgarindan etkilendigini ve milliyet¢i fikirlerinin olusumunda bu
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tutumunun belirleyici oldugunu diisiinmek yanlis olmayacaktir. Miimkiin
oldugunca biitiinliiklii bir Safa yorumu, onun halk kavramina verdigi
anlamin incelenmesini gerektirmekteydi. Halk kavramimin Safa’nin
diisiincesindeki yeri, genel olarak muhafazakar diigiiniirlerin bu kavrama
atfettigi degerle ortiismekle birlikte ikircikli goriinmektedir. Baska bir
ifadeyle, muhafazakar diigiincenin halk kavramiyla gerilimli iligkisi
Safa’nin diislincesinde onu, elitist perspektifle oriilii bir soylem kurmaya
gotiiriir. Ik bakista muhafazakar diisiinceyle ortiismiiyormus gibi
goriinen elitist tavrin zemininin nasil ortaya c¢iktigin1 gdstermek bu
yazinin amaglarindan biridir.

2. Muhafazakarhk Icin Bir Ka¢ Soz

Mubhafazakarlik, bir siyasal teori olmaktan ¢ok bir diigiince tutumu olarak
goriilmektedir. Siyasal ideoloji tanimlamasini hak ettigi yerde de
Aydinlanma ile yasit oldugu sodylenebilir. Muhafazakarlik, Aydinlanma
Cag1 ve sonrasinda meydana gelen kokli toplumsal, siyasal ve iktisadi
degisimlerin elestirisi ile baglamaktadir ve elestirilerin daha ¢ok Fransiz
Devrimi’nin getirdigi tinsel sonuglar iizerinde yapildigi sdylenebilir. Bu
cercevede Fransiz Devrimi’nin getirdigi sonuglar, muhafazakéarlik icin bir
diisiince gelenegi olmanin ilk kosullarini saglamstir.

Muhafazakar sdylemin gelismesinde bazi vazgecilmez 6n kabuller oldugu
ve bunlarin da birey, gelenek, din, tarih gibi kavramlar etrafinda
kuruldugunu sdyleyebiliriz. Buna gore, birey, aydinlanma diisiincesinde
oldugu miikemmel bir siyasal-toplumsal yasama ulasmanin merkezi
olarak goriilemez. Ciinkii hem Hiristiyan hem de ateist muhafazakar
diistiniirler bireyi, kapasitesi ve yetileri simrli, miikemmel olmayan bir
varlik olarak goriirler. Dolayisiyla birey, salt aklina dayanarak
miikemmellesemez ve bireyin tekil bir varlik olarak mitkemmellesmesi,
Oniline koyabilecegi bir ama¢ olamaz. Buna gore “ilk giinahin yiikiinii
tagimasindan 6tiirii mitkemmel olmayan varlik olarak insanin kusurlarinin
giderilmesi, onu kusatan ve tek tek bireylerin icadi olmayan din, gelenek,
tarih, tecriibe gibi kurum ve degerlerle miimkiin olabilmektedir” (Ozipek,
2003:69). Insan dogasmin kusurlu oldugu yoniindeki bu anlayis,
aydmlanmanin rasyonel 0zne tasarimina karsittir ve kurucu bir akil
ilkesiyle anlagamamaktadir. Muhafazakar diislincenin ¢izdigi insan,
kurum ve degerlerin icinden kurgulanmakta ve bdylelikle gelenege
baglanmaktadir.

Mubhafazakar diigiincenin iizerinde durdugu Onemli bir bagka tema,
“stireklilik” diisincesine verdigi onemde belirir. Buna gore, koklii bir
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degisimi istemek, zaten kusurlu ve akli kapasitesi sinirli olan insanin
kendi rasyonel yetisini oldugundan daha giicli hale getirmeye
calismasimin bir baska anlatimidir. Koklii bir degisimden yana olmak,
insam kurumlardan ve kendisiyle yasadig1 degerlerden uzaklastiracaktir.
Muhafazakar tutum, tekil bireylerin bir toplumda ve o toplumun
stiregelen degerleriyle yasayan bir varlik oldugunda 1israrlidir. Buna gore
insan, ancak gelenekle iligkisinde anlasilabilir. Bu saptama, muhafazakéar
tutumun neden devrim disiincesiyle anlasamayacagina dair ipucunu da
sunar. Muhafazakar diigsiincenin belki de en Onemli diisiinlirii olan
Edmund Burke’iin tarihsel siireklilik vurgusunu ve karsi devrimciligini
burada hatirlatmak yerinde olacaktir. Burke, Ingiliz Devrimi’nin aksine
Fransa’daki devrimin tarihsel bir kopus getireceginden rahatsizdi. Ingiliz
Devrimi, bir hanedanin yerini bir bagkasina birakmasiyla sonuglanmisti
ve devrimin amaci yeni bir egemenlik bigimi icat etmek degildi. Bununla
birlikte devrimin Burke’iin gdziinde mesru sayilmasinin nedeni, Ingiliz
ulusunun tarihsel haklarimi korumasi ve s6z konusu haklarn eski
anayasayl muhafaza edecek bi¢imde diizenlemesidir. Burke’iin ingiliz
Devrimi’ni  tarihsel  sireklilik  zincirini  kirmamasi  nedeniyle
selamlamasinin gerisinde, kuskusuz halklarin muhafaza etmeleri gereken
bir mirasa sahip olduklan diisiincesi ve gelenegin tasiyicisi olarak halk
methumuna ayr1 bir énem atfedilmesi gercegi vardir. Burke’e gore
“halklar, korumalar1 gereken bir mirasa, savunmalar1 gereken bir
malvarligina sahiptirler. Gegmisin kalintilarin1 karanliklara terk etmek,
bir toplumun ne oldugundan, bir toplumu nelerin olusturdugundan higbir
sey anlamamak demektir. Tortulasma, intikal, miras, tarihi bir toplulugun
hayatinda esas olan unsurlardir” (Beneton, 1991:17-18). Burke’iin
kiiltiiriin siirekliliginin tasiyicisi olarak halk kategorisine yaptigi vurguyu
Safa’nin  metinlerinde de gormek miimkiindiir. Ancak Safa’nin
muhafazakarligin Tiirkiye serlivenine 6zgii sayilabilecek nedenlerle de
halk mefhumuyla gerilimli bir iliskisi oldugunu burada yinelemek
gerekir. Yazinin son boliimiinde bu gerilimin nedenleri ve nasil isledigi
gosterilecektir.

Mubhafazakar tavir, devrimi reddedip onun yerine 1slahat ya da reformu
koyarak zaten bir organizma olarak gordigi toplumsal yapiyi, onun
tarihsel ingasindaki unsurlari korumayi hedeflemektedir. Tirkiye’de
muhafazakar tavr1 belirleyen parametrelere baktigimizda Tanzimat’tan
giinlimiize kadar Batililagsma ekseninde koklii bir degisime verilen tepkiyi
gorebiliriz. Kemalist devrimin karsisinda ise 1923 sonrasinda ortaya
c¢ikan cumhuriyetgi muhafazakar tavrin etkili oldugundan soz edilebilir.
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Yeri geldiginde ayrintilariyla igslemeyi deneyecegimiz Peyami Safa’nin
pek cok romaninda da tipik muhafazakar bir aydinin degisim karsisindaki
kuskulari, degisime neden olan uygarliga bakis a¢is1 da netlesecektir. Biz
Peyami Safa’nin 6zellikle romanlarinda igledigi konu ve romanci tavrinin
Tanzimat Edebiyati’ndan 6nemli izler tagidigini, ancak Tanzimat aydini
gibi duragan bir diisiinsel iklime bagli olmayan yaniyla da ondan
ayrildigin1 savunacagiz. Ancak Safa’nin Batililasmaya verdigi tepkinin
Tanzimat aydininin tepkisinden nasil farklilagtigimi ve batililagmaya
kendi basina nasil bir anlam verdigini biraz olsun anlamak i¢in konumuzu
da ilgilendirdigi kadariyla Tanzimat romanina genel hatlariyla bakmanin
gerekli oldugunu diistiniiyoruz.

3. Tanzimat Romani

Bati’da roman, pek cok arastirmacinin da iizerinde anlastigi gibi
burjuvalagsma siireciyle birlikte gelismistir. Tanzimat romant ise 19.yy’in
son ¢eyreginde, Tanzimat donemi aydininin Batililasma ile olan zihinsel
geriliminde ortaya cikmustir. Osmanli aydiminin toplumsal ve siyasal
cevresiyle olan iliskisinde ortaya koydugu sorunlar, 19.yy’da sarayin
izledigi Batililasma politikasina ve bu politikanin Osmanli toplumsal
yapisina yansimasina iligkindir. Cogunlukla romanla ifade edilen
Batililasma ve getirdigi sonuglar, bir ikilemmis gibi diisiiniilmektedir ve
bunda bir haklilik pay1 oldugu da dogrudur. Ancak bunu, birini digerine
tiimilyle tercih etmek konusunda diisiilen ikilem olarak algilamak da pek
dogru olmayacaktir. Tanzimat’in diinyay1 kavrayisinin gerisinde yine
Osmanli kiiltiirliniin hegemonik yapisi belirleyici olmustur.

Batili anlamiyla “yenilik fikrinin ardinda bi¢imlendirici, yogurucu,
belirleyici bir Osmanli kiiltliriiniin mutlak egemenligi” (Parla, 2004:13)
oldugu kabul edilmelidir. Yeniliklerin ise Osmanli kiiltiiriiniin
kilavuzlugunda istenmesinin nedenini daha ¢ok nizam-1 dlem (mutlak
diizen) olarak ifade edilen kavramla agiklamak uygun olacaktir. Buna
gore mutlak diizen, bir siyasal-toplumsal orgiitlenmenin, ebediyetten
gelen ve gelecekte de daim kalmasi istenen degerler, kurallar, kurumlar
vb. ile yapilandirilmasini igerir. Osmanli zihniyeti, Batili yasam
formlarinin tiim toplumsal yapiyt bozacaginda israrlidir. Bu nedenle,
bozulma endisesi, aslinda gegmisin ideal oldugunu da ima etmektedir.

Bir kere kurulan ve bir daha da degistirilmesi istenmeyen gergeklik
diisiincesi, kendine uygun bir epistemoloji de yaratmistir. Tanzimat
romancist da bu epistemoloji i¢inden yazmaktadir. Degismez ve
sorgulanmaz bir epistemolojiye yaslanan Osmanli kiiltiiriiniin siyasi
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otoritesi olan padigsahin, Giilhane Hatti ile Batinin istiinliigiinii kabul
ediyor olmasi, Tanzimat yazariin kaygisinin temel ¢ikis noktasi olarak
diisiiniilebilir. Bu temel kayginin tezahiiriini “Osmanli kiiltiiriiniin
Batililagmasinin ilk asamalarinda da hem siyasal hem de edebi
sOyleminin yogun bir baba arayisini” (Parla, 2004:16) yansitmasinda
gorebiliriz. Donemin yazarlarindan A. Mithat Efendi, Recaizade Ekrem,
Samipasazade Sezai, siyasi otoriteyi temsil eden sarayin Bat1 karsisindaki
yenilgisini ve bu yenilginin yol agtifi sonuglar1 Osmanli toplumunun
temeli olan aile {izerinden anlatmay1 denemislerdi. Siyasi alanda otoriteyi
temsil eden padisahsa ailede bu temsili baba iistlenmektedir. Babanin
olmadigi ya da baba otoritesinin zayifladigi durumlarda - alafranga
hayatin etkileri - bozulma ve dolayisiyla mutlak diizenden uzaklagma
artmaktadir.

Tanzimat romaninin epistemolojik temelleri {izerinde diisiinen Jale Parla,
Osmanli kiiltiiriiniin mutlak¢1 bir Islam felsefesinden beslendigini
belirtmekle birlikte, bu kiiltiiriin romanda {iglii otorite ile ¢evrildigini
sOyleyerek biitiinliiklii sayllmay1r hak eden bir yoruma ulasmaktadir.
Siyasi otorite olarak padigah, ailedeki otorite olarak baba ve son olarak
metindeki otorite olarak yazar... Tanzimat romani, siyasi alanda
padisahin sarsilmig olan otoritesine ayr1 bir énem atfetmenin yaninda,
diizenin korunmasi ve surdiirilmesi adina, ailede babanin ve roman
metninde yazarin otoritesini ug¢lastirmistir. Tanzimat romanina daha
yakindan bakildiginda, ailede babanin olmadigi durumlarda, alafranga bir
yasamin yol agacagi sorunlar, roman karakterlerinin giiliing duruma
diismelerinde, bozulmanin sonucu olarak ruh hallerinde ya da daha trajik
olani, 6z yikimlarinda temsil edilmektedir. Alafranga hayatin etkisine
kapilan roman kahramanlarinin temsilleri, Osmanli toplumsal yapisinda
baskin olan degerler karsisinda Batili yasam bi¢iminin algilanma
tarzlarmi da gosterir. Ancak yakindan bakildiginda bu temsillerin ne
kadar egreti kaldigini da gorebiliriz. Ornegin bir cinsiyet rejiminin
sonucu olarak kadin karakterlerin alafranga yagamlari algilayis bigimleri,
toplumsal diizende yol agacagi diisiiniilen bozulmalar, Tanzimat
romaninda siklikla goriilebilecek kaygilara isaret etmektedir.

Islam kiiltiirii kaynakli bir epistemolojiden Bat1 kaynakli bir
epistemolojiye olan egilimin yol agabilecegi olumsuz sonuglar, Besir
Fuad’in intihanyla en garpict 6rnegini vermistir. Dénemin genel zihinsel
ikliminden sapan Fuad, materyalist-pozitivist bir Osmanli aydinidir ve
Islam kiiltiiriiniin ¢izdigi epistemolojiden yola c¢ikarak bozulmanin
onlenecegi diisiincesine de siddetle karsi ¢ikmaktadir. Onun bilimsel
intihar1, Tanzimat aydinlari i¢in travmatik olmustur. “Jon Tiirk adh
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romaninda A. Mithat, roman kisilerinden alafranga hayati ama¢ edinmis
Ceylan’in 6liimiinde Besir Fuad’in intiharinin Tanzimat aydinlar1 i¢in ne
kadar etkili oldugunu gostermistir” (Parla, 2004:120-121).

Bat1 kiiltiiriiniin etkisinin sonuglarina epey mesai harcayan Tanzimat
romancisinin etkisi, Cumhuriyet donemi yazarlarindan Peyami Safa’nin
muhafazakdr tutumunda da farkli tonlarda goriilmektedir. Safa’nin
Kemalist Batililagmay1 tahlil ederek yazdigi romanlarinda Batililagma
sorununun Tanzimat romancisinin aileyi ¢izerek anlatmasina benzer
bicimde gosterildigini sdylemek pek yanlis olmayacaktir. Ancak dnemli
bir farkla ki, Safa’nin endisesi daha yogun hissedilmektedir. Kemalist
politikalar, neredeyse geri doniilmez bicimde etkisini gostermeye
baslamustir.

4. Peyami Safa ve Tiirk inkilabina Bakislar

Peyami Safa, Tiirk inkilabina Bakislar’da “alafranga ve alaturka olmak
izere iki farkli Tiirkiye’nin Dogu-Bati arasinda yasadigi gerilimin, ne
Tanzimat’la ne de Jon Tiirkk Devrimi’yle ortadan kaldirilabildigi”
(Ayvazoglu,1998:318) saptamasinda bulunur. Safa’ya gore bu ikilik,
ancak Mustafa Kemal’in yaptifi inkilaplarla ortadan kalkacaktir.
Boylece, daha sonra Dogu-Bati sentezi olarak ortaya koyacagi ve
batililasma sorununa da bir tiir ¢oziim olarak gordiigii tutumu da
belirginlesecektir. Safa, Tiirk Inkilabimin Dogu-Bati arasindaki ikilemi
keskin bir bi¢imde sona erdirdigini belirterek, Tiirkiye’nin Batidan yana
bir tercihte bulundugunu ifade eder. Ancak Inkilabin Tiirkiye icin ne
anlama geldigini agiklamadan 6nce Batiyr ve Doguyu ayri ayrn ele alip
inceler. Safa’ya gore Tiirk inkilabindan &nce Islamcilik, Baticilik,
Tiirkeiiliik olmak tizere ii¢ temel akimdan s6z edilmesi gerekir. Ancak
diinya savagindan sonra Islamcilik akim etkisini yitirmistir. Ortada
yalmzca Baticihik ve Tirkgilik akimlart kalmistir. Daha geriye
gidildiginde ise “balkan savaslarinin Osmanlicilik ilkesini iflas ettirdigini,
Ittihad ve Terakki’nin 6z Tiirk unsurun kiiltiir ve politika hakimiyetine
dayanan, Osmanlilk mefthumunu ise yalnizca imparatorlugun resmi
tinvan halinde birakan milliyet¢i goériisti tercih ettigini” (Safa,1995b:75-
76) soyleyebiliriz. Ote yandan diinya savasmin getirdigi 6nemli bir
diisiinsel degisimin de alti1 ¢izmek gerekmektedir. “Islamciligin
Araplarin Osmanli topraklarindan ¢ikmasinin ardindan etkisini yitirmesi
ve Baticiligin da diinya savasindan sonra cazibesinin kalmamasi” (Safa,
1995b:81-82) ile ortaya cikan bosluk Tiirk inkilabi ile doldurulmaya
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calisilacaktir ve inkilabin birbirini tamamlar goriinen iki temel ilkesi
medeniyetcilik ve milliyetciliktir.

5. Dogu Ne Bat1 Ne?

Peyami Safa, Tiirk Inkilabia Bakislar’da Batiy1 hem bir kafa hem de bir
kita olarak Ozetler. Buna gore “Avrupali olan yalnizca Avrupa kitasinda
yasayan kisi demek degildir. Avrupa kafasiin olusumunu belirleyen {i¢
tesir — Yunan, Roma ve Hiristiyanlik — vardir ve bu ti¢ tesirden dogan bir
kafa Avrupali olmayr hak etmektedir” (Safa, 1995b:115). Safa’ya gore
Yunan’in matematik zekdsi, Roma’nin cemiyet disiplini ve
Hiristiyanligin ahlaki disiplini i¢inde bicimlenen Avrupa olmasaydi
Dogu, kendi hakkinin ne oldugunu bile bilemeyecekti. Safa, Dogu-Bati
karsilastirmasinda Batiin Islam uygarligindan, daha sonra Rénesans’i
viicuda getirecek olan pek c¢ok kiltlirel unsuru aldigini, o6zellikle
rasyonalist akimi temsil eden Ibn-i Riisd gibi diisiiniirlerin Batry1,
Ortacag’da sekillendirmeye basladigini sdyler. Buna karsilik Dogu,
rasyonel olmayan diigiince akimlariin etkisinde kalarak bayragi Batiya
kaptiracaktir. Ancak, Dogunun Bat1 karsisinda gerilemesine isaret eden
bu doniisiimii Safa, Dogunun Batiy1 etkilemesi, bugilinkii durumuna
gelmesinde oOnciililk etmesi biciminde okuyarak Doguya ayricalikli
konumunu iade eder.

Safa, Batinin ii¢ ayr1 ama birbirini de tamamlar goriinen tarihsel yonlerini
aciklama denemesinin ardindan Dogu analizine gecer. Bati igin
sOyledigini Dogu i¢in de sdyleyerek baglar. Buna gore Dogu, belli bir
cografyanin icinde kalinarak anlasilamaz. Bu, Herodotos’dan itibaren
boyledir. Ornegin Ispanya’min da bir yamyla Dogulu sayilabilecegi
konusunda okuyucusunu ikna etmeye ¢alisir (Safa,1995b:135). Safa ¢ok
kesin bigimde, Dogunun, Batimin dinsel ve kiiltiirel varligindan mahrum
oldugunu soyleyerek ise baslar ve Dogunun gegmis ile gelecek arasinda
kurmast gereken bagi kuramadigindan dem vurur. Dogu kiiltiiriinde
zaman bilinci yanlis islemektedir. Simdiki zamana kayitsizlik, her seyin
gecip gitmesini, mazide kalmasini bekleyen bir Dogu... Safa, tespit yam
giiclii ama bir o kadar elestirel yani1 da olan betimlemelerine devam eder.
“Dogunun ilmi ve elestirel bakisi yoktur. Ispatlanmasi olanakli olmayan
seylerle mesgul olur. Dogu icgin bilmek, inanmaktan ibarettir”
(Safa,1995b:134). Safa burada kendi slipheci kisiligini yansitmakla
birlikte gegmisten giiniine gelinceye kadar Dogunun geri kalisinin tarihsel
nedenlerinin haritasin1 ¢ikarmak ister gibidir. Ancak ihtiyatla tek bir
Dogu olmadigmin altin1 ¢izerek iki Dogu arasindaki farka da isaret
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etmektedir. iki Dogu arasindaki fark, Safa’mn islam ve Budizm ayrimimi
yapmastyla baslar. Oncelikle tiim doguya yiiklenen fatalist kanaatin
yanhishgim gosterir. Genel kaninin aksine Islam, fatalist bir din degildir.
Asil fatalist olan Budist Dogudur. Bununla birlikte Islam, * bu diinyay1,
oniinde biitiin arzularin susturulmasi gereken bombos bir karalti halinde
gérmemektedir” (Safa,1995b:138). islam, &te diinyaya vurgusu kadar bu
diinyaya ve bu diinyada c¢alismaya deger veren bir din olarak goriiliir.
Safa, Batinin, islam Doguyu fatalist olarak gdrmesindeki hatanin altin
cizer ve “daha tehlikeli olanin bizim kendimize olan bakisimizin da
Batililarin doguyu algilayis biciminden farkli olmadigi” (Safa,1995b:139)
tespitinde bulunur.

Islam Dogu ile Budist Dogu arasinda yaptig1 bu ayrimin ardindan Safa,
ileride tistlinde duracagimiz Dogu-Bati sentezinin ipuglarini verircesine
Acem ve Arap Kkiiltiirleriyle yetisen Tiirk milletinin Bati kafasin
benimseyip benimsemeyecegini sormaktadir. Bu soru muhafazakar
tutumunu belirleyecegi diisiinsel netlesmesine de katkida bulunan bir soru
gibi goriinmektedir. Ciinkii bu soruya olumlu yanit verdikten sonra Dogu
ve Batiy1, Tiirkiye lizerinden baglayacak dayanaklarini da ortagagdan
gliniimiize, dogu ve batinin birlesme ve kopma parametrelerine bakarak
¢Oziimlemektedir. Buna goére dogu ve batinin birbirinden ayrilarak
dogunun rasyonel diyebilecegimiz diisiinsel esaslarini alip kullanan ve
buradan yola ¢ikarak Rénesans’a dogru ilerleyen bati muvaffak olmustur
denilebilir. Safa, Gazali’ye kars1 Ibn-i Riisd gibi diisiiniirleri gdstererek,
Batinin gelisiminde Dogunun rasyonel diigsiince esaslarinin belirleyici
oldugu iizerinde durur. Ona gore Batinin Doguya galebe ¢almasindaki
asil belirleyici taraf, Batinin Doguyla kendisini 6grenmesi ve ilerlemesini
olanakli kilmasidir. Dogu ile Bat1 arasinda yasanan bu kopukluk Tiirkiye
i¢in bir imkanin da ¢ikis yeri olarak goriilmektedir.

Safa, Tiirk Inkilabmin esas olarak baslangicindan itibaren yalmzca
teknigiyle degil ayn1 zamanda diisiinme bigimi ve kiiltiiriiyle de kabul
edildigini belirterek Dogunun Batiya biraktigi ve Ronesans’ta viicut
bulan kiiltiiriiyle gbz géze geldigini, bu karsilasmanin farkinda olmanin
onemini vurgular. Ancak Tiirk Inkilabinin da salt mefhumcu olmayan
yanina dikkati ¢ekerek Batinin pozitivist ilimciliginin esasinda dogmatik
oldugunun altin1 ¢gizer ve Kemalist devrimi milli gerekliliklerin sonucu
olarak gdrmesiyle de cumhuriyet¢ci-muhafazakar tavrini netlestirir.
Inkilabin milli yanin1 6n plana ¢ikaran Safa, Dogu ve Bati arasinda
kurmay1 deneyecedi sentezin ancak Inkilabi 6ziimsemekle olanakli
oldugunu dile getirir.
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6. Dogu-Bat1 Sentezi ve Peyami Safa Romanlari

Daha 6nce de so6ziinii ettigimiz gibi Peyami Safa, muhafazakar tutumunu
belki de en iyi bicimiyle romanlarinda gdstermis bir yazardir. Ilk
romanlarindan olan S6zde Kizlar’dan son donemlerine dogru yazdigi
romanlara kadar belirli konular1 islemekten vazgegcmemistir. Oncelikle bu
boliimde Tiirk inkilabina Bakislar adli eserinde izlerini biraktigi Dogu-
Bat1 sentezi sorununa yaklasimina daha ayrintili bir gozle bakmay1
deneyecegiz. Dogu-Bat1 sentezi, esas olarak cumhuriyet¢i-muhafazakar
akimmm Kemalist Devrimi nasil okuduguyla yakindan ilgili
goriinmektedir. M. Sekip Tung, 1. Hakki Baltacioglu, Peyami Safa gibi
diisiiniirler, Inkilaba “akilci-aydinlanmaci degil fakat mistik-romantik bir
tutumla  bakmaktadirlar. ~ Cumhuriyet¢i-muhafazakarlar  gozlerini
cevirdikleri Batiya kars1 isyankar ve reaksiyonerdirler” (irem, 2003:109).
Bu reaksiyonerlik de daha ¢ok 20. yy’da filizlenen batidaki muhafazakar
akimdan etkilenmis, 6zellikle Bergson’un sezgici felsefesi, cumhuriyetgi-
muhafazakar akimi pesinden siiriiklemistir. inkilaba bakis acis1 mistik-
romantik  bir diisiinsel damardan geldigi i¢in cumbhuriyetci-
muhafazakarlik ozellikle Tek Parti doneminin ardindan siyasal ve
toplumsal yasama derin izler birakacaktir. Safa’nin Batililasmaya olan
duyarlilig: da 1930’Iu yillardaki Tiirk Inkildbina dair yapilan tartismalar
ekseninde bi¢imlenecektir. Safa, Tiirkiye’nin Batililasma seriiveninin tim
parametrelerinde tutumunu aynen siirdiiriir. Bu ¢er¢evede romanlarindaki
degismez ve merkezi konu olan Dogu-Bati1 sorununa odaklanabiliriz.

Peyami Safa, Dogu-Bati1 Sentezi’ne yazdigi onsdzde Tiirkiye’nin hem
Dogulu hem de Batili oldugunu belirtir ve bunun tiim cografyalar i¢in bir
yazgl oldugunu da eklemeyi unutmaz. Dolayisiyla Dogu-Bati sentezi ilk
basta Tirkiye’yi ilgilendirirmis gibi durmasina ragmen onun tiim
insanhig ilgilendiren yanim gostermeye caligir. Buna gore hem Doguda
bir Bat1 hem de Batida bir Dogulu ruh yapisimin oldugunu séylemek ister
gibidir. Ancak Safa, Tiirkiye’de Tanzimat’la birlikte basladigim1 kabul
ettigimiz Batililagmanin olduk¢a c¢arpik algilanip yasandigim da
sOylemekten geri durmaz. Yanlis Batililasma, Batinin da oldugu gibi
anlasilip degerlendirilmesini engellemis goriinmektedir. “Batiyr yanlis
tanmimanin nedeni ise Safa’ya gore diigiince hayatindaki geriliktir. Bu da
Oteden beri gelen yanlis bir anlayisin sonucudur. Batinin teknigini alip
bilimsel zihniyetini inkar etmek” (Lee,1997:34) Batiy1 yanlis anlamakla
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birlikte Batililagmanin da bastan itibaren hatali oldugu sonucunu
vermektedir.

Safa, Dogu-Bat1 sentezini kurgularken A.J. Toynbee’den 6diing aldig1
kavramlarla akil yiiriitiir. Bu akil yiiriitmenin gerisinde daha ¢ok yine
Tiirk inkilabina Bakislar’dan beri iizerinde diisiindiigii Kemalist devrim
ve onun sonuglar1 vardir. “Safa, Toynbee’den hareketle ve onu elestirerek
Mustafa Kemal’in devrim anlayigina orijinal bir karakter atfetmektedir”
(Ayvazoglu, 2003:222). Toynbee, “medeni bir toplulugun baska bir
medeniyetin karsisinda tehlikeli bir duruma diismesinin ardindan bu
tehdide iki tiirlii yamit verebilecegini ileri siirer” (Safa, 1978:20). Ilki
Zelostime’dir. Tehdide ugrayan topluluk, bu tehdide, kendi igine
kapanarak ve geleneklerine sarilarak tepki verir. Safa boylesi bir tepki
gosteren topluluklar igin Siinusileri ve Vehabileri 6rnek verir. Ote yandan
“ikinci yol, tehdide ugrayan toplulugun kendini savunmasi igin
diismaniin maddi ve manevi silahlarim1 kullanmasidir” (Safa, 1978:21).
Toynbee, bu ikinci tiir tepkiye Herodianisme adimi verir. ikinci tiir
tepkinin Ornegi ise Misir’da Mehmet Ali Pasa, Tirkiye’de Mustafa
Kemal’dir. Toynbee’ye goére Herodianisme, bir dig yabanci giice
verilebilecek en etkili tepkidir. Peyami Safa, Mustafa Kemal hareketinin
bu ikinci tepki tiirline girebilecegini ancak bunun da bazi bakimlardan
zaaflar1 olabilecegini hatirlatir. Cilinkii bu ikinci tiir tepki, taklitcidir.
Ayrica belli bir aydin azinligi uyarir. Dolayisiyla der Safa, “ ¢ogunluk
icin taklit edilen medeniyetin pasif bir {iyesi olmak bile s6z konusu
olamaz. Daha da 6nemlisi bu ¢esit devrimler hi¢bir zaman halka mal
olamadiklari i¢in bir aydin 6zleyisi halinde de kalirlar” (Safa, 1978:22).
Safa, bu iki tiir tepkinin diginda bir de {i¢iincii bir tepki bi¢iminin olanakl
oldugundan s6z eder ve Toynbee’nin bunu géremediginden yakinir. Buna
gore, “yabanci medeniyeti toptan reddetmek ve benimsemek gibi iki
tepkinin disinda tglincii bir sans vardir ki, o da bu milletin yabanci bir
medeniyetle kendi milli ve dini geleneklerini uzlastiran ahenkli bir sentez
yaratabilmesidir” (Safa, 1978: 23-24).

Safa’nin teklif ettigi bu sentez, Tiirkiye’nin énemli roliiniin ve payinin
oldugu bir model olarak kurgulanir. Safa, Dogu-Bati sentezinin
Tiirkiye’nin rolii olmaksizin miimkiin olmayacagini, “kendi milli ve
manevi degerlerini kaybetmemesi gerektigini, Batinin eski modelini
degil, su anki durumunu g6z 6niinde bulundurarak bir sentez diigiincesine
ulasmak gerektiginin altim ¢izer” (Lee,1997:70). Safa’nin o6zellikle
diisiince yazilarinda, Batinin yanlis okunduguna iliskin 1srarli bir tutumu
vardir. Bat1 olarak goriilen kafa ya da zihniyet, ge¢gmiste kalan kati ilimci,
pozitivist bir Batidir. Oysa Safa, Batinin 20.yy’da kendisini bir
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ozelestiriye tabi tuttugunu yazar. Ozellikle Dogu-Bati sentezi modelinde,
bat1 olarak algilanan zihniyet, Safa’nin sdyleminde 20.yy daki Batiya
isaret etmektedir ve Tanzimat’tan itibaren Batiyla iligski, Batinin
gecmisteki haliyle algilanmasindan Otiirii yanls kurulmustur. Safa, bu
cercevede  Mesrutiyet aydinina elestiri  oklarimi  gondermekte
gecikmeyecektir. “Bati kiiltir ve medeniyetini gecen ylizyildaki
goriiniigiiyle akilci, tabiat¢1 ve maddeci hiiviyeti icinde anlayan Osmanl
mesrutiyet aydinlari da hataya dismislerdir” (Safa, 1990b:254-255).
Osmanli aydminin bu yanlis anlamasinin gerisinde 19.yy’in kiiltiirii
icinde yetigsmis olmasinin ve ilmin gelismelerinden haberdar olmamasinin
yattigi ileri strtilebilir.

Tirkiye’nin Batiy1 taklit ederek Batililasmasinin 6niine ge¢mek igin
Doguya ait olan manevi degerlere bagliligin ve milli karakterin
korunmasinin  6nemine isaret eden Peyami Safa, bdylesi bir
biitiinlesmenin Dogunun manevi degerlerini Bat1 kiiltiiriine feda etmeden
yapmasinin miimkiin oldugunu dile getirir. Bunu yaparken de Batinin
gegmigini iyi bilmenin ve buna bagl olarak da Tanzimat’tan itibaren
Batiya verilen anlamin sorgulanmasiin gerekli oldugunu belirtir. Daha
once de ifade edildigi gibi, Dogu-Bati sentezini sadece Tiirkiye i¢in degil,
fakat tiim diinyada gergeklesmesi gereken bir model olarak sunan Safa,
“her medeniyetin bir sentez oldugunu ve bugiinkii batt medeniyetinin de
yeni bir senteze dogru temayilleri oldugunu” (Safa, 1990b:274) ekler.
Dolayisiyla Dogu-Bat1 sentezini yaparken yalnizca Doguda ve 6zelde de
Tiirkiye’de degil fakat Batida da sentezi tasiyici bir imkan oldugunu
sOylemeye getirir. Her medeniyetin bir sentez oldugundan hareketle
Tirkiye’'nin de Dogu-Bati sentezini kendine 0zgli bir bigimde
yapabileceginde, yanlis Batililasmaktan vazgecilmesinin bu yolu
acabileceginde 1srar eden Safa, “Dogu ile Bati arasindaki sentezin keyfi
oldugunu, iki medeniyet ve iki metafizik arasindaki sentezi bir diikk&nin
satt1g1 esya gibi maddi unsurlara irca etmenin miimkiin olmadigini, bunun
ancak milli ruh tarafindan tayin edilebilecegini, Bati medeniyetine
diisman olmayan, kendi milli ve dini inanglarim1 muhafaza eden bir
milletin, bu sentezi saglayan maddi ve manevi unsurlar1 bir hayat biitiinii
halinde anlayacagini sdyleyerek, maddi ve manevi biitiiniin ancak her
millete gore bir yorumunun oldugunu” ( Safa, 1990b:274) da ekler.

Peyami Safa’nin hem batililagma siirecinden gegen hem de batili {ilkeler
i¢in istedigi Dogu-Bat1 sentezi modelinin isledigi romanlar1 6zellikle
1923 tarihli So6zde Kizlar’dan 1949 tarihli Matmazel Noraliya’nin
Koltuguna kadar incelenmeye degerdir. Peyami Safa yorumlarinin ¢ogu,
romanlar1 lizerinden yapildiginda bile onun sag diisiincenin {istad1 olarak
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bilinmesinin etrafinda doner. Oysa Peyami Safa son romanina kadar
Dogu-Bati sorununu islemekle birlikte bu sorunu o6zellikle Matmazel
Noraliya’nin Koltugu ve Yalniziz adli romanlarda ruh-beden sorunu
olarak ortaya koyar. Ruh-beden sorununu dualist degil dogu ile bati
arasinda aradig1 sentezci bir bakisla ¢cozmeye galismaktadir. Biz 6ncelikle
Safa’nin 1923 ve 1949 arasinda yazdigi, konumuzu da doyurucu bir
bigimde temsil edecegine inandigimiz birkag yapitini ele alarak devam
edecegiz.

Safa’min ilk romanlarindan olan So6zde Kizlar, miitareke doneminde
gegen olaylart Mebrure adinda bir geng kizin etrafinda, onun yasadigi
duygular ve aklindan gecirdigi diislinceler ekseninde vermeye caligir.
Miitareke doneminde kaybolan babasini romanin neredeyse sonuna kadar
arayan Mebrure, kendisini alafranga hayat siiren cesitli insanlarin
etrafinda bulur. Bir ara kendisine ilgi duyan erkek kahramanlardan
Behi¢’in cazibesine kapilir. Behi¢, romanda Mebrure’yi kendisiyle
evlenme konusunda ikna etmeye c¢aligmaktadir. Ancak bir yandan da bu
konuda derin endiseler tasiyan Mebrure, alafranga hayata dalan bu erkek
kahramana yaklasip yaklagmama konusunda kararsiz kalir. Bu kararsizlik
sadece duygularda degil dogu ile bati arasinda kalmiglikta da kendisini
gosterir. Bir bakima iyi ile koti, gilizel ile girkinin kargilagmasindan
dogan bir kararsizlik halidir. Iyi ile kotii ve giizel ile girkin arasinda
kurulan bu karsitlik yine romanin kahramanlarindan ve doguyu temsil
eden Fahri’nin Mebrure ile iliskisinde kendisini gosterecektir. Fahri,
Mebrure’nin agzindan fakir, samimi, temiz duygulari olan bir dogulu
erkek olarak betimlenir. Romanin sonlarina yakin paragraflarindan
birinde Mebrure’nin aklindan sunlan gecirtir Safa: “Mebrure birden bire
Fahri’nin gdzlerini hatirladi. Hig sénmeyen bir pirilti ile, sicak, isleyici ve
derin bakan bu gozlerde samimiyetin biitlin izleri vardi. Tertemiz, saf bir
ruh, bu gozlerde kendisine bakilmasina miisaade ediyordu” (Safa,
1990a:134). Mebrure, Fahri’de algiladigi bedeninin ardinda Dogulu
Ozellikleri temsil eden bir ruh gérmektedir ve bu, Mebrure’nin Fahri’ye
olan bakigim da belirlemektedir. Ote yandan Behig, bohem bir hayata
kendini kaptirmig maddi zevklerle yasayan, kadin diigskiinii bir erkektir.
Behig karakteri, 1949’a kadar yazdigi, Dogu-Bat1 sorununu isleyen tiim
romanlarindakine benzer bicimde Safa tarafindan tam bir Batili erkek
model olarak ¢izilmistir. Yeri gelmisken belirtmekte yarar gordiigiimiiz
sey, zaten Safa romanlarinda bas erkek kahramanlarin batili olarak
cizildigi gergegidir. Dogulu olarak ¢izilen ve Dogu-Bati sentezinin de
misyonunu istlenecek olanlar kadin karakterlerdir. Dogulu erkek
karakterler ise daha ¢ok Tanzimat romaninda da oldugu gibi bir otoriteyi
temsil eden, dogu ile bat1 arasinda salinan kadin tiplerin doguyu tercih
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etmelerine  eslik eden figilirlerdir. Romana donersek, bunu
somutlastirabiliriz. Fahri’nin dogulu niteliklerinin romanin sonunda
Behig¢’te temsil edilen niteliklere tercih edilmesinin ardinda, yukarida dile
getirdigimiz gercekler yatmaktadir. Yine Fahri ve arkadasi dogulu
karakterlerdir ve Mebrure’nin dogu-bati arasinda sikisip kalmigligindan
onu kurtaracak karakterler olarak ortaya cikarlar. Romanda Doguyu
temsil eden bu iki erkek bir bakima Mebrure’nin baba arayisinda ona
eslik ederler. Baba, Tanzimat romaninda oldugu gibi aile degerlerini ve
otoritesini temsil eden karakterdir. Babanin yoklugunda Mebrure, dogu-
bat1 arasinda savrulmaktan, erkek karakterlerle korunmaktadir diyebiliriz.

Peyami Safa’nin dogu-bati sorununu isledigi ve bu sorunu en giiglii
bicimde temsil eden romami Fatih-Harbiye’dir. Roman, “Tiirkiye’nin
toplumsal degisiminden dogan bunalimlarini konu almaktadir. Dogu ile
Bati arasinda degerleri ve biitiin bir yasayis tarziyla se¢im yapmak
zorunlulugundan dogan bunalimlar kadin karakter ~Neriman’in
araciligryla yansitilmaktadir” (Lee, 1997:79 ). Neriman, uzatmal1 florti
Sinasi ile birlikte Dariilelhan’a gitmekte ve ud ¢almaktadir. Bilindigi gibi
ud, bir dogu sazidir ve Neriman’in dogulu kimligini yansitmasi islevini
tasimaktadir. Ote yandan sevgilisi Sinasi de yine dogulu bir saz olan
kemenge kullanmaktadir. Ancak Sinasi, romanda tiimiiyle dogulu bir
karakter olarak ¢izilirken Neriman, romanin dogu-bati sorununu tagimasi
bakimindan ondan ayrilir. Fatih, dogudur ve Harbiye de bati... Neriman
Fatih’teki yasamdan haz etmemeye baslar ve babasindan ¢ekinmesine
ragmen siklikla Harbiye’ye gider. Bu arada Neriman, Sinasi’den gittik¢e
uzaklagsmakta, romandaki Batili erkek karakteri temsil eden Macit’e asik
olmaktadir. Macit, Sinasi’nin ziddinda bir karakterdir ve tam bir Batili
karakter olarak sunulur. Neriman’in Batiya, alafranga hayata
temayiiliiniin bir tarafi, Macit’e duydugu duygusal ilgi ile tamamlanir.

Romanda bagkarakterlerden biri olan Faiz Bey, dogu-bati sorununun
anlasilmas1 bakimindan 6nemli bir yer edinir. Faiz Bey, Sinasi ile birlikte
doguyu temsil etme giiciinii fazlasiyla yerine getirmektedir. O da tipki
diger iki karakter gibi dogulu bir miizik aletiyle (ney) mesguldiir.
Okudugu kitaplar da yine Dogulu miitefekkirlerin yazdiklaridir. Faiz Bey
karakteri, Neriman’da viicut bulan, dogu ile bati arasinda gidip gelen ve
¢ogu kez dogu kiiltiiriinden uzaklasip batiya meyleden karakterlerin
dogudan yana tercihte bulunmasimi saglayan bir karakterdir. Yine baba
karakteri olarak ¢izilmis olmasi ve aile iginde otoriteyi temsil etmesi
bakimindan Tanzimat romanlarindaki benzesiklerini andirmaktadir.
Baba’nin olmadigi, otorite boslugunun iyiden iyiye hissedildigi
zamanlarda, alafranga hayata egilimi olan kahramanlar bundan olumsuz
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yonde etkilenmekte ve en u¢ durumlarda bu, 6z yikim olarak kendisini
gostermekteydi. Fatih-Harbiye’de Neriman’i alafranga hayattan cekip
alacak olan da temelde baba karakteri olacaktir. Bununla birlikte Safa
romanlarinda “6zellikle sonu¢ bolimlerinde belirginlesen doguya 6zlem
motifi, biliylik 6l¢iide roman kisilerinin olaylar zincirinde yasadiklar
ikilemin sonunda verdikleri karara dayanmaktadir” (Lee, 1997:79).
Ancak bu karar1 almalarinda 6zellikle sonu¢ boliimiinde verilen
mesajlarin da 6nemini yadsiyamayiz. Fatih-Harbiye nin sonlarina dogru
Ferit adl1 karakterle kendi diislincesini de aktaran Safa, Dogunun Batiyla
girecegi iliskinin sinirlarini ¢izmekte ve finali yapmaktadir:

Sarkla garbin miiltekasinda olan Tiirkive, Garptan tesir
almakta tereddiit etmemelidir. Ancak bu tesir, bizim
tarafimizdan yapilacak mukabil bir tesiri ihlal etmeyecek
derecede kalmali, yani kiiltiiriimiiziin  giizel ve halis
koklerine kadar niifuz etmemelidir. (Safa,1995a:119)

Yine Ferit’in agzindan dogu kiiltliriiniin, bati1 kiiltiirine olan bazi
tistiinliikleri dillendirilip doguyu hor goren bakisa bir yanit olabilecek
asagidaki sozler, bize romanin ana mesajimni ve Safa’nin tavrini 6zetler
gibidir:
Garp sanati, Sark sanatindan ilhamlar alsa ¢ok iyi eder.
Herhangi bir Sark sanat1 degil, yakinligi ve miikemmelliyeti
itibariyle bu vazifeye en elverisli olan Tiirk musikisidir.

Tiirklerin mahsuliinii vermis, bircok sah eserleri mevcut, tam
bir sanatlar: vardr.( Safa,1995a:119)

Peyami Safa’nin dogu-bati sorununu isledigi bir baska romaninda
kullandig1 karakterler yukarida ayrintilarina girmeye calistigimiz romanin
karakterlerine benzemektedir. Simsek adli romanda Sacid adli karakter
batili bir tipi temsil etmektedir. Romanda Miifid’in goéziiyle anlatilan
Sacid, ahlakla iligkisi olmayan, her seyi yapabilecek, tiim hayati1 kotiiltik (
batili tipler hep kotiiyii dogulu tipler de hep masumiyeti ve iyiyi temsil
ederler) yapmakla gegen bir kisi olarak gosterilir. Yine roman
kahramanlarindan Pervin’e “kalp diye bir seyin olmadigimi ve herkesin
kendi i¢in yasadigini” (Safa, 1984:100) soyleyerek kendi karakterini
romanda gosterilmek istendigi bigimiyle Ozetler. Safa’nin Batili
karakterlere yiikledigi bu 6zellik, bedenin hazlarimi yiicelten, yasami
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bedenin gereksinimleri dogrultusunda anlayan, cinselligi de kadimin
bedeninden alacagi hazda bulan karakterlerin tiimiinde vardir diyebiliriz.
Safa’nin disiince yazilarinda yanlis Batililasma elestirisinin, Batiy1
Safa’nin goziindeki materyalist-akilci ¢agiyla goren karakterlere nasil
yansidigini burada gérmek miimkiindiir. Simsek’de doguyu temsil eden
tip olarak Miifid, tasavvufa egilimi olan, agkta platonik bir kisiliktir.
Miifid, ¢cogu yerde Batiy1 temsil eden Sacid’in goziiyle nitelenmektedir.
Safa, erkek Dogulu tipleri bu 6rnekte de goriildiigii gibi edilgen ¢izmekte
ve Dogu-Bati sorununu ve Dogu-Bat1 sentezini daha ¢ok kadin tiplerde
aramaktadir. Ancak Safa’nin kadin tiplerinin de yine kendisinin sentez
arayisina ne kadar yanit verebildigi kusku gotiirmektedir. Fatih-
Harbiye’de Neriman, S6zde Kizlar’da da Mebrure, romanin sonunda
doguya donmekte, batiya yonelmisliklerini neredeyse bir pigmanlik
duygusuyla gormektedirler. Yine Sozde Kizlar’daki Hatice tiplemesi
alafranga yasam silirmenin faturasini 6liimle 6deyecektir.

Safa’nin  Dogu-Bati  sorununu isledigi romanlarinda  ozellikle
batililagsmanin kotii yonlerini kadinlar lizerinden gdstermeye calismasi
pek coklar tarafindan cinsiyetci bir tutuma sahip oldugunun kanit1 olarak
gosterilmistir. Pek de haksiz sayilmayacak bu yorumlar1 kabul etmekle
birlikte Safa’nin bir yaniyla, kadin karakterlerde bir Dogu-Bati sentezi
imkanim aradigimi da belirtmeliyiz. Ancak romanlarin sonunun bdyle bir
senteze ne kadar imkan verdigi de kuskuya neden olmaktadir. Nitekim
kadin  karakterlerin  Onerilen sentez  diislincesini ne  kadar
icsellestirebilecegine yonelik kusku, halk tahayyiiliiniin tekinsizlik
yaratan kaygan zeminine paralel bir agiya bakmaktadir.

7. Anti-Komiinizm ve Milliyetcilik

Peyami Safa’nin muhafazakar tavri kadar milliyet¢i diislincelerinin
iizerinde de durulmasi onu biitiinliiklii anlamanin geregidir. Safa’nin
milliyet¢iligi, muhafazakarligina sikica bagli gériinmektedir. Her seyden
once muhafazakar tavrini romanlarinda sik¢a gosteren Safa, Dogu-Bati
sorununu islerken, dogudan kopmamay1 ilke edinmistir. Dogudan
kopmama diisiincesi, bir bakima “doguyu reddetmeme istegi, Asya’dan
Avrupa’ya gelen Tiirkler soylemini Tiirkgiiliikle bulusturmaktadir.
Batiyla olan iliskiyi ge¢misin harabelerinden kurtulmak istiyakiyla
baglamaktadir” (Irem, 1997:128-129). Bilindigi gibi buradan yola ¢ikarak
Peyami Safa, Dogu-Bati sentezini, Batiyla biitiinlesme Onerisi olarak
sunmaktadir.
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Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar adli eserinde Kemalist devrime
milliyet¢i bir agidan bakmaktadir ve onun bu eserdeki milliyetciligini
Kemalist uygulamalar belirlemektedir. 1930 lu yillarda Safa, Mustafa
Kemal’e bagli muhafazakar ve milliyetci bir ¢izgi izler. Daha sonra
ozellikle Almanya’nin yiikselisini, II. Diinya Savasi’nda Almanya’y1 ve
Tek Parti iktidarinin tutumunu destekler.

Safa’nin milliyet¢iligi, anti-komiinist sdyleminde, korporatizme egilimli
fikirlerinde de yogun olarak kendisini gosterir. Safa, milliyetgiligin ortaya
cikismni daha cok son 100-150 yildir yasanan savaslara baglar. Ornegin
“1870 felaketinden Fransiz milliyet¢iligi dogmustur. Yine Osmanli-Tiirk
milliyet¢iligi Balkan Savasi’ndan, Tirk milliyetgiligi de miitareke
doneminin  acilarindan  dogmustur”  (Muhafazakarlik-Ayvazoglu,
2003:224). Safa’ya gore Tiirk milliyetciligi, fasist ve nasyonal sosyalist
degildir. Tiirkiye’de biiyiik bir sermayenin varligindan s6z edilemez. Ote
yandan Almanya’da oldugu gibi yogun bir is¢i siifi da yoktur. Sonug
olarak Tiirk milliyetciligi, sosyalizmden ve fagist bir milliyetcilikten
ayrilmaktadir.

Cumhuriyet’in ilanindan Tek Parti doneminin bitimine kadar olan zaman
araliginda ortaya ¢ikan siyasal ideolojiler, bir tiir mesruiyet kaygisindan
otiiriic Kemalist ideolojiye dayanmak durumunda kalmistir. Peyami
Safa’min Tiirk Inkilabina Bakislar’daki milliyetciligi de Kemalist bir
egilimle yazilmustir denebilir. Nitekim eserde Inkilabin milli karakterine
yapilan vurgu bunu gostermektedir. Ancak Safa’nin aym eserin ikinci
baskisina yazdigi 6nsoézde agikca belirttigi gibi, 1930’1u yillarin sonuna
dogru yazilan Tiirk Inkilabina Bakislar, Kemalizme, Altioka ve onun
tarih ve dil anlayisina, 6zetle resmi teze uymak zorundaydi. Dolayistyla
diisiince 6zgiirliigiiniin kisitlandigi bir donemde yazilmis olmasi, Safa’nin
milliyet¢iligini Kemalizmle bagdastirmayi zorunlu hale getirmekteydi.
Inkilabin muhafazakar bir yorumu Safa’yr daha sonra da CHP ile kars
karsiya getirecektir. Cilinkii Safa, cumhuriyet¢i-muhafazakar bir bakigla
Kemalist devrime akilci-aydinlanmaci olarak degil mistik-romantik
tavrimi koyacaktir. Milliyetgiliinin belirginlesmesi de Tiirk Inkilabma
Bakiglar’da yaslandigi Kemalist milliyetgilikten sapmasiyla ortaya
¢ikacaktir,

Peyami Safa’nin milliyetciligi, Tek Parti donemi ve II. Diinya Savasi’nda
Almanya’nin konumuyla da ilgilidir. Bu donemde, ozellikle irkeilik-
turancilik davasinda adi gegenlerden biri olarak Safa’nin Almanya’ya
duydugu sempatiyi de gbz ardi etmemek gerekir. Yine milliyetgiliginin
belirginlestigi anti-komiinist sdyleminin de burada anlamli olacagim
diistinebiliriz. Peyami Safa, toplumda sinif ¢atigmasini kabul etmenin ya
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da iktisadi-toplumsal diizene sinmif merkezli bir bakigin, milli cemiyet
fikrini yipratacagimi ve hatta ortadan kaldirabilecegini diisiiniir.
Marksizmin ulus-devlet simirlarini asan, tiim diinyanin is¢ilerine birlesme
cagrist yapan sdylemi, Safa’nin milliyet¢i fikirleriyle uyusmayacaktir.
Safa, toplumda siniflar gérmek yerine, milli hakimiyeti esas alan ve daha
cok korporatist diyebilecegimiz bir modelden yanadir. Bu ¢ercevede milli
ekonominin serpilip biiyiimesini engelleyen nedenlerden biri de liberal
ekonomidir. Liberal ekonomi yapilanmasinda devlet ve birey arasindaki
iligki, birey lehine kurulur. Boylesi bir yapilanmada devletin gorevi,
bireylere ve onlarin ¢ikarlarina hizmet etmekten ibarettir. Devletin
yalnizca bireylere hizmet etme islevi, onu milli politikalar uygulamaktan
alikoyabilmektedir. Dolayisiyla Safa’ya gore liberal bir devletin milli
kaygilar1 yoktur ve esas olarak bu kaygidan yoksun olusu nedeniyle kabul
edilebilir degildir. Bununla birlikte Tiirkiye’de heniiz kosullar
olgunlagmadig1 i¢in de liberal demokrasinin yagama sansi sdz konusu
olamaz.

Iktisadi yasamda, sosyalizmi ve liberalizmi reddeden Safa, milli bir
ekonominin Tiirkiye gerceklerine daha uygun oldugunda israrlidir. Buna
gore, “ milli ekonomi, hakimiyeti bir sinifin elinden alip 6tekine vermek
degil, siiflar arasindaki ihtilafi ve musavatsizligi milli menfaat lehine
ortadan kaldirmak davasindadir” (Safa,1975:50). Buradan yola ¢ikarak
Peyami Safa, sinifin yerine milleti, bireysel ¢ikarm yerine milli ¢ikar ve
hakkin yerine vazifeyi koyar ve milliyet¢iliginin temel ruhunu verir.

Peyami Safa’ya gore milliyetcilik, milli bir ideal hissiyatim da
gerektirmektedir. Bireysel davranislarin her tiirliistinii milli ¢ikarlar
icinde diigiinen Safa, bir millete bagl olarak yasamayan bir insanin, insan
olarak goriilemeyecegini sdyler. Kendisinin ifadesiyle fert ile sahsiyet
farkli seylerdir ve fert, ancak bir toplum (bu millet olarak da okunabilir)
icinde sahsiyetine kavusabilmektedir. “Bireyin yasami ancak milli
yasamla olanaklidir. Bireysel yasam, gecici iken milli yasam kalicidir.
Dolayisiyla bireyin hayati, ancak milletin hayatina verilirse degerli
olacaktir” (Safa, 1975:75). Ancak Safa’daki milliyet¢iligin uclasmaya
elverigli yani, ozellikle milli biling ve ideallerin savag zamanlarinda
canlanmasi  saptamasinda bulunmasindadir. Savaglarin  milletlere
milliyetcilik duygularim1 ve diisiincesini kazandirmada etkili oldugunu
biliyoruz. Daha 6nce de degindigimiz gibi pek ¢ok milliyetcilik savag
zamanlarinda ortaya g¢ikmaktadir ve Tiirk milliyetgiligi de 19.yy’in
sonlar1 ve 20.yy’in baglarinda yasadig1 savaslarla Tiirkiye’ye 6zgiidiir.
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8. Halk Tahayyiilii ve Bireyin Muhafazakar Kurulumu

Halk kavrami, modernlesme siirecinde ulus-devletler i¢in 6nemli bir
mesruiyet zemini olusturmustur. Ancak bu zemin, bir yaniyla oldukga
kaygandir. Denetlenmesi, gézetlenmesi gereken bir varolusa sahip olan
halk, siyasal iktidarlar i¢in cogunlukla bir huzursuzluk kaynagidir.
Siyasal iktidarin halk kategorisi karsisindaki huzursuzlugunun gerisinde,
siyasal dizgenin tiim toplumsal unsurlar1 igerememesi yatmaktadir. Bu
icerememe durumu, halk ve halk olmayan ayrimimi da ortaya cikarir.
Halk olmayan kategorisi, toplumsal biitiinden bir bicimde dislananlar
temsil eder ve halkin Gtekisini meydana getirir. Siyasetin ulus-devlet
yapilanmasinda, temsil iligkisi i¢cinden kurulmasi, temsil edilmeye uygun
ya da hakki olan gruplarin halk kategorisi icine yerlestirilmesiyle ve
halkin milletle neredeyse 6zdeslestirilmesiyle sonuglanir. Boylece, halk
kategorisi, 1tk ve etnisite kavramlariyla da gerilimli ve dislayic1 yanlar
olan bir iligskiye girer. Muhafazakar diislincenin halk kategorisini millet
kategorisine yakin bir anlamda kullanmasinin gerisinde, bir toplumsal
biitiinii meydana getiren farkli unsurlarin biitiinlestirilmesi kaygist vardir.
Baska bir ifadeyle, halk kategorisi, milletin biitlinlestirici yapisina
ulagirken gecilmesi gereken bir ugrak olarak diistiniiliir. Halk, degerlerin
tastyicisidir. Ancak bir yaniyla i¢inde barmndirdigi farkli unsurlardan
otiirti, tim unsurlartyla birlikte temsil edilmesi neredeyse imkansizdir. Bu
nedenle, ulus-devletin kurucu unsurlarindan biri olan millet kavrami, hem
tarihsel olarak kurgulanabilirligi bakimindan hem de homojen bir
biitiinliigi isaret ettiginden tercih edilir.

Halk tahayyiiliiniin, bireye atfedilen anlamla Ortiistiiriilmesi ise
muhafazakar diislincenin kilit noktalarindan biridir. Hemen hemen tiim
siyasal ideolojiler, toplumsal biitiinde bireyin konumunu belirlemek
istemislerdir. Bir yamiyla, toplumsal biitiinlin yap1 tast olarak birey,
kendisine atfedilen anlamlarin tasiyicist olmasi1 bakimindan diger tiim
kategorilerle siki bir iligkiye girer ve dahasi halk, millet gibi kategorilerin
anlamlarindan bagimsiz bir konuma sahip olamaz. Genel olarak ifade
edersek, halk, birey, millet, kadin vb. kavramlar muhafazakar diisiincede
birbirleriyle siki bir iliski icinde ele alinirlar ve her birinin anlami
otekilerle olan bagiyla sekillenir.

Modern birey kavrami, modernligin yasami ussallastirmasiyla birlikte
ortaya ¢ikti. Kant’in Aydinlanma Nedir? adli yazisinda ifade edildigi
bigimiyle modern birey, ergin olmama halinden siyrilmis, kendi aklini
kullanma cesareti gostermesiyle 6n plana ¢ikan akilc1 6zneye isaret eder
(Kant, 1983:1-6). Akilci 6zne ise, “gelencksel iktidar iliskilerine
direnebildigi siirece, bir birey olarak varlik bulabilecektir. Bu akli ve
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ergin birey tasarimi, ayni zamanda, 6zgiir ve iradi se¢imlerde bulunabilen
bireyin varligint gerektirir. S6z konusu bireyin, kendi secimlerinden ve
kendi varligindan bagka degeri yoktur” (Durna, 2009:43). Aydinlanma
diisiincesinin tanimladigi akilct 6zne, kendi ozgiir istenciyle iginde
yasadig1 toplumsal, siyasal, iktisadi kosullar hakkinda kimi ¢ikarimlarda
bulunan ve bu kosullar elestirebilme yetenegi edinmis bir bireyi anlatir.
Dolayisiyla, modern anlamda birey, kendisini digerlerinden ayirabilecek
donanimi olan ve bu donanimi da bir toplum iginde ortaya koyabilecek
bir varlik olarak betimlenir. Muhafazakar diisiinceye baktigimizda ise
kurgulanan bireyin, bu ozellikleri tasimadigini agik bigimde gorebiliriz.
Safa’nin birey yerine sahsiyeti segmesi ve onun varolusunu geleneklerin
tasiyicist olan halka ve sonug¢ olarak millete baglamasi oldukca
anlamlidir. Sahsiyet, akil ve iradenin insan tekinde birlesmesi, bu 6zelligi
bakimindan geleneklerin ve gecmigin degerlerinin tagiyiciligini yapmasi
ozelliklerine dayanir. Bu baglamda, halki meydana getiren bireyler
toplumun degerlerini tagiyan ve bu tasiyiciligi performe ederek sahsiyet
kazanan (sahsiyetli birey) fakat kendi akliyla kendi Ozgiir kararlarini
veren bireyin oldukca uzaginda varliklar olarak karakterize edilir. Ortaya
cikan sahsiyetli birey, ancak milli ruhun toplumsallastiriciligl ile
gortiniirlik kazanir. Boylesi bir denklemin (sahsiyet- mili ruh- halk)
iginden gegmeyen birey, Safa’ya gore millet kategorisine dahil olamadigi
gibi toplumsal yasamda da goriiniirliige sahip olamaz.

Safa’nin da i¢inden konustugu cumhuriyet¢i-muhafazakar soylem,
anlagildigi tlizere, bireyi ancak millet kategorisine gondererek
anlamlandirmaktadir. Bireyin akilla degil sezgiyle davranan bir sahsiyet
olarak  kurulmasini, bir  yanyla cumhuriyet¢i-muhafazakar
entelejansiyanin  modernligin akil-duygu arasinda yarattigi gerilimi
ortadan kaldirma c¢abasi olarak okumak miimkindir. Akil-duygu
arasindaki bu modern gerilim, dogu-bati karsithgmin bir sentezle
uzlagtirilmasina benzer bi¢imde, halk kategorisinin ¢agrilmasiyla
yatistirilmaya c¢aligilir. Batinin akli ve dogunun dinsel-ruhsal diinyasi
arasindaki sentezin kurucu Oznesi de, Safa’nin sdyleminde ikincil bir
statiiye indirgenen halkin, kiiltiiriin tagiyicis1 olma konumuna se¢meci bir
yaklasimla miidahalede bulunmaya soyunan aydindir. Safa’ya gore,
“halkin dili, argosu, kiiltiirii ve degerlerinin tali bir 5nemi vardir. Onemli
olan bunlarin ¢ergevesinin ¢izilerek, “milli seciye” gibi kat1 bir
kavramsallagtirmanin igine yerlestirilmesidir. Bu yerlestirme igini Safa’ya
gore ne halkin kendisi yapabilir, ne de halk kiiltiiriinii kendi “kolayc1
yazim Uslubu™na ara¢ olarak kullananlar yapabilir. Ancak bunun i¢in
“derin bir duyus ve estetik alg1” gereklidir. Safa bu nedenle halk
kiiltiiriine karsi ciddi bir mesafe koyar” (Durna, 2009:50). Bu elitist
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mesafenin kurucu 06znesi olarak aydin, halk kiiltiiriiniin iginde
barindirdig: iislupsuz unsurlari temizleme, ise yarar unsurlart milli kiiltiire
dahil etme misyonunu {istlenecektir. Dolayisiyla halk kiiltiirii ile milli
kiiltlir ve ruh arasinda esitsiz bir konumlandirma ortaya ¢ikmaktadir.
Halk kiiltiirii, zamanin gereksinimlerine uyarlanmasi Olciisiinde deger
kazanmakta ve mili kiiltiire uyarlandigi Olglide hak ettigi yere
ulagsmaktadir. Goriilecegi gibi, Safa’nin sOyleminde halk, bir yaniyla
yiiceltilen ve milli ruha cephane tagimaya uygun hale getirilen ontolojik
bir kategoriyken diger yaniyla millet kavramiyla bulusmadigi noktada
tekinsiz, gliven vermeyen ve toplumsal bozulmaya neden olabilecek bir
yigima doniisdir.

Halk kategorisinin milli ruhun tasiyici 6znesi olan millet kavramindan
gegirilerek anlamlandirilmasinin gerisinde onun simiflar iistii bir statiiye
sahip oldugu diistincesi de vardir. Solidarist-korporatist bir perspektiften
ilham alan muhafazakar sdylem i¢inde Safa, bir tiir denge yonetimiyle
is¢i sinifi ile igverenler arasinda devletin hakemlik gorevini icra ettigi
modelini 6ne siirer ve sonu¢ olarak esitsizligin dogallagtirldign bir
kavrayisa ulagir. Bilindigi gibi muhafazakar sdylem, “bireylerin zorunlu
olarak dogal yetenek ve statii farkliliklariyla belirlendigi modelleri
yansittigini iddia eder” (Vincent, 2006:108). Otoritenin gerekli oldugu ve
otorite sahibinin kurallar1 koydugu bir sistemde, esitsizligin hem insan
dogasina hem de siyasal yapiya kok saldig diisiincesi, kimi insanlarin
zihinsel ve ahlaki olarak digerlerinden iistiin oldugu kabuliine
gotiirmektedir. Bu diigsiincenin Safa’daki yansimasi, onun is¢i sinifi i¢in
ongordigii konumda da agiga ¢ikar. “Safa’min is¢i smifi icin ongordigii
sey iktidar1 ele gegirmesi degil, onun egitilmesidir. Zira Safa’nin
goziinde, is¢i sinifi iktidar olabilecek kadar olgun bir agamada degildir”
(Durna, 2009:82). Isci sinifinin halk kategorisi icinde makbul yurttaglar
toplulugu olarak konumlandirilmasi igin igverenin hamiliginde ve
devletin hakemliginin dengeyi sagladigi bir zeminde yer almasi
gereklidir. S6z konusu dogru? zeminin egitilmesi gereken is¢i sinifinin
halk kategorisine dahil edilmesiyle ortaya ciktig1 kolaylikla goriilebilir.
Bir bagka deyisle isci sinifi, halkin tekinsiz unsurlarinin bir pargast
oldugu i¢in egitilerek milli biitiine dahil edilebilir ve solidarist-korporatist
bir ekonomi modelinde yerini bulur.

Safa’nin = muhafazakdr  sOyleminde, halk  kategorisini  nasil
konumlandirdigina iliskin en ¢arpici Orneklerden birisi de kadinlar
tizerinden verilmistir. Cumhuriyet¢i-muhafazakar ideoloji, 1923
devriminin kismen kadinlari da icine alan degisimleri dikkatle
inceleyerek fakat Kemalist sdylemden farkli bir agiyla kadinin toplumsal
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konumunu ¢izmeye calismistir. Bu a¢i, Safa’nin romanlarinda kadin
karakterlerin en nihayetinde dogulu erkekleri tercih etmelerinde oldugu
gibi dogudan yana tavir almalariyla big¢imlenecektir. Bu boliimde
Safa’nin sdyleminde kadinin nasil anlasildigi konusuna ge¢mek, onun
halk tahayyiiliinii anlamamizi giiclendirecektir.

Kadinla erkek arasindaki iligkileri belirleyen, 6zelde kadinin toplumsal
konumunun aile ve kamusal alan gibi zeminlere nasil dagitilacagina karar
veren toplumsal projelerdir. “Farkli ideolojik konumlardan konugsalar da,
toplumsal projelerin hemen tiimii i¢in kadin bedeni, 6znelesmenin
yasanabilecegi zemin degil, ideolojinin tasiyicisi ve sembolidir”
(Tirkmen, 2009:131). Modernligin bir ideoloji olarak kadini temsili,
medeniyetin tasiyicit 6znesi olmasinda somutlasir. Buna karsilik, kadinin
siyasal ve toplumsal hak taleplerini dillendirmeye, kendisini siyasal ve
toplumsal bir 6zne olarak kurmaya hazirlandig1 esikte erkeklerin aksine
pasifize edildikleri de ortadadir. Milli varligin bekasi i¢in gerekli
(annelik, namusunu koruma, erkege itaat vb.) rolleri oynamasi istenen
kadin, kamusal alana girmek s6z konusu oldugunda geleneklerin ve
geemis degerlerin tasiyicisi olan millet kavraminin iginde degerlendirilir.
Safa’nin sdyleminde, esitlik talepleriyle ortaya ¢ikan ve erkeksilesen
kadin keskin bir dille seytanlagtirilir. Milli biitiinliiglin saglanmasi esas
kaygi olunca efeminelesen erkek kadar erkeksilesen kadin da tehlikeli
addedilir. “Kadin her zaman ¢oktan telkine agiktir; erkek de telkine
acildigr olciide kadinsilagacaktir. Peyami Safa’nin ¢ogu romaninda
ziippelikle halislik arasindaki se¢imi kadin kahramana yaptiriyor olmasi,
sunu gormemizi engellememeli: Safa’nin gen¢ kizlarinin seg¢imi,
dogrudan dogruya erkegin haysiyet problemini ¢ozmeye yoneliktir”
(Giirbilek, 2004:65-66). Kadmin Safa romanlarindaki islevi, dogulu
erkeklerin batililasma karsisinda yasadiklar1 gerilime yanit vermesiyle
ortaya ¢ikar ve kadin kahramanlar genellikle batili olarak temsil edilen
erkeklerden dogulu olanlara, ikincilerin sarsilan ve yitirmeye yiiz
tuttuklart erkekliklerini yeniden kazanmalarini saglamak i¢in ydnelirler.
Ancak burada dikkat edilmesi gereken onemli bir nokta, bu kadinlarin
hem gen¢ hem de erkeksilesmeye yatkin olmayan bir gerceveye
sikistirilmasi, Safa’nin makbul kadin sinirlarin1 asmayan ve aslinda
yasamda da karsiliginin olmadigi bir mercege oturtulmasidir.

Safa’nin muhafazakdr soyleminde kadin kurgusu, gecislilige imkan
tanimayan, ornegin kadinin hem anne hem de liiks kiyafetler iginde suh
bir gériiniime sahip olamayacagi bir ¢ergevede ortaya konulur. Bunun
temel nedenlerinden biri, hem 06zel-kamusal alan ayriminda kadina
ayrilan yerin daha ¢ok ilki olmasi, digeri ise anneligin sadelik, erdemlilik,
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iffet gibi vasiflarla iligskilendirilmesidir. Safa’nin halk kategorisi iginde
yer alan unsurlarinin en basinda yer alan kadinlar, kati bir bicimde “ya o
ya 0” mantig1 i¢inden kurgulanan kategorik ayrimlarin sahnesine terk
edilir. Biyolojik yaraticiligin yiiceltildigi bir annelik sdyleminde kadinin
neredeyse tek iiretimi, dogurmaktan ibarettir ve dahasi bunu bir kez tercih
etmis bir kadinin kamusal alanda goriinmesi keskin bir dille reddedilir.
Safa’nin, kadin kamusal alana girse dahi erkekle ayni iicreti almamasi
konusunda giiniimiizde de sirdiiriilen esitsiz iliskinin savunusunu
yaptigini burada belirtmek uygun olur. Yukarida s6ziinii ettigimiz keskin
ayrimin gerisinde, kadinin ruh-madde ayrimi ¢ergevesinde maddeyle,
baska bir ifadeyle dogayla Ozdeslestirilmesi vardir. Bu 6zdeslestirme;
kadinin toplumsal yasamdaki yerinin dogallastirilmasina ve degismez
konumlarda tamimlanmasma neden olmakla beraber, Safa’nin halk
kategorisi iginde degerlendirdigi is¢i smifi gibi (kuskusuz erkek
tarafindan)  egitilmesi  gereken  bir  kadin = tanimlamasiyla
sonuglanmaktadir.

Gorildigii tizere Safa’nin birey, kadin, halk gibi kategorileri ‘millet
olma’ kaygilariyla kosullanmistir. Ancak s6z konusu kategorilere anlam
verilirken Safa’nin sdylemini, aydm-toplum iliskileri baglaminda da
okuyabiliriz. Bagka bir deyisle, genel olarak bakildiginda, modernlesme
siirecinde aydinlarin ulus ile iligkilerinin aldig1 bi¢im, onlarin birey,
toplum, kadin, halk, millet gibi kavramlar1 anlamlandirma pratiklerini de
belirlemektedir. Safa’nin da bir aydin olarak bu belirlenim iliskisinde
konumlandig1 sdylenebilir.

Yukarida dile getirdiklerimizi agmak i¢in Nilglin Toker Kiling (2012:22-
23)1in filozofun yasam-diinyas1 ve ulusla kurdugu iligkileri analiz
ederken kullandig1 kavramsal aygitlari 6diing aliyoruz. Yazarin aydin-
toplum ve yasam diinyasi iligkilerini irdelerken yaptigi ayrim, Philippe
Soulez’in kriz donemlerinde (6zelde savas donemleri) disiiniirlerin
kamusal alana ¢ikarken iki tiir tutuma yoneldikleri saptamasina
dayanmaktadir. Buna gore, aydinin kriz donemlerinde aldigi tavirlardan
birisi ulus adina konusmasi, digeri ise ulusa ya da ulusla konusmasidir.
Kuskusuz bu ayrim Soulez’in savas durumlar ic¢in yaptigi bir ayrimdir.
Ancak bu ayrim devrim gibi, bir toplumu ve siyasal yapiy1 topyekiin
dondstiiren olgularin sonunda yasanan krizler i¢in ve bu krizlere aydinlar
tarafindan verilen yanitlar i¢in de gegerli olabilir. Nitekim Cumbhuriyet’e
gecisle birlikte aydinlarin yasam-diinyasi ile iliskilerine bakildiginda bu
ayrimin islerlikte oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak oncelikle ‘birey’
kavramsallagtirmasi g¢ercevesinde daha Once soOziinii ettigimiz Kant’in
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Aydinlanma Nedir? Yazisim da goz oOnilinde bulundurarak ‘ulusla
konusma’ tutumunu ana hatlariyla ¢izmeye calisalim.

Aydin-diisiiniiriin, ulusa kendi hakikatini bildirmeye calismadigi, baska
bir deyisle onun adina konugarak —ki bu konugma tiirii elitist bir bakisi
getirir- onu homojen bir birlik olarak gormedigi ‘ulusla konusma’
tutumu, ulusu bir civic idesinin isaret ettigi ¢ogulluk ve farklilik alani
bigiminde gizer. Ulusla konusma tutumu, s6zii soyleyenin kendi soziinii
bir hakikat olarak degil fakat bir elestiri formunda sunmasini gerektirir.
Diisiliniiriin  elestirel diisiinmeyi somutlagtirlpp ulusla konugmaya
girisebilmesinin kosulu ise disiincenin 06zgir ve oOtekilere acgik
olmasindan gecer. Bu iki niteligin en net goriildiigli Antik Yunan’da
yurttaglar esit ve Ozgilir olduklar i¢in diigiiniiriin kamusal konusmasi,
kendi sitesinin adina degil fakat site ile birlikte konusmasinda
bigimlenmisti. Bunun en tipik ve gii¢lii 6rnegi bilindigi gibi Sokrates’tir.
Diisilincenin séze dokiilmesi ve digerlerine iletilmesi, Sokrates’in siteye
ragmen ve onun karsisinda sahip oldugu bir 6zgiirliiktii (Toker Kiling,
2012:27). Diisiincenin 6zgiir olmasi ve digerlerine iletilmesi dedigimiz bu
iki kurucu nitelik, elestirel diisiincenin Kant’ta da ne kadar merkezi bir
onemde oldugunu agiklar. Kant, elestiriyi olanakli kilanin, diisiincenin
oniindeki Onyargi, gelenek ve otorite gibi engeller oldugunu savlar.
Aydinlanma Nedir? adli yazisinda da insanin olgunlagmasi siirecini tam
da bu engellerin ortadan kaldirilmasiyla baglatir. Ancak boylelikle insan,
ergin olmama halinden ¢ikar ve birey olabilir. Dolayisiyla, yurttaglar
icinde bir yurttag olarak aydinin ulusla konusabilmesi hem 6zgiirlik hem
de esitligi 6n varsaymaktadir.

Ulus admma konusma ise devrim sonrasi degisim karsisinda Tiirk
aydmlarinin genel bir tutumu olarak somutlasmaktadir. Genel olarak
tizerinde anlasildig1 {izere Tirk modernlesmesi, siyasal iradenin ortaya
koydugu pratikler c¢ercevesinde belirlenmis, toplumun kendiliginden
hareketiyle bi¢cimlenmemisti. Bu saptama, aydinlarin devletin
modernlesme siirecini yonetme cabalarina eslik ettigi gercegini ve hatta
Platoncu ‘izleme’ ediminin nesnesinin ‘devlet’ olarak belirlenmesi
olgusunu da igerir. Devrimin, bu biiyilik degisimin kendisinin bir diigiinme
konusu olusturmayacagini diisiinmek kuskusuz miimkiin olmazdi. Ancak
Toker Kiling’in ilk kusak Tiirk felsefecilerine yonelik yaptigi saptamayi
kullanirsak Tiirk aydini, devrimle iliskisini kendisini yasam-diinyasinin
dismna c¢ikaran bir bigimde kurmustur. Topluma yabanci bir tlimel
formiilasyonu  biitiinii  (millet, halk, kadin gibi kategorilerin
kavramsallagtirilmasinda goriildigii gibi) iizerinden, toplumu yeniden
diizenlemeyi amag¢ edinmek, Peyami Safa gibi devrime temkinli yaklagan
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yazarlarda da goriilebilir. Modernligin Tiirkiye’deki yerel igerikleri
arayist icerisinde, Tiirk edebiyatinda bulabilecegimiz yasam-diinyasi ve
diisiince arasindaki gerilimin ve mesafenin asilmaya calisildigr bir
gercektir. Ancak yerelligin, bu gerilimi agmaya c¢aligan Safa gibi
yazarlardaki anlatimi, cogu kez elitist bir bakisa meyledilmesiyle -
Ornegin bireyi, ‘millet’ kategorisinde sogurarak ya da kadini ana ve
millete hizmet etme konumuna iterek - ve boylece yasam-diinyasina
uzaklagsmayla ve kurucu iradenin konumunun paylasilmasiyla
sonuclanmistir.  Yasam-diinyasi ve diislince arasindaki mesafeyle
hesaplagamama ya da ylizlesememeyle ortaya ¢ikan bu tablo, 6zgiin bir
diisiince diinyasinin neden kurulamadig1 yoniinde kimi ipuglar1 sunabilir.
Yiizlesememe engelini sahici bir bi¢imde asma ¢abalarina ise A.Hamdi
Tanpinar ve Oguz Atay’in metinlerinde tanik olmaktayiz. Her iki yazarin
da Tiirk edebiyatinda kalici ve diisiinmeye davet eden eserlere imza atmis
olmalari, tam da bu yiizlesmeye girisip yasam-diinyast ile diisiince
arasindaki gerilimi Gtelemek yerine bu gerilimi eserlerinin merkezine
yerlestirmeleriyle  aciklanabilir.  Ancak bu  ylizlesmeyi  nasil
gerceklestirdikleri, ayri bir yazi konusu olmay1 hak etmektedir.
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