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OZET

XIII. asnin baslarindan itibaren, Orta Asya’da baglayan ve batiya dogru gelisen Mogol
istilas;, On Asya’ya ve Anadolu’ya kitlesel goilerin olmasina sebep olmustur. Bu gog
dalgalan arasimnda gesitli tasavvuf akimlanina ve tarikatlara mensup seyhler ve dervislerin
yaninda kirsal kesime mensup, daha cok sifahi ve eski inanclarin hakimiyetindeki popiiler
tasavvuf cevrelerine mensup sufiler de bulunmaktaydi. Bu calismada gerek yiiksek ziimre
sufilerinin gerekse popiiler sufilerin &gretileri ile Anadolu’daki faaliyetleri iizerinde
durulmusgtur.
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ABSTRACT i

The Mongol invasion, flowed from Central Asia to the West since early 13" century,
caused massive emigrations to Khorasan and Anatolia. Among the emigrants were Sufis who
were from rural and belong to popular Sufistic circles that were under the influence of oral
and old beliefs, along with the sheikhs and dervishes from various .Sufic and tariga
movements. In this work the tenets and activities of Sufis from both high class and public
class is examined.
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XII. asrin son ceyreginde Anadolu’nun biiyiik bir kesiminin fethi tamamlanip
siyasi ve ictimal ortamin nispeten istikrara kavusmaya bagladigi XIII. asnin
baglarindan itibaren, Orta Asya'da baslayan ve batiya dogru gelisen Mogol
istilasinin kitlesel géclerin On Asya’ya ve Anadolu’ya yonelmesine sebep oldugu
goriilmektedir. Bu goc dalgalan arasinda yiiksek tasavvufi ve felsefi diisiincelerle
donanmimli gesitli tasavvuf akimlarina ve tarikatlara mensup seyhler ve dervisler
oldugu gibi kirsal kesime mensup, daha cok sifahi ve eski inanglarin
hakimiyetindeki popiiler tasavvuf ¢evrelerine mensup olan sufiler de bulunmaktaydi
(Ocak, 2002, 430). Genis tasavvufi-felsefi diisiincelerle donamimli ve coskun bir
mistik yapiya sahip sufiler olarak nitelendirilen yiiksek ziimre sufilerinin, popiiler
sufilerden farkli olarak [sldim memleketlerinin 6nemli kiiltiir merkezleri niteliginde
olan sehirlerini dolasarak, bu cevrelerde aydin ve biirokratlardan olusan elit bir
tabaka arasinda kendi tasavvufi Ggretilerini yaymaya calistiklari goriilmektedir.
Yiiksek ziimre sufflerinin ekseriyeti ancak manevi kemale erip “hak erleri”
derecesine ulastiklar: zaman harekete gecerek diger insanlarin istifade etmeleri igin
belde belde dolasirlar. Bunlar, ilim tahsil etme, miirsid arama, nefsi terbiye etme gibi
ruhant olgunluga ulastirici unsurlar belirli oranda astiklar: icin seyahatlerinde irsad
etme, ilim yayma gibi unsurlarin daha'etkili oldugu dikkat ¢cekmektedir (Ay, 1998,
+ 26-27). Anadolu’nun sehir ve koylerinde, &zellikle gbcebe ve yan gogebe
Tirkmenler arasinda faaliyet gosteren ve onlar tizerinde oldukga etkili olan popiiler
dervig ve seyhlerin eski Samanlari hatirlatan batmi akidelere sahip, Islimiyeti daha
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sade ve basit bir anlayisla benimseyen, Kopriilii'niin ifadesiyle, “Eski Tiirklerin eski
putperest an’aneleriyle miifrit Si'iligin -haricen tasavvuf rengine boyanmig- basit ve
popiiler bir seklinin ve bazi mahalli bakiyyelerin imtizacindan hasi olmug bir
Syncrétisme” niteliginde olan bir Islimi anlayisi yaymaya ¢alisan Baba, Dede ve
Abdal lakaph Tiirkmen seyh ve derviglerinin olduklar1 goriilir. Daha c¢ok
Yesevilikle iliskilendirilen bu derviglerin yaminda, Kalenderiyye, Haydariye ve
Vefaiyye gibi donemin belli bagl tarikatlanina mensup dervislerin de aym cevrelerde
faaliyet gosterdikleri bilinmektedir (Ay, 1998, 42; Képriilii, 2003, 117).

Gerek yiiksek ziimre sufileri gerekse popiiler seyh ve dervisler, bir yandan
sehirlerde aydin bir ziimreyle diger taraftan da kirsal kesimde gécebe, yan gicebe
koyliilerle temasa gegerek hem sahip olduklan yiiksek tasavvufi fikir veya mensubu
bulunduklarn tarikatlar ve seyhlerinin Ggretisini yaymaya caligmiglar hem de bazi
sosyal ve politik fikirlerin hatta haber nitelikli unsurlarin yayilmasina araci olmalari
bakimindan kiiltiir dolagimina Onemli katkilarda bulunmuglardir. Bu sufilerin,
seyhlerin ve derviglerin sahip olduklan tasavvufi seviye ve muhatap olduklan
kesimlerin farkliligi, onlarin kiiltir dolasimina katkilannin da farkli diizeylerde
olmasina sebep olmustur. Nitekim yiiksek ziimre sufilerinin ugradiklan sehirlerde
bulunan alimler ve mutasavviflarla sohbet ettikleri, kendi kitaplarim okuttuklan ve
tarikat yaydiklan goriiliirken, popiiler nitelikli sufilerin ise ekseriyetle koyliiler ve
gbcebeler arasinda, daha basit diizeyde bir tasavvuf inamgimt ve seyhlerinin
Ogretisini, baz1 siyasi ve ictimai fikirler ile genel kiiltiire ait bir takim unsurlar
yaydiklar1 goriilmektedir. Bu durum 6zellikle yiiksek ziimre sufilerinin, ugradiklari
sehirlerin bilgin ve tasavvuf erbabiyla temasa gecmeleri ve onlarla sohbet etme
imkidni elde etmelerinden dolayi, onlarin kiiltiir dolagimina katkidar yiiksek
tasavvufl diisiince ve ilmf tecriibelerini, karsilikli etkilesim siirecine girmek suretiyle
birbirlerine aktarma geklinde olmugtur.. Bu etkilesim aym zamanda farkh
cografyalardan ve farkli yerel kiiltiir cevrelerinden gelen insanlarin temsil ettikleri
farkl kiiltiirlerin de kargihikli etkilesimi anlamina geldigi i¢in, bunlarn bir yoniiyle
de Isldm Kkiiltiir alani igerisinde bulunan yerel kiiltiirler arasinda kopri vazifesi
gordiikleri de dikkat ¢ekmektedir (Ay, 1998, 54-55). Yiiksek ziimre sufileri
seyahatleri srasinda, gerek tasavvufi ve ilmi cevrelerle sohbet yoluyla gerek
eserlerinden icazet verme yoluyla, gerekse propaganda yontemiyle tasavvufl
fikirlerini yayma yoluyla seyahat ettikleri yerlerde énemli etkilerde bulunmuslardir.
Sems-i Tebrizi, Ibn-i Arabi, Evhadiiddin-i Kirméini ve Fahriiddin-i Iraki bu tip
sufilerdendir (Ay, 1998, 56). Misyoner niteliklere sahip olan popiiler sufiler
Anadolu’nun uc bélgelerine hem fetihlerden 6nce hem de fetihlerle beraber giderek
gayri Miislim yerli halkla temasa gecip onlara islim propagandasi yapmuglardir.
Ayrica Baba, Dede ve Abdal lakaph bu seyh ve dervigler, gcebe ve yan gbgebe
Tiirkmenler arasinda faaliyet gstererek onlara hem kendi tarikatlarinin 63retilerini
hem de seyhlerinin menkabevi hayatlarindan bahsederek onlarin dini-tasavvufi
prensiplerini, dolaysiyla iinlerini yaymiglardir (Ay, 1998, 60).

Anadolu Selguklulart zamaninda olusan tasavvufi diisiincede baglhica ii¢ biiyiik
diisiince mektebinin etkili oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi, Anadolu’da
biitiin zamanlarin en meghur mutasavvifi Muhyiddin-i Arabi basta olmak iizere,
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Afifiiddin-i Tilemsani ve miiritleri tarafindan temsil edilen Vahdet-i Viiciid mektebi
olarak da amilan Magrip (Endiiliis ve Kuzey Afrika) mektebidir. Ikincisi, Irdkiler|
denilen ziihd ve takva anlayisinin agir bastigi ahlikgi mekteptir. Kadirf ve Rifai’
tarikatlari mensuplariyla, Bagdath meghur Sihabeddin Omer-i Siihreverdi’nin
tarikatina bagli olanlart bu mektep icinde diisiinmek gerekir. Uciinciisii ise,
Horasaniler terimiyle ifade edilmekle birlikte, Maveraiinnehir ve Harezm
bolgelerinden gelenlerin de igerisinde bulundugu, meldmet prensibini benimsemis,
daha esnek, estetik yam agir basan ve daha ok cezbeye nem veren mekteptir. En
o6nemli temsilcileri Anadolu’ya digaridan gelip yerlesen Necmeddin-i Kiibra,
Evhadiiddin-i Kirménf, Mevlinid'nin babasi Bahdeddin-i Veled, Burhaneddin-i
Tirmizi, Necmeddin-i Razi’dir. Yesevi tasavvufi diigiince gelenegi de bu mektebin
popiiler kesimini olusturmaktaydi (Ocak, 1996, 89-90; 2002, 430-31). Ozellikle
bunlar icersinde Uzun Firdevsi'nin Mendkib-1 Hact Bektag-1 Veli (Velayet-name)
isimli eserinin giris kisminda belirttigi gibi, Anadolu’ya biiyiik kalabaliklar hélinde
gelip, savagci olarak bazi yoreleri fethettikten sonra, oralara yerlesen Yesevi
dervisleri, Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islimlagmasinda biiyiik hizmetleri
olmustur (Bayram, 2003, 50).

560/1165°te Endiiliis’te Mursiye’de dogmus, hadis ve fikih tahsilinden sonra,
ibn Masarra mektebinin de tesiriyle tasavvuf yoluna girmis, bir ¢ok Isldm kiiltiir
merkezini dolastiktan sonra Anadolu’ya gelmis olan Ibn-i Arabi, siiphesiz biitiin
isldm aleminin en meshur ve etkili sufilerinden biridir. ik defa sistemsiz bir tarzda
Muhisibi, Bayezid-i Bistimi, Ciineyd-i Bagdadi gibi mutasavviflarin, t6zellikle de
Hallic-1 Manslr’un tasavvuf diigiincelerinde kendisini gostermeye baglayan
Viiciidiye yahut Vahdet-i Viicid telakkisi Ibn-i Arabi sayesinde (o bu terimi hi¢
kullanmamistir) en sistemli ve olgun seviyesine erigmistir. fbn-i Arabi’nin burada
asil yaptig1, kesf ve miisahedeye dayanan bu metafizik ve metapsisik hadiseyi akil
kaliplarina sokmak, muhakeme ile temellendirerek dil ile ifade edebilme basarisim
gosterme olmustur. Roger Delaudrigére’nin isabetle belirttigi gibi, cogu zaman yanhs
olarak Panteizmle karistirilan, hatta herkesin kendisine gore bir tarif yapmaga
calistigt Vahdet-i Viiciid telakkisi ashinda ¢ok karisik ve izahi kolay olmayan bir
diigiince olup (Ocak, 002, 432; Erdem, 990, 34-38) Hiisamettin Erdem tarafindan su
sekilde tarif edilmektedir: “Vahdet-i viiciid, Allah’tan baska hakiki hichbir viicid
kabul etmeyen, biitiin varliklart Mutlak Viicid'un isim ve sifatlarmun tezahiirii,
tecellisi sayarak hakiki varliga nazaran onlarin ezeli ve ebeds yoklugu ifade ettigini
kegsf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir meslektir. ™

Biiyiik oranda kelami epistomolojinin burhani-akli bilgi iiretme kaygisiyla
nesne ile Gzne arasinda yaptifn keskin aymm reddeden, bu meyanda Varhk’
dolayisiyla Hakikat’i cevher-araz, mahiyet-viicud gibi sekillerde pargalayan
yaklasimlara kars1 Varlik’a dolayimsiz ve bir biitiin olarak yaklasan Vahdet-i Viiciid
anlayisi, Anadolu Sel¢uklu Devleti’'nin baskenti Konya'da yepyeni bir sekle
biiriinmiistiir. Ibn-i Arabi’nin kendisinden 6nceki hemen biitiin irfanf birikimini
dikkate alarak kesf ve ilham yoluyla kurdugu tasavvufi bilgi manzumesi, Konya’'da
annesiyle evlendigi ve bizzat terbiyesinde yetistirdigi manevi evladi Sadreddin-i
Konevi’yle yeni bir yén almugtir. Bu yon, kesf ve ilhama dayanan tasavvufi bilgi
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manzumesinin Anadolu entelektiiel hayatinda hakim olan ortak-dile déniistiiriilmesi,
kisaca nazari bir yapiya biiriindiiriilmesidir. Bu yolla hem iki yaklasim arasinda bir
dil birligi saglanmig hem de tasavvufi-irfani bilgi nazari bir karakter kazanmugtir.
Konevi'nin bu tesebbiisii, hem Urmevi’nin hem de Davud-1 Kayseri'nin eliyle son
seklini almigtir. Nitekim Davud-1 Kayseri, Vahdet-i Viiciid irfani manzumesinin en
zor ve temel eseri olan Fusisii'l-hikem’e yazdiZ: serhin birinci b6liimiinde, amacinin
bu bilgi sistemi i¢in yeni bir usul koymak oldugunu belirtmektedir. Zaten bu serhin
ilk béliimiiniin adimn el-Mukaddemdt olmasi da biyle bir kayginin mahiyetine isaret
etmektedir. Konevi ile Kayseri, her seyden énce Varlik’a dolayimsiz bir yaklasim,
yani 6nceden belirlenmemis bir yaklasimu kabul etseler de, dolayimsiz yaklagimdan
elde edilen bilginin insanlar arasindaki paylasimimin bir dile ihtiyag gosterdigini
diisiinmiis, bu dilin de entelektiiel bilginin tasiyicist olan medreselerde kullamlan
mantik dili oldugunu gérmiiglerdir. Bundan dolayr da hem Konevi hem de Kayseri
tasavvufi-irfani bilgiyi nazari hile getirmeyi bagarmiglardir (Fazlioglu, 001, 155-56).
Bagta Sadreddin-i Konevi olmak iizere Miieyyediiddin-i Cendi, Sadeddin-i Fergni
ve Afifeddin-i Tilemsani ve bunlarin yetistirdikleri &grenciler, Selcuklu dénemi
Anadolu’sunun 6nemli kiiltir merkezlerinde agtiklani zaviyelerde hem seyhlerinin
eserlerini serh ederek hem de kendileri yeni eserler kaleme alarak Ibn-i Arabi’nin
fikirlerini yaymuglardir (Ocak, 002, 433-34). Bu disiincenin Anadolu’da geni§ bir
sekilde yanki bulmasina ve yayilmasina, hic siiphesiz her tiirlii diigiinceye agik olan
Anadolu’da entelektiiel bir ortamun bulunmas: da etkili olmugtur. Hatta daha sonra
bizzat Kayseri tarafindan Osmanl medreselerine aktarilan-yukarida bahsettigimiz bu
yaklagim, basta Molla Fenari (Askar, 993, 155-95) olmak iizere hem Osmanli hem
de iran-Orta Asya ve Hindistan’da Molla Cami (Askar, 993, 138-40), Abdulgéni-i
Nabliisi (Alaaddin, 995, 147-94), Molla Sadra‘ gibi alimler tarafindan takip
edilmigtir. Ayrica Ibn Arabi'nin Vahdet-i Viicfid nazariyesi, daha XIV. asrin
baglarindan itibaren Klasik Tiirk siirinin yegane felsefesi hiline gelmistir. ilk dénem
klasik séirlerin siirlerinde actk olarak -goriilen bu diisiince sistemi, daha sonraki
sdirlerin giirlerinde mazmunlarin  alms  oldugu girift mahiyet igersinde
kaybolmustur. Nitekim siirlerde yer alan vahdet, suhiid, gayb, insan-1 kamil gibi
kavramlar, bu 6gretinin bir yansimas: olarak dikkat ¢cekmektedir (Ates, 997, 554).
Anadolu Selcuklu ilim hayatinda géz 6niinde bulundurulan ve kismen nazari
bir dille yeniden inga edilen difer bir biitiinciil diigiince sistemi de Israkiliktir
(Fazlioglu, 001, 157). XII. asrin sonlarina dogru Islam diisiince tarihinde Messéilige
kars1 Siihreverdi-i Maktiil olarak da bilinen Sihabeddin-i Sithreverdi (Van Den
Bergh, 997) tarafindan olusturulmustur. Gergek bilgiye ancak mistik tecriibe
yontemiyle ulagilabilecegini, bu konuda mantiki kanitlama ve ¢ikanmlanin: gegersiz
oldugunu savunan Siihreverdi’nin eserleri incelendiginde, Messai filozoflarin Aristo
ile olan iligkileri ne ise Israk filozofunun da Eflatun felsefesiyle iliskisinin aynt
diizeyde oldugu goriilmektedir. Ayrica ibn Sind’min es-Sifd isimli eserinin sonunda
yer alan ve onun tasavvufi egilimlerini yansitan Makdmadtii'l-arifin boliimii ile ibn
Tufeyl’in aym tarzdaki diisiincelerini ihtiva eden ve alegorik bir tarzda kaleme
alinan Hay b. Yakzan adh eseri Siihreverdi’nin kaynaklan arasinda sayilmaktadir.
Bu konuda eski Iran hikmetleriyle Hermetik gnostisizmin de bu felsefenin
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sekillenmesinde etkisi olmugtur (Kaya 1995, 315). Bu felsefi diigiincede igrak, hem
kesf’i hem de zuhuru ifade eder. Giinesin israki (dogmasi) ile esyanin gériilmesine
imkdn vermesi gibi manevi igrak yahut sezgi de insana bir¢ok bilgiyi (marifeti)
ilham yoluyla verir. Bu felsefede kesif ve sezgi, akil ve tetkik ¢ok nemlidir. Gazzali
de Siihreverdi’ye etki eden kisilerdendir. Siihreverdi’ye gore biz bedenlerimizi
alakalarindan temizleyip ildhi nurlar diigiinmege dalinca, nefislerimiz ilahi idrakler
ve tecellilerle dolar. Bedeni tutkulardan arindikca ildhi nurlar artar. Feleki
hareketlerin yenilenmesiyle israk yenilenir; israkin yenilenmesiyle de hareket
yenilenir ve devam eder. Bu zincirleme yenilenis ile siifli dlemde hadiselerin zuhuru
birbirini takip eder. Bu felsefeye gére Allah nurlarin nurudur ve insan Nur'u
Allah’1n tecellisini gorebilir (Bolay, 990, 121).

Suhreverdi’nin bu goriislerinin ozellikle saray cevresine ciddi tesirlerde
bulundugu gériilmektedir. Nitekim bu goriisleri benimseyip kendisine rehber edinen
ve bazi diigiincelerini ona dayandiran Nasireddin Berkyaruk, o konularda aragtirma
da yapmugtir. Ayrica Suhreverdi’nin kendi adina yazdi1 Pertev-ndme isimli eserini
okuyup onda yer alan remiz ve riimuzlari inceledidi bilinmektedir (Ibn Bibi, 996,
1/44). Ancak bu diislince sisteminin entelektiiel hayatta ciddiye alinmasim saglayan
biiyiik oranda Kutbeddin-i Sirdzi’nin ¢aligmalari olmustur. Ozellikle Siihreverdi’nin
Hikmetii’l-igrak adl eserine yazdigi hacimli serh, bugiin bile Israki diisiincenin
klasiklerinden biri olarak kabul edilmektedir. Israki diisiincenin en ciddi etkisi
megsai fizik teorilerini elestirisinde goriiliir. Nitekim $irdzi’nin 6grencileri israki
diigiince sisteminin bagta optik olmak iizere farkli sahalardaki agilimlarim sonuna
kadar takip ederek Kemaleddin-i Farisi 6rneginde oldugu gibi gékkusaginin fizik-
geometrik izahina benzer pek ¢ok konuda optik ilminde 6zgiin ¢aligmalar ortaya
koymuglardir. Israkilik ile messailik diisiince sistemlerini dikkate alarak Platon’un
idealar kurami fizerinde Islim diisiince tarihindeki en ozgiin calisma yine bu
tarihlerde Anadolu’da ortaya konmustur. el-Musul el-akliyye el-Efldtiniyye adh
miiellifi bilinmeyen bu eserde, genel bir Varlik teorisi ile bu sekildeki bir varhik
teorisine ait olabilecek bilgi nazariyesi inga edilmigtir. Biiyilk oranda igraki
yontemin géz oniinde bulunduruldugu bu caligma, daha sonra Fatih Sultan Mehmed
ile oglu Sultan II. Bayezid tarafindan da miitalaa edilerek basta Osmanli cografyasi
olmak fizere Islam diinyasimin pek ¢ok bolgesini etkilemistir (Fazhoglu, 001, 157).
Burada sunu da ifade edelim ki, Siihreverdi’nin antik Iran mistik diisiincesinden
ilham alarak gelistirdigi, temelinde eski antik iran mistik anlayist’nin nér kavrami
bulunan teozofik igrak (kalbe dogus ve aydinlanma) teorisi, ozellikle yiiksek
biirokrasi ve miinevver c¢evrelerde belli élgiide bir yanki bulmugsa da, felsefi
karakterinin agir basmasindan dolay: fazla yayilma imkant bulamamigtir (Ocak, 002,
432). Hatta Muhyiddin-i Arabi’nin Anadolu’ya gelisi, daha &nce Iran’dan gelerek
burada ¢ok siurl bir ¢evreye niifuz edebilen Sihabeddin-i Siihreverdi mektebinin
sonu olmustur (Ocak, 996, 91). _

Anadolu sufilii {izerinde etkili olan tasavvufi diisiincelerden biri de
Kiibreviliktir. Bu tarikat zamanmimn en biiyiik mutasavviflarindan olup XII. asrin
sonlartyla XIII. asrin baglarinda Hérezmsahlar sahasinda yasayan ve 1221 yilinda
Mogollar tarafindan &ldiiriilen Necmeddin-i Kiibrd’ya nispet edilmektedir. Ziihd
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anlayist kuvvetli ve sade bir tasavvuf telakkisine dayanan Kiibrevilik, Mogol
istilisindan kagarak Anadolu’ya gelen Sadeddin-i Hamavi, Seyfeddin-i Baherzi,
Baba Kemal-i Hocendi gibi halifeler vasitasiyla buraya girmigtir. Ancak bu tarikat
Anadolu’da 6zellikle Necmeddin-i Razi, Mevlanid'mn babasi Bahaeddin Veled ve
onun halifesi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi vasitasiyla yayilmistir. Bunlardan
Necmeddin-i Réizi, ¢nce Kayseri'ye gelip burada I. Alaaddin Keykubad ile
goriigmiig, sonra Sivas'a giderek orada doneminin Gnemli tasavvufT eserlerinden
olup Osmanlilar déneminde Kasim b. Mahmiid-1 Karahisari tarafindan Tiirkceye
terciime edilerek II. Murad’a takdim edilen Mirsddii’l-ibdd’1 kaleme almistir. Bir ara
Konya'ya giderek Mevlini ve Sadreddin-i Konevi ile de goriigen Necmeddin-i Rézi,
Anadolu’da hatinn sayilir bir miiridler ¢evresi edindikten sonra, Bagdat'a gitmis ve
tlene kadar orada yagamgtir. Bahaeddin Veled’in oglu Mevlédna {izerinde tasavvufi
terbiye itibariyle bir hayli etkili oldugunu ozellikle belirtmemiz gerekmektedir.
Ciinkii 6liinceye kadar babasimin Madrif isimli kitabini elinden birakmayan
Mevland’'nin tasavvuf sisteminde, samildig1 gibi sadece $ems-i Tebrizi’nin degil,
babasinin da énemli bir yere sahip oldugu gériilmektedir. Bu da onun ilk defa Sems-
i Tebrizi vasitasiyla degil, babasi araciligiyla tasavvufa siilik ettigini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Ayrica babasinin halifesi Burhaneddin-i Tirmizi’nin de
Mevlana'nin yetismesinde énemli bir yeri vardir. Bu da Mevland iizerinde var olan
Kiibrevilik tesirini g&stermesi bakimindan dikkat cekicidir. Kiibrevilik, czellikle
Anadolu’nun 6nemli merkezlerinde etkili olmus, biiyiik sehirlerde agilan zaviyeler
aracthigiyla yillarca faaliyetlerine devam etmistir (Ocak, 996, 92-93, 2002, 431).

Bu dénemde tipki Kiibrevilik gibi Horasan mektebinin estetikci ve hosgoriilii
biitiin 6zelliklerini aksettiren Siihreverdiligin Anadolu’ya girisi ise, bu tarikatin
kurucusu Ebu’n-necib-i Sithreverdi’nin yegeni ve halifesi olan Ebu Hafs Sihdbeddin
Omer-i Siihreverdi tarafindan gerceklestirilmistir. Abbasi halifesi Nasir Li-
Dinillah’1in emriyle fiitiivvet teskilatimin fikeT alt yapisim ve kurallarim belirleyen ve
bu tegkilati yayma amaciyla halifenin elgisi olarak bir ¢ok diplomatik seyahate ¢ikan
Siihreverdi, bu seyahatleri esnasinda Anadolu’ya da gelerek izzeddin Keykivus’u
fiitiivvet tegkilatina dahil etmistir. Yine Siihreverdi’nin I. Aldaddin Keykubad’in
tahta cikisginda halifenin  gonderdigi saltanat mensurunu ve diZer sultanlik
alametlerini sunmak iizere Konya'ya da geldigi bilinmektedir. Bu gelisleri esnasinda
devlet erkanindan olan kimseler ile kendisini ziyarete gelenlere fiitiivvetten bagka
kendi tasavvufi goriislerini de aktarmaya cahistifi goriilmektedir. Bu sayede
Anadolu’ya giren ve miiridlerinin ¢aligmalariyla yayilan Siihreverdilik, XIV. asirdan
sonra pek tutunamamus ve muhtemelen bu dénemde Anadolu sufiliginde giiglii bir
sekilde yer alan Halvetilik, Naksbendilik ve benzeri tarikatlar arasinda erimigtir,
Ancak XV. asrin ilk yarisinda Zeyniiddin-i Hafi tarafindan kurulan Zeyniyye
koluyla Osmanh topraklarina bir bagka kanalla da olsa yeniden girmistir (Ay, 004,
15-16; Ocak, 002, 431-32).

Kiibrevilik ve Siihreverdiligin aksine XIII. asnn ortalarindan itibaren
Anadolu’da goriillmeye baglayan Rifailik genis bir miirid cevreleri edinerek
giiniimiize kadar gelmistir. Rifailigin Anadolu’daki - ilk temsilcileri {izerinde
aragtirmalar yapan Sadi Bayram, Samsun-Ladik’te medfun Rifailigin kurucusu
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Seyyid Ahmed-i Kebir el-Rifai’nin torunlanindan ya da halifelerinden oldugu tahmin
edilen Kiigek Seyyid Ahmed-i Rifaf ve evlatlar iizerinde durmugtur. XTIII, asrin son
vanst ile XIV. asrin baglan arasinda yagadigi ihtimaline deginen Bayram,
Anadolu’daki pek cok Rifai tekkesini ya da halifesini bu kisiyle alakali g&rmiistiir.
Ancak Amasya’mn Tagova-Alparslan beldesinde Seyyid Nireddin Veli el-Rifai’ye
ait zaviyenin 1257 tarihli vakfiyesinin bulunmasindan sonra, bu zatin Kiicek
Ahmed-i Rifai’den ¢nce Anadolu’da bulunabilecegine dikkat ¢ekmigtir. Rifailigin
Anadolu’daki ilk temsilcilerinden olan bu seyhler, tzellikle de Kiicek Ahmed-i
Rifai’nin cocuklar1 araciifiyla ve dier kanallarla gelen Rifai seyhleri, tncelikle
Amasya’min degisik ilcelerinde, Ladik, Kayseri, Izmir,” Bergama ve Dogu
Anadolu’dan batt Anadolu’ya kadar bircok yerde tekkeler kurarak miirid gevreleri
olusturmusglardir. Burhan gosterileri olarak adlandinlan atese girme, viicudun
degisik yerlerine sisler sokma, yilanlarla oynama gibi olaganiistii gosterileriyle ve
yiiksek sesli, coskulu zikir ayinleriyle dikkat ¢eken bu dervis ziimresi, bazen
kalabalik kafileler hidlinde seyahat da etmislerdir. Nitekim Efldki, Kiicek Seyyid
Ahmed-i Rifai’nin oglu Seyyid Taceddin Rifai'nin bir grup miiridiyle Konya'ya
gelerek, hem Konya halkinin, Konya ileri gelenlerinin ve iglerinde Mevldna'nin esi
Kira Hatun'un da bulundugu Konyali kadinlarin seyrettii burhan gosterilerinde
bulunduklarindan bahsetmektedir (Ay, 2004, 16).

Anadolu Selguklulari devrinin inli §dir ve mutasavviflarindan olan
Evhadiiddin-i Kirméni de, Anadolu sufiligi iizerinde etkili olan gahsiyetlerden biri
olarak goriilmektedir. Kirmani'nin baglattigi Evhadiye hareketi, XIII. asrin basinda
Kayseri’de dogmus, I. Giydseddin Keyhiistev ve oflu I. Aldaddin Keykubad'in
zamaninda iktidarin destek ve himayesini kazanmistir. Anadolu'nun bagta Konya,
Kayseri, Sivas, Malatya gibi gelismis sehirleri olmak iizere hemen her bilyiik
merkezinde Evhadiiddin’e bagh bir miirid gevresi olustugu gibi halifeleri de yer
almaya baglamistir. Bu da onun Anadolu sufiligi iizerindeki etkisinin yaygmhgim
gostermektedir. Evhadiiddin-i Kirmani’nin Anadolu’daki en iinlii halifesi, kendisinin
seyhu's-guytihi’l-fiitiivve olarak Bagdat’a gittifinde, yerine geyhi’g-suyihi’r-riim
makamina vekil olarak biraktifi Zeyniiddin Sadaka’dir. Ayrica 34. Abbasi halifesi
Nisir Li-Dinillah’in organize edip yonettii Fiitiivvet Tegkilatina bagh olarak
kurulan Evhadiye hareketinin banisi olan'Evhadiiddin-i Kirmani, Abbasi halifesi
tarafindan Anadolu’ya seyhu's-suyiihi’r-rim olarak gonderildigi icin, Fiitiivvet
teskilatini Anadolu’da kadrolasgtiran ve yoneten kisi kabul edilmektedir. O, bu
yoniiyle hem Anadolu Ahf tegkilatinin (Ahiyan-1 Rim) hem de bu teskilatin kadinlar
kolu olan Anadolu Bacilan tegkilatinin (Baciyin-1 Rim) tesekkiiliinde biiyiik rol
oynamustir. Evhadiiddin’in Anadolu Ahi teskilatinin lideri olarak kabul edilen ve
Aht Evren diye taninan Seyh Nasireddin Mahmiid-1 Hoyi’nin kayinpederi ve Bacilar
teskilatinin lideri Fatma Baci'nin da babas: olmasi, onun Anadolu’ya ait olan bu iki
kurulus igerisindeki yeri ve 6nemini gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Zaten Ahi
Evren’in onun en onde gelen baglilarindan oldugu bilinmektedir.

Evhadiiddin-i Kirméani'nin Tirk asilli olmast ve Tiirkmenlerle Tiirkge
konugmasi, onun Tirkmenler arasinda taminmasimi kolaylagtirmigtir. Ayrica bu
tasavvufi yol ve diigiince tarzinin Tiirkmenlerin yagayis tarzina uygun olmas: da hem
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Tirkmenler arasinda daha fazla ilgi uyandirmasim saglamis hem de Tiirkmen
derviglerin cogkun bir iman ile Evhadiiddin’e baglanmalarina vesile olmustur.
Nitekim el-Veledii's-sefik’in sahibi Nigdeli Kadi Ahmed, Tabduklu derviglerin’
Evhadiiddin’in yolunda olduklarini cesitli vesilelerle dile getirmistir. Bunda
Evhadiye tarikatindaki Seyr-i Siilitk-i Afakf yani miiridin yaratanin eseri olan esya ile
mesguliyet icinde olmasi ve boylece yaratamin surim yaratilanda kesfetmesini
amagclayan bir goriisii benimsemesi de etkili olmugtur. Ciinkii bu yol, disa déniikliik
yani objektif yoludur. Bu yolda eserden, eserin sahibi, yani yaratam bulmaya
caligilir. Allah’in sifat ve fiilleri esyada tecelli ettifinden, egyanin tezekkiir ve
tefekkiirii insami Allah’a vuslata gotiiriir. Iste bu o6zelliginden dolayr Mikail
Bayram'mn ifade ettigi gibi “hayan kirda, bayiwda tabiatla bas basa gegen, hayvan
siiriileri ile gocebe olarak, veya kirsal bélgelerde gecen insanlarmn bu tasavvuff yolu,
tercih etmeleri gayet tabii idi” (Bayram, 993, 2003, 71-88).

Muhyiddin-i Arabi’den sonra, Anadolu’da en etkili olan mekteplerden biri de,
hi¢ siiphesiz tesiri bugiin dahi 'devam eden Mevldnd Celaleddin-i Rumi’nin
senkretik mektebidir. Dinf ilimleri babasindan talim eden Mevlind, tasavvufi
terbiyeyi babasinin miiritlerinden Tirmizli Seyyid Burhaneddin’den-almistir. Sems-i
Tebrizi Konya'ya geldikten sonra, Mevldnd ile aralaninda gecen sohbetler,
Mevland'min hem hayatinda hem de goniil diinyasinda biiyiik degisiklikler meydana
getirmigtir. Nitekim Sems-i Tebrizi, Mevldna’daki derin cezbeyi aciga cikarmus,
tasavvufun sadece zithd demek olmadigim gostermis, hatta Mevldna’y: bu konuda
cesitli sinavlara tabi-tutmugtur. Mevlana’da Kalenderlige kargt sempati uyandiran ve
eserlerinde bu sempatinin defalarca dile gelmesine sebep olan yine o olmustur. Bu
etkilesimin tek tarafli oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii Mevlani da, kendi kabina
sigmayan miicessem cezbe abidesini kendine baglayip Konya’ya yerlesmesine sebep
olmustur. Mevldnd boylece Horasan'in estetikgi ve-coskucu tasavvuf anlayisiyla
kendini olgunlastirmigtir. Burada sunu da belirtelim ki, Mevidnd’nin tasavvuf
anlayiginin temelinde vahdet-i viicid telakkisi yatmaktadir. Bu onun biitiin
musralarinda miisahede edilir. Mesnevi’nin ilk beyti bunun delillerinden sadece bir
tanesidir. Mevland bu iki mektebi, kendine has iislibu, yorumu ve yaratici
kabiliyetiyle saglam bir senteze ulagtirmis, bununla da kalmayarak inandiklarim
fillen yasamugtir. Aym zamanda Sadreddin-i Konevi gibi o devrin tanmnmis
mutasavviflariyla da kuvvetli dostluklar kurarak, ¢evresini genigletmis ve tasavvufl
anlayigim biitiin Selguklu Anadolu’sunda yaygin hile getirmistir. Hatta sadece
yiiksek tabaka mensuplarinin degil, farkli Isldim anlayigina sahip halk kesimlerinin
de takdis ettigi bir veli mertebesine yiikselmigtir (Ocak, 996, 93-94, 2002, 433).
Mevland hayatta iken tasavvufi diigiince ve goriiglerini bir tarikat halinde
teskilatlandirmamugtir. Mevland'mn &liimiinden . sonra ve ozellikle oglu Sultan
Veled’in post-niginliginin akabinde mevleviligin 6rgiitlii bir tarikat hiline gelmeye
basladig: gorillmektedir. Sultan Veled gerek eserleri, gerekse dort bir yana
gonderdigi dervisleri ve halifeleriyle mevleviligin yayilmasimi saglamigtir. Bu tarikat
Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilmasindan sonra, Beylikler ve ozellikle
Osmanlilar doneminde geliserek devletce resmen desteklenen bir kurum hiline
gelmistir.
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Bu dénemde dikkat ¢eken mutasavviflardan olan Haci Bektag-1 Veli'nin
bilyiik bir ihtimalle Haydariyye tarikatimin bir mensubu olarak Anadolu’ya geldigi,
daha sonra Baba Ilyas-1 Horasani gevresine girerek Vefdiyye'ye intisap ettigi tahmin
edilmektedir. Hayatinin sonuna kadar muhtemelen bu sekilde yasayan Haci Bektas-1
Veli, adim tagimasina ragmen Bektagilik tarikatimin banisi de@ildir. Nitekim
Bektasilik, XVI. asnin ilk yillarinda Balim Sultan tarafindan Haydarilik’ten ayrilmak
suretiyle onun adma kurulmustur. Burada dikkat cekici olan nokta, Haci Bektag-1
Veli etrafinda tegekkiil eden kiiltiin, ondan ¢ok daha eski olan ve goclerle buraya
intikal eden Ahmed-i Yesevi, Kutbeddin Haydar, Dede Garkin kiiltlerini ve nihayet,
biiyiik bir dini-sosyal hareketin lideri olmasina ragmen Baba llyas kiiltiinii kendi
icine almasi ve boylece Anadolu’daki biitiin heterodoks sufi egilimleri temsil eder
duruma yiikselmesidir. Bektasiligin biitiin Islim oncesi yerel kiiltleri de kendi
biinyesi i¢inde 6ziimseyerek bagdastirict bir yapi ortaya koyarak kendini Anadolu
Tiirk heterodoksisinin temeline yerlestirebilmis olmas: da aynica dikkat ¢ekicidir.
Iste bu bagdagtirmaci kiiltiin tesekkiilii, ayn1-zamanda menkabevi yahut mitolojik
Haci Bektag-1 Veli’yi sahneye cikartarak hem Bektasiligin hem de Aleviligin
merkezine oturtmustur. Yani Haci Bektas1 Vel asil tarihf roliinii, yagarken degil
tipki Hz. Isa, Hz. Ali ve hatta meshur suff Halldc-1 Manstr gibi, éldiikten sonra
oynamugtir. Kendi doneminde pek tamnmayan Haci Bektas1 Veli'yi gerek
hayattayken gerekse &liimiinden kendi zamanina kadar gecgen siirede iiretilen yeni
menkibeler araciligiyla, basta yeni kurulmakta olan Osmanli Beyligi olmak iizere,
biitiin Orta ve Bati Anadolu’da tamitarak ddeta ona tekrar hayat veren, XIV. asirda
Haci Bektag'in Sulucakaradyiik’teki tekkesinde yetisen Abdadl Misd olmugtur.
Bugiin elimizde bulunan ve Alevi-Bektasi topluluklari nezdinde kutsal bir kitap
muamelesi goren Vildyet-ndme, XV. asrin son yillarinda bu menkibelerin toplamp
yaziya gecirilmis hili olup ekseriyetle bu mitolojik Haci Bektag-1 Veli'yi yansitir.
Bu eserde Haci Bektag-1 Veli’nin tarihi ve gercek sahsiyetini aydinlatmaya
yarayacak bilgiler de vardir. Ancak bu durum onun genel niteligini degistirecek
oranda degildir. Vildyet-name’ye gore Hac1 Bektas-1 Veli, seyyiddir. Babasi Ibrahim-
i Séni, Imam Miisd Kazim neslinden olup Horasan hiikiimdaridir. Kiigiikken 6nce
Unlt sufi Lokman-1 Perrende, daha sonra onun tavsiyesiyle Ahmed-i Yesevi’nin
terbiyesinde yetigmistir. Daha o zamanlar bir¢cok kerametler gostererek herkesi
hayretler icerisinde birakan Hac1 Bektas'in kemile erdigini géren Ahmed-i Yesevi,
kendisine halifelik sembolleri olan cihdz-1 fakr':1 (tic, samdan, seccade, sofra ve
alem) teslim ederek beline tahta kilicini kusatmig ve Rum diyarina irsat etmekle
gorevlendirmistir. Mekke’ye giderek hac gorevini ifa eden Haci Bektag-1 Vel,
doniigte Necef ve Kerbeld’y1 ziyaret ettikten sonra Anadolu’ya gelmistir. Bu gelisten
haberdar olan Rum Erenleri buna pek sevinmezler. O, Cepni oymagina mensup
konar-gécer birka¢ evin kiglagi durumunda olan Sulucakarahdyiik’e (bugiinkii
Hacibektas ilgesi) gelir. Kadincik Ana’nin evine misafiri olur, bu arada gosterdigi
kerametleriyle dikkat ceker. Gegimini saglamak icin kéyiin sigirlanmi giider. Bir
miiddet sonra bugiinkii dergdhin yerinde ilk inziva yeri olan Kizilca Halvet’i yapan
Haci Bektag-1 Velf artik kendisini kabul ettirerek miirit edinmeye baglar. Unii kisa
zamanda yayilir ve onu kiskanan veliler tarafindan tabi tutuldugu sinavlardan
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basariyla gecerek onlari utandirir. Avucundaki Yegsil Ben’i gostererek Hz. Ali'nin
mazhan oldugunu yani onun kendi bedeninde zuhur ettigini ispat eder. Béylece
Rum’un en bilyiik evliyas: oldugu anlasilir. Haci1 Bektas-1 Vel bu arada Seyyid
Mahmud-1 Hayrani, Ahi Evran gibi biiyiik Rum evliyasiyla yakinlik kurmustur.
Cevresindeki gayr-1 miislimlerle yakin iligkiler icerisine girmis, Mogol otoriteleriyle
tamsmig ve onlann bir kismimin Miisliman olmasina vesile olmustur. Bu arada
birgok halife yetistirerek ¢liimiine yakin onlarin her birine halifelik icazetnamesi
verip Anadolu’nun bir yamina yollamus, kendisi de kerametine yakigir bir sekilde
vefat etmistir (Ocak, 996, 163-69). Haci Bektas-1 Veli’ye basta Makalar (Haci
Bektag Veli, 996) olmak iizere birtakim eserler isnat edilmektedir. Kitdbii’l-feva'id
(Haci Bektas-1 Veli, 953), Fatiha Siiresi Tefsiri, Sathiyye, Hact Bektag'in
Nasihatleri, Serh-i Besmele (Hac1 Bektag-1 Veli, 989) ve Makdldt-1 Gaybiyye ve
Kelimdr-1 Ayniyye (Hac1 Bektas Veli, 004) bunlardandir. Haci Bektas-1 Veli’ye
atfedilen siirlerin aslinda onun nefes evladi sayilan ve Idris Hoca’mmn soyundan
gelen tic Bektag Celebi’den ilki:olan, 1544’te celebilik makamina gecip 1580°de
vefat eden Zehr-nfis Yasuf Bali oglu Bektas Ceiebl nin oldugu tahmin edilmektedir
(Golpinarli, 992, 11).

XIII. asirdan itibaren Tiirk halkinin biiyiik tevecciihiinii kazanan Bektasilik,
dini-iktisadi, hatta askeri ve sosyal bir tesekkiil olan Ahilik ile daha. sonra da
Osmanli devleti ordusu biinyesinde kurulan Yeniceri Ocagi’yla olugturmus oldugu
yakin iligki dolayisiyla varlifimi pekistirmis, XV ve XVI. asirlarda biitiin Anadolu ve
Balkanlar’da genis_teskilatlar kurarak giiniimiize kadar gelmistir. Birgok yonden
milli 6zelliklere sahip olan Bektasilikte, aynen Mevlevilikte oldugu gibi giyim
kusamdan selimlagsmaya kadar bircok o¢zellik tamamen Tiirk halk terbiyesi ve
estetifine uygun sekilde tesekkiil etmigtir. Bu tarikatin biinyesine giren birgok
dervig, nefes denen hece vezni ve milli nazim sekilleriyle terenniim ettikleri siirlerini
sade, akic1 ve giizel bir Tiirkce ile s6yleyerek, tasavvufl bir cok Arapca ve Farsca
kavramu Tiirk¢e ile ifade etme basarisim g@stermiglerdir. Ayrica pek cok Tiirkce
kelimeye yeni ménd, mecaz ve ses yiikleyerek farkli bir hiiviyet kazandirmuglardir
(Banarli, 987, 294-95; Sentiirk vd, 2004, 81-82).
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