usul
Islam Arastirmalar:
Islamic Researches /isSu| & g

Say1: 8, Temmuz-Aralik 2007



usil
Islam Arastirmalar:
Islamic Researches /isSu| & you

Say1: 8, Temmuz-Aralik 2007
ISSN 1305-2632

Sahibi/Publisher
Yavuz KAMADAN
Editor/Editor-in-Chief
Faruk BESER

Editor Yardimcisi/Associate Editor
Ahmet BOSTANCI

Yayin Kurulu / Editorial Board
Abdullah AYDINLI (Sakarya U.) / Sabri ORMAN (Istanbul Ticaret U.) H. Mehmet GUNAY (Sakarya
U.) / Hayati YILMAZ (Sakarya U.) Ibrahim KALIN (College of the Holy Cross MA, USA) / Irfan INCE
(Sakarya U.) Atilla ARKAN (Sakarya U.) / Fuat AYDIN (Sakarya U.) / Murteza BEDIR (Sakarya U.)
Erding AHATLI (Sakarya U.) ismail ALBAYRAK (ACU National, Avustralya) | Mehmet OZSENEL
(Sakarya U.) Muhammet ABAY (Marmara U.) / Ibrahim EBU RABI (Hartford Seminary, USA) / Yavuz
KAMADAN (Sakarya U.) / Muammer ISKENDEROGLU (Sakarya U.)

Danisma Kurulu / Advisory Board

Ahmet DAVUTOGLU (Beykent U.)
Ahmet GUGC (Uludag U.)

Ali ERBAS (Sakarya U.)

Alparslan ACIKGENG (Fatih U.)
Bilal GOKKIR (S.Demirel U.)
Cagfer KARADAS (Uludag U.)

E. Sait KAYA (ISAM)

Ejder OKUMUS (Dokuz Eyliil U.)
Ferhat KOCA (Hitit U.)

Hasan HACAK (Marmara U.)

I. Kafi DONMEZ (Marmara U.)
Ibrahim HATIBOGLU (Uludag U.)
M. Ali BUYUKKARA (O.Mart U.)
M. Erol KILIC (Marmara U.)

M. Sait OZERVARLI (ISAM)
Mehmet BAYRAKDAR (Ankara U.)
Mehmet PACACI (Ankara U.)
Mesut OKUMUS (Hitit U.)
Muhsin AKBAS (O.Mart U.)

Musa YILDIZ (Gazi U.)

Mustafa KARA (Uludag U.)
Mustafa OZTURK (Cukurova U.)
O. Mahir ALPER (Istanbul U.)
Rasit KUGUK (Marmara U.)
Recep KAYMAKCAN (Sakarya U.)
Suat YILDIRIM (Marmara U.)
Stkri OZEN (ISAM)

Yunus APAYDIN (Erciyes U.)

Say1 Hakemleri / Referees on This Issue
Murtaza BEDIR / Murat SULUN / Ismail ALBAYRAK / Faruk BESER / Ali DURUSOY
Ahmet KAYACIK / Erding AHATLI / Ahmet YUCEL / Adil BEBEK
Hatice Kelpetin ARPAGUS / Sadik KILIC / Hamza ERMIS / Ahmet BOSTANCI / {lyas CELEBI
Siileyman AKKUS / Ibrahim CAPAK / Omer AYDIN / Cagfer KARADAS

Usiil Islam Aragtirmalar: hakemli bir dergidir.
Yilda iki say1 olarak yayimlanir. Yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

iletisim / Communication
Ahmet BOSTANCI, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Ozanlar / ADAPAZARI / TURKIYE, +90 (264) 274 30 60 /155 GSM: +90 (532) 706 73 67
Web: http://www.usuldergisi.com, E-posta: abostanci@hotmail.com, bostanci@sakarya.edu.tr
Ocak 2008



[slam Digiincesinde Degisim ve Siireklilik
-teceddiid-i emsal, halk-1 cedid, istimrar, hudis-i daim-

Cagfer KARADAS'

Change and Continuity in Islamic Thought

The article is related to the solutions offered by Muslim thinkers to the problem of con-
tinuity of the universe and its components. In this context it deals with several concepts
which refer almost to the same notion but are used in different branches by different
scholars; such as tajaddud al-amthal generated by Mutakallims, which literally means
continuity by being repeated of similars; al-khalq al-jadid used by Ibn Hazm and Ibn al-
Arabi in the meaning of new creating; istimrar meaning continuity preferred by Muslim
philosophers; and huduth al-daim suggested by Ibn Rushd as an expression for happen-
ing again every moment.

Key Words: Object/Jism, Accident/Araz, Tajaddud al-amthal, al-khalq al-jadid, isti-
mrar, al-huduth al-daim, continuity, change

Anahtar Kelimeler: Cisim, araz, teceddiid-i emsal, halk-1 cedid, istimrar, hudas-i daim,
stireklilik, degisim

Iktibas / Citation: Cagfer Karadas, “Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik”, Usiil, 8
(2007/2), 7 - 22.

Giris

Varliklar alemindeki degisim ve siireklilik, insanoglunun zihnini meggul
eden bir sorun olma 6zelligini her donemde korumustur. Siireklilik i¢inde
degisim ya da degisime ragmen bir siireklilik nasil gerceklesmektedir?
Sozgelimi gegen yillar zarfinda bir insanda degisen ve aymi kalan nedir?
Diger bir deyisle zamanin ilerlemesi ile birlikte tizerinde degisiklik oldugu-
nu bilmemize ve kabullenmemize ragmen, bir insanin ayni insan oldugunu
diistinmemizi saglayan ve ona ayni insan olarak muamelede bulunmamizi

Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam ABD Ogretim Uyesi (Dog. Dr.),
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gerektiren siireklilik nereden kaynaklanmaktadir? Ote yandan zaman ve
mekan unsurlarinin bu streklilik ve degisimdeki payr nedir? Zihinsel
olarak bile olsa pargalanabilir olmas1 dolayisiyla zaman ve mekan pargacik-
lar1 bizzat degisimi meydana getirirken bu parcaciklarin pes pese eklene-
bilme imkanini icinde barindirmas: siirekliligi olusturmaktadir. Oyleyse
degisimi meydana getiren ile degisime konu olan ve siirekliligin saglanma-
sin1 saglayan ayni zaman ve mekan unsurlar1 degil midir? Bu takdirde
zaman ve mekan, kapsadiklari nesnelerin hem siirekliliginin hem de degi-
siminin nedeni olmaktadirlar. Acaba biitiin bunlarin istiinde anilan degi-
sim ve siirekliligi meydana getiren daha iist bir belirleyici/temel bir neden
olamaz mi?

Bir baska agidan bakacak olursak, s6z konusu siirekliligi saglayan temel
iki unsurun zaman ve mekan oldugunu soyleyebiliriz. Zaman ve mekan
stirekligi temsil ederken bunlarin iginde yer alan olgu ve olaylar, degisime
konu olmakta ve sanki degiseni veya tiimtiyle degisimi temsil etmektedir-
ler. Ancak bu durumda zaman ve mekan ile olgu ve olaylar1 sanki birbirin-
den bagimsiz ve birbirine karsit iki ayr1 unsur gibi degerlendirme problemi
ile karsilagiriz. Halbuki zaman ve mekan somut bir gergeklik olmaktan ¢ok,
sanki itibari bir unsur veya zihinsel bir tasavvurdur. Bundan dolayidir ki,
zaman ve mekani zihinde ¢esitli kategorilere ayirmak veya ayirdigimiz bu
kategorileri yok saymak miimkiindiir. Bu yiizden bir ¢ok diisiiniir zaman
ve mekani goreceli kabul etmisler ve 6zneye gore hiikiim ve bi¢im alacagini
diistinmiislerdir. Soyut olma yonleri ile degerlendirdigimizde zaman ve
mekani olgu ve olaylarin toplami olarak da diisiinebiliriz. Buradan hareket-
le de zamanin ve mekanin bizzat kendilerinin degisime konu oldugu-
nu/olacagini sdyleyebiliriz. Bu takdirde stirekliligi saglayan bizzat degisimin
kendisi olmaktadir. Ancak bir araz/ilinti olmasi bakimindan degisimin tek
basina bir neden olmasi diisiiniilemeyeceginden kendisinin de dayanacagi
bir bagka nedenin bulunmasi zorunluluk arz eder.

Son olarak siireklilik ile degisim ayn1 olgu ve olaylarla birlikte ve onlar
lizerinde cereyan ediyorsa, bunlarin birbirinden ayirt edilmesi ve farkl
degerlendirilmesi ne kadar miimkiindiir? Bu takdirde degisimin devamu ile
streklilikten veya stireklilik i¢inde bir degisimden bahsetmek miimkiin
hale gelebilmektedir. Oyleyse biz, degisim derken siirekliligi, siireklilik
derken degisimi ifade etmis oluyoruz. Bir diger ifade ile aslinda siireklilik
icinde degisim, degisim ile birlikte stireklilik vardir. Bu sorular1 ve 6rnekle-
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ri gogaltmak ve cesitlendirmek miimkiindiir, ancak sorun ortada durmakta
ve bu soruna her zihniyet grubu farkli izah, yorum ve ¢6ziim getirmektedir.

[slam diisiincesi icerisinde de bu konu uzun yillar tartigilmig, mahiyeti
tizerinde kafa yorulmus ve bu disiince ikliminde yer alan her zihniyet
grubu, zihin formatlarina uygun farkli terimler/istilahlar ortaya koymustur.
Degisim ve siirekliligin benzerlerin yenilenmesi seklinde oldugunu iddia
eden kelamcilarin stilahi teceddiid-i emsdl olurken, Ibn Hazm ile Ibn Arabi
var olan/toptan yaratilmis dlem icinde bir degisimi 6ngormekte bunu da
yeni bir yaratilis anlamina gelen halk-1 cedid 1stilahi ile ifade etmektedirler.
Felsefeciler alemi, ayiistli (fevka’l-kamer/sermedi/ruhani) ve ayalt1 (tahte’l-
kamer/cismani) seklinde iki ayr1 boliim olarak disiindiklerinden ayiisti
alem igin ayn streklilik, ayalat: alem i¢in ayr: siireklilik 6ngérmislerdir.
Aytstii alemki varliklarin stirekliligi icin istimrar, ayalti alemdeki varlikla-
rin siirekliligi icin ise teceddiid terimini benimsemislerdir. Felsefecilerden
Ibn Riigd ise kendi zihin diinyasindaki siirekliligi en iyi yansitacak kavram
olarak hudiis-i ddim terimini kullanmay1 tercih etmistir.

1. Teceddiid-i Emsal

Teceddiid-i emsal terimi, ‘teceddiid’ ve ‘emsal’ olmak tizere iki kelime-
den olusur. “Teceddiid’ kelimesinin biri ‘yenilenmek’ ikincisi ise ‘kesilmek’
seklinde iki anlami vardir. Bu kelime eskiyen bir nesnenin yenilenmesi
anlaminda kullanildig gibi, koyunun siitiiniin kesilmesi, titkenmesi anla-
minda da kullanilmaktadir.! Ancak ‘teceddiid-i emsal’ kalibi igerisinde
ozellikle ‘yenilenmek’ anlami gozetilmekle birlikte ‘kesilmek’ anlami da yok
sayllmis degildir. Ciinkii yenilenmek, bir seyin kesilmesi, titkenmesi ve
kullanilacak durumdan ¢ikmasi sonucu ihtiya¢ haline gelir. Nitekim
Devvani teceddiidd kavramini, “bir seyin son bulmasi (inkita), diger seyin
meydana gelmesi (hudiis)” seklinde tanimlar.” ‘Emsal’ ise, “bir seyin benze-
ri” anlamina gelen ‘misil’ kelimesinin ¢oguludur.’ Bu iki kelime birlikte bir
kalip seklinde diisiintildiigiinde “birbirine benzer olan seylerin yenilenme-
si” anlamina gelir. ‘Kesilmek’ anlami hesaba katildiginda ise, kesilen, tiike-
nen ve kullanim dis1 kalan bir seyin/nesnenin benzeri ile yenilenmesi anla-

! ibn Manzdr, Lisdniil-Arab, Beyrut ts. Daru Sadir, III, 110-111; Asim Efendi, Kdmus
Terciimesi, [stanbul 1268, I, 584.

2 Devvani, Celdl, ~Istanbul 1306, s. 8.

3 Asim, Kdmus T;rcemesi, 111, 345.
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mint muhtevidir. Bu durumda yenilenme, 6ncesinden tamamen koparak
degil, oncekinin benzeri seklinde yeniden iretilmedir. Diger bir deyisle
araz veya cisim yeni, ama gorintisi eskidir. Ancak her yenilenmenin bir
degisim oldugu, diger bir deyisle bir degisimi meydana getirecegi miisel-
lemdir. Dolayisiyla goreceli olarak yavas da olsa, zaman igerisinde nesne-
lerde belli bir degisimin meydana gelmesi kaginilmazdir ki, bu miisahede-
mizle de sabittir. Bu, arazlarin veya nesnelerin degisim gecirerek siireklilik
icinde olduklarini gésterir. Islam diistincesinde teceddiid-i emsal ile yakin
anlamda bagka kavramlar da kullanilmigstir. S6zgelimi, yeni yaratma veya
yeniden yaratma anlaminda ‘halk-1 cedid’, stireklilik anlaminda ‘istimrar’,
strekli hudts anlaminda ‘el-hudésii’d-daim’ ve arazlarin birbirini takip
etmesi anlaminda ‘teakub’ bunlardandir.

Bir kelam terimi olarak teceddiid-i emsal, yukaridaki manalar ile irtibatl
olarak alemin unsurlarindan olan arazlarin devamliligini ifade eder. Bunun
anlami, arazlarin devamliliginin, benzerlerinin yenilenmesi ile oldugudur.
Belki burada ilk olarak bu terime nigin ihtiya¢ duyuldugunun tespit edil-
mesi onemlidir. Bu terime ihtiya¢ duyulmasi, Allah’in disindaki varliklarin
devamliliginin nasil miimkiin oldugu/saglandig1 sorunundan kaynaklan-
maktadir. Daha agik ve 6z bir sekilde ifade etmek gerekirse sorun, hadis ve
degisken olan arazlarin varliklarinin bekasinin/stirekliliginin nasil ve ne
sekilde gerceklestigidir. Kadim sifat1 ile muttasif olan Allah’in kendiligin-
den varhigi (kaim bizéatihi) boyle bir sorunu giindem dis1 birakirken, bir
yaraticinin veya tercih edicinin etkisiyle meydana gelen ve iki zamanda
varlig1 devam etmeyen arazlarin devaminin nasil oldugu izaha muhtagctir.
Bunun izahi teorik olarak {i¢ sekilde olabilir: Birincisi arazlarin tasidiklari
bir ‘beka’ sifat1 ile devamliliklarinin saglanmasidir. Ancak bu, kelam ilmin-
de “araz, araz almaz” ilkesine ters diiser. Ikinci secenek ise, arazlarin bir
mahalden digerine intikalidir. Bu segenek, hem arazin intikal yani hareket
arazini tasimasi hem de miitehayyizlik vasfi kazanmasi gibi iki sakincay1
barindirir. Clinki bir arazin beka arazi tasimasi nasil miimkiin degilse, ayni
sekilde intikal arazini tagimasi da miimkiin degildir; ayrica cisimden farkli
olarak araz, mekan tutan (miitehayyiz) bir varlik da degildir. Bu durumda
geriye son sik olarak cisimler iizerinde arazlarin varliginin, ancak her yeni
zaman diliminde, yeni ama benzer arazlarin var olmasi/edilmesi ile ger¢ek-
legmesinin miimkiin oldugu kalmaktadir. Ote yandan cisim i¢in de araz bir
zorunluluktur. Clinkd cismin bekas: ancak arazlarin iizerinde yaratilmasi
iledir. Bagka bir deyisle arazin yaratilmamasi cismin varliginin sonu de-
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mektir. Her iki gergeklik de, fail-i muhtar olan Allah’in iradesiyle meydana
gelir. Yani Allah arazi cevhere, cevheri araza ve her ikisini de kendi irade-
sine baglamistir/muhta¢ kilmistir. Kelam zihniyeti noktasindan her seyin
yaraticisi olan Allah, nasil ilk yaratmada fail ise, yarattiginin devamliliginm
saglamada da faildir. Yani faillik 6zelligi kesintisiz siirmektedir. Bagka bir
deyisle bunun anlami, her bir zaman diliminde ayr1 ayr1 var edilmeleri
gereken arazlarin, Allah’in iradesiyle insan miisahedesine kesintisiz yansi-
yacak sekilde yaratilmasidir. Diger yandan alem ve unsurlarindan yola
cikildiginda, iki segenekle karsi karsiya oldugumuzu goriiriiz: Ya alem
kendiliginden olmustur ya da bir miidahale ile olmustur. Kendiliginden
olmasi, alemin toptan tanr: olmasini gerektirir. Halbuki dlemdeki olus ve
bozulus, kendiliginden olmaya imkan vermez. Ikinci secenek olan miidaha-
le ile olmasi, devamliliginin da bir miiessirin tesiri ile yani miidahale ile
olmasini gerektirir.* Eger devamliligi miidahale ile oluyorsa, bu devamlili-
gin/bekanin arazlar i¢in anbean yenilenme seklinde olmasi s6z konusudur.
Ancak gozlemlerimiz, seylerde anbean hizli bir degisimin meydana geldigi-
ni de tespit etmis degildir. Oyleyse meydana gelen degisim benzerlerin hizli
ve pes pese meydana gelmesi seklinde gerceklesmektedir. Bu da neticede
seylerin benzerleri ile yenilenmesini akla getirir. Mu’tezile'nin Bagdat
ekolii, sozgelimi siyahin siyahi dogurmasi (tevelliid) seklinde bir stireklili-
gin olabilecegini kabul ederken digerleri buna muhalefet etmislerdir.” Bir
olayin diger olay:r doguracag: seklinde ileri siiriilen tevelliid fikrini kabul
etmeyen Siinni kelamcilarin arazlar i¢in boyle bir siirekliligi kabul etmeleri
miimkiin gérinmemektedir.

Eg’ariler tarafindan sahiplenildigi bilinen teceddiid-i emsal kavraminin,
igerdigi/yiiklendigi anlam itibariyle diisiiniildiigiinde Mu’tezile de dahil
olmak tizere kelam zihin yapisina son derece uygun bir kavramsal ¢ergeve-
ye oturdugu goriliir. Zaten Eg’arilerden dnce Mu'tezile iginden bazi kelam-
cilar tarafindan bu fikrin seslendirildigi bir gergektir. S6zgelimi Nazzam’a
gore cisim baki degildir. Allah onu anbean/her bir vakitte (halen fe halen/fi
killi vaktin) yaratir. Yaratmay: kestiginde cisim yok olur. Abdulkahir el-
Bagdadi’nin naklettigine gore Nazzam, cevher ve cisimlerin bir halden bir
hale teceddiidiinden bahsetmek suretiyle bizzat ‘teceddiid’ kavramim

*  Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifu’l-ildhiyye, Kuveyt 1405/1985, s. 161.
> Nisébari, el-Mesdil fi’l-hildf, Trablus 1979, s. 130.
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Eg’arilerden 6nce kullanmistir.® Ka’bi ise, Allah’in bekéayr anbean (hélen fe
hélen) cevherde yaratmasi fikrindedir. Cevherin yok olmasi yaratmanin
kesilmesine baglidir yani Allah yaratmay kestiginde cevher yok olur. Gelen
bilgilerden ‘teceddiid” kavraminin bu anlamda Ka’bi tarafindan da kullanil-
dig1 anlagilmaktadir. Ona gore arazlarin higbiri, renkler de dahil olmak
tizere, baki degildir.” Nitekim Ebw#’l-Muin en-Nesefi, arazlarin teceddiidi
fikrini Ebil-Hasan el-Eg’ari ile birlikte Ka’bi'ye nispet eder.® Ebti Hani-
fe’den de “seylerin bir halden diger hale degistigi” seklinde bir ifade rivayet
edilmektedir. Bu ifadeyi Beyazizade, arazlarin teceddiid-i emsal ile yaratil-
masi seklinde yorumlamaktadir.’

Teceddiid-i emsal konusunda sistematik goriis Oyle goriintyor ki,
Eg’ariler tarafindan olusturulmustur. Egariler, arazlarin adeten ve
bilmiisahede devamini teceddiid-i emsal nazariyesi ile agiklama yoluna
gitmislerdir. Onlara gore arazlar, miitehayyiz olmadiklarindan bir mahal-
den digerine intikalleri ve bulunduklari mahalden infikakleri/ayrilmalar:
mimkiin olmaz, bu yiizden de iki zaman diliminde aynen bulunamazlar.
Bunun anlami bir zaman diliminde bulunan bir arazin, ikinci zaman dili-
mine cisimlerin bir hayyizden digerine intikali gibi bir intikalinin soz
konusu olamayacagidir. Bu takdirde arazlarin zaman ve mekan igerisinde
streklilikleri diisiintilemez. Miisahedemize yansiyan siireklilikleri ise ancak
Es’arilerin ileri siirdiigi “arazlarin yenilenmesi” seklinde olabilir. Bu yeni-
lenme de, bir birini takip eden benzerlerinin yenilenmesi (teceddiid-i
emsal) seklinde gergeklesir. Ciinkii arazlarin aynen devami, arazin bir
zaman diliminden 6tekine intikali anlamina gelir ki bu, araz igin imkansiz-
dir. Bu durumda ikinci zaman diliminde meydana gelen araz, birinci za-
man diliminde var olan arazin benzeri olabilir ve béylelikle duyular alanin-
da arazlarin devamliligi/siirekliligi saglanmis olur. Bu siireklilik de ara
vermeksizin (bild fasil) birbirini takip seklinde gergeklesir. Ancak arazlarin
bu teceddiid-i emsal seklindeki siireklilikleri kendiliklerinden degil,

¢  Egari, Makdldtil’l—fsldmiyyin (nsr. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 404; Abdulkahir
el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1411/1990, s. 141; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-
Miisamera bi serhi’l-miisdyera, Istanbul 1400/1979, s. 221.

7 Nisaburi, el-Mesdil fi’l-hildf, s. 122.

8 Eb@1-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille (nsr. H. Atay-$.A. Diizgiin), Ankara 2003, II,
127; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, (nsr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1409/1989, V, 100.

®  Beyazizide, Isaratii’l-merdam, Kahire 13681949, s. 93.
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disardan yani ilahi irdde ile gergeklesir.' Bunun sebebi devamlili-
g1/stirekliligi ifade eden bekdnin bir gergeklik degil, zatin ayni veya itibari
bir varlik kabul edilmesidir. Bekay1 zata zdid gercekligi bulunan bir araz
kabul eden Ebi'l-Hasan el-Eg’ari, cisimlerde gergeklesen bekanin ilahi
iradenin miidahalesi ile ve teceddiid-i emsél seklinde gergeklestigi nokta-
sinda digerleri ile uyum igerisindedir. Buna karsin sonraki Eg’ariler, bekay1
kidem gibi goriirler ve varligin devamu (istimraru’l-viictd), siirekli olan
varligin kendisi (nefsi’l-viictdi’l-miistemir) veya itibari bir durum (emr
itibari) oldugunu dile getirirler. Boylelikle onlar cismin devamini istimrér
kavrami ile arazin devamini ise teceddiid-i emsal kavramu ile ifade eder-
ler."" Arazlardaki bu birbirini takip eden siirekli var edilmenin, miisahede-
mize kesintisiz sekilde yansimasina kelam kitaplarinda damlaciklardan
meydana gelen suyun kesintisiz akisi veya yukaridan asagiya dokiiliirken
kesintisiz bir goriintii vermesi 6rnek olarak verilir. Diger bir deyisle akan
veya dokiilen su, zerreciklerden veya damlaciklardan olusmasina ragmen
seyreden kisiye kesintisiz bir gériintii/miisahede imkan verir."”

Cevher ve cisimler, arazlarin aksine ve arazlara gore kendi kendine kaim
olurlar, iki zaman diliminde aynen kalirlar ve bir hayyizden digerine hare-
ket arazi ile intikal edebilirler. Dolayisiyla onlarin bir zaman diliminden
otekine yenilenme ile siirekliliklerinin saglanmasi gerekli degildir. Ancak su
bir gercek ki, kelam zihin yapisina gore cisimlerin varliklar: da arazlarin
yaratilmasina baghdir. Ciinkii araz olmaksizin cismin olmasi s6z konusu
degildir. Bu durumda cismin varliginin siirekliligi ya yukarida gegtigi gibi
bir arazinin benzerinin tekrar tekrar yaratilmasi yani teceddiid-i emsal ile
ya da bir araz yerine farkli bagka bir arazin fasilasiz yaratilmasi (teakiib) ile
gerceklesir.”. Bu durumda teceddiid-i emséal cisimlerde olusan benzer
arazlariin birbirini takip etmesi iken, fedkiib cisimlerde olusan farkli

10 Bakillani, et-Temhid (nsr. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1407/1987, s. 38-39, 79;
Gazzali, el-Iktisad fi'l-i’tikad (nsr. I.A. Gubukeu, H. Atay), Ankara 1962, s. 38; Teftazani,
Serhu’l-Mekdsid, 11, 160-166; V, 98-100; Ciircani Serhu’l-mevakif, Istanbul 1311, 11, 24-
25; Ali Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid (Circani Serhu’l-mevikif kenarinda), Istanbul 1311,
I1, 456; Harputi, Tenkihu’l-keldm, Istanbul 1330, s. 67-68.

1 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsdd (nsr. Muhammed Yasuf Misi-Abdulmunim Abdulhamid),
Kahire 1950, s. 139; Ciircani Serhu’l-mevakif, 11, 25; Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid, 11, 456.

12 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 11, 160-166.

13 fbn Firek, el-Hudid fi'l-ustl (ngr. Muhammed Siileymani), Beyrut 1999, s. 91;

Nasiruddin et-Tusi, Risdle fi kavdidi’l-akdid (nsr. Ali Hasan Hazim), Beyrut 1413/1992,
s. 24.
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arazlarin birbirini takip etmesi anlamina gelir. Bu iki sekilden biri ile ci-
simde arazin yaratilmamasi, cismin bekasinin kesilmesi anlamina gelir.
Zaten Mu’tezile’den Ka’bi ve Ebii’l-Hasan el-Eg’ari’ye gore beka bir arazdir
ve cisimlerin devamliliklar1 bu arazin stirekli yaratilmasina baghidir." Her
zaman diliminde bir arazin yaratilmis olmasi, cisimlerin arazlar ile birlikte
bulunma sartini da yerine getirir. Bu da, hem arazlarin benzerlerinin tekrar
tekrar yaratilmasina hem de cisimlerin varliklarini siirdiirmelerinin bir
milessirin tesirine bagli oldugu gercegine isaret eder. Yoksa cismin veya
cevherin kendi kendisine kaim olmasi, bir miessire ihtiyag duymamasini
gerektirmez. Cismin tarifinde gecen kendi kendine kaim olmak, arazin
gegiciligine, iki zaman diliminde aynen olamamasi durumuna gore bir
durum veya konumdur. Yoksa bir miiessirin tesirinden ve arazlardan
bagimsiz var olmalar1 anlamina gelmez. Clinkii cismin varliginin devamu,
Uzerinde teceddiid-i emsdl veya tedkub seklinde arazlarin yaratilmasina
baglidir. Allah bir cismin yok olmasini dilediginde, arazlarin yaratilmasi
isine son verir ve boylece cisim yok olur.”

Eger arazlar siirekli yaratilma ile var kiliniyorsa, yaratilmanin akabinde
yok edilmeleri soz konusu mudur? Diger bir deyisle Allah bir arazi veya
cismi var ettigi gibi aynm1 sekilde yok etmekte midir? Kelamcilar, bekanin
zitt1 olan fenayi (yokluk) bir gergeklik kabul etmezler. Onlara gore yokluk
bekanin devam etmemesidir. Allah arazi yaratir ve araz bir zaman dilimi
igerisinde var olur, ardindan diger araz yaratilir. Cismin yok olmas: da
yukarida gegtigi gibi arazlarin yaratilmasinin inkitaya/kesintiye ugramasi
iledir. Allah’in yok etmesi ile cismin yok oldugunu diisiinemeyiz, ¢iinkii
yok etmek (i’dam), yokluktur (adem), yokluk ise nefy-i mahzdir, Allah’in
kudretinin nefy-i mahz tizerine taallukunun bir anlami olamaz. Allah’in bir
mevcudu yok etmesi ifadesi, onun mevcut olmamasini takdir etmesi sek-
linde te’vil edilir.'® Ayni sekilde 6liim de hayatin zitt1 seklinde bir gergeklik
degil, hayatin istimrarinin kesilmesidir. Ciinkii hayat teceddiid-i emsal
seklinde bir devamlilik iken, 6liim bu hayatin inkitaya ugramasidir. Nite-
kim Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, teceddiid yerine ayn1 anlama gelecek sekilde idde

4 Nisaburi, el-Mesdil fi'l-hildf, s. 74, 83; ibn Flrek, Miicerred Makaldti’l-Es’ari (ngr. Daniel
Gimaret) Beyrut 1987, s. 238; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-Miisdmera, s. 221.

5 Civeyni, Kitﬁbzli’l—fr,sdd, s. 139; Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 11, 160-166; V, 98-100;
Curcani Serhuw’l-mevdkif, 11, 24-25; Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid, 11, 456; Harputi,
Tenkihu’l-keldm, s. 67-68.

16 Cuveyni, Kitdbii'l-Irsad, s. 1140.
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kavramini da kullanir. Ona goére basta beka arazi olmak iizere arazlarin
varliklari, iade ile yani yeni bir yaratilma ile veya birinci varolustan sonra
tekrar meydana getirilme (el-hiidtis ba’de’l-viicd) ile devam eder; onlarin
var olmasiyla da cisimlerin varliklarini stirdiirmeleri imkan: dogar.”” Bu
durumda teceddiid-i emsal olayi, bir yok etme degil siirekli bir var etme,
diger bir deyisle varlikta stirekliliktir."®

Arazlarin siirekliliginin gerekgesi olan miisahede, ayn1 zamanda arazla-
rin gegiciliginin de gerekgesi olarak ileri stiriiliir. Ozellikle ses, hareket, bilgi
gibi arazlarin, zaman i¢inde var oldugunu ve yok oldugunu, buna karsin
renk, tat, koku gibi arazlarin uzun siire devam ettigini ve kesintisiz siirdii-
ginii gormekte ve miisahede etmekteyiz. Miisahededeki bu ikilem veya
geligkili durum dolayisiyla Mu’tezile igerisinden Ebi'l-Huzeyl el-Allaf ile
Ebt Ali el-Ciibbai ve Ebt Hasim el-Ciibbali, bilgiler, arzular, sesler ve sozler
gibi arazlarin gecici oldugunu kabul ederken renkler, tatlar ve kokular gibi
arazlarin bekalarinin yani cisimler gibi siirekliliklerinin s6z konusu olabile-
cegi kanaatini ileri stirmislerdir. Buna karsilik Mu’tezile’den Ka’bi ve Eg’ari
kelamcilari, ayrim yapmaksizin biitiin arazlarin ayni kurala bagh oldugunu
ve ancak teceddiid-i emsal ile devamlarinin olabilecegini kabul etmislerdir.
Her iki kesimin de ileri siirdiigli gerek¢e duyularla elde edilen miisahede-
lerdir. Her ne kadar bazi arazlar digerlerine gore daha stirekli bir yap1 arz
ediyorlarsa da, siire¢ icerisinde ilk ve mitkemmel 6zelliklerini koruyama-
maktadirlar. Bu durum renkler, tatlar ve kokular igin de gegerlidir. Zaman
icinde renkler solmakta, tatlar ozelliklerini yitirmekte ve kokular kaybol-
maktadirlar. Ote yandan renkler, tatlar, sesler, acilar ve kokular, latif cisim
kabul eden Nazzam’in bunlarin her vakitte yenilenmesini 6ngérmesi onun
da ayni noktada bulundugunu gosterir."”

Ahiret hayatinin devamliigi da ayni sekilde teceddiid-i emsal kuralina
bagli olarak gerceklesecektir. Cilinkii kelamcilara gore ahiret hayati da
diinya hayati gibi cismani bir hayattir ve onun bir benzeridir. Dolayisiyla

17 {bn Farek, Miicerred Makaldt, s. 240-243; a. mlf,, el-Hudid fi’l-usiil, s. 94.
8 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 11, 160-166.

¥ Egari, Makdldtii’l-fsldmiyyin (nsr. Helmut. Ritter), Wiesbaden 1980, s. 404; Nisabri, el-
Mesail fi’l-hildf, s. 117, 122; Gazzali, el-Iktisad fi'l-i’tikdd, s. 24-25; Ciircani, Serhu’l-
mevikif, 11, 24; Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid, 11, 456.
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burada gegerli olan cismani kurallar orada da gegerlidir.*® Nitekim
“Ayetlerimizi inkar edenleri cehenneme atariz. Derileri pistik¢e, azabi
tatsinlar diye, baska bir deriyle tebdil ederiz”®' meélindeki ayette gecen
derilerin tebdil edilmesini, ilk donem miifessirlerinden olan Huvvari ve
Matiiridi teceddiid kavramiyla yorumlamuslardir.® Fahreddin Razi ise
derilerin degistirilmesinin bir anlaminin da siirekliligi ve kesintisizligi ifade
etmek oldugunu dile getirmistir® ki, zaten teceddiid fikrinin ortaya atilma-
sinin nedeni, yaratilmiglar dlemindeki siirekliligin nasil olduguna cevap
bulmaktir.

Hud@s konusunda Eg’arilerle paralel diisiinen Matiiridi kelamcilar,
teceddiid-i emsdl kavramini da benzer sekilde kullanirlar. Nitekim kulun
fiilinin yaratilmasina dayanak teskil eden ve fiil ile ayn1 zaman diliminde
bulunan istitaatin arazlig: ile bir araz olan imanin siirekliligini izah sade-
dinde Nureddin es-Sabuni teceddiid-i emsal kavramina agik¢a yer verir.*
Beyazizade ise cisimlerin yenilenmeye maruz kalmaksizin baki oldugunu
dile getirirken arazlarin teceddid ile devamliliklarinin saglandigini ifade
eder.”® Her ne kadar Ebu’l-Muin en-Nesefi, teceddiid-i emsdl terimini
Es’arilere nispet etse de, Matiiridi toplulugunun arazlarin devamini 6n-
gormediklerini, bir zaman dilimi igerisinde var olan bir arazin ayni1 zaman
dilimi icerisinde yok oldugu goriisiinde olduklarini nakleder. Ciinkii arazin
bekasini kabul etmek, bir araz {izerine yine bir araz olan bekanin gelebile-
cegini kabul etmektir. Bu ise, bir mana iizerine baska bir mananin kaim
olamayacag: kelami prensibe aykir1 diiser. Onun bu gorisii Nireddin es-
Sablni ve Beyazizade’nin agik¢a belirttigi arazlarin teceddiidiinden farkli
bir sey degildir.*

20 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 98-100; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-Miisdmera, s. 219-
221.

2l en-Nisi 4/56.

2 Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru’l-Kitdbi’l-Aziz, Beyrut 1990, I, 390; Matiiridi,
Te'vildtii ehli’s-sunne (ngr. Fatima Yusuf el-Haymi), Beyrut 1425/2004, 1, 439.

23 RAzi, X, 135.

2 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye fi usiili'd-din (nsr. Bekir Topaloglu), Dimask 1399/1979
(Ntireddin es-Sébiini, Matiiridiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 1979 iginde), s.
63, 90.

Beyazizide, Isarati’l-meram, s. 96

26 Ebw’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 119, 121, 127.

25
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2. Istimrar ve el-Hudisii’d-daim

Ibn Sina varliklari, degisen varliklar, kendileri degil davranislar1 degisen
varliklar ve ayni kalan varliklar olmak tizere lige ayirir. Bunlardan degisen
varliklar zamanin i¢cinde olan varliklardir. Her ne kadar zaman bunlarin
degisme nedeni olmasa dahi, bunlar zaman icerisinde degisime ugrarlar.
Bu tiir varliklar miimkiinler kategorisini olusturur. Ikinci varlik tiiri ise
ozii itibariyle degisime ugramadig1 igin, zamanin digindadir; ancak davra-
nig ve hareketi itibariyle degisime ugradigindan, zamanin igindedir. Bu tiir
varliklar feleklerdir. Uglincii varlik tiirii ise hicbir gekilde degisime konu
olmadig1 i¢in zamanin tamamiyla disindadir ve zaman ile ilgi ve iligkileri
yoktur. Bu varlik ancak Tanri olabilir.”” Burada birinci ve ikinci varlik
tirlinde meydana gelen degisimin nasil siireklilige doniistiigii sorunu
giindeme gelir. fkinci varlik tiirii olan felekler, her ne kadar 6zleri itibariyle
degisime konu olmasalar dahi hareketleri degisime maruz durumdadir.
Gazzali'nin naklettigine gore bunlarin hareketleri biitiin olarak diisiinildi-
giinde ebedi, tek tek diistiniildiigiinde ise hadistir. Diger bir deyisle birbiri-
ne eklenen hadis hareketlerin ebediligi s6z konusudur.”®. Devvani ise felek-
lerin bu hareketlerinin teceddiid seklinde bir siireklilik arz ettigi agiklama-
sin1 getirir. Onun ifadesine gore felekler kadimdir ve dolayisiyla hareketleri
de daimidir. Ancak onlarin bu hareketlerinin iki yonii vardir: Istimrar
yoluyla bu hareket kadimden sudiar eder, ikinci yon olan teceddiid ile
felegin bu daimi hareketi vasita kilinarak hadis varliklarin kadim olandan
sudiru gergeklesir.” Bu ifadelerden felsefecilerin kevn ve fesad kanunlari-
nin iglemedigi ay ustii alemdeki varliklarin devamini istimrdr, kevn ve
fesada konu olan ay alt1 alemdeki hadis varliklarinin devamliligini ise
teceddiid kavramu ile ifade ettikleri anlagilir. Ancak Farabi ve Ibn Sina her
ne kadar ay alt1 alemde bulunan varliklar i¢in stirekli yaratmay: kabul
etseler de, bunun her an yeni bir yaratilmisin ortaya ¢ikmas: seklinde
anlagilmas: taraftar1 degildirler. Onlar yaratmanin devamliligini iki bakim-
dan gerekli goriirler. Birincisi miimkiin bir varligin bir miiraccihe/tercih
ediciye ihtiyag duymasy, ikincisi ise her hareketin veya degisimin bir nedeni
gerektirmesidir. Eger bir hareket var ise zorunlu olarak o, bir hareket

¥ Hiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’da Yaratma, Ankara 2001, s. 121-122.
% Gazzali, el-Iktisad fi'l-i’tikad, 28.

»  Devvani, Celdl, s. 8 Molla Sadra, Serhu Ilahiyyat Sifa -et-Ta’likat ale’l-Ilahiyydt mine’s-
sifa- (nsr. Najafquli Habibi), Tahran ts., s. 1019.



18 =~ Usul

ettirici nedene ihtiya¢ duyacaktir. Bunun anlami, alem igin siirekli bir
yaratmanin 6ngorilmiis olmasidir. Ancak bu, felsefecilerde miiteaddit
yaratma seklinde degil tek yaratmanin devami seklinde anlagilmigtir.®

Felsefecilerin nde gelenlerinden Ibn Riisd, varligi; bir baska seyden ol-
mayan kadim, bir baska seyden olan muhdes/sonradan olan ve alem gibi
kadimlik ile muhdeslik/sonradan olmugsluk ozelliklerinin her ikisini de
biinyesinde toplayan seklinde {ige ayirir. Ona gore bu iigiinct kategoride
yer alan varliklarin stirekliligi siirekli hudiis (el-hudtsii’d-daim) ile sagla-
nir. Ciinki bu Allah i¢in distniildiigiinde daha yetkin bir 6zelliktir. Zitt1
olan kesintili veya aralikli var olma hali Allah i¢in distintilemez.”

3. Halk-1 Cedid

“Ilk yaratmada biz aciz mi kalmistik? Aksine onlar yeni bir yaratma
(halk-1 cedid) hususunda siiphe igindedirler™ meélindeki ayette gegen
yeniden yaratma anlamina gelen halk-1 cedid kavrami, Ibn Hazm ve ibn
Arabi gibi bazi ehl-i hadis ve sufiler tarafindan teceddiid kavrami gibi
stirekli yeniden yaratma anlaminda kullanilmistir. Ancak hem ilk dénem
hem de sonraki donem tefsirlerinde ayette gegen halk-1 cedid kavramina
diriltilme (ba’s), yeniden yaratilma (el-halk ba’de’l-mevt) ve yeniden diril-
tilme (el-ba’s ba’de’l-mevt) seklinde ahiret hayatindaki diriltilmeye isaret
eden anlamlar verilmistir.”® Nitekim Isbahdni Kur’an’da gecen ‘halk-1
cedid’i ikinci yaratilisa isaret olarak degerlendirir ve cedid lafzinin ‘eski’
anlamina gelen ‘halak’ kavraminin mukabili olarak kullanildigini belirtir ve
kumagsin kesilmesi ile yeni dikilmis elbise icin cedid lafzinin kullanildigina
dikkat ¢eker.” Bunun anlami, i¢inde bulundugumuz diinya hayatinin
bitiminden sonra gelecek yeni bir hayatin yaratilisidir. Zaten verilen bilgi-

% Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’da Yaratma, s. 183, 235, 242-244.
' Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, Istanbul 2003, s. 184, 192
32 Kaf 50/15

¥ Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, Beyrut 0424/2003, III, 269; Hud b.
Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru’l-Kitdbi’llahi’l-Aziz, IV, 201; Taberi, Camiu’l-Beyin an
tevili dayi’l-Kur’an, (nsr. Abdullah Tirki), Riyad 1424/2003, XXI, 420-421; Ebi'l-Ferec
ibniv'l-Cevzi, Zadii’l-masir, Beyrut 1407/1987, VIII, 8; Zemahseri, el-Kessdf, Riyad
1418/1998, V, 594.

3 Isbahani, el-Miifredat, Istanbul 1986, s. 124.
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ler ve ayetin siyak ve sibaki géz ontinde bulunduruldugunda, halk-1 cedid
ifadesinin siirekli yeniden yaratilmaya lafiz itibariyle izin vermedigi agiktir.

[bn Hazm, Mu’tezili alim Nazzam’mn ileri sirdiigii alemin yaratilisinin
bir anda vuku buldugu diger bir deyisle alemin bir anda toptan yaratildig:
goriisiinii benimser. Alemin igindeki siirekli degisimi Nazzam kumiin ve
zuhiir (gizlenme ve agiga ¢ikma/bilkuvveden bilfiile doniisme) teorisi ile
aciklarken Ibn Hazm, bunu halk-1 cedid kavrami ile agiklama yoluna gider.
Buna gore Allah, yaratilmiglarin hallerini bir halden bir hale siirekli olarak
dontstiirir. Bir diger deyisle Allah, alemi yok etmeksizin her an yeniden
yaratir. Buna delil olarak “Biz sizi yarattik, sonra size suretler verdik, ar-
dindan meleklere ‘Adem’e secde edin’ dedik™ meélindeki ayeti delil getirir
ve genel hatlariyla soyle yorumlar: Allah toprag: ve suyu yaratt;, Adem’i de
bunlardan yaratti, neslinin devami i¢in kandan meni meydana getirdi ve
bdylece insan neslinin devami s6z konusu oldu. Diger canlilarin yaratilisi
da benzer sekilde gergeklesti. Aslinda bunlar daginik vaziyette olan unsur-
larin Allah tarafindan bir araya getirilerek yeni bir sekil verilmesi yani
déniistiriilmesidir. Ciinkii ibn Hazm, ilk yaratihgtan sonraki yaratmayz,
doniistiirme ve halden hale gecirme anlamlarina gelen ihdle ve istihdle kav-
ramlari ile ifade eder. O bu goriisiinii, “Sonra biz onu bagka bir yaratilig
seklinde inga ettik™® ve “bir yaratmadan sonra diger yaratma”’ mealindeki
ayetler ile de destekler. Ancak Ibn Hazm ilk yaratilis disindaki siirekli
yaratmada, yoktan var etme ve yok etmeyi kabul etmeme yonii ile kelamci-
larin ileri siirdigti teceddtid-i emsél fikrinden ayrilir.”

Ibn Hazm’in hemsehrisi olan ve sufi diisiincede déniim noktas1 olarak
kabul goren Ibn Arabi de Allah’in disindaki varliklarin siirekliligini ifade ve
izah igin anilan halk-1 cedid kavramini kendi anlayis1 dogrultusunda bir
anlam yiikleyerek diisiince orgiisii icinde 1stilaha doniistiiriir. ibn Arabi’ye
gore Allah’in her bir tecellisi yeni bir yaratma meydana getirir. Her yeni
yaratma diger yaratilanlar igin bir ortadan kaldirilma/giderilmedir (zehab).
Ciinkii o, ibn Hazm gibi yoktan yaratilma ve var olanin yok olmasini kabul

3 el-A’raf 7/11
3% el-Mu’mintin 23/14
37 ez-Zumer 39/6.

38 {bn Hazm, .el—Faslfi’l—milel ve’l-ahvdi ve’n-nihal, Beyrut 1406/1986, V, 54-55; Mehmet
Bayraktar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, Ankara 2001, 36-41; Cagfer Karadas, Ibn
Arabi’nin Itikadi Goriisleri, Istanbul 1997, s. 155.
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etmez. Miimkiin olan seyler varliktan yokluga, yokluktan varliga intikal
ederler. Bu bir yok olma degil, onun ifadesine gore giderilme anlaminda
zehab veya intikaldir. Bu giderilme fen3, tecelli ise bekadir. Oyleyse her bir
tecelli, bir sey igin beka/kalicilik olurken diger sey igin fena/gegicilik ol-
maktadir.®”® Tbn Arabi, cisimleri digsarida tutarak sadece arazlarin teceddii-
diinti savunan kelamcilardan, cisim, cevher ve araz cinsinden alemde var
olan her seyin halk-1 cedide tabi oldugu goriisii ile ayrilir. Ona gore alemde
var olan her sey var olma bakimindan aynidir ve ayni kanuna tabidir,
bunlar siirekli bir tecelli sonucu meydana gelir. Bu diisiince, “O (Allah) her
an yeni bir igtedir”* ayetinin anlamu ile de Ortiigiir. Buna gore higbir sey ne
iki zaman diliminde aynen var olur ne de bir hal iki varlikta aynen tekrar
eder. Dolayisiyla bu diisiincede hem arazlarin hem de aynlarin/somut
varliklarin siirekli tecelli anlamina gelen halk-1 cedid ile yenilenmeleri s6z
konusudur. Kelamcilarin teceddiidii/yenilenmeyi sadece arazlarla sinirlan-
dirmalar1 da esyanin hakikatini tam kavrayamamalarindandir. Halbuki
cevher olan ve bu isme layik olan yegane varlik Allah’tir. O’nun digindaki-
ler, gegici ve her an yaratma ile varlik sahnesine ¢ikan ve bu sekilde siirekli-
likleri saglanan varliklardir. Diger bir deyisle alemdeki seyler mutlak ve
nihai cevher olan Allah’in arazlarindan bagska bir sey degildir. Oyleyse alem
ve i¢indeki varliklarin tamami arazlarin toplamindan ibarettir. Bu diisiince-
sinden hareketle Eg’arileri elegtiren Ibn Arabi, onlarin alemin unsurlarini
cevher, cisim ve araz seklinde bir tasnife tabi tutarak alemin tamaminin
arazlarin toplamindan ibaret oldugunu anlamadiklarini ileri stirer ve elesti-
risini §oyle devam ettirir: “Onlar, cevher ve arazi farkli varliklar olarak
gordiiler, bunlarin bir ve ayni varlik oldugunu kavrayamadilar. Eger di-
stinselerdi bunlarin hepsinin araz oldugunu ve ayni kanuna tabi oldugunu
goriirlerdi.” Bununla birlikte Ibn Arabi, siireklilikte, yaratmanin tekrar1 ve
tekrarin da benzerliklerle gerceklestigi hususunda kelamcilarla ayn1 diisii-
niir.”! Ote yandan Ibn Arabi, geylerin teceddiid ile var olmalarini sadece
diinya ile sinirlamaz hem diinya hem de ahiret i¢in gegerli kilar. Diinya
hayatindan berzaha oradan cennet ve cehenneme, oradan da sonsuza

3 {bn Arabi, Fiisiisii’l-hikem (nsr. Ebil-Ala el- Afifi), Beyrut 1400/1980, s. 126.

40 er-Rahméan 55/29.

4 ibn Arabi, el-Fiitﬁhﬁtﬁ’l-Mekki){ye, ngr. Osman Yahya (OY), II, 256; III, 51-53, 195;
a.melf,, Fﬁsﬁszﬁi’l—hi({em, s. 126; Izutsu, Islam Mistik Dii,siincesz.' Uzerine Mak.aleler (tre.
Ramazan Ertiirk), Istanbul 2001, s. 175-189; Cagfer Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi Go-
riisleri, s. 154-156.
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dogru halk-1 cedid yani bir yenilenme ile siireklilik devam eder gider.
Higbir sey iki zaman diliminde ayni nefis olarak bulunamaz. Ctinki Al-
lah’in kudreti son derece genistir, alem ve icindekilerin bekalari/kaliciliklar:
O’na bagldir. Bu durumda degisme/tagayyur biitiin seyler i¢in vaciptir ve
Allah her seyin yaraticisidir.*

Ibn Arabi’den énce bu diisiinceyi savunan sufiler bulunmaktadir. Bun-
lar icinde en dikkat ¢ekeni Aynu’l-Kudét el-Hemedani’dir. Hemedani,
cevremizde gordiigiimiiz varliklarin gercekte birer hi¢ (ma’dum) oldugunu,
bunlarin varlik nuru (naru’l-viictd) ile aydinlatilmalari sayesinde ancak
varlik sahnesinde goriindiiklerini dile getirir. Varliklarin, varlik nuru ile
olan iligkileri stirekli ama kesintilidir. Bunun anlami, her seyin her an yeni
bir yaratilma ile varliklarinin strdiriilmesidir.” Hemedani’nin, Ahmed el-
Gazzali’'nin dogrudan, Eba Hamid el-Gazzal'nin de dolayli olarak miiridi
oldugu hesaba katilirsa, onun bu siirekli yaratma fikrinin, Eg’arilerin araz-
larin teceddiid-i emsal ile stirekli yaratilma disiincesinden miilhem oldugu
yani Gazzali’den aldigi varsayilabilir. Ote yandan kendisinin bildirdigine
gore Ibn Arabi’nin ilk tanidig1 tasavvuf kitabi Kugeyri’nin er-Risdle’sidir.*
Kugeyri'nin de Eg’ari’nin 6nemli bir takipgisi Ibn Firek’in 6grencisi oldugu
ve muhaliflere kars1 mezhebini savunacak derecede siki bir Es’ari oldugu®
gerceginden hareketle Ibn Arabi’nin de Eg’ari diisiinceden etkilenmis
olabilecegini s6ylemek ¢ok uzak bir ihtimal olmaz. Ciinki her iki sistemin
mekanizmasi ve isleme bi¢imi an be an yaratilma ve bu yaratilmanin ilahi
iradeye bagl oldugu kabulii noktasindan birbirine olduk¢a yakindir. Ote
yandan Ibn Arabi’nin &zellikle isim ve sifatlarla ilgili kurgusunun Eg’ari
sistemine ¢ok yakin oldugu goz 6niinde bulundurulursa, bu ihtimal biraz
daha giiglenir.*

Sonug

Sonug itibariyle, arazlarin devamliginin teceddiid-i emsal yani misalle-
rin/benzerlerin yeniden yaratilmasi, cisimlerin ise itizerlerinde araz yaratil-

4 ibn Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, Daru Sadir (DS), 111, 395, IV, 280, 320, 439.
B lzutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 173-174.

4 Tbn Arabi, Risdletii Riihi’l-Kuds, Kahire 1409/1989, s. 92.

% bk. Kusesri, Sikdyetii Ehli’s-Sunne bi hikdyeti ma ndle lehum mine’l-mihne,(Taceddin es-
Subki, Tabakatii’s-Sdfilyyeti’l-Kiibrd iginde), , Beyrut ts. Daru’l-Ma'rife, II, 275-288.

4 bk. Cagfer Karadas, Muhyiddin [bn Arabi, Izmir 2008, 158-170.
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mast ile bekalarinin/kaliciliklarinin s6z konusu olmasi kelam sisteminde
alemin ve i¢indekilerin stirekliligini ifade ve izah etmek tizere olusturulmus
bir disiincedir. Felsefecilerin kullandig1 teceddiid ve istimrar terimleri ise,
yoktan var olmay: icermemek yonii ile kelamcilarin teriminden ayrilir.
Felsefecilere gore bu teceddiid ve istimrar Ilk Varlik’tan sudrun/tasmanin
miimkiin varliklara birer yansimasidir. Ote yandan alemin bir anda yoktan
yaratildigini kabul eden Ibn Hazm, siirekliligi Kur’an’dan aldigi halk-1
cedid lafzi ile ifade etmek ister. O da ilk yaratmadan sonra yoktan yaratma-
y1 kabul etmeme yoni ile kelamcilardan ayrilir. Ayni durum Hemedani ve
[bn Arabi icin gegerlidir. Ancak Ibn Arabi, biitiiniiyle yoktan yaratmay1
reddetmekle kelamcilardan ve Ibn Hazm’dan ayrilir, felsefecilere yaklagir.
Ona gore Allah, alemi ve igindekileri ezeli ilminde bulunan ayan-1 sabite’ye
(sabit gergeklikler) varlik elbisesi giydirerek yaratmistir. Buna gore alem ve
icinde bulunan nesneler ve gerceklesen olaylar sabit gerceklikler olarak
Allah’in ezeli ilminde mevcutturlar. Yaratilma ilahi tecelli ile bunlarin
varlik sahnesine ¢ikarilmasi, yok edilme ise yokluk tarafina intikal ettiril-
mesidir. Ancak onun bu diislincesi biitiiniiyle kelam zihniyetinden uzak
degildir. Onun ilahi ilimde mevcut gergeklikler dedigi eger varlig1 olmayan
bir ma’lum/bilinen ise ve yaratma bu bilinenin varlik sahnesine ¢ikmasr ise
aslinda bu kelamdaki yoktan yaratmadan farkli bir durum degildir. Zaten
[bn Arabi’nin yaratma kavramina sistemi icinde yer vermesi ve kelam
sistemindeki kullanimina benzer sekilde kullanmas1 da bu yorumun isabetli
oldugunu gosterir.





