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Bir Bilgi Ttrt Olarak Fikih ve Diger
Disiplinlerle Iliskisi

Faruk BESER

Figh as a Science and It’s Relation with Other Scientific Disciplines

Figh is a special science in Islam and it has a relation with wisdom or philosophy. In the
Qur’an figh means constant understanding, and understanding requires that a person
look out and try to know the essence of being. Some scholars consider that figh
corresponds social sciences that developed in the West. However, it is different even
from sociology. It is probably closer to natural sciences than sociology. Some also
compares figh with culture. It can be said that culture is a secular understanding while
there is a divine aspect in the figh.

Key Words: Figh, social sciences, natural ciences, culture, understnding
Anahtar Kelimeler: Fikih, sosyal bilimler, tefakkuh, fen bilimleri, kiiltir

iktibas / Citation: Faruk Beger, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle Ilis-
kisi”, Us#il, 5 (2006/1), 33 - 62

Fikih kavraminin soézlitk anlami her ne kadar erbabinca biliniyor ve
ilgili her sadette bundan soz ediliyor olsa da, sdylemek istediklerimizin
anlasilabilmesi i¢in yazimizin girisinde buna biz de deginmek zorunda
kalacagiz. Burada Arapga asillar1 itibariyle mustalah (istilah/kavram) ile
mefhum arasinda farklar bulundugunun, ancak bunu Tirkgeye yansita-
madigimiz igin sadece kavram kelimesiyle yetinecegimizin de altini giz-
memiz gerekir. Once fikih kavraminin sozlitk anlamini vermeye calisacak.
Ardindan Kurani Kerim’deki, siinnetteki ve Islam’in ilk asirlarindaki
kullanilisini, diger bir tabirle fikhin semantik serencamini gorecegiz.
Daha sonra da fikhin diger disiplinlerle ilgisini ya da ilgisizligini tespit
etmeyi deneyip makalemizi bitirecegiz.

Prof.Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dgretim iiyesi.
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I.FIKIH KAVRAMI
A. Fikih Kavraminin Sozliikk Anlami

Fikih sozliikte; anlamak, kavramak, bilmek, keskin zeka (fitnat) gibi
anlamlara gelmektedir. Kelimenin kokiinde yarmak ve agmak anlami da
vardir. Bu da “fikih” kelimesinin siradan bir bilme degil, bilinen seyin,
sanki yarip icine girmis gibi kiinhiine niifuz eden ince ve etrafli bir bilme
oldugunu goésterir. Bunun igin sézliik anlaminda “fikh”, s6z sahibinin
soziindeki meramini, gayesini, sdztin hikmetini ve bu soziin sarf edilme-
sine sebep olan maksadi bilme', kafa yormay: gerektiren bir seyi anlama,
goriinenin (sahidin) bilgisiyle gériinmeyenin (gaibin) bilgisine ulagma,
acik olmayan (miucerred) seyleri kavrama..* diye anlatmislardir ki, bu
sonuncusu ayni zamanda fikhin 1stilahi manalarindan biridir. Bu manada
“fikih” “ilm” in bir alt dalidir. (Ilim umumi, fikih hususidir).

Kelimenin ism-i féili “fakih” ya da uzatmasiz olarak “fakuh” seklinde
kullanilir. Cogulu “fukaha” dir. Kadin igin “fakihe” ya da yine uzatmasiz
olarak “fakuhe” denir. Bunun ¢ogulu da “fakaih” tir. Dilin bu o6zelligi,
kadinin da fakih olabilecegine isaret etmesi yoniiyle 6nemlidir.

“Tefakuh”, meselenin inceliklerini (fikhini) teati etme anlamina gelir.
“Tefkih” ya da “Ifkdh” ise, talim gibi 6gretme, kavratma demektir.

Disisine agmakta mahir olan kog¢ ya da bogaya da “fahliin fakihtin” ta-
bir edilmesi, kelimenin kok anlaminda bir maharet ve becerikliligin de
bulundugunu gosterir ki, bu da yine isin inceliklerine vakif olunmakla
mimkiindir. “Mufakaha”, ilimde miinazara anlamina geldigi gibi, keli-
menin kokinin “fakaha-hu” seklindeki kullanilisi da “ilimde rakibine
galebe ¢aldi, onu yendi” demek olur. “Miistetkiha”, dliisti i¢in sayip do-
ken kadin demektir. Onun hayatinda aglamaya vesile olabilecek ne varsa
onlar1 didik didik aragtirmasindan otiri bu adi almig olmalidir.
“Fakahet”, kok kelimenin mastar1 olmakla beraber, bazilarina gore sadece
sahidin, sahitlik ettigi konu hakkindaki isabetli kavrayisina ad olmustur.
Bunun da kék mana ile iligkisi aciktir.

“Fikih” bilahare sadece din ilmi i¢in kullanilacaktir. Bunda séyle ince
bir mana aranabilir: Sanki en ince detaylarina kadar ve iyice kavranilarak

! Bkz. Resid Riza, Mendr, V, 267
2 Bkz. ibn Asﬁr, V, 133; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi-garibi’l-Kurdn, “fikih” md.
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bilinmeye en layik konu dindir. Ciinkii onda tesadiife yer olmadig: gibi,
ondaki en kii¢iik bir hata da ebedi zararla sonuglanir. Binaenaleyh, “fikih”
itlak edildiginde “din ilmi” akla gelir olmustur. Fikhin din ilmine 1tlak
edilmesinin bir bagka sebebi de, fikh’in daha ziyade kelam1 anlama demek
olmasindandir. Clinkii din ilminin esas1 ve kaynagi Kelamullahtir.

Kavramimizin bir terim olarak anlamini tespit edebilmek i¢in onun
Kurani Kerim’deki kullaniligini gormemiz gerekir.

a. Kuran’da Fikih

“Fikih” kelimesinin tirevleri Kuran-1 Kerimde 20 (yirmi) yerde gecer
ve bu yerlerin hepsinde fikih, mastar ya da isim olarak degil de, muzari
fiil olarak kullanilir. Bu durum, ¢ok acik olmasa da, “fikih” kavramindaki
anlama ve kavrama ozelliginin stirekli yenilenen bir anlama olduguna
isaret ediyor olabilir. Ciinkii fiil ve 6zellikle de muzari fiil / genis zaman,
teceddiide/yenilenmeye delalet eder.

“Fikih” mutlak olarak kullanildiginda ondan 6ncelikle “Din” in kavra-
nilmas: anlagildigina gére bununla, dini anlamanin son bulmayacagina ve
stirekli yenilenecegine isaret edilmis olmalidir. Bu durumun, fikhin ana
ozelliklerinden biri olugunu soyleyebiliriz. Yani fikih bir kez anlasilip
kitaplara gegen bilgiler degil, yerine ve zamanina gore siirekli olusan ve
yenilenen bir bilgidir. Elbette buna bagli olarak fakih de fikih kitaplarin-
daki malumati ezberleyen degil, yasadig: sartlarin gerektirdigi dini bilgiyi,
“Kelam”1n yorumuyla, yerinde ve zamaninda iiretebilen alimdir.

Fikih kelimesinin Kuran-1 Kerim’deki kullaniligina baktigimizda onun,
ya genel olarak anlama, ya da sozii anlama manasinda oldugunu goririiz.
Bu s6z, Allah’in kelami, ya da peygamberlerin getirdikleri mesajlardir.
Fikhin gectigi ayetler asagida mealini verecegimiz ayetlerdir ve bu ayet-
lerdeki fikih kelimesini meallerinde, ne yazik ki, hep anlama ile karsila-
mak zorunda kalacagiz:

“Su kavme ne oluyor ki, neredeyse hicbir sozii anlamiyorlar!” (Nisa
4/78). “Biz onlarin kalplerini miihiirledik, artik senden duyduklarini anla-
mazlar” (En’am 6/25). “Baksaniza, anlasinlar diye ayetleri nasil bol bol
gosteriyoruz...” (En’am 6/65, 98). Bu son ayetteki ifade fikihta, pek ¢ok
delilden hareketle sonuca varmak gibi bir mananin da bulundugunu
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gosterir. Aslinda burada zikri gecen ayetler, kevni ayetlerdir. Oysa fikhin
kelam1 anlamak oldugunu soylityoruz. Bu durumda denebilir ki, kevni
ayetleri, kisaca varligi tanimadan, kelam: anlamak miimkiin degildir.
“Onlarin kalpleri var ama bu kalplerle anlamiyorlar” (A’raf 7/179).
“Inanmuyorlar, ¢iinkii anlamiyorlar” (Enfal 8/65). “De ki, efer anlasaniz
Cehennem atesinin daha siddetli oldugunu bilirsiniz” (Tevbe 9/81). “Kalp-
leri miihiirlenmistir, artik anlamazlar”(Tevbe 9/87) “Her firkadan bir grup
insan, dinde Tefakkuh i¢in ¢itkmali degil mi?” (Tevbe 9/122). “Anlamayan
bir millet olmalar: sebebiyle Allah onlarin kalplerini saptird’” (Tevbe
9127). “Dediler ki, Suayb, biz senin soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz”
(Had 11/91) “Her sey Allah’t tespih ediyor, ancak siz onlarin tespihini
anlamiyorsunuz” (Isra 17/44). “Kalplerine perde, kulaklarina agirlik koy-
duk, artik bunu anlamazlar” (Isra 17/46; Kehf 18/57). “Orada neredeyse
hicbir sozii anlamayan bir kavim buldular” (Kehf 18/93). “Musa dedi ki,
Ya Rab! Dilimin bagini ¢6z ki, dedigimi anlasinlar” (Ta-Ha 20/25). “Onlar
¢ok az anlayabilirler” (Fetih 48/15). “Allah’tan daha ¢ok sizden korkarlar,
giinkii anlamayan bir kavimdirler” (Hasr 59/13). “Imandan sonra kafir
oldular da kalpleri miihiirlendi, artik anlamazlar” (Munafikin 63/3).
“Miinafiklar anlamazlar” (Miinafikn 63/7)

Ozel Bir Kalip Olarak “Tefakkuh”

Tevbe Suresi 22. ayetinde “fikh” 1n kalip olarak Kuran’daki tek farkly
kullanilist ile karsilasiyoruz: Bu kullanim onun, séziini ettigimiz “tefe’ul”
kalibr ile kullanilmasidir. S6z konusu ayette séylenen sey sudur: “Miimin-
lerin topyekiin savasa ¢ikmalari uygun olmaz. Oyleyse onlarin her kesimin-
den bir grup da dolasip Din’de derinlesmeli (tefakkuh etmeli) dir. Ta ki,
dondiiklerinde kavimlerini uyarsinlar da boylece onlar da sakinmay: bile-
bilsinler.”

Tefakkuh’un 6zellikleriyle ilgili olarak bu ayetten anlasilan hususlar
sunlardir:

Tefakkuh bir uzmanlik ve maharet isidir ve bununla mesgul olanin,
seferberlige dahi katilmamasini gerektirecek kadar 6nemlidir.

Zor ve ¢aba isteyen bir ugrastir. Bu haliyle de ilmi bir disiplin olmaya
namzet bir alandir.
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“Din” tizerinde yapilan bir anlama faaliyetidir.
Sahibine insanlari uyarma yetki ve gorevi verir...

Insanlar oturduklar: yerde dinde tefakkuh edemezler, ¢ikmali, yani
varlig1 tanimalidirlar.

Ayette bu son agiklamaya isaret vardir, yani “tefakkuh” ¢ikmayip otur-
mak degil, ¢ikip varlig, insan1 ve toplumu tanimakla miimkiin olur. Ama
ne hikmetse Tiirk¢e meallerin tamamina yakin bu ifadeyi, “¢ikmasinlar da
dinde tefakkuh etsinler” diye gevirmislerdir. fleride bu yanilginin sebeple-
ri tizerinde duracagz.

Bunlar icerisinde “tefakkuh”un asil anahtar anlami, onun “Din” iize-
rinde icra edilen bir anlama faaliyeti olmasidir. Yani “tefakkuh”, “Din” in
kavranilmas: ¢abasidir. “Din” ise vahidir. Bu hususu da yine Kuram
Kerim’den 6grenmekteyiz: “Bugiin sizin Dininizi tamamladim” (Maide
5/3) buyurulurken, tamamlanan seyin Kuran oldugu agiktir. Ebu’d-
Derda’nin: “Kuran’in icerdigi manalarin pek ¢ok niiansini fark edeme-
dikge tefakkuh etmis olamazsiniz” sdzii de bunu gésterir’. Oyleyse ta-
mamlanan sey vahiydir ve dyleyse “Din” de sadece odur. Bu anlayisa gore
stinnet vahyin isabetli yorumu ve tatbikinden ibarettir. Din’de tefakkuh
etmek ise; ahldk, ahkam ve akide diye ayirmadan onu biitiiniiyle kavra-
maya ¢aligma ameliyesidir. Binaenaleyh, bu anlamda “fikih” sadece vahiy
tizerinde olur ve onun konularinin biitiiniinii kapsar. Siinnete de bir
yoniiyle vahiy, bir yoniiyle de 6rnek ve isabetli bir “tefakkuh” iriind
denebilir. Ancak fikih gabay1 (tefakkuh) gerektiren bir bilgi, Stinnet ise
verilen bir bilgi oldugu i¢in olmalidir ki, siinnet, “fikih” degil de “hikmet”
diye adlandirilmigtir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de Stinnet’e “hikmet” tabir
edilmektedir. Hz Peygamber (sa) i¢in hi¢ “fakih” tabiri kullanilmamis
olmasi da bu yolla izah edilmelidir. Ve hikmet, verilen bir bilgidir. Hz.
Peygamber’den sonraki yorum ve igtihatlara, din denmese de, onlar dini
anlama c¢abalaridir ve isabet ederlerse onlar da hikmet olmus olurlar.
Fikih bir bilgi tlirti olmakla beraber, Allah’in ilmi de, ayni sebepten otiiri
fikih diye adlandirilmaz.

“Tefakkuh” kelimesi de “fikih” ile ayn1 kokten olmakla beraber, kali-
binin (babinin) ozellikleri geregi, fikhin ifade ettigi bilme isinde ¢aba

3 Hakim Tirmizi, Nevadir, s. 28
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gostermeyi ve iyice kavramaya ugragmayi ifade eder. Bu 6zelligiyle kelime
mana olarak “ictihad” kavramina yakindir.

Nitekim “Tefe’ul” kalib1 Arapgada bir seyi kolay olmayan bir yolla ve
zorlanarak elde etmeyi ifade eder. Mesela; “Tesebbiih”, benzemeye calis-
mak, bunun i¢in ¢aba sarfetmek, “Teraccul”, erkeklesmeye calismak,
erkek gibi olmaya 6zenmek. “Tahanniis”, hiinsalasmaya, yani kadina
benzemeye calismak, buna 6zenmek anlamlarina gelir. Iste “Tefakkuh”
da, meselenin 6ziinli kavramaya, fikih elde etmeye ¢alismak, bunun igin
ugrasmak, bu yolda zorlanmak ve kendini yormak anlamlarini ifade eder.

Su halde fikih bilgisini elde etme (tefakkuh) zor bir istir ve zor oldugu
kadar da onemlidir. Boyle oldugunu yukarida zikredilen ayetteki g
mithim isaretten anliyoruz:

1. “Tefakkuh”, her ziimreden en az bir grup insanin, seferberlik gibi
¢ok 6nemli bir harekete katilmamalarini dahi gerekli ve mesru kilan bir
istir.

2. Ifade bigimindeki “tefe’ul” kalibi, yapist geregi bu isin zor oldugunu
anlatir.

3. Herkesin degil, sadece belli bir grubun Tefakkuh etmesinin istenme-
si de isin zorlugunu gosterir.

Bunlar fikhin Kurédndaki kullanilisidir ve elbette stinnet bunu bir dere-
ce daha agacaktir.

b. Siinnette Fikih

Stinnete baktigimizda “fikih” ve tiirevlerinin daha serbest bir kulla-
nimda olduklarini goriiriiz. Ama agirhikli kullanim yine de, “Din” in
hakkiyla ve geregi gibi kavranilmasidir. Bununla birlikte mutlak olarak
anlama manasinda kullanildig1 da vardir: “Onun sozleri tane tane idi, ne
dedigini herkes anlardi” (yetkahuhu). “Vahiy Meleginin sesinin ugultusu
duyulurdu, ama ne dedigi anlasilmazdi” (1a-yufkahu)*. Hadislerinde du-
rum boyledir. Siinnetteki bu serbest kullanimin sebeplerinden birisi
elbette, slinnetin manen rivayeti sebebiyle ravilerin tasarrufu olmus
olabilir.

4 Ebu Davad, Salat 1
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Yine bu kavram hadislerde “fakih ve alim olma” anlamina gelmek iize-
re “fa’ule” kalibindan da kullanilmistir ki, bu kullanim Kuran’da yoktur.
“Insanlarin Cahiliyette seckin olanlari, Fakih olmalar1 halinde Islamda da

seckindirler™.

“Fikih” kavraminin hadislerde, Kuran’daki anlaminda olmak izere,
ama ondan farkli olarak daha 6zel ve tariften ziyade misallendirici tarzda
kullanildig: da ¢oktur. Bu 6zel anlamlarda olmak tizere; “kisinin maisetin-
de rifk ile davranmasi onun fikhindandir™, “Insanin bilmedigi konularda
bilmiyorum, Allah bilir, diyebilmesi onun fikhindan (isin ciddiyet ve bo-
yutlarini kavradiginin delillerinden) dir”™. “Kisinin namazini uzun, hutbe-
sini kisa tutmasi fikhinin gostergelerindendir™. “Asil fakih, diinya konu-
sunda tok (zahid) olandir”, “Asil fakih Allahtan korkandir™, gibi kullanis-
lar1 mevcuttur. Iste fikhin genel anlamlari igerisindeki bu 6zel kullanis,
Kuran- Kerimde bulunmamaktadir. Allah Rasuli (sa) Abdullah b.
Amr’in ¢ok fazla Kuran okumasi sebebiyle onu ikaz ederken “.. ii¢ giin-
den daha kisa siirede okuma, ¢iinkii bu kadar hizli okuyan, Kurdn anla-
maz” buyururken de fikhi mutlak anlama manasinda kullandig agiktir."

Stinnette “tefakkuh” kalib1 da yine Kurandan daha 6zel anlamda ol-
mak tizere kullanilmistir; “Dinde tefakkuh etmeyen, bizim pazarimizda
aligveris yapamaz™'. “Bir isin idaresine getirilmezden once tefakkuh edin™?
hadisleri, bu konularin ahkamini iyi belleyin anlaminda olarak daha 6zel

bir kullanigtadirlar.

“Bu soziimii duyup ta, baskalarina ulastiranin yiiziinii Allah ak eylesin.
Ciinkii nice fikih tasiyicilar: vardir ki, kendileri fakih degildirler. Nice fikih
tastyicilar: vardir ki, (fakih olsalar da) bunu kendilerinden daha fakih
olana tagirlar.”” Bu meshur hadisi serifte dikkat ceken hususlardan birisi,
Hz. Peygamber’in slinnetten fikih diye tabir etmesidir. Clinkii taginan sey,

> Bubhari, Enbiyd 8; Mislim, Faddil 168

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 194

7 Mislim, Miinafikiin 40.

8 Muslim, Cum’a 47

% Darimi, Mukaddime 29

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned X, 55

1 Tirmizi, Vitir 21

12 Byhari, Ilim 15

13 {bn Mace, Mukaddime 18; Ebu David, [lim 10; Tirmizi, [lim 7; Ahmed b. Hanbel,
Miisned 111, 225
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onun sozleridir. Hadisi seriflere fikih denmedigine gore, bu isimlendirme
onlarin fikha mahal/kaynak olmalar1 alakasiyla (halliyet-mahalliyet)
yapilmis olmalidir. “Bir tek fakih seytan icin bin abidden daha zor bir
avdir” ** “Sizin seckin olanlariniz, fikhetmesi sartiyla ahlak: giizel olanlari-
nizdir”.** “Insanlarin cahiliyede seckin olanlari, fikhetmeleri sartiyla Is-
lam’da da seckinlerdir.”'® “Iki ozellik vardir ki, onlar miinafikta birlikte
bulunmazlar: Giizel ahlak ve dinde fakih olma”."” “Allah kime hayir dilerse
onu dinde fakih kilar”."* Bu hadisi serifin bir bagka rivayetinde: “Deger
vermedigini ise fakih kilmaz” ilavesi vardir ki bu, fikhin kutsi ve sadece
miiminlerin elde edebilecegi bir bilgi oldugunun delillerindendir. “Diin-
yanin gesitli bolgelerinden size gelip dinde tefakkuh etmek isteyen insanlar
var. Size geldiklerinde onlarla hayirda tavsiyelesin®® “Ibn Abbas i¢in:
Allahim, onu dinde fakih kil”** Ibn Omer’in nakline gore Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Ne dedigini diisiinmeden Kuran okumanin ve fikihsiz
ibadet yapmanin hayri olmaz. Fikih 6grenilen meclislerde bulunmak, altmas
yillik ibadetten daha iyidir”.*' Su hadiste ise fikih ilim anlamindadir:

“Fikih talep etmek her miisliimanin gorevidir”.”*

Ayrica hadislerde iyice belletme ve 6gretme anlaminda “tefkih” ve
“anlamak istemek” manasinda “istifkah” ve bunlarin tiirevleri de ge¢mek-
tedir.

Stinnetteki kullanilisini gorditkten sonra fikhin artik daha da genisle-
yecegine muttali olacagiz.

c. Sahabe Sozlerinde Fikih

Hz. Omer soyle der: “Cahiliye déneminde esraftandim (seyyid), ama
fakih degildim. Musliman olunca fakih oldum, (meseleyi kavradim)”*

Tirmizi, Ilim 10

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned 11, 467, 469, 481

16 Miislim, Fedail 199; Darimi, Mukaddime 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned 11, 257, 260
Tirmizi, Ilim 10

18 Buhari, I, 16, IV, 175; Darimi, [, 74; Ahmed b. Hanbel, Miisned 1, 306

Tirmizi, [lim 10

20 Buhari I, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned 1, 266

2 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih vel-miitefakkih, 1, 51

22 Hatib el-Bagdadi, el-fakih ve’l-miitefakkih, 1, 171

Zemabhgeri, Esdsii’l beldga, f-k-h md.
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Hz. Ali: “Size gercek fakihin kim oldugunu sdyleyeyim mi? Insanlari
Allah’in rahmetinden timit kestirmeyen, O’nun azabindan da emin kil-
mayan ve Allaha isyan olan konularda onlara ruhsat aramayandir.”*
“Fikhi olmadan ticaret yapan faize yuvarlanir”*® Hz. Omer: “Birilerine
bas olmazdan once tefakkuh edin™
gecirirse kendisi i¢in de onlar icin de hayat olur. Kimi de fikhi yokken
basa gecirirlerse, kendisi i¢in de onlar i¢in de helak sebebi olur”.”
Abdurrahman, ibn Abbas icin: “O, Allah’in kitabini okuyan ve O’nun

dininde fakih olan birisi idi”®

Darimi’de fakihlerin ihtilafi bahsinde su bilgiler vardir: “Onlar yatsi-

Kimi kavmi fikh1 oldugu igin basa

dan sonra otururlarsa fikih i¢in otururlardi.®® Yatsidan sonra fikih igin
oturmakta bir beis yoktur.”® Onlar geceleri oturur ve fikih miizakere
ederlerdi.”!

Bilindigi gibi, bir gerek olmadan yats1 namazindan sonra oturmak (se-
mer, miisamere) mekruhtur. Bu 6zelligi Islam ailesinin belirleyici vasifla-
rindan saymak mimkindiir.

Abdullah b. Mestd birisine soyle demisti: “Sen Oyle bir zamandasin ki,
fakihleri ¢ok, kurralari azdir. Kuran'in harfleri zayi edilse de hududu
gozetilir. Dilenenler az, verenler ¢oktur. Namaz1 uzun, hutbeyi kisa tutar-
lar. Gérevleri arzularindan 6nce gelir. Insanlara éyle bir zaman gelecek ki,
fakihler az, kurralar ¢ok olacak. Kuran’in harfleri korunacak ama hudu-
duna riayet edilmeyecek. Dilenenler ¢ok, verenler az olacak. Hutbeyi
uzun, namazi kisa tutacaklar. Arzulari, gorevlerinden once gelecek”.”
“Kisinin bilmedigi bir hususta, bilmiyorum, Allah bilir, demesi fikhin-

dandir”.*

2 Darimi, I, 89; Kileymi, el-Kdfi I, 36

% Ali b. Ebu Talib, Nehcu’l-beldga No: 447, 111,259

26 Buhari, [lim 1,16; Darimi I, 79

27 Darimi 1, 79

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned 1, 349

2 Darimi, I, 149

30 Darimi, [,150

3 Agk.

2 el-Miintekd serhu Muvattai Malik; el-Istizkar 11, 350
3 Miislim, Sifati’l-miinafikin 40



42 ~> Ustl

d. Sahabeden Sonra Fikih

“Zihri; kopegin yaladigi kaptaki sudan baska abdest alacak su bula-
mayan onunla abdest alir” dediginde Stfyan’in; “iste bu safi fikihtir”
demesi gibi*. Burada “fikih”, dini bir konunun espri ve illetinin yakalan-
mas1 anlamindadir.

Imran el-Minkari, “bir giin, bir s6zii tizerine Hasan el-Basri’ye dedim
ki, diyor: Ebu Said! Fakih boyle olmaz! Cevab:i soyle oldu: Vah sana!
Anlagilan sen hi¢ fakih goérmemigsin. Fakih; diinya konusunda zahid,
ahiret icin hahigkar, dini konusunda basiretli, rabbine ibadete miidavim
olan insandir”.” Ebu Hanife: “Eger fukaha ve ulema diinyada ve ahirette
Allah’in velileri degillerse, Allah’in hig velisi yok demektir”.’® Benzer seyi
Imam Safii de séylemistir: “Eger fukaha ahirette Allah’in velileri degiller-
se, 0 halde Allah’in velisi kimdir?”*” Isa b. Meryem: “Ileride fakih ve alim
kimseler gelecektir ki, onlar fikihlari sebebiyle nebiler gibidirler”.*® Imam
Siifyan es-Sevri: “Fikih, ilmine giivenilen birisinden/sikadan gelen ruhsat-

tir, yoksa zorlastirmayi herkes becerir”.*

Imam Malik fikih kelimesini av igin egitilen kopegin ve atmaca gibi
hayvanlarin sdyleneni anlamasi manasinda da kullanir.*

e. Ehl-i Beyt Kaynaklarinda Fikih

Allah Rasuli’niin sozii: “Fakihler, diinyaya dalmadik¢a peygamberle-
rin sirdaglaridirlar (imenau’r-rusil).” “Kim dmmetime ulastirmak
lizere, onlarin dinleri konusunda kirk hadis ezberlerse, Allah onu kiyamet
giinii alim ve fakih olarak hagreder”.* Imam Cafer es-Sadik: “Keske
helalde ve haramda tefakkuh edinceye kadar cemaatimin basindan sopa-

» 43 «

lar eksik olmasa”.* “Sizin hi¢ biriniz, sozlerimizin tarizli manalarin

34 Buhari, Vudii 33

35 Darimi I, 89

% Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1, 151

% Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1, 154

*  Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, I, 156

% Bkz. Yusuf el-Kardavi; el-Ictihad fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, Ma’a-Nazardtin tahliliyyetin fi’l-
Ictihadi’l-mw’asir. 2. Baski. 1410/1989. Daru’l-Kalem, Kuwayt. s. 103

4 Bkz. Muvatta, Sayd, Pasaj 1808

41 Muhammed Bakar el-Meclisi, el-Bihdr, 11,110

42 Muhammed Bakir el-Meclisi, el-Bihdr, 11, 156, hadis No: 10

4 Ebu Cafer el-Burki, el-Mehasin. Hadis No: 161; el-Meclisi, el-Bihdr, 1, 66.
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anlamadik¢a fakih olamazsiniz”.* “Hangi fakih nefsini kontrol eder,
dinini korur, arzularina zit gider ve mevlasinin emirlerine itaat ederse,

artik avamin onu taklit etmesi caiz olur”™®

B. Fikhin Istilahi Anlami

Nihayet fikih; “fikih ve usul’ii fikih” diye iki ayr1 disipline ayrilmis ve
her birerleri daha 6zel sahalarda olmak f{izere tarif edilmislerdir. Buna
gore “fikih”; “Tafsili (clizi) delillerden ¢ikarmak suretiyle ser’i ve fer’i
hitkiimleri bilmek”, “tek tek hadiselerin (fur®’) hiikiimlerini bilmek”, ya
da “her meseleye 06zel (tafsili) delillerinden elde edilen ser’i ve ameli
hikiimlerin tamami1”, “helal ve haramlarin, ser’i olan seylerin ve hiikiim-
lerin bilgisi”, “ser’i ve ameli meselelerin ilmi”... gibi tariflerle anlatilmistir.
Bunlarin degerlendirilmesi ve karsilagtirilmasi yapilabilir ancak bu husus
bizi burada dogrudan ilgilendirmemekte ve fikih ansiklopedilerinin

sahasina girmektedir.

“Ustl’ii-fikih” igin ise; “Tafsili (tek tek konulara ait) delillerden hu-
kiimleri istinbata gotiiren genel kaideler”, ya da “bu kaidelerin bilinmesi”,
“fikhin delillerini (kaynaklarini) icmalen bilmek ve bunlardan yararlanma
yollarini 6grenmek”, “fikha gotiiren kaideleri bilmek”... gibi tarifler yap-
mislardir. Sonra yine bu disiplinler igerisinde fikhin kapsami, seriat,
ictihad, din gibi kavramlarla akrabaligi... kendi sahasinda ele alinir ve
etraflica incelenir. Burada bir iki noktaya isaret etmekte yarar vardir:
Fikih, tam anlamiyla Islam hukuku demek olmadig: gibi, fikhin kaynakla-
r1 olarak anlatilan Kitap, Siinnet, Icma ve kiyas fikih geleneginde “kay-
nak” olarak degil, “delil” olarak anilirlar. Bunda ¢ok ince bir niiktenin
varligr agiktir. Ciinkii kaynak bir seyin membaini ve ilk ¢ikis yerini anla-
tir. Bu sayilanlar ise fikhin membai degil, membaina gétiiren delillerden
ibarettir. “Ilim Allah katindadir”. (Miilk, 67/26) Ikinci olarak; kiilli (icma-
li) ve cuz’i (tafsili) delillerin birincisi usulii fikhin, ikincisi ise furu’u
fikhin kullandigi delillerdir. Kalli ya da igmali delil, pek ¢ok konuya
uygulanabilecek genel kurallardir. Bu anlamda Kitap, siinnet icma ve
kiyas killi deliller diye adlandirildiklar1 gibi, “emir viicub ifade eder,
ameller niyetlere goredir.. gibi genel kurallar da birer kiilli delildirler.

44 Muhammed Bakir el-Meclisi, el-Bihdr, 11, 184, hadis no: 5
15 Abbas el-Kummi, Sefinetii’l-bihdr, 11,381, fikih md.
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Kisaca kiilli deliller muayyen ve somut olaylar1 gostermezler, aksine soyut
genellemelerden ibarettirler. Iste usulcunun ugras olani olan deliller
bunlardir. Ciiz’i, ya da tafsili deliller ise her birisi bir olayin hitkmiini
bildiren, konular1 somut ve muayyen olan delillerdir. Kisaca her biri bir
ciize, tafsil edilmis bir parcaya aittirler. “Zina etmeyin” ifadesi boyle bir
delildir. Bunlar ise fikih¢inin ilgi alanidir. Ancak fikihgi, killi kurallar
kullanmadan ciiziin hitkmiine ulasamaz. Biitiin bunlar dar ve geleneksel
anlamdaki fikih kavrami i¢in gegerlidir. Genis anlamdaki fikih kavrami-
nin cami bir tarifini yapamasak da, onun Kuran-1 Kerim’de, siinnette ve
selefin ifadelerindeki kullanilisina bakarak, o6zelliklerini zikredebilir ve
anlasilmasini saglayacak bir tavsifini yapabiliriz:

Buna gore fikih:

1.Derinlemesine ve ince bir anlamadan dogan bir bilgi tiirtidiir; istiin-
kordi bir anlama, ya da vahiy ve ilham gibi ¢abasiz olarak elde edilen
bilgiye fikih denmez. Fikih kitaplarini ezbere bilme, fetvalar: hafizasindan
doktiriiverme de fikih olamaz.

2.Fikih, kelamin ve mesajin anlasilmasidir; tabii bilimler gibi her tiirlti
anlama fikih sayilmaz. Ancak kelamin anlagilmasi fizik diinyanin, insanin
ve toplumun da anlasilmasini gerektirir.

3.Fikih, kelamin sadece hukuki yoénlerine taalluk eden bir anlama de-
gildir. Islam’da hukuk ahlak, akide ve ibadet birbirlerinden kesin ¢izgiler-
le ayrilmis degildirler. Sadece birisi, digerleri olmadan anlasilamaz. Aka-
demisyen fikih¢ilarin fakih olamayislar: biraz da bu sebeptendir.

3.Kelamin anlagilmasi, onun atmosferine girmeyi ve ona inanmayi ge-
rektirdigi i¢in, miimin olmayan bir insandan sadir olan anlamaya fikih
denemez, boyle bir insan fakih de olamaz.

4.Fikih aslinda kelamin anlagilmasi olmakla beraber, kelamin taalluk
ettigi varlik alani taninmadan da fikih bilgisine ulagilamaz. Buna gore
fikih, asillara bagli olmak sartiyla halen ve fiilen siirmekte olan bir anla-
manin adidir. Duragan ve statik degildir, dinamik ve tazelenen bir bilgi-
dir. Su halde Ebu Hanife’nin ya da imam Safii’nin... anladiklar1 kendi
zamanlarinin fikhidir, ancak giintimiiziin fikh1 olmayabilir. Bu ifadede
onlar i¢in bir hakaret s6z konusu olamaz. Onlar ve benzerleri hakkiyla
fakih idiler, ancak bu durum onlar1 zamanin iizerine ¢ikarmaz. Cinki
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fikih, bagkalarinin fikhini degil, kelam1 anlamaktir. Bu ise kelamin 15181n-
da varlig1 anlamak demektir. Elbette onlarin alama tarzi ve usulii gok
onemlidir. Hatta onsuz olmaz, ama kendi zamanin1 anlamayan bir fakih,
hicbir surette fakih olamaz.

Bu sebeple fikih denen bilgi tiirliniin olusabilmesi i¢in zamanin bilin-
mesi iizerinde biraz durmamiz gerekir:

C. Fikuh Hikmet liskisi

[slami ilimler icerisinde fikih da hikmet de birer bilgi tiiriidiirler ve
farkli 6zelliklerde daha baska pek c¢ok bilgi tiiréi vardir. Ve bir bilgi tird
olarak fikhin hikmetle iliskisi ve benzerligi vardir. Ciinkii “hikmet” sabit,
muhkem ve esyanin aslina uygun bilgi demektir. Bu ylizden “Fikih”in
“hikmet” e miradif gibi oldugunu soyleyenler vardir: Mesela sunun
hikmeti veya sirr1 veya ruh ve hakikati sudur yerinde, “fikh1 sudur” deni-
lir. “Hikmet” gibi “fikih” da biitiin ¢esit ve sebepleri ile dakik ilmi ve
faydali ameli ifade eder. “Hikmet” kelimesinin de Kur’anda “Fikih” gibi
20 (yirmi) kez ge¢mis olmasi bu agidan ¢ok anlamlidir.“Allah kime hayir
dilerse onu Din’de fakih kilar™* hadis-i serifi ile, “Kime hikmet verilirse
stiphesiz ona ¢ok biiyiik hayirlar verilmistir” (Bakara 2/269). Ayeti keri-
mesi de bu anlami destekler. $u halde “fikh”1 olmayan, ne kadar alim
olursa olsun, “hakim” olamaz. Bu tarife gore su da muhakkaktir ki, fikih-
tan baska ilmi olmayanlara, yan1 “Kelam1” anlamayanlara da “hakim”
denemeyecektir. Ayrica fakih olmak i¢in, fikhin dayandig: usulii bilmek
de sarttir. Bu ise biitin ilimlerle alakalidir. Fikih, hem nazari hem de
ameli yoni olan bir ilim oldugu gibi, bir tespite gore de ilmi amele dahi
samildir. Yani ilmi ile 4mil olmayana gergekte “fakih” denmez. Binaena-
leyh, ilim “tevhid ilmi” ve “akide ilmi” gibi ustle, “fikih” da furt ilmine
ve amele hamledilince bu tarif, nazari ve ameli hikmetin tamamina uygun
olmus olur.” Ik miifessirlerden Miicahid, “her kime hikmet verilirse, ona
¢ok biyitk bir hayir verilmis demektir” (Bakara 2/269). ayetini soyle
yorumlamistir: “Bunun anlami niibiivvet verilirse demek degildir. Fikih
ve ilim verilirse demektir.”*® Yine ondan gelen bir bagka yorumda ayetteki

4 Buhari, I, 16, IV, 175; Darimi, I, 74; Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 306
47 Elmalili, Hak Dini, 11, 916
8 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1, 181
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bu hikmeti: “Bu niibiivvet demek degildir, bel ki, ilim, Kuran bilgisi ve
fikihtir” diye yorumlamigtir.*

[slam’in bidayetinde bu giinkii anlamda “fikih” ve “fukaha” tabirleri
kullanilmiyordu. Her anlamda ilim ve marifet sahibi insanlara “ulema”
denirdi. Ibn Hald{in baslangicta ashab ve tabiin’in fakihlerine “kurra”
dendigini soylityorsa da bu ¢ok isabetli olmasa gerektir. Zira Islam’in
bidayetinde Kuran-1 Kerim’i yazip okuyan ve kiraat ¢esitlerine asina olan
biitiin ashab ve tabiin ulemasina “kurra” denirdi. Oysa bunlarin hepsi
fakih degildi. “Nice fikih tasiyicilar: vardir ki fakih degildir” hadisinin
manasinca, pek ¢ok fikhi meseleyi bilen nice ulema vardir ki, fakih degil,
meseleler hafizidir denebilir. Fikihla ilgilenmeyip yalniz hadis ezberle-
mekle mesgul olan hadis ehlinin ¢ogu bu kabildendir. Bunlar mesele
hafiz1 ve fikih tasiyicisidirlar, ancak fakih ve miictehid degildirler. Fakih
tabiri daha sonra yerlesecek ve fakihlerin “fakihu’n-nefs” dedikleri fikhi
bakis agisina sahip olan tedkik ehli ulemaya ad olacaktir. Bu anlamda
“fikih” bir meselenin hitkmiinii bilmek degil, onun Seriat butini igeri-
sindeki yerini, digerleriyle irtibath olarak bilmek, Seriatin makasidi igeri-
sinde kavramak demektir.

Yukarida da isaret edildigi gibi “Fikih”, Ebu Hanife’ye (v.150) kadar
semantik agidan bir anlam kaymas: yasamamis ve onun meshur tarifi de
bu genel anlami adeta formiile etmistir: “Fikih kisinin leh ve aleyhine
olan seyleri (hak ve gorevlerini) bilmesidir”. Agiktir ki, bu tarif, akide
dahil Din’in tamamina, hatta diinyevi bilgilere de samildir. Bu genis fikih
kavramui igerisinde akide en biiyiik yeri tuttugu i¢in de Ebu Hanife ona
“en ylice fikih” anlaminda “el-fikhu’l-ekber” adini vermistir.

Bilahare fikih ve akide birbirlerinden ayrilarak miistakil birer disiplin
haline gelmisler ve buna gore “fikih” yeniden tarif edilerek Ebu Hani-
fe’nin yukaridaki tarifine “amel yoniinden” kaydi ilave edilmis ve ”Fikih
kisinin amel ve eylem cinsinden olan hak ve gorevlerini bilmesidir”
denmigtir. Ama buradaki “fikih” da yine modern anlamdaki “hukuk” tan
daha genis bir kavramdir. Clinkd “Fikih”, temizlik ve ibadetler gibi huku-
ki olmayan konular1 da igermektedir. Dolayisiyla “Fikih”, Islam Hukuku
demek degildir, aksine onu da igine alan bir #st kavramdir. Kald: ki,

¥ Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, I, 119
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sadece hukuki konulardaki fikha da hukuk tabir etmek tartigilir bir isim-
lendirmedir. Clinkii fikhin temel 6zelligi, s6ziin, yani kelamullahin kav-
ranilmasidir. Hukukta ise baska kaynaklar da vardir. Ayrica fikih ahlaki
da miindemigtir. Oysa gliniimiizde hukukun ve ahlakin alanlar1 farklidir.

Fikih kavrami etrafinda yaptigimiz bu teorik kesif turundan sonra,
simdi de onu pratik alanda izlemeyi stirdiirebiliriz.

II. FIKHIN PRATIK HAYATLA VE DIGER DIiSIPLINLERLE

ILiSKiST

A. Fikhin Hayat1 Tanimakla {liskisi

Fikih, kelam1 zamana gore anlamaktir dedik. Bunu zamani kelama go-
re anlamak diye de ifade edebiliriz. Bu sebeple zamanini tanimayan alim,
fikih adina ¢ok seyler ezberlemis olsa bile fakih olamaz. $u soéz, hadis
olmasa dahi, en azindan yerlesmis bir kiltiriin ifadesidir. “Allah lisanini
tutan, zamanini tanryan ve gidisat1 diizgiin olan insana merhamet buyur-

sun”.>®

Hatta Gazali'ye gore sadece fakih degil, fikhin hammaddesi olan siin-
neti nakledenler dahi zamani iyi bilmelidirler:

“Muhaddisin edepleri: Sidki kasteder, yalandan kaginir ve meshur ola-
n1 tahdis eder, sika olanlardan rivayet eder, miinkerleri terkeder, selef
arasinda cereyan eden olaylar1 zikretmez ve zamanini iyi tanir..””
Miiftinin veya miigtehidin, yasadigi cemiyetin orf ve adetini bilmesi

gerekli gorulmugtir.”

Her sehir halkinin bir konusma ve ifade sekli
(islubu ve 1stilahlar1) vardir. Bu 6zelligi bilmeyen kimsenin, ifade sekliyle
ilgili konularda o gehir halkina fetva vermesi caiz degildir.”’ Ibn Abidin:
“zamaninin insanlarini tanimayan cahildir”.* Imam Muhammed’in bizzat

carstya giderek sanatkérlarin orflerini 6grendigi rivayet edilir.”

0 Bu sozii Miinavi zayif bir hadis olarak nakletse de (Bkz. Feyzu’l-Kadir IV, 29) Elbani
mevzu oldugunu soyler. (Bkz. Silsiletii’l-ahddisi’d-da’ife, No: 1771)

31 Cemaliiddin Kasimi, Kavaidiit-tahdis, Libnan 1399 s. 233 (Gazali, el-Edeb fi’'d-din,
Kahire 1343, s. 5)

52 zmirli, Ilm-i hilaf s. 118

*  Hayrettin Karaman, Meseleler 1/439-40. (el-Bahru’r-raik’ten)

5 {bn Abidin, Sifaw’l-alil, s. 168

55 Mustafa Baktir, Islam Hukukunda Zaruret Hali, ty. S. 126. (el-Kerderi, Menakibw’l-Tmam
el-Azam 11, 152)
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Bu giin i¢in durumun ¢ok daha karmasik oldugu agiktir. Ticaret de si-
yaset de, kiiltiir de kiiresellesmis ve beseri ilimlere iliskin bilgiler gelismis-
tir. Miizigin bile felsefesi yapilip, ¢ok farkli usullerle ondan yararlanma
yollar1 aranirken, artik bir fikih kitabinda rastlanilan; galg: aletleri darph
olursa caizdir, nefesli olursa degildir tiirii agiklamalarin fazla bir degeri-
nin kalmadig1 ortadadir.

Giintimiizde fakih olabilmek, ya da fikih denen bilgiyi yeniden iirete-
bilmek i¢in, fikih kitaplarinda varolan statik bilgileri ezberlemekten ¢ok,
yasanan hayat: tanimak daha onemli ve daha kestirme bir yoldur. Bu
durum en azindan iki sebepten 6tiirii boyledir:

1. Dini ilimler ve bu meyanda fikih triinleri ¢ok fazla ve daginiktir.
Teorik olarak hangi fikih bilgisinin nerede ve ne zaman ise yarayacagini
tespit edebilmeye Omiir yetmez. Clinkii genel olarak dini ilimler, 6zel
olarak da fikih, su ana kadar biitiin fakihlerin, miictehitlerin ve alimlerin
distiniip, kayit altina aldiklar1 her tiirlii zihni Grtindiir. Bunlarin pek cogu
kendi zamanlari i¢in bihakkin fikih olsa dahi, ¢ok az1 giintimiiziin fikhi
sayilabilir.

2. Esyada aslolan ibahadir. Diger ifadesiyle, hayatta mubah ve helal
olan seyler daha fazladir. Insanin yasanmakta olan hayati ve hayatta
cereyan eden muameleleri ve esyay1 tanimasi o kadar zor degildir. Ciinkii
bunlar sinirhidir ve bu toplumda yasayan insan, adi bilgilerle olsa dahi
aslinda ¢ok sey bilmektedir. Bunlarin icerisinde haram olanlar azinlikta
olduguna gore, sadece haramlarin bilinmesi dahi, diger esyanin hitkmii-
niin de bilinmesi anlamina gelir. Bu sebeple soyle bir hiikiim yanlis olma-
sa gerektir: Fakih olmak, ya da fikih bilgisini yeniden tretmek i¢in, kitap-
lardan hayata degil, hayattan kitaplara gitmek gerekir. Bunun i¢in soyle
bir tespitimizi okuyucularimizla paylagsmak istiyoruz: Bir yerlere kapanip
usul ve furu’u fikih kitaplarini ezberlemekle 6miir titketen insanlarin ne
yasadigimiz hayati, ne de fikhi anlamadiklarini goriiriz. Buna karsilik
Arapga dahi bilmeyen, ama dindar ve samimi olup, sadece Islam’in temel
prensiplerini 6grenen iktisatci, siyaset bilimci ya da doktorlarin, hayata
dair fikih¢1 bildigimiz insanlardan daha isabetli hiikiimler ¢ikardiklarina
sahit oluruz. O halde bu giin ve her zaman, yasayan bir ekonomiyi bilen
birisinin ekonomik konulardaki fikhi hikiimleri bilmesi, Islam fikhini
ezberleyen birisinin ekonomi bilmesinden ¢ok daha kolaydir.
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Islam hukukunun kanunlagmamasi, onu tatbiki miimkiin, reel bir hu-
kuk olmaktan uzaklastirdig1 ve daha ¢ok farazi konulara ittigi sdylenebi-
lir. Ancak bu iddianin temellendirilmesi burada bizim yapabilecegimiz
bir sey degildir.Sadece bunun isabetle oldugu kanaatiyle diyebiliriz ki,
oysa hukukun gelismesinde vakia hep 6nde olmal, tabii seyrinde gitmeli,
hukuk ise onu izleyip, mesruiyet alanlarini belirlemelidir. Ama ne yazik
ki, Islam hukukundaki durum bunun aksine cereyan etti. Son dénemler-
deki kanunlastirma/taknin faaliyetleri de yakilmay1 énleyemedi. Bu genel-
lemeden belki Ebu Yusuf'un Kitabu’l-hardc’ini, Maverdi’nin el-Ahkamu’s-
sultaniyye’sini ve en sonunda da, ¢okiisi bir tiirlii engelleyemeyen Ahmet
Cevdet Pasa’nin Mecelle’sini istisna edebiliriz. Eger biitiin alanlarda mese-
la Kitabu’l-hardac'in yaptigini yapan kodlar olusturulsaydi islam hukuku
daha gercekg¢i temellere oturtulabilir ve daha uzun 6mirlii olabilirdi.
Hukuk alanindaki bu ¢oktge, fukaha ile meranin bir tarla
uzlasamamalarini, bu sebeple de fukahanin reel siyasetten uzak, hep
nazari bir fikihla ugragsmalarini da bir sebep olarak ekleyebiliriz.

Fikhin ne tiir bir bilgi oldugu iyi kavranilirsa anlasilmis olur ki, giinliik
olaylar hakkinda yorum yapma sansina ve hakkina en layik ilim adamlar:
aslinda fikihgilardir. Buna karsilik bu giin hayat1 en az yorumlayabilen
ilim adamlar1 da, ne yazik ki, fikih¢ilardir. Ciinkii bu giintin fikihgilari,
fakih degil, fikih uzmanyi, fikih¢i, ya da akademisyendirler. Buna ek ola-
rak, eskisinden daha ¢ok bu giin iimera, basta fikih¢ilar olmak tizere “din
alimleri”ni hazzetmemektedirler. Buna, yonetim bigiminin Islam oldugu-
nu soyleyen Arap llkeleri de dahildir. Hatta onlardaki imera bu konuda
daha sedit ve daha baskicidirlar. Ciinkii oralarda fukahanin mevcut yone-
time s6z soyleme imkani daha ¢oktur. Onlar ise bunu hig sevmezler.

“Dinde Tefakkuh” i¢in Cikmak ya da Kalmak

Fikih denen bilgi tiiriini ve nasil kazanilacagini anlama agisindan
Tevbe Suresi 122. ayet son derecede ilging ipuglar verir:

“Miiminlerin topyekiin savasa ¢ikmalar1 uygun olmaz. Her firkadan
bir grup da dinde tefakkuh i¢in ¢ikmalidir. Boylece dondiiklerinde
kendi kavimlerini uyarirlar ve onlar da belki, sakinirlar” (9/122).
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Tefakkuh kavraminin ozellikleri tizerinde daha once durduk. Burada
soyleyeceklerimiz ise bagkadir.

“Dinde tefakkuh” kavrami 6nemli bir Kuran kavramidir ve bunun
i¢in, sanildig1 gibi “¢ikmayip bir yerde kalmak” degil, aksine ¢ikmak ve
dolasmak gerekir. Hal boyle iken ne hikmetse tilkemizde Kuran-1 Kerim
meali yapanlarin ¢ogu ayetteki “ve-levld nefera” kelimelerini, “gikmasin-
lar” diye terciime etmislerdir. Oysa “lev-1a”, bilindigi gibi, Arapg¢ada harfi
tahdid’dir ve bir seyin yapilmasina tesvik anlamina gelir. Bu sebeple “ve-
levla nefera” y1, ‘ctkmasalar’ degil, ‘giksalar’ diye anlamak gerekir. Saniyo-
rum mealcileri bu yanilgiya gotiiren sebepler sunlardir:

S6z konusu ayetin baglami, Tebiik Seferi’dir ve eli yeten dizi tutan
herkesin bu sefere ¢ikmasi istenmistir. Her kesimden bir grup insanin
dinde tefakkuh etmesi bu baglamda s6z konusu olunca, tefakkuh etmesi
gerekenlerin, herkesin hilafina ¢ikmamalar: gerektigi sanilmigtir.

Ikinci olarak, bir énceki ayette: “Miiminlerin topyekun savasa ¢ikma-
lar1 uygun olmaz...” denmis olmasi, muhalif methum olarak ayetin, bir
kisminin da ¢ikmamalari gerektigini soyliiyor oldugu sanilmistir. Oysa
“Miiminlerin topyekiin savasa ¢ikmalari uygun olmaz...” ifadesini,
diger bir muhalif methum olarak: “Hepsi savas i¢in degil, bir kism1 da

»

tefakkuh i¢in ¢ikmalidir” diye anlamak da miimkiindiir.

Uclincii olarak, muhtemelen bir dnceki ayetin manasina aldanilarak
bu seferde Hz. Peygamber’in ¢ikmayip Medine’de kaldig1 vehmedilmistir.
Boyle sanilinca da dinde tefakkuh edecek olanlarin savasa ¢ikmayip,
Medine’de onunla kalmalar1 ve dini emir ve yasaklar1 6grenmekle mesgul
olmalar1 buna uygun diismektedir. Oysa bu bir hatadir ve Tebuk Seferine
bizzat Hz. Peygamber komuta etmektedir. Medine’de ev islerine bakmak
tizere damadi Hz. Ali’yi, vali olarak da Muhammed b. Mesleme’y1 birak-
mistir.”® Bu durumda tefakkuh edeceklerin Medine’de kalmalarinin bir
anlami yoktur. Mademki, din Hz. Peygamber’den Ogrenilmektedir, o
halde onu daha iyi 6grenmek i¢in onunla beraber olmak daha elverislidir.
Su halde tefakkuh i¢in ‘cikmamak’ degil, aksine ‘cikmak’ gereklidir.

Aslinda Hac Suresi 46. ayet bu anlama ac¢iklik getirir: “Yeryiiziinde
dolassalardi, boylece akleden kalpleri ve duyan kulaklar1 olsaydi!”.

> Bkz. Muhammed el-Hudari, Niiru’l-yakin fi sirati Seyyidi’l-miirselin, Beyrut 1987, 5.292
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Buradan akletmenin kalbin bir eylemi oldugunu ve g¢ikmakla alakasi
bulundugunu Ogreniyoruz. Araf 179. ayetinde ise: “kalpleri var ama
onlarla fikhetmiyorlar...” denirken fikih da kalbin ameli olarak gosterilir.
Buna gore tefakkuh da, akletme de kalbin eylemidirler ve bunlarin ikisi
de idrakin birbirine ¢ok yakin iki kademesidir. Aralarindaki fark olsa
olsa, akletmeyi herkesin yapabilecegi, fikhetmeyi ise sadece
misliimanlarin yapabilecegi hususudur. Ya da akletmek i¢in iman sart
degildir ama fikhetmek icin iman sarttir. Buna gore sanki fikhetme,
akletmeden sonra gelen bir anlama asamasidir. Ama her hali karda
akletmek icin de, tefakkuh icin de citkmak ve dolagsmak sarttir.

Ancak bu ‘¢tkmanin’ ne anlama geldigi tizerinde de durmamiz gerekir.
Mezkir ayette ‘ctkmak’ diye terciime edilen “nefr/nefer” kelimesi, etrafa
dagilmak, gitmek, dolagsmak gibi anlamlara gelir.”’ Buna gore dinde
tefakkuh etmeleri istenenlerin ¢ikip dolagmalari, elbette temiz hava almak
ve gonill ferahligi icin etrafi dolagmak anlaminda degildir. Buradaki
dolasmanin tabiat: ve insanlari, kisaca varlig1 tanimak i¢in oldugu agiktir.
Bu bile tek basina, varlig: iyi tanimadan dinde tefakkuhun, dolayisiyla da
fikih ve fakihin olamayacagina delalet icin yeterlidir. Su halde kelam:
anlamadan fikih olunmaz, varligi tanimadan da kelam anlagilmaz diyebi-
liriz.

Stinnette de davet ve teblig icin ¢ikmak diye bir diisiincenin bulundu-
gu bilinmektedir. Bunu hadis¢iler “ilim i¢in rihlet” olarak anlarlar. Bu
durum da bagh basina, “inzar” in ¢ikmakla alakasini gosterir.

Cikmaktan kasit, varligi tanimak olunca bunun da birden ¢ok yolu
olabilir: Bunlardan birisi farkli okumalardir. Glniimizdeki fikihgilar
(hadisciler ve tefsirciler... de dyle) sadece fikih metinleri okumakla fakih
olunacagini zannedebilirler. Oysa ihtisas fikihta olsa bile, fikhin olabilme-
si, ilgili oldugu oranda biitiin alanlarda yeterli bilgiye sahip olmakla
mimkiindr.

Ikincisi, farkl iilke ve kiiltiirleri tanimaktir. Ciinkii bilgi her farkli or-
tamda farkli Grtinler bitirir ki, bunlara kiltir diyebiliriz. “Biz sizi farkl
halklar ve kabileler olarak yarattik ki, tanisasiniz” (49/13), diye tercii-
me edilen ayetteki “li-tedrafi” kelimesini, “tanisasiniz” yerine, marifetle-

57 Bkz. Tacu’l-aris, n-f-r md
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sesiniz, bilgi aligverisinde bulunasiniz, farkl bilgiler iiretesiniz diye anla-
mak daha dogru olmalidir. Clinkii her farkli konum, farkl bir bilgilenme
sebebidir.

Ucglinciisii, halkla hasir nesir olmak ve hatta kahve kiiltiiriine kadar ta-
nimaktir. Biz akademisyenlerin belki de hi¢ beceremedigimiz seylerden
birisi budur. Clinkii bunda ayak takimina karigma ile suglanma riski
vardir. Ilim, hayata uygulama sansi olan bilgiler degil de nazari kaideler
olarak goriildigl icin halkin orf ve yasayisi ilmilikten uzak sanilir. Bu
kadar ¢ok kurali ezberleme durumunda olan bilim adaminin zaten bdyle
bir zamani da yoktur. Halktan koptugu icin de karisip onunla sohbet
etme becerisini kaybetmistir. Takva anlayisinda farklilasma vardir ve
halkla beraber olunmas: halinde, takva olarak goriilen bazi vasiflarin
kaybedilecegi varsayilir.

Dordiincist farkl alanlardaki etkinlikleri takip etmektir. Kisinin ihti-
sas1 ve bilgi piramidinin ucu fikih olabilir, ama bu piramidin kaidesinde
gerekli her ilim, gerektigi kadar bulunmalidir. Birbirlerinden tamamen
bagimsiz ilimler olamaz. Hatta fikih icin tabii bilimler dahi boyledir ve
belli 6l¢iide gereklidir.

Bu sebeple tefakkuh i¢in ¢ikmak demek fakihin bilimlerin, 6zellikle de
sosyal bilimlerin geldigi noktay: bir nebze bilmesi demektir. Ta ki, soyle-
dikleri ile vakia ¢atigmasin. Bu sebepledir ki biz bu giin pek ¢ok fikih¢inin
konusmalarinda diinyadan tamamen kopuk ideal ya da hayal seylerden
sOz ettiklerini gorebiliriz. Gliniimiiziin zahirileri 6zellikle boyledirler. Bu
durum Cabirf’yi bir noktada destekler gibi gériinse de o séylediklerinde
hakli degildir. Clinkii o beyani bilginin tamamen nassa dayal1 bir bilgi
oldugunu, nassin da bir sinir1 bulundugu i¢in bu bilginin gelisip artama-
yacagini iddia ediyordu. Ancak tek basina nassi anlamakla, varlig1 nassin
15181nda okumak farkli seylerdir. Onun séyledikleri ancak koyu bir zahiri-
lige uygun diisebilir. Mesela bir fakih olarak Karadawi boyle bir ¢ergeveye
sigdirilabilir mi?. O diinyay: siirekli dolagiyor, Islam alemini bir biitiin
olarak taniyor, okuyor ve isabetli degerlendirmeler yapiyor. Buna muka-
bil mesela Suudi Arabistan Televizyonlarinda konusma yapan fakihler
adeta gayri vaki diinyalardan s6z ederler. Bizdeki stirekli abdestten na-
mazdan s6z eden fakihleri de buna 6rnek verebiliriz. $u halde fikhin
yasanilan gerceklerle iliskisini gormemiz zorunludur.
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B. Sosyal Bilimler ve Fikih

Fikhin, modern sosyal bilimlerle alakasinin oldugunda siiphe yoktur.
Bu alakadan &tiirii bazi yazarlar batida sosyal bilimlerin yaptigini, Islam
diinyasinda fikhin gergeklestirdigi kanaatindedirler. S6z konusu bilimle-
rin Islam diinyasinda gelismemesinin sebebi olarak da fikhin bu alani
kapatmasini ve bu bilimlere gerek kalmamasini gosterirler. Ancak bu tez
tartigilabilir olmasinin yaninda, biitiintiyle dogru da degildir. Clinki
boyle bir alakanin bulunmasina karsilik fikihla sosyal bilimler arasinda
kokli farkliliklar da vardu.

Bir defa fikih, kelam1 anlama ihtiyacindan dogan bir ilimdir, sosyal bi-
limler ise toplumu ya da bireyi anlamay1 hedeflemislerdir.

Bu bilimleri tek tek ele aldigimizda, sosyolojinin ve antropolojinin 6n-
celikle somiirgeciligin birer araci olarak olusturulduklarina sahit oluruz.
Sosyolojinin bu giin ¢atisma tretme i¢in kullanilan alt dallar1 bile ¢ikmis-
tir. Oysa fikih hi¢bir zaman insanlar1 somiirmek ve sémiirgecilige arag
olmak i¢in kullanilmamistir. Fikihta bagkalarinin ve kolelerin hukukunu
koruma esaslar1 vardir, ama onlar1 somiirme ve kolelestirme hedefi yok-
tur.

Sinif esast iizerine kurulu bati modernlesmesinin dogurdugu calka-
lanmalar ve toplumsal huzursuzluklar 6zellikle sosyolojinin batida dog-
masi ve gelismesinin en biiyiik sebeplerinden biridir. Zaten sosyal bilim-
ler denince de ilk akla gelen sosyolojidir. Sehirlesmenin biiyiimesiyle
toplumsal olaylarin artmasi ve insan psikolojisinin bozulmasi da psikolo-
jinin dogmasini zorunlu kilmistir. Bu bilimlere sanayi 6ncesi bat1 toplum-
larinda da fazla ihtiya¢ yoktu ve ihtiya¢ duyulmadigi zamanlarda bu
bilimler de dogmamisti. Islam toplumu ise hicbir zaman sinif ve ¢atigma
esasl lizerine kurulu bir toplum olmamugtir.

Fikhin sosyal bilimleri ihtiva ediyor olmasina ragmen bu bilimlerin Is-
lam diinyasinda gelismemelerinin bir sebebinden daha sozedilebilir:
Uzun yiz yillar i¢tihadin tecezzi kabul etmeyecegi fikri, fakihleri alimi kiil
olmaya zorlamis, ancak zamanin, bilginin ve Orflerin degismesiyle buna
imkan kalmamis, ama ihtisaslasma da gelisememistir. Alimi kiil olama-
yanlar, tahsisi konularda da bir varlik ortaya koyamadilar. Thtisaslagma-
nin olumsuzluklarindan da sozedilebilir ama birim alandaki bilginin
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artmasina karsiik insanin aklinda ve hafizasinda gelisme olmayinca
yapilacak tek sey, daha kii¢lik parcalar1 daha yakindan gérmektir.

Hukuka gelince, fikih onu tamamen miindemigtir ve bir bilim olarak
Islam hukuk bilimi, Bat1 hukuk biliminden bin yildan daha fazla bir siire
once dogmus ve gelismesini tamamlamistir. Burada Roma Hukuku akla
gelirse, bunun bir kanunlar manzumesi oldugunu, Romalilarin bir hukuk
bilimi ortaya koymadiklarini hatirlatmamiz gerekir. Insanlar arasindaki
iliskileri dtizenleyici kurallar anlaminda belli kanunlar1 bulunmayan
toplumlar muhtemelen hi¢ var olmamuistir, ancak hukuk bilimi ¢ok yeni-
dir. Oysa tam anlamiyla hem bir hukuk felsefesi, hem de bir hukuk bilimi
olan usil’ii fikih, VIII. Asrin ikinci yarisinda kullanilmis, IX. Asrin ilk
yarisinda ise hakkiyla yazilmigtir. Eger hukuk bir bilim ise ki, bu giin
hukukun bir bilim olmadigini séyleyenler de vardir, onun beseri, yani
sosyal bilimlerden sayilacagi agiktir. Bu durumda Islam’in énceligi vardir.
Su halde Islam toplumu igin gerekli olan ilimler zamaninda dogmus ve
gelismislerdir.

Tarihin de bir bilim olup olmadig: tartisilir. Oyle ya da bédyle, Kurani
Kerim’in ge¢mise sik sik atifta bulundugu ve ondan ibret alinmasini
istedigi aciktir. Ilk siyer kitaplarinin Isldim’in daha ikinci asrinda yazildig
da bilinmektedir. Uclincii asrin sonunda Taberi dev eserini bitirmis
olacaktir.

Ancak Islam’in ana kaynaklariyla gegmise ve zamana bunca deger ver-
mesine karsilik, fikhin gelisme doneminden sonra bir zaman disilik /
anakronizm yasadig1 da bir gercektir. Buna daha sonra tekrar donmeyi
distinityoruz. Ancak bu durum fikhin tabiatindan degil, stirdtriilmesin-
deki anomaliden kaynaklanmuigtir.

Psikolojik delillere yer vermekle beraber fikih psikolojiden de oldukga
farklidir.

Fikhin bir sosyal bilim olmasina, ya da en azindan sosyal bilimlerle
alakali bulunmasina bir 6l¢iide hak verenler, onun fen bilimleriyle ne
alakasinin oldugunu merak edebilirler. Su halde bu konuya da bir nebze
deginmemiz gerekir.
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C. Fen bilimleri ve Fikih

Elbette fikih bir fen bilimi degildir. Ancak fikhin fen bilimleri ile de en
az beseri bilimler kadar iligskisi vardir, ya da olmalidir. Ciinkii kela-
min/s6ziin anlagilmasi ayni zamanda insanin ve tabiatin anlagilmasina
bagli oldugu icin, fikih her zaman bu bilimlere muhtactir. “Ezmanin
tagayylri” ile degisecek olan fikih biiylik dlgiide fen bilimlerine ait olan
alandadir. Astronominin Islam diinyasinda gelismis olmasi fikhin zaman-
la olan alakasini saglam temellere oturtmak igindir. Tabibin sorumluluk-
larin1 tespit etme, hastanin ibadetlerini diizene koyma gibi sebeplerden
oturi fikhin yiikselme dénemlerinde tip hep fikha paralel gitmek zorunda
kalmistir. Cihat ve savunma ihtiyaci, savas edevatini en ileri derecede
Miisliimanlarin kullanmasi sonucunu dogurmustur. Bu itibarla fen bilim-
leriyle paralel gitmeyen, ya da bu bilimlerden yararlanmayan bir fikih
elbette zamana cevap veremeyecektir. Diger bir ifadeyle, bu giintin fikh
olamayacaktir.”® Fikhin yiizyillardir yasadigi anakronizm budur ve bun-
dan kurtulmadik¢a zamanin fikhi olugamayacaktir.

Bu yarginin sayisiz delilleri vardir, ancak burada sadece iki tanesine ve
kisaca deginebiliriz:

1. Bitin fikih kitaplarimiz ve tefsirler anne karnindaki ceninin can-
lanmasinin, ya da ona ruh tiflenmesinin siiresini 120 giin olarak verirler
ve bu tespiti bir hadisi serifin ihtimalli manalarindan birisine dayanarak
yaparlar. Oysa hadisin biitiin rivayetleriyle beraber ele alinmasi halinde
bu siire 35-40 giin olarak da anlagilabilir. Eger bilimle atbag1 gidilseydi
misliiman fakihler boyle bir yanilgida 1srar etmeyecekler ve hadislerin,
bilimin sonuglarin1 destekleyen ihtimallerinin de bulundugunu anlaya-
caklardi.

2. Keza, bu gliniin fakihleri Ramazan’in tespiti konusunda ¢ok farkl
seyler soyleyebilmekte ve birlestirici olmaktan ziyade parcalayici bir ilim
anlayisina sahip olabilmektedirler. Oysa bu mesele de bilimle yardimlaga-
rak ele alinsaydi ve ilgili naslardan hi¢ birisi reddedilmeksizin, muhtemel
delaletleri bilimin yardimiyla ayiklanabilseydi meselenin ¢ok basit oldugu
gorilirdi.

58

Fikhin bidayetinde fen bilimlerinin dahi fikha hizmet icin ortaya ¢iktigina dair bak:
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu Tekvinii’'l-Akli’l-Arabi, 17, 1999 ist.
s. 136 vd.
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Bu iki 6rnege, hamileligin en uzun siiresi gibi baska pek ¢ok 6rnek ek-
lenebilir.

Bilim bilimdir ve bir yerden o6biiriine degismez, ancak gaye ve bakis
acis1 bilimin 6nceliklilerini trtinlerini ve sonuglarini degistirebilir. Fikhin
hukuku asan boyutu vardir ve o Allah’in rizasini1 da hesaba katmak zo-
rundadir. Yani fikih ayni zamanda ahlakidir. Bu sebeple fikhin beraber
yuriiyecegi bir bilim, istedigi konuda, istedigi araglarla ve istedigi gibi
icray1 faaliyet edemez. Fikhin isbirligi yapacag: bilim mesruiyet alanini,
haram helal sinirini, hayvanlarin dahi hukukunu hesap etmek zorunda-
dir. Iste 6nemli fark budur. Tabiati tahrip ederken, imha silahlar1 iiretir-
ken sadece merakini gidermeyi, ya da duygularini tatmin etmeyi dl¢ii
alamaz. Ne var ki, miislimanlar bu alan1 bagkalarina kaptirdiklar: igin
artik soyleyecek bir sozleri kalmamustir.

Biitiin bunlardan sonra geleneksel fikhin, elestiriye en agik olan yonii-
niin, tarihi ve zamani ¢ok az hesaba katmis olmasidir denebilir. O halde
bir par¢a da buna deginmemiz anlamsiz olmaz.

D. Fikih ve Tarihsellik

Burada tarihselligi anlatabilme durumunda degiliz, ancak bu kavramin
bati modernlesmesinin bir argiimani olarak dogdugu, hermonetikte
kutsal metinlere uygulanarak tabir caiz ise, Incil’i uysallastirdig1 bilinen
bir husustur. Bu, ayn1 zamanda kavramin bize yabanci oldugu anlamina
da gelir.

Tarihselligin pek ¢ok ¢esidi olmakla beraber metin okumalarinda ta-
rihsellikten kastedilen sey sudur: Her metin gibi kutsal metinlerin anlam-
lar1 da olustugu donemin sartlariyla sinirlidir. Belli zamanda ve belli
evsaftaki olaylar i¢in indirilen/olusturulan bir hiikmii, bagka bir zamanda
ortaya c¢ikan bir olaya uygulamak dogru olmaz. Ciinkii iki olay1 birbirin-
den farkli kilan pek ¢ok sebep vardir. Su halde kutsal metinler i¢in dnemli
olan, icerdikleri hitkiimleri koyarken neyi hedeflemis olduklaridir, yani
bu hitkiimle Tanrinin muradinin ne oldugudur. Oyleyse bizim de, metnin
lafzinin ne dedigini degil de, sozkonusu bu muradi gézetmemiz gerekir.

Bu diistince bir ¢irpida reddedilebilecek gibi degilse de, bunun Kuran-1
Kerim’e, hatta biiylik dlgiide siinnete uygulanmasi, ancak Hiristiyanligin
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bagina gelenlerin Islam’in bagina da geldigi varsayimiyla miimkiin olabi-
lir. Oysa Islam i¢in boyle bir sey olmamugtir.

Fikha gelince, adina tarihsellik deme ihtiyac1 duymasak dahi, onda bu
durum biyiik Ol¢ide mevcuttur. Yani fikih aslinda kutsal bir metin
degildir. Biytk o6l¢iide bir yorum, bir anlama ya da bir felsefedir. Biitiin
beseri anlamalarin ve yorumlarin, ortaya ¢iktiklar: sartlarin iiriinii olma-
lar1 ise tabii ve kaginilmazdir. $u halde basindan beri fikih olarak ortaya
cikan her tirli igtihadi, artik degismez hitkiimler ve sabit din olarak
gormek, hem bu dinin tamamlandig1 gergegine, hem de diisiinme eylemi-
nin tabiatina aykiridir. Aslinda fikhin duraklamasina sebep olan en biiyiik
yanilgi da budur. Islam’in éniinii tikayan, onun her zamana ve zemine
uygulanmasini engelleyen, hatta dislinceyi donduran ve duraklatan
sebeplerin ilki de budur.

[ste Islam’in yeniden uyanma donemi diigiiniirlerinin, -buna
modernist Islam diisiiniirleri de diyebiliriz- farkli diisiinmelerine sebep
olan nokta da burasidir: Onlara gore mevcut Islam anlayiginin tikandigi-
na ve bununla modern zamanlarda diinyay: kucaklayabilecek bir Islam
ortaya konamayacagina gore, eksiklik Islam’da degil, miisliimanlarin onu
anlamalarindadir. Oyleyse -bu modernist distiniirlere gore- tarihsellik
yontemini Kurani Kerim’e de uygulamak, bu miiskiilden ¢itkmanin yega-
ne yoludur. Ondaki hiikiimlerin belli zaman ve belli mekandaki Arap
milletine gelen tarihsel hiikiimler oldugunu kabul edip, giinimiize o
hiikiimleri degil, onlarla hedeflenen sonucu uygularsak, Islam modern-
lesmesini de saglamis oluruz.

Modernist Islam diisiincesinin 6zii budur ve bu hiikiim, samimi olsa
bile, biz 6yle saniyoruz ki, ¢ok ¢abuk verilen bir hitkiimdiir. Oysa ortada
bir anakronizmin oldugu gergektir. Ancak bu Kuran-1 Kerim’in evrensel
kabul edilmesinde degil, onu anlama ve yorumlamada, yani fikihta olan
bir anakronizmdir. Oyleyse operasyonu da hastaligin olustugu yerde
yapmak gerekir.

Aslinda fikihtaki bu tarihsellik gercegi, “ezmanin tagayyiirii ile ahka-
min tagayyiril inkdr olunamaz” kuraliyla anlatilmistir, ancak uygulamada
her zaman basarili olunamamistir. Simdi yapilacak sey, bu degisimi
gorebilmek ve gereklerini yerine getirebilmektir.
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Eger zamanla bir degisme olmayacak olsaydi her yiizyilin baginda ge-
lecegi haber verilen miceddidlerin ne anlami olurdu? Bunu bildiren
hadisi serif, ayn1 zamanda her yiizyilda bir, bu iimmetin, dini taninmaya-
cak hale getireceklerinin, ya da o ana kadar anlasildig1 sekliyle gelecek
yiizyilda artik uygulanamayacaginin da delili olmalidir. Imam Safii’nin
goriislerinin ¢ogunu degistirmesi de bunun agik bir érnegidir. {lk 6rnegi
Hz. Omer olmak tizere onceki fikihgilarin bu tarihi gercegin farkinda
olduklari, verdikleri farkl: hiikiimlerde ¢ok a¢ik olarak goriiliir.

Hz. Omer’in yargida ve ydnetimde gerceklestirdigi yoruma dayali
farkli uygulamalar sayillamayacak kadar c¢oktur. Miisliman erkeklerin,
ehli kitap kadinlarla evlenemeyecegi ve bir sozle verilen ii¢ talakin ig
sayilacagi hiikmi bunlara sadece birer 6rnektir.”” Hz. Ali’'nin sigirlardaki
zekat nisab1 olan 30 sayisini, kirk koyuna karsilik gelen sigir artik 30
degil, 20 dir, ¢iinkii sigir deger kazanmistir diye degistirmesi de bunun
bir 6rnegidir. Baslangigta ibn Omer’in soziine ve Kadi Surayh’in fetvasina
istinaden, zorlama altinda yapilan hirsizlik ikrari, el kesme cezasi igin
gerektirici goriilmezken, Hanefilerin ge¢ donem fikih¢ilar1 bunu gecerli
gormiisler ve sebep olarak da, ¢iinkii zamanimizda hirsizlar artik hirsiz-
liklarini kendiliginden itiraf etmiyorlar demiglerdir. Bu durum aym
zamanda siinnette de tarihselligin bulunabilecegini anlatiyor olmalidir.
Ciinki bdyle bir konuda Ibn Omer’in s6zii siinnet sayilmalidur.

Bunlar 6nceki fukahanin durumun farkinda olduklarinin sadece birer
ornegidirler. Sonradan bunun farkina varilamayisinin 6rnekleri ise pek
coktur. Daha dnce degindigimiz gibi, anne karnindaki cenine ruh tflen-
me siiresini 120 giin gosteren hiikiimler boyle bir anakronizmin sonucu-
dur. Meselenin bilimle olan iligkisi fark edilememis ve hemen hemen
biitiin tefsir ve fikih kitaplarinda bu hitkiim tekrarlanmistir. Oysa bu
beseri bir yorumdur ve degismesi normaldir. Hamileligin en uzun siiresi
konusundaki ilging tartismalar1 da buna agik bir 6rnek olarak zikredebili-

% Hz. Omer’in bu kabil uygulamalari i¢in su iki aragtirmada bolca drnekler vardur: 1. Galib

b. Abdilkafi el-Kurasi, Evveliyyatii’l-Farik fi’l-idarati ve’l-Kadd, Miuessesetit’l-kiitiibi’s-
sekafiyye, Beyrut 1990; 2. Ayn1 muellifin “Evveliyyatii’l-Fariik es-Siyasiyye” adli ¢aligma-
SL.

%0 Serahsi, Mebsut. IX, 185
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riz. Nitekim hala bu siirenin yedi yila kadar uzayacag: kanaatinde olan
fikih¢ilar vardir.®!

Ancak bu degerlendirmeleri yaparken bizim de tersinden bir anakro-
nizme diismemiz mimkiindir. Cinki bizler 6nceki fukahanin bu giine
uymayan fetva ve yorumlarini zamani hesaba katmadan verilmis hitkiim-
ler sanirken, kendi zamanimizin sartlariyla diisiinerek onlarin zamanlari-
nin bunu gerektirdigini goremeyebilir ve onlara haksizlik edebiliriz.
Dolayisiyla zamani/tarihi hesaba katma konusunda biz onlardan daha ¢ok
sey bilmek zorundayiz. Hitkiimlerimizin isabetli olabilmesi i¢in hem
kendi zamanimizi, hem de onlarin zamanini bilmeliyiz. Onlarin sadece
kendi zamanlarini bilmeleri yeterli olabilirdi.

Fikihla ilgili bu temel konularin disinda biz fikihla kiltiir arasinda da
bir iligkinin, tersinden de olsa aranmasi geregini duyduk ve asagidaki
sonuglara vardik.

E. Fikih ve Kiiltiir

Fikih hayatin her yoniine miidahil olduguna goére o bir kiltiir midiir?
Ya da kiiltiir yerine Islam toplumlarinda fikth m1 vardi?

Bu zor sorunun cevabini bulabilmemiz i¢in Oncelikle bu her iki kav-
rami iyi anlamamiz gerekir. Fikih kavrami hakkinda yeterli olabilecek bir
seyler soylemis sayiliriz. Kiiltiire gelince, onun altmistan fazla tarifinin
olusu bile, aslinda ondan herkesin bagka bir sey anladiginin agik delilidir.
Ama kiltiirtin, insanoglunun, bilgiye dayali olarak trettigi her tirla
anlayis olmasi noktasinda ¢ogunluk hemfikirdir. Burada dikkati ¢eken
nokta, kiltiiriin insan merkezli bir iiriin oldugudur. Bu sebeple de ad:
culture/ziraattir. Onu insan ekmis ve insan yetistirmistir.

llging bir durumdur ki, kiiltiir kavrami Islam diinyasinda dogup ge-

lismemigtir. Oysa kiltiir bilgiye dayanir ve Misliimanlarin, uzun yiiz
yillar bilginin énciiliigiinii yaptiklari bilinmektedir. Buna ragmen Islam

¢ Hamileligin en uzun siiresinin yedi y1l oldugunu sdyleyen fikihgilarin gorusleri i¢in bkz.

Cessas, Muhtasaru ihtildfi’l-fukaha 11, 405; Kurtubi IX, 287; Modern bir ¢alisma i¢in bkz.
Abdurresid b. Muhammed Emin b. Kasim, Ekallu ve ekser-i miiddeti’l-haml, Dirase
fikhiyye  tibbiye,  http://www.islamtoday.net/questions/show_articles_content.cfm?id=
71 catid=73e&artid=5632#1#1
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toplumu kiiltiirii veya onun muadili olan bir kavrami tanimiyordu. Ama
bu elbette, bu giin kiiltiir denince anlagilan seyin en azindan bir benzeri-
nin Islam diinyasinda olmadigi ve bu giin de bulunmadigi anlamina
gelmez. Kiiltiir denen sey, ya da onun alternatifi, aslinda hep var olmus-
tur ve olmaktadir. Iste buna ragmen bu kavramin ya da onun anlattig
seyi anlatan muadil bir kavramin bulunmamasi ¢ok anlamlidir.

Kiiltiir kelimesi ya da tercemeleri, [slam diinyasinda batinin hakimiye-
tinden sonra ortaya ¢ikmaya baslamistir. Mesela Osmanli, kiltiir yerine
onu aynen terciime ederek hars demis, sonra da hars: sevimsiz bularak,
kiiltiirii oldugu gibi almistir. Daha sonra da sol ‘yazin’ Osmanlica bir
kelime olan hars’i, daha sig bir kelime olan ekin ile yeniden terciime
etmis, ancak bu da tabii olarak tutmamugstir.

Arap diinyas: ise kiltlirii karsilamak iizere, onu aynen terceme etme
yerine, anlamina uygun bir kelime olan sekdfe’yi secti. Ama gerek hars ile,
gerekse sekdfe ile anlatilan sey aslinda kiiltiirdii. Kiltiirde, ziraat ve ekme
anlami vardir ve itibarla insanoglunun zihninin ve bilgisinin tiriinii olan
her sey kiltiir kapsaminda diistiniiliir. Buna karsilik, sekdfe, maharet ve
beceriye/sanata delalet eder. Elbette maharet ve onun sonucu olan sanat
da bilgiye muhtagtir. Buna gore sekdfe bilgiyi ve onun sanata ve hayata
dontismesini anlatir ki bu sebeple sekdfe, aslinda kiiltiirden daha anlamli
bir kavram olsa gerektir.

Kiltiirde kaynagin insan olduguna bir kez daha dikkat ¢ekmeliyiz.
Kiltir hikmetin triint degildir. Bu kelimenin batida kiliseden kurtulma-
ya baglama donemi olan 15. asirda Ronesans ve bireysellesme ile dogmus
olmasi, bu iddiay1 dogrulamasa bile destekler. Kiiltiir bilgisiz olmayacagi-
na gore, kiltiirdi olusturan bilginin kaynag: da insandir. Neticede kiiltiir
himanisttir. Sekdfe hi¢ olmazsa bdyle bir inhisar1 ihsas ettirmez. Bu
acidan tarafsizdir. Ama onunla da anlatilan sey aslinda kiiltiirle anlatilan
seydir ve bu yoniyle sekdfe de hiimanisttir ve sekiilerdir.

Iste kiiltiirtin bu hiimanist 6zelliginden dolayidir ki, Islam medeniye-
tinde kiiltiir ya da bunun muadili olan bir kelime dogup gelismemistir
diyebiliriz. Bunun karsiliginda elbette kiltiirsiizlik yoktur, muhtemelen
en genis anlamiyla fikth vardir. Ciinkii Islam medeniyetinin bu giin
kiltiirle anlatilan tabanini olusturan mamul bilgi fikihtir. Ya da bu zemi-
ni fikih olusturur. Edebiyat ve siyasetnameler gibi disiplinler ise bunun
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tizerine oturur. Fikhin dayandigi zemin ise stinnettir. Stinnet de Kuran’a
dayal1 mamul bir bilgidir, ancak o kiiltiir gibi tamamen beser kaynakl1 bir
hayat tarzi1 degildir, vahyin kontroli altindadur.

Kiltiir yerine bazilar1 basiret kelimesini koyarlar ki bu da dogru ol-
mamalidir. Ya da en azindan eksiktir. Bunun yerine marifet kelimesi bu
anlama daha yakindir ama o da tam olarak kiiltiir demek degildir. Belki
bilginin daha yakindan tanimaya ve &yle bilmeye yarayanidir. Ya da
miicerret bilmenin 6tesinde varligi tanimay: ve varlik hakkindaki bakis
acis1 kazanmay anlatir. Eger tek medeniyetli bir diinyaya dogru gidilme-
yecekse Islam’in kiiltiir kavramini oldugu gibi almasi ya da onun yerine
onu karsilayacak bir alternatif bulmasi gerekmez. Cinki kiltiir bati
bilgisini ve yagam tarzini ihsas eder, siinnet ise Islami hayat tarzinin bir
yasam bigimidir. Mefhumlar ayn1 degildir ki, bunlar1 karsilayan kelimeler
aransin ve bulunsun. Siinnetin dogru anlasiimis hali ise fikihtir. Bu se-
beple fikih kiiltiiriin yerinde olan hayat dokusuydu diyebiliriz. Buna gore
[slam medeniyetinde kiiltiir ya da muadili olan kavram g¢ikmamistir,
¢unki siinnet ve onun islenmis hali olan fikih vardi. Ne zaman ki, bun-
larda gedikler agildi iste o zaman kiiltiir bu gediklerden Islam diinyasina
girmeye baslad.

F. Sonug

[slam geleneginin en énemli ilmi disiplini, siiphesiz fikihtir. Fikih en
genis anlamiyla biitiin hayat: kusatan bir algilama bi¢imidir ve temelde
kelamullah olarak tecelli eden Allah’in muradini kavramaktan ibarettir.
Beseri bilginin tam anlamiyla objektif olamayacagini hesaba katarsak
kelamullah konusundaki biitiin anlama ¢abalarinin fikih olamayacagini
da kabul etmek zorunda kaliriz. Onu anlama ¢abalarinin fikih olabilmesi
i¢in, oncelikle onun mahiyetini oldugu gibi kabul etmek gerekecektir. Bu
itibarla fikhin ancak bir miiminden sadir olabilecegini soéylemek bir
inhisarcilik olarak goriilmemelidir.

Fikih kelamullah {izerinden siirekli ve dinamik bir bilgilenme ve yo-
rumdur. Bu ézelligini kaybettigi an fikihta anakronizm baslar ve Islam’in
hayata yon vermesi artik sona erer. Beyana ve yoruma tabi tutulacak olan
kelamullahta bir degisme ve artma olmadigina gore, onu anlamanin ve
yorumlamanin siirekli olabilmesi, varlig1 hep daha derinlemesine tanima
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ve anlamaya baglidir. Bu ise ancak fen bilimleriyle miimkiin olabilir. Bu
itibarla fen bilimleri, fikih i¢in sosyal bilimlerden daha 6ncelikli ve daha
elzemdir. Ciinkii sosyal bilimler biiyiik dl¢tide siibjektif ve rolatiftir.

Bu giin kiiltiir olarak bilinen ve hiimanist bilginin bir yansimasi olan
olgunun fikihla alakasinin incelenmesi, bizce heyecan verici bir konudur
ve burada ilk defa bizim dile getirdigimizi sandigimiz disiinceler, ilk
olmalar: itibariyle elbette tartisilacaktir. Bu sebeple yapici elestiriler
beklemek hem arzumuz hem de hakkimizdir diye diistiniiyorum.





