usul
Islam Arastirmalar:
Islamic Researches /isSul & o

Say1: 2, Temmuz-Aralik 2004



usul
Islam Arastirmalar:
Islamic Researches /isdul & o

Sayt: 2, Temmuz-Aralik 2004
ISSN 1305-2632

Sahibi/Publisher
Abdurrahman BESER
Editor/Editor-in-Chief
Faruk BESER

Editor Yardimcisi/Associate Editor
Hayati YILMAZ / Muammer ISKENDEROGLU / H. Mehmet GUNAY

Yayin Kurulu / Editorial Board
Abdullah AYDINLI (Sakarya U.), Sabri ORMAN (IIU Malaysia), Ibrahim KALIN (College
of the Holy Cross MA, USA), Irfan INCE (Sakarya U.), Ahmet BOSTANCI (Sakarya U.),
Atilla ARKAN (Sakarya U.), Fuat AYDIN (Sakarya U.), Ibrahim EBU RABI (Hartford
Seminary, USA), Erding AHATLI (Sakarya U.), Ismail ALBAYRAK (Sakarya U.), Mehmet
OZSENEL (Sakarya U.), Muhammet ABAY (Marmara U.), Murteza BEDIR (Sakarya U.)

Danisma Kurulu / Advisory Board

Ahmet DAVUTOGLU (Beykent U.)
Ali ERBAS (Sakarya U.)

Bilal GOKKIR (S.Demirel U.)
Cagfer KARADAS (Uludag U.)
Ferhat KOCA (Gazi U.)

Ibrahim HATIBOGLU (Uludag U.)
M. Ali BUYUKKARA (O.Mart U.)
M. Sait KAYA (ISAM)

Mehmet BAYRAKDAR (Ankara U.)
Mesut OKUMUS (Gazi U.)
Mustafa KARA (Uludag U.)

O. Mahir ALPER (Istanbul U.)
Recep KAYMAKCAN (Sakarya U.)
Sitkrit OZEN (ISAM)

Ahmet GUC (Uludag U.)
Alparslan ACIKGENG (Fatih U.)
C. Sadik YARAN (Istanbul U.)
Ejder OKUMUS (Frrat U.)

I. Kafi DONMEZ (Marmara U.)
[lhan KUTLUER (Marmara U.)
M. Erol KILIG (Marmara U.)

M. Sait OZERVARLI (ISAM)
Mehmet PACACI (Ankara U.)
Muhsin AKBAS (O.Mart U.)
Mustafa OZTURK (Cukurova U.)
Rasit KUGUK (Marmara U.)
Suat YILDIRIM (Marmara U.)
Yunus APAYDIN (Erciyes U.)

Say1 Hakemleri / Referees on This Issue
Ali ERBAS / Mehmet PACACI /Ahmet GUC / Saim KILAVUZ / Cagfer KARADAS
Hayati YILMAZ / Ismail ALBAYRAK / Muammer ISKENDEROGLU / Murteza BEDIR
Atilla ARKAN / Bilal GOKKIR / Erding AHATLI / H. Mehmet GUNAY
fhsan KAHVECI

Usdl Islam Arastirmalart hakemli bir dergidir.
Yilda iki say1 olarak yayimlanir. Yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

fletisim / Communication
Hayati YILMAZ, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Ozanlar / ADAPAZARI / TURKIYE, +90 (264) 274 30 60
Web: http://www.usuldergisi.com, e-Mail: hayatiyilmaz@hotmail.com
Haziran 2005



Gayri Mislim Yonetime Baglilik:
Islam Fikhindaki Tartigmalarin ve Bazi Modern
[slamcilarin Gériiglerinin Analizi’

Wasif SHADID-Sjoerd Van KONINGSVELD
Cev. H. Mehmet GUNAY™

Gegen yillarda bir kisim ilim adami1 Modern Bati Avrupa’da yasayan
Miisliimanlarin konumunu ve kurumlarini klasik Islam hukuku terminolo-
jisiyle niteleme tesebbiisiinde bulunmuslardir. Bunu yaparken de bu ilim
adamlari, Misliimanlarin gayri mislim sekiiler toplumlardaki sosyal,
hukuki ve siyasal konumlariyla dogrudan ilgili Islami norm ve degerler
hakkinda uzman yorumlar: getirdikleri iddiasinda bulunmuslardir. Politik
karakteri dolayisiyla bu agiklamalarin, sonugta, biitiin Bati Avrupa’daki
Miisliman gruplarin giindelik hayatlar: izerinde biiyiik etkisi olabilmekte-
dir. Burada tartisilacak goriisler 6rnek olarak Belgika, Biiyiik Britanya,
Almanya, Fransa, genel olarak Avrupa ve Kuzey Amerika’yla ilgilidir.

[k 6rnegimiz, gayri miislim bir Bati-Avrupa toplumunda caminin ro-
layle ilgilidir. Belgikali hukuk antropologu Foblets, Belgika’daki camilere,
evsahibi-iilkenin gayri islami hakimiyet alaninda (Ddru’l-Harb) kimligi
koruma roliint atfetmektedir.! Ddru’l-Harb (Savag Ulkesi) kavrami, diin-
yanin Daru’l-Islam (Islam Ulkesi) bir tarafta, Daru’l-Harb (Savas Ulkesi)
veya Ddru’l-kiifr (Kufur Ulkesi) ise diger tarafta olacak sekilde ikili bir
tasnifini ongoren klasik Islami ayirimdan alinmis bir kavramdir. Sozii
edilen bu ikili ayirim, klasik Islam hukuku ilminin Siyer veya uluslar arasi
hukuk boéliimlerinde 6zellikle de savas ve barisla ilgili olarak 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ayrica bu ikili ayirim, su veya bu sebeple “Islam Toprakla-
ri’nin disinda yasamak durumunda kalan Misliimanlarin konumu agisin-

P

Bu yazi W. Shadid ve P. S. van Koningsveld tarafindan hazirlanan, Political Participation
and Identities of Muslim in non-Muslim States (Kok Paros 1996) adli kitabin 84-115 say-
falarindan alinmigtir.

Dog. Dr., SAU Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal.

1 Foblets 1990, 88.
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dan da 6nem arz etmektedir. Belcika’yr Savas Ulkesi diye isimlendirilen
topraklarin bir parcasi olarak niteleyen Foblets’'in tasvir ettigi sekliyle
Belgika’da cami imaj1 bir diismanlar toplulugunun ortasinda giivenli bir
siginak imajidir. Bu imaj gayri mislim hakim ¢ogunlugun bir¢ok iiyesinin
camiler hakkinda tagidigi olumsuz kanaati hakli ¢ikarma egilimindedir.
Clnki bu imaj da bize caminin i¢inden ¢evredeki toplumun diismanca
algilandigini sdylemektedir. Foblets, bu yorumunu herhangi bir Islami
kaynaga veya dogrudan Belgika’da yasayan Miislimanlardan temin edilmis
herhangi bir bilgiye dayandirmis degildir.

Ikinci 6rnek Ingiliz Misliimanlarinin, Ingiltere’de mevcut “mukaddesa-
ta kiifiir” yasalarina dayanarak Riisdi’nin kitabini yasaklatma gayretleriyle
ilgilidir. Ruthven’e gére, Miisliiman eylemcilerin esrarengiz “kiifiir yasalar:
cercevesinde Seytan Ayetleri kitabin1 simdiye kadar basarisizlikla sonugla-
nan yasaklatma tesebbiisleri biraz ironiktir; ¢iinkii bu yasalar kaynag:
itibariyle Miislimanlar1 sapkin olmakla suglamaktaydi. Islam Hukukuna
gore de onlarin tutunacak bir dallar1 yoktur; zira klasik fikih¢ilar onlara
kendilerinin Daru’l-Harb’de yasamakta olduklarini séylerler. Onlarin
yapmasi gereken, sekiiler ve kiifiir mahkemelerinde Islam’in gerefini ayakta
tutmak degil, aksine ilahi hukuk normlarinin halen yiirirlikte oldugu bir
tilkeye go¢ etmektir.? Bu yaklagim Hiristiyan kokenli Ingiliz mukaddesata
kiifir yasalarinin Islam icin de uygulanmasi yoniinde esit haklar icin bir
miicadele unsurunu dikkatte almamakla kalmamakta, ayrica bizzat Islam
adina da Miisliimanlarin Batida Islam’in serefini ayakta tutma seferberligi-
ni sona erdirmeleri ve dogruca Islam diinyasina go¢ etmeleri gerektigini
actkca beyan etmektedir. Dikkat edilirse, Ruthven bu gériisiinii miinhasi-
ran Macid Hadduri’nin esas itibariyle ortagagda Islam hukukunu ele alan
War and Peace in the Law of Islam adli ¢aligmasi ile mukaddesata kiifret-
menin cezast hakkinda ortagaga ait cedeli bir risaleye dayandirmaktadir.
Konuyla ilgili herhangi bir modern tartismaya atif yoktur. Yazar acik bir
sekilde Orta Cagdan bu yana Islam diigiincesinde bu konuyla ilgili higbir
degisikligin s6z konusu olmadigini varsaymaktadir.

Ugtincti 6rnek Alman oryantalist Nagel tarafindan Almanya’da yagayan
Miisliimanlar hakkinda Alman “Kur’an kurslar: tartismasi” baglami i¢inde
tasarlanan bir Oneridir. Bu tartismanin temel meseleleri/ana unsurlar

2 Ruthven 1991, 52.
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[slam ogretilerinin Alman Anayasasi’'na uygun olup olmadigi ve Alman
okullarinda Islami dini egitimin kabul edilmesi halinde Almanya’da yasa-
yan Miislimanlarin Alman Anayasasi’na saygl gostermeye mecbur edilip
edilemeyecegi ile ilgilidir. Nagel’e gore, iilkesi disinda, 6rnegin Almanya’da
yasayan bir Miisliman [Islam’a gére] bir Miiste’'min olarak goriilmektedir.
Miiste’min Islam hukukunun klasik doktrininde Daru’l-Eman (Baris Ulke-
si) veya Daru’l-ahd (Anlagsmali Ulke) olarak nitelendirilen bir bolgede
yasayan kisidir. Bu nitelikte bir lilkede yasayan Miisliimanlar ilgili devletin
himayesinden yararlanir. Islam’a gére bu himaye bir anlagmadan dogan
karsilikli iliski olarak degerlendirilmektedir. Almanya’daki Miisliimanlar
himaye altindaki kisiler (miiste’minler) olarak Alman yasalarina tabidirler.
Ev sahibi tilke Miiste’'min’in malina ve canina yonelik saldirilara izin ver-
medigi siirece Miiste’min, Islam hukuk diizenine uygun diismeyen bir
hiikiim bile koymus olsa gayri miislim ev sahibi {ilkenin yasal diizeninin
tamamina saygi gostermek zorundadir.’

Dordiincii 6rnegimiz de Fransa’da Fransa Hiikiimetine ve Fransiz ka-
muoyuna yoneltilen bir taleple ilgilidir. Bu talep de akide ve din bilgini
yetistirmek tizere Devlet tarafindan bir Islam Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurul-
masidir. Bu fakiilte modern diinyanin gereklerine ve Miisliimanlarin i¢inde
bir azinlik olarak yasadigi Fransiz Cumhuriyeti’nin norm ve degerlerine
uygun bir Islam ilahiyat1 gelistirip 6gretmelidir. Bu tartismanin sdzciilerin-
den birisi Fransa’da yasayan Cezayir asilli modernist ve ilahiyatc1 bir
misliman olan Suheyb b. Seyh (Bencheikh)’tir.* Yakinda c¢ikan The
Theological Formation of Muslims adli makalede o suna vurgu yapmaktadir:
Kuvvetli Hiristiyan etkisi altindaki ¢ok dinli ve sekiiler bir devlette bir
azinlik olarak yasayan Miisliimanlarin durumunun tarihi bir emsali yoktur.
Ne siinni ne de sii bir Islam fikih mezhebi bu durumu éngérmiistiir: “Bii-
tiin Islam fikih mezheplerince onaylandig: sekliyle diinyanin Daru’l-Islam
ve Daru’l-Harb olarak ikiye ayrilmasi esasina gore sekillenen bir ilahiyat:
bir kimse Fransa’da nasil Ogretebilir? Bunlar biiyiik askeri-emperyalist
catigma caglar1 boyunca Islam’in kargisinda Hiristiyanliga engel olmak ve
bu iki diinyanin tarihini fetih ve yeniden fetih sahnelerine indirgemek icin

> Mahler 1989, 384-85. H.P. Fiissel, “Islamischer Religionsunterricht an deutschen
Schulen”, Recht der Jugend und des Bildungswesens, 1985, Heft 1, 74-77.
*  Bencheikh hakkinda bilgi igin bk. Gozlan 1994, muhtelif yerler.
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kullanilan 6zenle islenmis arkaik ve tehlikeli gortslerdir”.” Bencheikh bagka
bir yerde de ayni goriisii tekrarlamakta ve su sonuca varmaktadir: “Bu
yizden, yeni bir ilahiyat gelistirilmeli; gercek ilahi mesaji kesfetmek icin
kadim mirasimiz kutsalliktan arindirilmalidir. Fransiz adet ve gelenegi
dahil hicbir adet ve gelenege bagli olmayan bir ilahiyat. Bugiin Fransa’da
[slam’in gergekten evrensel bir din oldugunu géstermek bizim elimizde-
dir”.® Aslinda Benecheikh’in burada yaptig1, bir Islami normatif diisiince
imajinin Fransiz toplumuna diigman ve tehlikeli oldugunu resmetmektir.
Onun temel argiimani Ddru’l-Islam ve Ddru’l-harb seklindeki klasik ikili
ayirimdir. Fransa Devleti tamamen farkli bir Islam ilahiyati meydana
getirmeli ve 6gretmelidir.

Besinci 6rnek de 1987°de yayimlanan Islamic Law and its Significance for
the Situation of Muslim Minorities in Europe baslikli rapor tarafindan dile
getirilen goriistiir. Bu raporda soyle denilmektedir: “Klasik Islam gelenegi
azinlik olarak yasayan Misliimanlarin durumu hakkinda kayda deger
higbir tecriibeye sahip degildir. Zira klasik seriat hukukunun ana kolunun
goriisii islenirken, ele alinan konular bir misliimanin, yapisi ve ana fikirleri
[slama gére kurulmus bir toplum iginde yasadigi olagan meseleler olarak
farzedilmektedir”.” Rapor ayrica Avrupa’da yasayan pek ¢ok Miisliman
liderin Ddru’l-Islam ve Ddru’l-harb gibi eski kavramlar1 modasi gegmis ve
faydasiz olarak degerlendirdigini belirtmektedir.®* Raporun ana fikrine gore,
gayri miislim bir iilkede yasayan Miislimanlarin durumuyla ilgili Islam’in
ne dedigini 6grenmenin bugiin i¢in ¢ok zor, hatta imkansiz oldugu pek ¢ok
ilim adamui tarafindan vurgulanmaktadir. Mesela Christie bunun “gok basit
bir gerekgesi” sudur diyor: Islam hukuku miisliiman bir iilkede yasayan
gayri Miuslim azinliklara nasil muamele edilecegine iliskin pek c¢ok sey
soylerken, buna karsilik gayri mislim bir iilkede yagsayan Miisliiman azin-
liklarin nasil davranacaklarina iliskin belirli bir kilavuz mevcut degildir.’

> Bencheikh 1994, 58.

¢ Apud Gozlan 1994, 177.

7 Krs. Z. Badawi, Islam in Britain, London1981, 27: “Bugiine kadar Misliiman ilahiyati,
azinlik olma durumu i¢in sistematik bir formiilasyon sunmamigtir”.

8 El-Manssoury 1989, 72.

®  Christie 1991. Ayrica bk. Poston 1992, 39. Bu eserde Poston sunu sdylemektedir:
Amerikan Miislimanlar1 Kahire, Mekke, Karaci veya buna benzer diger sehirlerde
“Daru’l-Harb’de oturan Miisliimanlarin konumuna nadiren uygun diisecek Islami ilim-
ler egitimi almiglardir. Gayri Miislim bir kiiltiir i¢inde yasamanin getirdigi problemlerle
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Altic1 ve sonuncu Ornegimiz de 19. ylizyilin sonlarinda 6nemli sayida
Miisliimanin go¢ etmeye bagladigi Kuzey Amerika ile ilgilidir. Batida
[slam’a davet konusunun ele alindig1 bir calismada Poston sunu agiklamak-
tadir: Misliiman ilahiyati diinyay: iki niifuz alanina ayirmaktadir: Daru’l-
Islam (islam Ulkesi) ve Daru’l-harb veya Daru’l-Kiifr (Savas Ulkesi veya
Kiifiir Ulkesi). Miislimana herhangi bir zamanda gayri Miislim bir tilkede
yasama izni ancak ozel sartlar altinda verilebilir”.!” Poston, “Oyleyse Miis-
limanlar nigin Kuzey Amerika’ya go¢ etmeyi tercih ettiler?” sorusunu
yoneltmektedir. O bu soruyu soyle cevaplandirmaktadir: 19. yiizyil boyun-
ca Misliiman diinya ile Bat1 diinyas: arasindaki yakin iliski eskiden beri
mevcut olan Daru’l-kiifiirde stirekli ikameti yasaklayan gelenegi hafiflet-
meyi beraberinde getirmistir. Afgani, Abduh ve Resid Riza gibi 6nderlerin
Bati Medeniyetini takdir ettiklerini referans gosteren Poston, “Daru’l-
harb’in artik tehlikeli, belirsiz ve rahatsiz edici bir yer olmayip tam tersi
Miisliimanin ilerlemesi icin bir model haline geldigini dngérmektedir. O
bu yaklasimla “gayri Miislim bir iilkede ikameti yasaklayan ideolojik ve
teolojik engellerin ortadan kalktigi ve bu ylizden “ondokuzuncu yiizyil
Mislimaninin Kuzey Amerika’ya go¢ etmenin maddi avantajlarini dii-
sinme Ozgirligiine sahip oldugu” sonucunu ¢ikarmaktadir."
birlikte o ne ideolojik ne de teolojik diizeyde bu engelin gergekte nasil
ortadan kalktigin1 belirtmemektedir. Poston’a gore, gayri Miislim {ilkelerde
kigisel hak ve 6zgiirlitkklerin daha fazla mevcut olmasi Islam diyar1 ile kiiftir
diyar1 arasindaki ayirimin ortadan kalkmasina katkida bulunmustur.

Bununla

Yukarida zikredilen alt1 6rnekten agik¢a anlasildigina gore farkl: disiplin
ve kesimden bir¢ok ¢agdas ilim adami arasinda gayri miislim bir toplumda
veya devlette, ozellikle de Batida azinlik olarak yasayan Mislimanlarin
durumuna iligkin normatif fikirler konusunda biiyiik bir kafa karisiklig1 s6z
konusudur. Bu kisiler Islam diisiincesi i¢indeki yeni ve uygun gelismeleri
genellikle ya hi¢ anlayamamakta ya da en iyi ihtimalle olduk¢a ytizeysel bir
sekilde anlamaktadirlar. Bu yazinin amaci da su temel soruya cevap bul-
mak suretiyle bu yeni gelisme ve egilimleri agikliga kavusturmaktir: Gayri

Misliimanlarin nasil bas etmesi gerektigine iliskin sorular ya eksik bir sekilde cevap
bulmakta ya da hi¢ cevap bulmamaktadir”.

10 Poston 1992, 31-2.

11 Poston 1992, 33.
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mislim bir devlette yasayan Miisliman azinliklarin nasil davranmasi
gerektigi konusunda yol gosteren hangi yol haritas: gelistirilmistir?

Birinci kisimda Misliiman azinliklar konusunda Islami goriislerin gelis-
tirildigi baslica tarihi evreler ele alinacaktir (I: Tarihi Arka plan). Ardindan
Batili devletlerde yasayan Misliiman azinliklarin durumu hakkindaki
cagdas Islami tartigmalar tizerinde yogunlagacagiz. Bu tartismalar, Islam
hukukunun ¢ok eski tarihi geleneginin yeni bir tarihi baglam iginde bir
devami niteligindedir. Burada biz 6nce Daru’l-islam, Daru’l-Harb vb. gibi
dinyanin farkli par¢alarinin klasik hukuki-dini niteliginin bu giin i¢in
gecerliligi konusunu ele alacagiz (II: Islami Siyasal Diisiincede Avrupa ve
Bati). Daha sonraki kisimlarda da dikkatimizi bu tartigmalarda 6ne ¢ikan
belirli konulara yoneltecegiz (III: Gayri Miislim Diinyada Oturmak ve IV:
Vatandaslik Edinmek, Siyasal Katilim, Askerlik Hizmeti ve Aile Hukuku)

Tarihi Arka Plan

[slam tarihinin muhtelif dénemleri icinde meydana gelen belirli olaylar
su veya bu sebeple gayri miislim bir yonetim tarafindan idare edilen bir
bolgede yasayan Miislimanlarin benimsemesi gereken davranislara iligkin
Islam hukuk bilginleri arasinda bir dizi tartigmaya yol agmistir. Bu kisiler
Misliiman bir yonetim tarafindan idare edilen bir iilkeye go¢ etmek iizere
ikamet ettikleri yerlerden ayrilmaya ¢alismali midir, yoksa gayri miislim
yonetim altinda yasamaya devam etmelerine izin var midir; eger varsa
hangi sartlar altinda vardir? Bu soruya muhtelif tarihi sartlar altinda verilen
farkli cevaplar Islam hukuk doktrininde emsal hiikiimler olarak billurlas-
mistir. Bu arada belirtmek gerekir ki, Batida yasayan Miislimanlarin du-
rumu hakkindaki ¢agdas Islami tartigmalarda da bu emsal hiikiimlere
atiflar yapilmaktadir.

Somiirge oncesi donem boyunca var olan iki farkli tarihsel durum kate-
gorisini birbirinden ayirt edebiliriz. Birincisi, gayri Miislim bir yonetim
tarafindan idare edilen bir iilkede gegici veya belirsiz bir siire yasayan Miis-
liiman fert veya az sayida Miisliimanlarin mevcut oldugu donem. Burada s6z
konusu ettigimiz bu kisiler digerleriyle birlikte, savas esirleri, tiiccarlar,
diplomatlar ve o yerin sakinlerinden Islam’i kabul etmis olanlardir. Savas
esirleriyle ilgili olarak Islam hukuku onlarin, imkan varsa giivenli bir
sekilde asil vatanlarina donebilmelerinden 6nce takip etmeleri gereken bir
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dizi kural ortaya koymustur.”” Hukuk bilginleri diger Miisliman gruplarla
ilgili olarak baska bir¢ok konuyla birlikte gayri mislim boélgeye hangi
amaglarla seyahat etmeye ve orada hangi sartlar altinda ikamet etmeye izin
verildigini de tartismiglardir. Farkli birgok model dikkate alinmistir. Buna
ragmen [slam hukuk bilginleri kural olarak, bu miisliimanin Islam’in temel
dini vecibelerini (namaz, oru¢ zekat toplama ve dagitma vb.)" yerine
getirebildigi ve kendisinin ve ailesinin giivenliginin tehlikeye maruz kal-
madig: sartlarda boyle bir ikameti caiz gormiislerdir."* Ayrica, Islam hukuk
disiincesinin klasik ekolleri, bu Misliimanlarin ikamet ettikleri bolgenin
kanunlarina itaat etmesi gerektigini belirtmislerdir. Ayni1 zamanda onlarin,
tilkelerinde kaldiklar: siire zarfinda gayri miislim devletin kendilerine eman
(guvenlik) verildigi kosullara ictenlikle saygi gosterme gorevleri vardir.”
Burada Batili devletler tarafindan uygulanan vize kurallar1 konusundaki
modern Islami tartigmalarin tarihi emsali yer almaktadir.'

Gayri miislim bir yonetim altindaki Miislimanlarin konumu hakkinda
tartismalara yol agan ikinci tarihsel durum kategorisi, Miisliiman iilkelerin
bir kisminin gayri miislim yoneticiler tarafindan ele gegirilmesi ve bunun
sonucu olarak orada yasayan yerli Miisliiman niifusun gayri miislim idaresi
altina girmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bunun 6rnegi, 11. ylizyildan 17. yiizyilhin
baslarina kadar Hiristiyan Sicilya ve Ispanya’nin Miisliiman topluluklari-
dir.” Yine 19. ylizyillin sonlarinda Avusturya-Macaristan idaresine giren
Bosna’nin durumu da bdyledir. Bu topluluklarin konumunu ele alan Islam
hukuk bilginleri ¢esitli goriisler gelistirmislerdir. Bir¢ok bilgin bu Mislii-
manlari, imkan bulduklar1 takdirde, halihazirda ikamet ettikleri yerleri
birakip Islam iilkelerine gog etmeleri gerektigini diigiiniirken, diger bir
kismi, onlarin orada kalmalarina cevaz yolu bulmakta ve zuliim ve iskence
zamanlarinda dini takiyye prensibini uygulamalarina izin vermektedirler."

12 Graf 1963; Sadan 1980, 106-107; krs. Van Koningsveld 19952

Bunun Islam hukuk doktrininde kullanilan yerlesik teknik ifadesi “Izharii mesd’iri’l-
IslAm” olup lafzi anlam1 “Islam’in siarlarini izhar etmek™tir. Bu siarlarin izhar edilmesi-
nin tam olarak agiklamasi ve bigimleri bilginler arasinda ayri bir tartisma konusudur.

4 Tbn al-Siddiq 1985, muhtelif yerler; Fierro 1991, 13-19; Lewis 1992, 21-26; Masud 1990.
15 Salem 1984, 150-1.

Asagida Mevlevi’'nin goriisiiyle ilgili tartismamiza bakiniz.

Ispanya’da Hiristiyan idaresinde yasayan Misliimanlarin statiisii hakkinda bk. Van
Koningsveld and Wiegers’in el-Qantara’da yayimlanan yazisi (biraz sonra gelecek).

'8 Mu’nis 1957; Harvey 1975; Fierro 1991, 20-22; Lewis 1992, 28-29; Wiegers 1994, 2-11.
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Sozgelimi 19. ylizyilin sonunda Bosnali Miiftii Azapagic, dini merasimlerin
ve Cuma ve bayram namazlar1 gibi ibadetlerin eda edilebilmesi halinde
“Daru’l-Harb”in  “Daru’l-Islam”a doniisecegine kani olmustur. Gayri
miislimler o tilkede kalmaya devam etseler ve o iilkenin Daru’l-Islam’in
diger bolgelerine sinir1 olmasa bile, o iilke Daru’l-Islam haline gelir. Bu
yiizden o Bosnali Miisliimanlarin Istanbul’a gé¢ etmesi gerektigi yolundaki
goruse karst ¢ikmistir.” Onun bu goriisii, Resid Riza’dan bagka hickimse
tarafindan desteklenmemistir. Resid Riza, “Hicretin, dinlerini terketmeye
zorlayan veya dini ibadetlerine uygun hareket etmelerine engel olan her-
hangi bir girisim s6z konusu olmaksizin dini vecibelerini eda etme imkani
bulan kisilerin yerine getirecegi ferdi dini bir gorev olmadigin1” vurgula-
mustir.”. Bu gorisler belirli kosullarda gayri mislim y6netimi altindaki
Miisliman topluluklarin varligini megrulastirmakla ayni anlama gelmekte
ve bunlar Batidaki Miisliman azinliklarin bugiinkii konumuna tam olarak
uygun dismektedir.

Ugiincii konumda, Miisliiman yonetimlerin yerine (zorla) tamamen gayri
miislim yonetimlerin gecmesi veya onlarin gayri miislim yonetime tabi kilin-
mastyla ¢ok daha vahim bir tarihi degisim s6z konusu olmustur. Bu duru-
mun ilk 6rnegi Yakin Dogu’da Mogol hakimiyetinin ilk yillarinda meydana
gelmistir. Bagdat’taki hukuk bilginleri, sehrin zaptedilisinin baskis: ile
“adaletli bir kafir gercekte zalim bir Mislimandan daha evladir” yollu bir
fetva vererek gayri muslim fatihlerin hakimiyetini onaylamislardir.”’ Ancak
bu durum daha genis Olgekte somiirge ¢aginda s6z konusu olmustur.
Miisliiman ¢ogunluga sahip neredeyse her iilke bundan etkilenmistir. Bu
yeni durum Miisliiman tebaa ile onlarin bagli bulundugu her bir gayri
mislim yonetim arasindaki iliskiler konusunda bir tartisma cereyaninin
meydana gelmesi sonucunu dogurmustur. Bu tarihi olaylardan bir kismu,
ozellikle de Endiiliis Miisliimanlarinin kaderi, somiirge donemi tartigmala-
rina, hatta din bilginlerinin bugiiniin Bat1 Avrupa’sinda yasayan Misliiman
azinliklarin konumuyla ilgili ¢agdas tartismalarina yansitilmstir.

19 Al-Arnaut 1994, 249-250.

2 Ayni eser, 253. Riza, bu ifadeyi 1909’da kendi dergisi el-Menar”da yayimladigr Bosnali
Misliimanlarin durumu ile ilgili el-Hicra ve hukmu muslim’l-biisna fihd baghkli bir risa-
lede dile getirmistir.

2 Sadan 1980, 114 Ibn al-Tiqtaqa (Takriben M.S. 1301 yillarinda yazilmis), Kitdb al- Fahri
fi’'l-4dab al-sultaniyya, Paris 1895, 21’den naklen.
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Her seyden once, Endiilis ve Bosna Misliimanlarininkine benzer bir
problem mevcuttur: Acaba bir kisi miicadeleyi birakip gayri miislim y6ne-
tim altinda yasamaya devam edebilir mi, yoksa o silahli direnise devam
etmek ve/veya Miusliimanlar tarafindan yonetilen bir bolgeye go¢ etmek
mecburiyetinde midir? 19. ylizyilin sonlarindan 20. yiizyilin baslarina kadar
bu problem biitiin Islam diinyasinda tartistlmistir. Cezayir, Hindistan,
Libya, Nijerya ve Sudan’la ilgili ayrintili bilgiler Peters tarafindan sunul-
maktadir”. Vakaniivis el-Mannini 20. yiizyihn ilk on yilinda Fas’li alimler
tarafindan bu konuda yazilmis en az bes calismadan s6z etmektedir.”® Ote
yandan Endonezya’dan da Hollanda’li somiirge yonetiminin yayilmasi ile
ilgili ayn1 karmagik problemi tartisan birka¢ fetva mevcuttur.** Misir'da
Ezher’in Maliki alimi Illays -asagida alinti yapilacaktir- de bu problem
hakkinda genis bir risale yazmistir. O da bagkalar1 gibi Fas’h alim el-
Vengerisi'nin 1492’de Granada’'nin diismesinin ardindan Hiristiyan Ispan-
ya’yanin hakimiyetinde kalan Miislimanlarin durumu hakkinda verdigi
fetvalara atif yapmustir. el-Venserisi Hiristiyan idaresindeki Endiiliis Mis-
limanlarinin Islam tilkelerine gog etmesini 6ngormiistiir.”

(Gayri miislim) Avrupalrlarla kolonilerin Miisliman sakinleri arasinda-
ki yakin etkilegim, Islam din bilginleri arasinda “kéfirlere benzeme” mesele-
si etrafinda uzun bir tartisma dizisinin meydana gelmesine sebep olmus-
tur.”® Bu mesele ilk defa 19. yiizyilin ikinci yarisinda tartismaya agilmigtir
ve bu Batida yagsayan Miisliimanlarin konumu hakkindaki ¢agdas tartisma-
larin bir kisminda halen 6nemli bir rol oynamaktadir. 1860’11 yillarin ba-
sinda Paris’te Miisliiman 6grenciler Batili giyim tarzini benimsemenin dini
agidan caiz olup olmadigini merak etmislerdir. Paris’te Ecole des Langues
Orientales Vivantes’de Arapga 6greten Tunus kokenli bilgin el-Harairi”,

2 Peters 1979, 39-89; ayrica bk. Masud 1990, 38-52 ve Fierro 1991, 23-28.

23 Mann(ni, 1989, 148-151.

2 Van Koningsveld 1990.

% ‘Tlaysh 1901-1903 (1319-1321 H.), I, 313-334. Krs. el-Vengerisi'nin bu fetvasinin basili

nushasi, Mu’nis 1957

Bu meseleye iligkin Islami literatiirde kullanilan Arapca terim “et-Tesebbiih bi’l-

kiiffar™dur.

% Harairi 1840’da Tunus Bey’i tarafindan reisii’l-kiittdb (hemen hemen genel sekreter)
olarak tayin edilmistir. O tabii bilimler, tip ve matematikte uzman idi. 1857’de Fran-
sa’nin Tunus Baskonsoloslugu’'nda Arap noter ve sekreter, Paris’in ¢esitli ilmi cemiyetle-
rinde iiye ve pek ¢ok Arapga telif ve Fransizca’dan Arapga’ya geviri eserin yazari vs. idi
(Krs. al-Haréiri 1857, baslik sayfasi). Kitabin 6nséziinde miitercim, diger hususlarin ya-
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Paris’te yayimladig1 birkag fetvada liberal bir yaklasimi savunmustur. Onun
Fransiz sapkasi konusunda 1862’de verdigi fetvas: su bashg: tasimaktadir:
“Huristiyan Sapkasinin Durumu Konusunda Akli Karigiklara Cevaplar”.?®
Bu fetvanin 6nséziinde, Paris’te 300°den fazla 6grencinin Fransiz sapkasini
giymenin cevazini tartigmak i¢cin mubhtelif pratik gerekeeleri oldugu ifade
edilmektedir. Fransizlar sokakta ve ders esnasinda onlarin garip goriintiisii
sebebiyle tam bir hayret ve saskinlik icinde gozlerini onlara dikmektedirler.
Onlar Fransiz sapkasi giymenin birgok agik avantaji olduguna dikkat
cekmektedirler. Ciinkii Fransa ¢ok soguk bir tilkedir ve Fransiz sapkasinin
kenar1 gozler igin ekstra koruma saglamaktadir. Bununla birlikte bazi
ogrenciler bu sapkay: giyen bir kisinin gergekte biitiin sonuglarini doguran
bir irtidat sucu islemis olacagini vurgulamisti. Asli vatanlarindaki esleri
otomatik olarak bosanmis olacak, Islam diinyasina dondiikten sonra bu
kisi yeniden Islam’a girmek ve kendi esiyle yeniden resmen evlenmek
zorunda kalacakti. Buna kars1 yazar, “Hiristiyan sapkasi” giyme konusunda
hi¢cbir engel gormemektedir. Clinkii bu uygulama her yoniiyle dini olan
konularda herhangi bir benzeme seklini ima etmemektedir. Islam’in yasak
ettigi yalniz dini benzeme seklidir.

Bununla birlikte oldukea farkli bir tavir sirf Islam’in geleneksel normla-
rin1 muhafaza etmeyi amagclayan yazilarda ifadesini bulmugtur. Oyle gorii-
niiyor ki, el-Harairi’nin 1862 tarihli fetvasi basilmasinin hemen ardindan
Yakin Dogu’ya gonderilmis ve Ezher’in siinni Maliki alimi Illays’in dikkat
nazarina sunulmustur.”

sekilde Batili kargiti siyasi bir goriis noktasini savunmugtur. O Ingiliz

Harair’'nin aksine Muhammed Illays agik bir

ninda Hiristiyan ve Yahudilerle, dinlerinden vazgegirmek amaciyla Miislimanlara kars:
savasmadiklari takdirde, birlikte yemek yemek de dahil sosyal iliskiler kurmanin mesru-
iyetini savunmaktadir (al-Harairi 1857, XV). Fransizlarla isbirligini savunmakta, onlarin
ferasetini, adil yonetimlerini ve kiiltiir ve bilimdeki terakkilerini 6vmektedir (al-Harairi
1857, XV). Arapga’ya terciime ettigi farkli tiirde Fransiz bilim kitaplarinin listesini ver-
mektedir (al-Harairi 1857, XXV). O bir Fransizca gramer kitabini ilk defa Arapga’ya ce-
virmekten gurur duymaktadir. Ayrica Paris’te Libnanli Hiristiyan bir bilim adami olan
Rushaid Dahdéh tarafindan yayimlanan Birjis Baris (Paris’in Jiipiteri) adli bir derginin
de editérliigint yapmistir. Bu tiir dinler arasi igbirligi sekli o donemin Arap milliyetgili-
ginden kaynaklanan bir 6zelliktir. Bu faaliyetlere ek olarak Harairi birkag edebi metin de
yayimlamigtir. Bununla birlikte o bir din alimi degildir. (Bazi biyografik bilgiler
Zirikl'nin ansiklopedisi al-A’ldm, 111, 131’de bulunabilir).

Simdiye kadar bildigim tek ntishast Paris’te Bibliotheque Nationale’dedir.

?  Muhammed b. Ahmed b. Muhamed Illaysh (1802-1882), Fas kokenlidir. Hakkinda daha

genis bilgi i¢in bk. EI”deki F. De Jong (1985) tarafindan yazilan ilgili madde.
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karsit1 Urabi ayaklanmasinda yer almis ve 1882’de hapiste Olmistiir.
Illays'in gorisi, ““Hiristiyan Sapkasinin Durumu Konusunda Akl Karigik-
lara Cevaplar” Risalesine Reddiye’ baslikli yayimlanmamis bir fetvada
Ozetlenmistir.”® Burada yazar, birgok sebepten dolay: Hiristiyan sapkasinin
Miisliimanlar igin haram oldugunu ifade etmektedir. Her seyden once,
kenar1 secde sirasinda namaz kilan kiginin alninin yere degmesini 6nledigi
i¢in, kisi bu sapka ile namaz kilamaz. Ayrica o dis giysi olarak Hiristiyanlar
i¢in uygun olan, ama Miisliimanlara yakismayan bayagi konumu sembolize
etmektedir. Uciincii olarak, hi¢ kimse bu sapkay1 giymenin zorunlu bir sey
oldugunu iddia edemez, zira boyle bir iddia i¢in bu Ogrencilerin kendi
tilkeleri disinda okumaya mecbur olmalar1 gerekirdi. Dogrusu onlar buna
mecbur degildir, ¢linkii dini agidan zorunluluk niteligi tasiyan yegane
ilimler dini disiplinlerdir. Bu disiplinlerin Islam diinyasinin diginda tahsil
edilmesi miimkiin olmadig i¢in 6grencilerin miimkiin oldugunca hizli bir
sekilde asli vatanlarina dénmeleri gerekir: Onlara diisen Islam {ilkesine
(Daru’l-Islam) go¢ etmek (hicret) ve artik kéfirlere benzeme giinahini
islememektir.

“Kafirlere benzeme” meselesiyle ¢ok yakin ilgisi bulunan ikinci bir
problem, somiirgeci devletin vatandasligini ve milliyetini edinmekle alaka-
lidir. Bu problem, yalniz birka¢ somiirge iilkesinde, 6zellikle de Fransiz
somiirgesi olan Magrib iilkelerinde ortaya ¢ikmistir. Avrupali vatandaslik
kavrami klasik Islam hukuk gelenegine yabancidir. Fakat 19. yiizyilin ikinci
yarisindan, ozellikle de 1869 Osmanli Vatandashk Kanunu’ndan itibaren
bu kavram giderek Islam diinyasinin siyasi ve hukuki sistemlerinin icine
niifuz etmistir. Arada bir meydana gelen ¢atigmalara ragmen, bu niifuz
etme baslangicta ve en azindan bir dereceye kadar var olan sosyal ve siyasi
realitelerin yeni bir hukuki terminolojiye doniistiiriilmesi isleminden ibaret
gortlebilir.”’ Ama Fransiz yoneticiler 1923 ve 1927°de Vatandashik Kanun-

3 er-Reddii ‘ald Risdleti’l-Ecvibdti’l-haydrd ‘an hukmi kalansuvvdti’n-nasdrd, el yazmasi,

General Library of Tetouan (Fas), nr. 236, 26s. Bu metin 1901-1903’de basilan ‘Tllaysh’in
Fetvalar: Koleksiyonu'nda yer almamaktadir.

Loschner 1971, 1-38: “Staatsangehérigkeit und islamisches Recht” (Vatandashk ve Islam
Hukuku). Osmanli Veziriazam’inin 1894 tarihli bir fermani, sirf Islam’ kabul etme ey-
leminin Tirk vatandashigini kazanmanin hukuki bir sebebi oldugunu 6ngérmistiir ki,
bu din ve vatandaglik kavramlari arasindaki ayirimin heniiz tam olarak ger¢eklesmedi-
¢ini gostermektedir (Loschner, a.g.e., s. 36). 1905°de Fas’ta oturan Tunuslu bir Misli-
man, “Miisliiman imparatorluklari, bu tek Kanun’a bagli olan bir ve ayni toplumun par-
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larr’'ni ¢ikarinca Tunus ve Cezayir'de buna tamamen yeni bir boyut eklen-
mistir. Bu kanunlar, Islam hukukunun yerine Fransiz medeni kanununu
kabul eden Tunuslu ve Cezayirli Miislimanlara Fransiz vatandagligini ve
Fransiz vatandashginin sagladigi tim haklar1 vermeyi teklif etmistir.”> Bu
dizenleme pek ¢ok Misliiman ulema tarafindan siddetli direngle karsi-
lanmigtir. Tunus’ta Zeytuniye ulemas: s6zi edilen kanun uyarinca Fransiz
vatandaghigini benimseyen kisileri miirtet olarak niteleyen bir fetva yayim-
lamigtir. Bu goris aralarinda eski el-Ezher Vekili Seyh Sakir”, el-Menér
dergisi editorii Resid Riza, Seyh Ali Surirr ez-Zankalni ve Seyh Ysuf er-
Racavi'nin de bulundugu Ezher ve Misirdaki diger okullarin ulemas:
tarafindan ¢ikarilan benzer fetvalarla desteklenmistir. Bu goriis uyarinca
Binzert kasabasinda Fransiz vatandasligini kabul eden bir Misliiman
Miislimanlarin mezarhigina defnedilmemistir. Onun irtidad: yerel miifti
Seyh Ali eg-Serif tarafindan onaylanmistir. Bu ylizden o Fransizlar tarafin-
dan Misliiman Mezarlig1 i¢inde yabancilara ve kimligi bilinmeyen kisilere
ayrilmis boliime gomiilmiistiir. Bununla birlikte diger ulema, onun sadece
biiytik bir giinah isledigini ifade etmislerdir. Fransizlar, Fransiz vatandagli-
gin1 benimsemeyi, somiirge toplumunda biraz 6nemli bir mevki elde etmek
isteyen bir kimse i¢in bir kosul olarak 6ngérmiislerdir. Bu Fransiz asimilas-
yon politikasinin bir pargasi olmustur.* Somiirge donemi boyunca Fransiz
vatandagligini kazanmanin bir irtidat eylemi olduguna hitkmeden ulema-
nin ileri stirdiigi argimanlar, Fransa ve Hollanda’da basilan ve vatandaslik
konusunu daha genis baglama sahip Misliiman go¢menlerin Bati Avrupa

calaridir; 6zel olarak her bir Miisliman devlete ait Avrupali anlamda bir vatandaglik an-
layist yoktur. Sadece Islam Miisliiman vatandasligini meydana getirir ve Miisliiman kisi
icinde yagadigi Miisliman devletinin bir tebaasi olur.” diyerek resmi olarak Fasli bir
Miisliiman olarak taninma hakkini talep etmistir. Sonugta sirf Fas’ta ikamet ediyor olu-
su sayesinde hem genel olarak Islam hukuku hem de Tunus Islam hukuku geregince
mabhalli vatandashigi elde etmistir (Ayni eser, s. 7).

Benzer, fakat daha farkli uygulanan bir politika Hollanda Dogu Hint Adalarr’nda
Hollandali yoneticiler tarafindan takip edilmistir ki, oranin “yerli halki” resmi olarak
kendilerini “Avrupalilar”la “esit hale” (Felemenkge’de: “gelijkgesteld”) getirmistir; bu da
dolayli olarak Hollanda vatandagligini kazanmaksizin islam hukukunun yerine Avrupa
medeni kanununu kabul etmek anlamina gelmektedir.

*  Shaykh Shékir’in Fetvas1 Al-Jazairi 1989, 193-8'de yeniden basilmustir.

34 Al-Khamlishi 1995, 455-7; Benomar al-Hasani 1992-1993, 35-37.
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toplumlarina entegrasyonu iginde ele alan birtakim yeni tartigmalarda
tekrarlanmustir.”

Tiim bu tartigmalar, Hindistan’dan baglamak {izere Islami siyasal goriis-
lerin reformistlerce tedricen yeniden formiile edilmesi sonucunu dogur-
mustur. Bu yeni formiilasyon, diger yonlerin yaninda cihadin tami tamina
bir savunma kurumu olarak yeniden yorumlanmasini icermektedir.’* Bu
tarz gorisler son tahlilde bir “Daru’l-Harb”in (bazan “Daru’l-Kiifr” seklin-
de de isimlendirilmektedir) yaninda bir “Daru’l-islim”in mevcut oldugu
vs. seklindeki eski kavramlagtirmalarin bir krizine de isaret etmektedir. Bu
tiir anlayiglarin nihai olarak ortadan kaldirilmasinin, kugkusuz, Islam
diinyasinin disinda bir azinlik konumunda yasayan Misliimanlarin statiisii
hakkindaki Islami temelli fikirler i¢in biiyiik acgilimlari olmugtur.” Ama
ayni zamanda diger ulema politik fikirlerini bu eski anlayislara gore formii-
le etmeye devam etmigler ve halen devam etmektedirler. Ornegin 1993’de
kaynaklarini seferber edip vatanlarina zaferle donmek tizere Filistin halkin
[srail’den Islam tilkelerine hicret etmeye yonlendiren iinlii alim Nasiriiddin
el-Albani bunlardandir.®® Buna diger ornekler M.G.S. Hodgson ve B.
Lewis’in eserleridir.”

Gayri mislim bir yonetimle Miisliiman tebaa arasindaki iligkiler konu-
sundaki Islami politik goriislerin gelisiminde dordiincii ve son merhale esas
itibariyle somiirge sonrast donemde meydana gelmistir. Bu Islamcilik olgu-
sunun ortaya ¢itkmasiyla irtibathdir. Seyyid Kutub gibi etkili diistiniirler, bir
Miisliman ¢ogunluk niifusuna sahip iilkelerin artik “Daru’l-Islam”mn bir
pargasi sayllamayacagl, ¢iinkii onlarin mevcut hukuk sistemlerinin esas
itibariyle biiyitk oranda Islami degerlere aykir1 olan gayri Islami ve bilhassa
Batili kaynaklardan alindig seklinde bir diisiince gelistirmistir. Bu tilkeler
gercekte yeniden “kiifiir diyar1” konumuna diismiislerdir. Onlarin yone-
timleri dini agidan mesruiyetten yoksundur. Prensip olarak irsat ve katilim
yoluyla bir toplum ve ydnetimi yeniden Islamlagtirma siireci baglatilmali-

35

Al-Jaza‘iri ve Al-Khamlishi’nin fikirleri hakkindaki tahlillerimiz i¢in asagiya bakiniz.

36 Peters 1979, 135 vd.; Sadan 1980, 103-104 ve orada zikredilen genis literatiir.

7 Ayrica Ibni’s-Siddik, Mevlevi ve el-Kardavi'nin gériisleri hakkindaki degerlendirmele-
rimize bakiniz. Bunlarin hepsi Islami politik diisiincenin bu modern reformist gelenegi-
ni temsil eden kigilerdir.

38 el-Arnaut 1994, 242.

¥ Marshall G. S. Hodgson, The venture of Islam, c. 3 (Chicago 1974) and B. Lewis, The

Middle East and the West, 2. baski, New York 1966.
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dir. Ama ayni zamanda Islami uyanis hareketinin bazi uzantilar1 ayni amag
icin siddet kullanmay1 savunmaktadir.”® Benzer sekilde, cesitli gerekgelerle
“Savag Ulkesi” (Daru’l-Harb) haline geldigini digtindiikleri toplumdan
“go¢ etme” (hicret) gorevini yerine getirme hususunda 1srar eden gruplarin
ornekleri de mevcuttur. Diger gruplar suclu toplumlara karst Daru’l-Islam’a
dontsiinceye kadar cihadin strdirilmesi gerektigini 6ne sirmektedirler.*!
Bu argiimanlarin yankilar1 Batida Islam’in konumu hakkindaki cagdas
tartigmalarda da duyulabilir.

Islami Siyasal Diisiincede Avrupa ve Bat1

Batili {ilkelerdeki Misliiman azinliklarin konumu iizerine odaklanan
cagdas Islami tartismalar, Islam hukukunun yukarida agiklanan eski gele-
neginin yeni bir tarihsel baglam iginde bir devami niteligindedir. Bu tar-
tismalar yukarida agiklanan diinyanin farkli boliimlerinin hukuki-dini
niteliklerinin, 6zellikle Avrupa ve genelde Batiyla ilgili olarak bugiin de
gecerli olup olmadigini yansitmaktadir. Bu agidan dort farkli tavir gozlem-
lenebilir.

Birinci olarak, dinyanin ulus devletler seklindeki mevcut boliimlenme-
sini esas alarak (dolayli olarak veya agik¢a) klasik ikili tasnifi reddeden
pragmatik bir goriis vardir. Musliiman devletlerle ittifaklar ve antlagsmalar
yapmig olan batili devletlerin artik “Kiftur Ulkesi” (Daru’l-Harb)’in bir
pargast olmadig1 yoniindeki kanaat Ebu Zehra (6. 1954), Abdulkadir Udeh
(6. 1954), Vehbe Zuhayli gibi Orta Dogu'nun 6nde gelen bir ¢ok alimi
tarafindan savunulmakta ve paylagilmaktadir.* Bu ayni zamanda zimnen
Misirh alim el-Kardavi'nin (asagida bahsedilecek) ve Malezyali alim
Doi’nin de tutumudur. Doi agikga, i¢cinde Misliimanlarin 6érnegin “marufu
emredip miinkeri yasaklama” prensibini uygulayabildikleri, dinlerinin
ahlaki degerlerini agik bir sekilde savunabildikleri, namaz kilma, orug

4 Bu tartismada hedefe kendileriyle ulagilan vasitalari ifade etmek iizere kullanilan

terimler sunlardir: (1) Siddet kullanmay: diglayan da‘wa ve (2) Ayni amag igin siddet
kullanmayi igeren cihdd.

(Pakistan ve Misir’dan) yeni drnekler Masud 1990, 29°da bulunabilir. Konuyu daha ileri
boyutta ele almamiz i¢in su noktaya isaret etmek uygun olur: Masud’un atifta bulundu-
gu Pakistanli gengler hareket noktalarini, Pakistan’da Misliimanlarin sahsi hayatlarini
Seriat hukuku yerine Aile Hukuku Kararnamesi’nin diizenledigi argiimanina dayandir-
miglardir.

42 Krs. Masud 1990, 43.
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tutma, zekat verme, hacca gitme, cami inga etme ve diger dini miiessesele-
rini idame ettirme gibi vecibeleri yerine getirebildikleri bir tilkeyi Daru’l-
Harb olarak siniflandirmanin uygun olmayacagini soylemektedir.” Doi
ayni pragmatik temellerden hareketle, gayri miislim devletlerdeki Miislii-
manlarin gorev ve sorumluluklar: hakkinda bir dizi ilke gelistirmek tizere
kisisel arastirma (i¢tihat) prensibini uygulamaktadir. Bunu yaparken o
sik¢a benzer bir durumun uygulandigi Hindistan’dan fetva orneklerini
takip etmektedir.

Ikinci olarak, ayn1 sekilde eski ikili siniflamay1 tartisma konusu etmeyen,
ancak diinyada Mislimanlarin milletler Gstii ve evrensel idealine atif
maksadiyla (klasik) zimmet kavramini giindeme getiren idealist ve iitopik
bir goriis noktasi vardir. Bir ornek, gorislerini The Muslim Manifesto
baslikli bir eserde agiklayan Londra’daki Muslim Institute’nin Miudiir
Kalim Siddiki'nin tutumudur.* Nielsen Londra’daki The Muslim
Institute’nin seksenli yillarda kendisini giderek “Islami Hareket” denilen
[ran’daki Islami Devrim’e sempati besleyip birbiriyle oldukca yakin igbirligi
icinde bulunan gayri resmi bir kitle olarak tamittigini agiklamaktadir.
Siddiki, Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb gibi kategorilere hi¢ atif yapmamakta-
dir. Aksine o bir tarafta gercekten var olan devletler (Misliiman veya gayri
miislim), obiir tarafta ise evrensel, milletler iistii Islam “milleti” veya “Um-
meti” geklinde bir ayirim yapmaktadir. Islam’in, -ona gore- Batidaki, drne-
gin Bilyiik Britanya’daki Miislimanlarin kendi Islami kimlik ve kiiltiirlerini
evrensel Ummet’in bir parcasi olarak gelistirmeleri gerektigini 6ngoren
“siyasal bir din” oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bu hedefe yonelmis ilk adim
ulusal diizeyde bir birlik yaratmak ve kurumsallagtirmaktir ki, 1992°de
“Misliiman Parlamentosu” kurmak suretiyle Siddiki tarafindan buna
tesebbiis edilmistir.*” Ama, gayri miislim bir devlette yasayan ulusal anlam-
da, yani birlesmemis ve iyi orgiitlenmemis bir Islam iimmetinden soz
etmek de ihtimal dahilindedir. Bu tasarim, mesela Giiney Asya, ozellikle
Hint-Pakistan kokenli Ingiliz Miislimanlarinda arasinda miisahede edile-

4 Doi 1992, 120.
4 Nielsen 1991.
5 Ayrica bk. Lewis 1994, 52-3.
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bilir; zira onlar kendi kultiirel tarihlerini Ingiliz toplumundaki konumlari-
nin lizerine bu tasarim ile yansitmaktadirlar.*

Ugiincii konumda, modern ¢agin hakim sartlar1 11ginda Islami gelenegi
yeniden yorumlamay: amaglayan daha genis yayginliktaki yaklasim vardir.
Bu yaklasim diinyayi, “Islam Ulkesi” (Daru’l-Islam) ve “Savas Ulkesi”
(Daru’l-Harb) veya “Kufir Ulkesi” (Daru’l-Kufr) seklinde siniflandiran eski
ikili tasnif diigincesinin bugiin i¢in gecerliligini acik¢a reddetmekte ve
bunun yerine yeni bir terminoloji ikame etmeye ¢alismaktadir. Ancak bu
goriislin taraftarlari arasinda yeni terminolojinin kesin niteligi konusunda
simdiye kadar bir konsensiise ulasilabilmis degildir. Bu durus eski ikili
siniflamay1 agik¢a reddedip yerine Islami gelenekten elde edilecek yeni bir
yaklagim getirmeye calisan bir¢ok ulema tarafindan temsil edilmektedir. Bu
goriisiin etkili bir sozciisit Beyrut’ta Stinni Yiiksek Mahkemesi'nin Miiste-
sar1 Seyh Faysal Mevlevidir. Ona goére, Miusliimanlarla gayri miislimler
arasindaki iligkileri diizenlemesi gereken prensip esas itibariyle ¢atisma
degil, davet (da’va) olmalidir. “Islam Ulkesi” ve “Savas Ulkesi” seklindeki
klasik diinya tasnifinin uygulanmasi bu giin i¢in ¢ok problemlidir. Her
seyden 6nce hangi iilkenin “Islam Ulkesi”’nden sayilacagi nasil belirlene-
cektir? Bu konuda dini vecibelerin tamaminin yerine getirildigi sartlar
dikkate alinacaksa, bu takdirde “Miisliiman iilkelerin biiyiik ¢ogunlugu”
artik “Islam Ulkesi”nin bir parcasi olarak goriilemez. Sayet olgii olarak
yalniz Islam Aile hukukunun uygulanip uygulanmadig: dikkate alinirsa,
ayn1 hitkiim Tiirkiye gibi diger birgok iilke iin de gecerli olur. Olgii olarak
yalniz Miislimanlarin dini ibadet ve merasimlerini serbestce yerine getirip
getiremedikleri dikkate alindig takdirde ancak birgok “Miisliman iilkesi”
gercekte “Islam Ulkesi’ne ait sayilabilir. Fakat 6l¢ii olarak bu alindiginda
da Misliimanlarin dini merasimlerini giiven iginde hatta kimi zaman bazi
“Miisliman tilkelerden” daha biiyiik bir 6zgiirlikk i¢inde yerine getirebil-
dikleri pek ¢ok gayri miislim tilke hakkinda nasil bir yargiya varilmalidir?
Mevlevi'ye gore giintimiizde “Savas Ulkesi’ni tam olarak tanimlamak bile
mimkin degildir. Safi’nin terminolojisinin izinden gidildigi takdirde
herhangi bir gayri mislim tilkenin t¢iincii kategori olan “Antlasmali Ulke”
(Daru’l-Ahd)’e ait olmasi muhtemeldir. Mevcut uluslar arasi antlagmalar

% QOrnek olarak, Ingiliz Miislimanlarinin kendi cemaatlerini bir Ummet olarak birlestir-
medikleri kanaatinde olan Raza 1993, 53’e bakiniz.
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ag1 acgisindan bakildiginda pek ¢ok tilkenin bu durumda oldugu goriilmek-
tedir. Bununla birlikte o, Hz. Peygamber ve ashabinin 622 yilinda Medi-
ne’ye Hicret'inden 6nceki konumlarini referans alan Daru’d-Da’va (“Davet
Ulkesi”) seklinde yeni bir terim tiretmeyi tercih etmektedir. O vakitler
Miisliimanlar sadece Islam’a davet eden kiiciik bir grup olugturmuslar,
fakat ayni zamanda gayri Mislimlerin yasalarina saygi géstermek zorunda
kalmiglardir. Mevlevi'ye gore, giiniimiizde biitiin diinyaya “Davet Ulkesi”
denilebilir. Bir kism1 Islam’in mesajini kabul edip Islam hukukunu uygu-
larsa bu takdirde bir “Islam Ulkesi”’nden s6z edilebilir; ama diinyanin geri
kalan kismi onlar agisindan “Davet Ulkesi” olarak kalmaya devam eder.

Fash bilgin Abdiilaziz [bnii’s-Siddik? de Mevlevi'ninkine benzer bir tu-
tum benimsemistir.*® Avrupa ve Amerika’daki Miusliimanlarin istifade
ettikleri Ozgiirliikkleri, onlar tarafindan viicuda getirilen pek ¢ok dini ku-
rumlar1 (camiler, enstitiiler, okullar v.s.) ve Islam’a daveti ve Avrupali ve
Amerikalilarin Islam’a girmelerini anlatan Ibni’s-Siddik su sonuca var-
maktadir: “Avrupa ve Amerika, bu durumda, orada oturan kisinin Islam
hukuk bilginlerinin terminolojisine gore Islami bir devlette oturmus olacag
tiim Islami nitelikleri haiz Islam iilkeleri haline gelmislerdir”.*® Ibni’s-S1ddik
bu suretle, bir Miislimanin 6nemli dini ibadet ve vecibelerini yerine geti-
rebildigi her yerde Daru’l-Islam mevcuttur, seklindeki eski Safii doktrinini
canlandirmaktadir. Ibni’s-Siddik’e goére, (Misliimanlar da dahil) Avru-
pa’da oturanlarin elde ettigi giivenligi, kendi {iilkelerinde dini kanaatlerini
beyan etmekten korkan Miisliimanlarin, Misliman olduklarin: iddia eden
tilkelerden kagip miilteci olarak kapagi Avrupa’ya atmalari vakias1 daha iyi
gozler 6niine sermektedir.”® Ibnii’s-S1ddik’in bu bakis agisi, ayn1 zamanda
Tunus Islamci Hareketin baslica entelektiiel lideri Rasid Gannusi tarafin-
dan da benimsenmistir. Gannusi, Union of Islamic Organisations in France
(UOIF: Fransa Islami Orgiitler Birligi) kongresi vesilesiyle yaptigi konus-
mada Fransa’nin Daru’l-Islam haline geldigini beyan etmistir.”’ UOIF nin

¥ Hayat1 ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Ibn al-Hajj al-Sulami (1992, 428-
430).

48 Tbn al-Siddiq 1985.

4 Ayni eser, s. 30; ayrica bk. s. 61.

Aynu eser, s. 49-50.

31 Apud Kepel 1994, 208. Ayrica bk. Ghannouchi 1990, 60: “Gergek su ki, Daru’l-Islam
terimi kullanildiginda, bu Miisliman ve gayri Mislim orada oturan kisiler i¢in bir va-
tandaghig: akla getirmektedir”.
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onde gelen iyeleri, daha 6nce benimsenmis bulunan Fransa’nin sadece
Daruw’l-Ahd’in bir pargasi oldugu seklindeki doktrinin yerine bu goériisiin
ikame edilmesi gerektigini kabul etmislerdir.”> Bu gériis The Committee for
the Reflexion about Islam in France (CORIF: Fransa Islam Hakkinda
Diisiinceler Komitesi) tarafindan teyit edilmistir. Séyle ki, Komite Subat
1991 tarihle bir beyanatinda vefat eden Miusliimanlarin Fransa topraklari
icinde Misliimanlar icin tahsis edilmis 6zel kabristanlara defnedilebilmesi
sebebiyle Fransa’nin Daru’l-Islam oldugunu deklere etmistir.*

Sonuncusu da diinyanin Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb seklinde ayrilma-
sin1 Ongoren eski ikili tasnif taraftarlarina ait gelenekselci gorustiir. Avrupa
baglaminda bu yaklasim marjinal bir yer isgal etmektedir. Bu goriisiin bir
temsilcisi, Amsterdam’da Fas kokenli bir imam olan ve yakin zamanlarda
dini vaazlarindan olusan bir derleme yayimlayan Abdullah el-T?’i° el-
Hamlisi’dir.* Onun fikirleri ile Munson tarafindan ayrintili bir sekilde
anlatilan mutaassip ve miiteseddid Fas’li Siinni hareketin fikirleri arasinda
yakin benzerlik goriilmektedir.”® Bu gelenekselci tavrin 6ziinde Hamlist,
klasik ikili diinya tasnifini, sanki her zaman ve her yerde gegerli bir anla-
yismis gibi, Batr'da yasayan Misliimanlarin bu giinkii konumuna uygula-
maya c¢aligmaktadir. Bu yaklasim Muhammed b. Abdiilkerim el-Cezairi
tarafindan 1989°da Paris’te yayimlanan “Vatandaghik degistirmek irtidat ve
ihanettir” bashkli “vatandaslik” konusunun ele alindig: bir kitapgik icin de
aynen gegirlidir.*

Gayri Miislim Diinyada Oturmak

[slam’in Bat1 Diinyasindaki konumu hakkindaki ¢agdas tartismalarla il-
gili ikinci konu gayri Mislimlerce idare edilen topraklarda ¢alisma, egitim
ve ticaret amactyla oturmanin caiz olup olmadig1 meselesidir. Bu tartigmaya
katilanlardan yukarida anlatilan pragmatik goriisiin sahipleri bunun caiz
oldugunu kabul etmektedirler; zira bu bugiin diinya Misliimanlarinin
toplam niifusunun yaklasik tigte birinin bir azinlik konumunda yasadig:
kesin bir gercektir. Bu itibarla gayri Miislim bir iilkede oturmanin caiz olup

2 Kepel 1994, 271 vd.

% Kepel 1994, 261.

> Khamlishi 1995.

> 1993, 153-158; krs. Van Koningsveld 1995.

% Yazar hakkinda daha fazla bilgi elde edemedim. Kitabin icerigine bakildiginda miistear
bir isimle kars1 karsiya oldugumuz da géz ard1 edilemez.
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olmadigini tartigmak bir anakronizm® ve anomaliden® bagska bir sey degil-
dir.

Siddiki’ye gore Islam, Mislimanin hayatinin, malinin ve ézgiirliigiiniin
gayri Muslim yoneticiler ve onlarin siyasal sistemleri tarafindan korunma-
sin1 kabul etmesine izin vermistir. Bu durumda yagayan Miislimanlarin
gayri Islami Devlet’e vergi 6demesine de cevaz verilmistir. Ayrica onlar,
[slam’a ve Ummete sadakate aykir1 diigmedigi siirece o devletin kanunlari-
na itaat etmek zorundadirlar. Manifesto’ya (Beyanat) gore Yahudiler ve
Romali-Katolikler gibi diger azinliklar ayni sekilde bir tutum benimsemek-
tedirler. Manifesto ayrica cihdd gorevinin Ingiliz vatandagi Misliimanlar
hakkinda da gegerliligini siirdiirdiigline vurgu yapmaktadir. Bu gorev,
disarida silahli bir gatismada ve/veya diinyanin neresinde olursa olsun
[slam icin boyle bir miicadeleye giren kigilere maddi ve manevi destek
vermede aktif bir hizmetle sonuglanabilir.

Belgika’daki Miislimanlarin durumu hakkinda dogrudan bilgi sahibi
olan Fas’li alim Abdiilaziz ibnii’s-Siddik bu konuda, 1985’de Tanca’da en
az 66 sayfalik bir ¢alisma yayimlamistir. O ayn1 yil Mekke’de kaldig: siire
icinde meseleyi giindeme getiren Cezayir'li 6grencilerin talebi tizerine bu
konuyu ele almistir.”” Bu 6grenciler ona bu konuda Cezayir'de ve Avru-
pa’daki Cezayirliler arasinda ¢ok sayida tartisma oldugunu sdylemis ve
Cezayirli hukuk bilginlerinin konuya iliskin birbirine zit gorisler ileri
stirdiiklerini bildirmislerdir. Yazara gore, Avrupa ve Amerika gibi tilkelerde
oturmanin haram oldugu seklindeki goriisiin, Islam’in giivenilir kaynakla-
rindan ¢ikarilmis herhangi bir delili yoktur. Bir Misliiman orada agik bir
sekilde dini gorevlerini yerine getirebildigi ve inancini kaybetme tehlikesi-
ne maruz kalmadig: takdirde veya siirece, Islam’da asil olan gayri Miislim
bir iilkede oturmanin miibah olmasidir. Bu gorevlerin en onemlileri, na-
maz ve orucun eda edilmesi olup ayni durum diger zorunlu vecibeler i¢in
de gegerlidir. Mekke’nin fethiyle birlikte, gayri Miislim bolgeden hicret

57

Bir gag1 veya olay1 gergek devrinden baska bir tarihte gosterme (Cev.).

Genis anlamda, toplumsal diizeyde yasanan kuralsizlik, diizensizlik hali. Dar anlamda,
bir toplumda mevcut kiiltiirel deger ve amaglar ile bireylerin amag, deger ve kurallara
uygun davranma ve yasama istekleri arasinda ortaya c¢ikan belirgin bir farklilasma
(Cev.).

*  Tbn al-Siddiq 1985.

€ Arapga : “Ve evveluhd bel ehemmuhd es-saldtu ve’s-siydmu me'‘a ‘ademi’t-temekkun min

izhari se‘d’iri’l-islami’l-uhrd havfen mine’d-daya” (Kaybolmasindan korkuldugu icin Is-
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hitkmii kaldirilmistir.  Ibnii’s-Siddik, bir “Kiifiir Ulkesi’nin sirf bir
Miislimanin orada dini vecibelerini alenen yerine getirebilmesi ile “Islam
Ulkesi”ne déniisecegini dngoren Safiilerin goriigiinii esas almaktadir. Onun
yaklagimina gore, bir Miisliimanin orada kalmasi daha iyidir; ¢iinkii onun
varlig1 sebebiyle bagkalar1 da Islam’t kabul edebilir. Ustelik, onun ayrilmas:
halinde bélge tekrar Islami karakterini kaybedebilir. Yazar bu goriisii
desteklemek tizere klasik otoritelerden bir ¢ok alinti yapmaktadir. O Hz.
Peygamber’in birkag sahabesi tarafindan O’nun emriyle gergeklestirilen ilk
hicretin, kendi inanglarin1 beyan etmek i¢cin miisrik olan Mekke’ye gore
daha byiik bir 6zgiirliige sahip olduklar1 bir Hiristiyan bolgesi olan Habe-
sistan’a yapildigini okuyucuya hatirlatmaktadir. Ayrica, madem ki kiligla
yapilan cihad artik gegerli degildir, dil ile yapilan cihad (6rnegin gayri
Miislimleri Islam’a davet etme) var olmaya devam edecektir. Bu durumda
[slam’a davet (da’va) Miisliimanlara farz kilinan ilave bir gérevdir. Ama bu
gorevin ifa edilmesi ancak onlarin arasinda kalmakla miimkiin olur.”’ Bu
goriis ayn1 zamanda Lucknow’dan miimtaz Hintli alim Seyyid Abu’l-Hasan
Ali Nedvi tarafindan Muslims in the West kitabinda ifade edilmistir.®* Sik
sik Biiyiik Britanya ve diger Bati Avrupa iilkelerini ziyaret eden Giiney
Afrika’dan taninmis vaiz ve miinazaract Ahmed Deedat da benzer bir
yaklasimi1 benimsemistir. O gayri Miislim bir devlete go¢ etmenin yegéane
gerekgesinin bagkalarini Islam’a davet etme arzusu oldugunu savunmus-

tur.®

Esasen davet/da’va fikri, bir azinlik konumunda yasayan Miisliimanlarin
durumunu ele alan Islami yazilarin bircogunda merkezi yeri isgal etmekte-
dir. Fas’lh bilgin el-Kettani Miisliman azinliklarin davet/da’va gorevini su
sekilde tahlil etmektedir: (1) Kendilerini érgiitlemek, (2) Islami egitim igin
diizenleme yapmak. Ona gore “Bir Miisliman, sayet Islam’in kendi ¢ocuk-

lam’in diger sembollerini izhar etmekten emin olunmamakla birlikte birincisi ve en nem-

lisi namaz ve oructur) (Ibnit’s-Siddik 1985, 14). Yazar her Miisliimanin yiikiimlii tutul-

dugu ferdi vecibeleri kastetmektedir. Mevlevi’nin bakis agisina iliskin degerlendirmemiz

i¢in agagiya bk.

Aynzi eser, s. 62.

¢ Bu kitapta Muslim in the West, Leicester, The Islamic Foundation, 1983, ézellikle 10.
bolim (s. 125-33): ‘Miisliitman gé¢menlerin baglica gorevi’. Krs. Lewis 1994, s. 218-9, not
15.

& 8 Agustos 1991’de Bradford’da St. George’s Hall’de yaptigi konusma (Nakleden, Lewis
1994, 52).
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lar1 ve ziirriyeti arasinda yagayacagi ve gayri Miislimlere yayilacagi yoniin-
de ciddi bir umut tagimiyorsa, Kufiir Ulkesinde yagayamaz. Eger bir Miis-
liman kendi inancini savunamiyor ve devam ettiremiyorsa onun gorevi
go¢ etmek olur”.*

Bununla birlikte daha tereddiitlii bir goriis Birmingham’da es-Siinne
Dergisi'nin editérleri tarafindan 1994 yilinda yayimlanmais olup, her seyden
once bu, tinlii Hanbeli alimi Ibn Teymiyye’nin (8. 1328) gériisiiniin yeni
bir versiyonudur. Bu makaleye gore ibn Teymiyye Allah’a itaatkar ve
miittaki kaldiklar: ve kendileri ve aileleri giivende oldugu siirece Miislii-
manlarin “Daru’l-Kifiir” de dahil istedikleri yerde oturmalarinin caiz
oldugu kanaatindedir. Dergi, Ibn Teymiyye'nin goriisiine ilave olarak
Sutd’lu iki gagdas alim Ibn Salih el-Useymin ve el-Cubrin’in yaklagimlarini
da yayimlamaistir.

[bn Salih el-Useymin bir Mislimanin iki durumda Daru’l-Kiifiir'de
oturmasina cevaz vermektedir: (1) Bu Miisliimanin Islam inancina baglilig
konusunda kendisini giivende hissetmesi ki, bu onun kafirlerle, imanina
ters diisen arkadaslik ve sevgi bagi kurmaktan uzak durmas: gerektigine
isaret etmektedir;®® (2) Islam’in zekat, orug, hac v.b. gibi temel dini mera-
simlerini alenen ve bir engelle karsilasmadan uygulayabilmesi.

Seyh Useymin ilave olarak Miisliimanlarin Daru’l-kifiirde oturmasina
gerekce olarak ayrica alti amag belirlemektedir: (1) Islam’ teblig etmek
(da’va) ki, bu cihad'in bir gesidi olarak Misliimanlarin miisterek bir gore-
vidir. (2) Kendilerinden etkilenme tehlikesine kars1 Miisliimanlar1 uyarmak
tizere kafirlerin ortam ve kosullarini incelemek ki, bu da yine cihad’in bir
cesididir. (3) Miusliman bir milletin bir temsilcisi olarak hizmet etmek.
Burada oturmanin hukuki durumu bu amag 1s181nda degerlendirilmelidir.
(4) Diger 6zel ve izin verilen kalma amaci da 6rnegin ticaret ve tibbi tedavi
gibi bir amagctir. (5) Ogrenim amaciyla kalmak ki, bunun orada bu amagla
kalan kisinin inanci tizerinde zararli bir etkiye sahip olma riski daha fazla-
dir. (6) Orada yerlesme amaci ki, bu ¢ok daha tehlikelidir; zira bu kafirlerin
arasmna tam anlamiyla karismayi ve bir kisinin sempati, sadakat ve vatan-
dasligin gerektirdigi kafirlerin konumunu giiclendirme yikimlaligi ile
baglt bir vatandas oldugunun farkinda olmay: ifade etmektedir. Ustelik,

6 Al-Kattani 1988, 25.
65 M MorTapn € i S o ATALT 14 e st Ay
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onun ailesi kafirler arasinda yetisecektir. Dolayisiyla, kafirlerin tarz ve
adetlerini benimseyeceklerdir. Belki de onlarin inang ve ibadetlerini taklit
edeceklerdir. Kesin bir yasak formiile edilmemistir, ama Seyh Useymin’in
son kategorideki Miisliimanlarin gayri Miislim bir tilkede kalmasini tasvip
etmedigi agiktir.*

Bu konuda Birmingham’daki Sunne Dergisi tarafindan yayimlanan di-
ger bir durum da Seyh Abdullah b. Abdurrahman el-Cubrin’in kendisine,
“Amerikan yonetiminin tavrinin Arap llkelerini yonetenlerin tavrindan
¢ok farkli olmadig: gercegi ortada iken™ Amerika’da kalabilir mi, yoksa
Urdiin gibi bir tilkeye mi donmesi gerekir seklinde soru yonelten bir Filis-
tinliye verdigi cevapla ilgilidir. Cevap su sekildedir: Bir kisi Islami inancini
alenen hayata gecirebiliyor, Islam’a gére miibah olan yollarla hayatini
kazanabiliyor ve hayat1 da tehlikeye maruz kalmiyorsa bu iilkelerde otur-
masina hicbir engel yoktur.®®

Hamlisi’ye gore (1995), vatandashgin cevazi hakkinda hitkiim vermeden
once cevaplanmasi gereken ilk soru, bir Miisliimanin Miisliiman diinyanin
diginda, “Kufir Ulkesi’nde® yagamasinin caiz olup olmadigidir. Bu konuda
dininin belirli rittellerini kismen veya tamamen eda edemeyen kisi ile
dininin tim ritdellerini eda edebilen ve gerek Ozel gerek toplumsal tim
gorevlerini yerine getirebilen kisi arasinda bir ayirim yapmak gerekir.”
Bircok din bilgininin kanaatine gére birinci kisinin “Kifiir Ulkesi’nde
oturmasi caiz degildir. Bunu yaptig1 takdirde biiyiik bir giinah islemis olur.
En makul yoruma gére ikinci kiginin de “Savag Ulkesi”nde oturmasina izin
verilmez.”" Safiiler bir tarafa birakilacak olursa, en yaygin ii¢ siinni mezhep

¢ Majallat al-Sunna (Birmingham 1994), 90-91.

¢  Burada, Amerikan ve Arap yonetimlerinin Islam hukukunu uygulama konusunda asag
yukar1 ayn1 tutumu benimsedigine isaret edilmektedir; diinyanin hicbir yerinde gercek
anlamda bir Islami yénetim mevcut degildir.

68 Al-Sunna, Ramazan 1414, 92.

¢ Arapga: “Daru’l-kufr”

Arapga: “Imma ‘an yekine ‘4cizen ‘an izhari se‘airi dinihi kulliha ev ba‘dih4 ve-imma
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‘aleniyyetiha” (s. 468).

7' Yazar Misliimanin, dinini agik¢a beyan edebilse bile “Kiifiir Ulkesi”’nde oturmasini
yasaklayan Hanefilere, Malikilere ve Hanbelilere atfedilen hitkmii, bir Misliimanin
dinini beyan ettigi bolgenin fiilen “Islam iilkesine” déniisecegini ongéren Safiilerin
(pragmatik) goriisiine tercih etmektedir. Safiilere gore hatta bu bir Musliman igin
daha faziletlidir, ¢linkii onun varhg belki baskalarini Islam’a girmeye sevk eder.
(Khamlishi 1995, 470-474).
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Daru’l-Harb’de oturmay1 mutlak olarak yasaklamaktadir. Ama Safiiler bu
oturmanin ancak bir Miislimanin dininin tamamini uygulayabilmesi
halinde caiz oldugunu 6ngoérmektedir. Su halde Avrupa’daki Miisliimanla-
rin durumu hakkinda nasil bir hitkiim verilecektir? Onlar dinlerini tama-
miyla disa vurabiliyorlar mi? Yazara goére durum béyle degildir. Onlar,
ornegin halka agik ibadet salonlari ve camiler yapma iznine sahip olabilir-
ler, fakat Serf’atin belirledigi sekilde agiktan ezan okumaya izinleri yoktur.
Bu durumda onlar ezani Seri’ata aykir1 olarak camilerin i¢inde okumakta-
dirlar. Buna ilaveten halka agik ezan okuma haklarinin bulunmasi halinde
birakin neler olacagini, yerel yonetimlerin izni ile (halka agik ezan okuma
hakk: olmaksizin) insa edilen camiler bile mubhtelif fanatizm ve siddet
ifadelerinden emin degildir. Onlardan (Avrupalilardan) kag tanesi yazilar-
da bu iilkelerde Islam dinine bagli kalmamalari hususunda Miislimanlara
uyarida bulunmamaktadir? Onlardan kag tanesi kendi {lkelerinde cami
acilmasina karsi gosteri yapmamaktadir? Kisaca, Miisliimanlar i¢in ne dini
ne de din dis1 hayatlarinda diinyanin higbir yerinde fanatik kafirlerden
yana bir giivenlik olmayacaktir.”?

Vatandaslik Edinmek, Siyasal Katilim, Askerlik Hizmeti ve Aile
Hukuku

Son olarak, bu tartismalarin bir cogunda dikkatler gayri Miislim bir dev-
letin vatandashgini benimsemenin, siyasal hayatina aktif olarak katilmanin,
ordusunda askerlik hizmeti yapmanin ve onun Aile Hukuku sisteminin
yiirtirliikteki (sekiiler) hiikiimlerini kabul etmenin caiz olup olmadig1 mese-
lesi tizerine ¢ekilmektedir.

Pragmatik diislince ¢izgisinin savunucular1 arasinda Misirh alim Yusuf
el-Kardavi vatandaghiga girme konusundaki kanaatini 1992’de Fransa’da
gerceklestirilen ve entegrasyon konusunu ele alan bir kongrede agiklamis-
tir.”” O hareket noktas: olarak sunu almaktadir: Kur’an’in pek ¢ok ayetin-
den acik bir gekilde cikarilabilecegi tizere Islam biitiin diinyaya génderilmis
uluslar arast bir dindir. Misliiman diinyanin disinda Miislimanlarin
varlig1 bu dinin yapisindan kaynaklanan bir meseledir. Ayrica, gayri Miis-
lim idareciler tarafindan yonetilen bir bolgeden “Islam Ulkesi'nin” bir

2 Ayni eser, s. 474 vd.
7 Kardavinin asagida ozeti verilen gorigleri Benomar al-Hasani 1992-1993, 38-40
tarafindan saglanan 6zetlemelere dayanmaktadir.
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pargasina hicret etme yitkiimliligii Peygamber’in su séziinde agik bir
sekilde gosterildigi tizere Mekke’nin fethinden sonra kaldirilmigtir: “Fetih-
ten (yani, Mekke'nin fethinden) sonra hicret yoktur, fakat [sadece] cihat ve
[iyi] niyet vardir”. Peygamber’in “Miisrikler arasinda yasayan Miisliimanla-
ra yonelik benim hi¢bir sorumlulugum yoktur” hadisi bu hitkmii gegersiz
kilacak bir delil olarak ileri siirillemez, giinkii Peygamber burada Islam’a
kars1 savasa girisen miigriklerin arasindaki Miisliimanlar1 kastetmektedir.
Misliman diinyanin disginda Misliimanlarin varligi Islam’a davetin 6n
kosuludur ve bu Islam dinine ihtida eden yerel niifusun iiyelerine bir cesit
destek hizmeti gorebilir. Ayrica bu Mislimanlar Batidaki Islam Camia-
sr'nin meselelerine ihtimam gosterebilir. Sayet birlik olurlarsa kayda deger
politik etkide bulunabilirler. Ama Miislimanlarin Batr’da yasamalar1 ancak
kendi kimliklerini koruyabildikleri, dinlerini ayakta tutabildikleri ve ailele-
rini koruyabildikleri takdirde caizdir.

Vatandaslik edinme problemiyle ilgili olarak Kardavi bunun olumlu
yonleri ile olumsuz yonlerinin tartilmasini énermektedir. Bu yapilirken,
Soémiirge Domemi’'nden sonra sartlarin degistigi gercegi hesaba katilmali-
dir. Gliniimiizde bir Miislimanin misafir bulundugu iilkenin vatandagligi-
n1 benimsemekle elde edebilecegi avantajlar gercekten kayda degerdir, zira
bu ona diger vatandaslarinkine denk (S6miirge Donemi'nde s6z konusu
olmayan) imkan ve firsatlar agmaktadir. Bu yolla, Miislimanlarin yapabile-
cegi etki de artmaktadir. Bunun olumsuz yonlerine gelince bir kimse, tabii
Kardavi de, bu vatandashigin Kur’an tarafindan yasaklanan bir tiir kafirlere
tabi ve bagh olma anlami tagidigini iddia edemez. Kur’an sadece Islam’a
kars1 savasan kafirlere tabi ve bagli olmay1 yasaklamaktadir.”* Karsilikli
gliven ve barisin yerlestigi; ideolojiler arasi dayanigmanin yasandigi bir
dénem olan gliniimiiz ¢aginda artik durum béyle degildir.” Ayrica Kur’an
sadece Mislimanlar1 birakip onlarin yerine kafirlerle sadakat ve tabiiyet
baglar1 kurmayi yasaklamistir.”® Bir Miisliiman asli (islami) vatandaghgini

7 Seyh Kardavi burada Mimtahine Stiresi 1 ve 8-9. ayetlerini iktibas etmektedir.

Kardavi agik bir sekilde yukarida zikredilen Islami siyasal teorinin yeniden formiile
edilmesini savunan reformcu gelenekte yerini almaktadir. Bu gelenek bagka seylerle
birlikte cihad’in tam anlamiyla savunmaci bir kurum olarak yorumlanmasini én-
gormektedir (Krs. Peters 1979, 135 vd.; Sadan 1980, 103-104). Bu yaklasim eski
Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb vb. diigiincelerinin de hiikiimsiiz oldugunu ima etmek-
tedir. Ayrica agagida Mevlevi'nin goriisii hakkindaki degerlendirmemize bakiniz.

Bu goriis Kardavi tarafindan Al-i Imran Stresi 28. ayetine dayandirilmustur.
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muhafaza edip yeni bir vatandashk, Avrupa vatandasligi edinmesi bu
nitelikte degildir. Kardavi'ye gore, Bat1 vatandasligini benimsemenin ar-
dindan askerlik hizmetini yerine getirmenin de bir zarar1 yoktur. Miislii-
man kardeslerine silah cekmek zorunda kalma riski, Iran-Irak Savasi veya
Korfez Savasi gibi Miisliimanlar arasinda yakin zamanlarda meydana gelen
savaglarda da gorildiigi gibi Miisliman diinyada bulundugunda da mev-
cuttur. Kardéavi, vatandashk edinme de dahil olmak {izere entegrasyonu
(ama dini kimligi kaybetmeden), Miisliimanlar i¢in bundan elde edilecek
avantajlar a¢isindan arzu edilir bir sey olarak gormektedir. Muhtemel
dezavantajlar Miislimanlarin bizzat kendileri tarafindan agilmali ve {ste-
sinden gelinmelidir.” Kardavi’nin gortsi boylece 6zellikle, asli vatani olan
Misliman {lkenin vatandashgina ilave olarak Avrupa vatandashigini
kazanma durumu s6z konusuysa, Avrupa’da vatandaglik elde etmeyi mesru
gormektedir.

Buna benzer bir goriis de Britanya’nin haftalilk Misliiman dergisi Q-
News’in 11-17 Agustos 1995 sayisinda Seyyid Miitevelli Dars tarafindan
savunulmugstur. Her seyden once o, Britanya’da yasayan Miislimanlarin
Kralige’ye Baglilik Yemini etmesini onaylamaktadir. Ona gore, bu yemin
“sadece Miislimanlarin iginde bulundugu reel durumun, yani hukuka
saygili ve bariscil olmanin, diiriist ve saygin bir hayat stirmenin resmi bir
dille ifadesinden ibarettir, ¢iinkii i¢cinde yasadigimiz toplumun yapisini
teskil etmesi gereken bu temel ahlaki degerleri Kralice temsil etmektedir.
Bu yiizden kendilerine Ingiliz vatandasligi verildiginde yapildig {izere,
insanlar Kralice’ye Baglilik Yemini ettiklerinde, onlar iilkenin yasalarina
uygun davranacaklarina dair s6z vermektedirler. Ingiliz vatandashigini elde
etmek isteyen bir kisi i¢in Kraliyet Ailesine ve tlkeye bagh olmaktan
kagmanin bir yolu yoktur”. Britanya’daki Miislimanlarin orduya katilma-
sinin ve icap ettiginde Miisliiman kardeslerine karsi savagsmaya hazir olma-
sinin caiz olup olmadigr soruldugunda da o, oncelikle Ingiliz ordusunun
gonillii askerlerden olusan bir ordu olduguna vurgu yapmaktadir. Bu
durumda Miislimanlar buna katilmak zorunda degildirler. “Fakat ayni
zamanda, i¢inde yasadiklar: toplumun bir parcasi ve devletin bir vatandas:
olarak i¢inde yasadiklari toplumu savunmak onlarin da temel gorevidir.
Miisliiman tilkelere kars: savagsma durumuna gelince, zaman zaman oldugu

77 Apud Benomar al-Hasani 1992-1993, 39-40.
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lizere saldirgan bir iilkenin oldugunu disiinelim, Misliiman bir {ilkenin
baska Misliiman bir iilkeyi zorla ve iilke halkinin rizasi olmaksizin isgal
ettigini, bu tlkenin Britanya’dan yardim istedigini gordiigiimiiz takdirde,
herhangi bir Miisliman ordu bodyle bir saldirganligi bertaraf etmek iizere
yardima kosmaya nasil mecbur ise Ingiliz ordusundaki Miislimanlar da
buna mecburdur. Bu gibi durumlarda herhangi bir sikinti yoktur. Ama
[slami bir gerek¢e olmadan Miisliiman bir iilkeye savasmak icin gelirse, o
takdirde biz, halihazir sartlarin 1g18inda ve Insan Haklari Beyannamesi
uyarinca Mislimanlarin savagsmaktan kaginmak icin vicdani red gerekge-
sine dayanmasina izin verildigini soyleriz. Fakat unutmamak gerekir ki,
eger bir kisi burada bu toplumun bir iiyesi ise, bu toplumu savunmak onun

gorevinin bir parcasidir”.”®

Ezher Seyhi Cadulhak Ali Cadulhak daha agik bir sekilde Bati Avru-
pa’daki Miislimanlarin hem segimlerde hem de siyasal parti ve meclislerin
lyesi olarak siyasete katilmalarina deginmistir. Danimarkali Misliimanla-
rin kendisine yonelttigi sorular su sekilde 6zetlenebilir: (1) Bir Miislimanin
Danimarka’da sehir meclislerinin se¢imlerinde aday olmak i¢in laik ya da
Hiristiyan siyasi bir partiye iiye olmasi caiz midir (Danimarka’da ikamet
eden herkes uyruguna bakilmaksizin sehir meclislerinin se¢imine katilabi-
lir. Musliimanlar da dahil olmak iizere Danimarka vatandasligina sahip
kimseler de siyasi partilerden birine kayit yaptirmalar1 halinde bu segimlere
aday olarak katilabilirler)? (2) Ayni soru, sadece Danimarka vatandaslari-
nin katilabildigi parlamento secimleri i¢in de s6z konusudur. (3) Miisli-
manlarin Danimarkal: bir siyasi parti lehine oylariyla secimlere katilmalar:
caiz midir? (4) Misliimanlarin bir veya daha fazla siyasal parti ile, bu parti
veya partilerin secimi kazanmalar1 halinde Misliimanlarin yararina belirli
tedbirler alacaklarina dair s6z verdikleri, buna karsilik Mislimanlarin da
oylarini onlara garanti ettikleri bir antlasma yapmalari caiz midir?

Ezher $eyhi cevaplara Miimtahine Suresi'nden, son ayetini Danimar-
ka’da yasayan Miislimanlarin konumu ile iliskilendirdigi bir boliim nakle-
derek (60:5-8) baslamistir: “Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve
sizi yurtlarmizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli
davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah, adalet yapanlar: sever”. Bu ayet bir
devlette Misliimanlarla gayri Mislimler arasinda her tiirli toplumsal

78 “Bilmeniz gereken sey”, Q-News, 11-17 Agustos 1995, s. 5.
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isbirliginin mubah olduguna delalet etmektedir. Ayrica, Mdide Siiresi’nin 5.
ayeti Musliiman bir erkek ile Yahudi veya Hiristiyan bir kadin arasinda bir
evlilik akdi kurulmasinin miibah oldugunu ve Yahudi ve Hiristiyanlarin
yemeginin, bunu onlardan ister satin alma yoluyla, ister hediye, isterse
onlarin misafiri olarak alsinlar Miisliimanlara helal oldugunu géstermekte-
dir. Ezher seyhi ayrica Peygamber tarafindan kendi takipgileri ile (Yahudi-
ler dahil) Medine kabileleri arasinda imzalanan ve icinde Miislimanlardan
ve gayri Mislimlerden bir ulusu olusturan iiyeler olarak s6z edilen Medine
Anayasasinin birka¢ maddesine de dikkat ¢ekmistir. Bu Anayasa siyasi
diizeni yapilandiran gesitli kural ve talimatlari iceren 47 maddeden olus-
maktadir. Genel olarak tarihte Islam’in yayildig: iilkelerin siyasi ve idari
yapilar1 genis capta farklilik gostermistir. Bu konulara iliskin kurallar
degismez nitelikteki hiikiimler kategorisinde degildir; Kur’an’da bunlardan
ayrintili olarak sz edilmez, bu da onlarin degisebilecegi anlamina gelir.

Biz simdi diinyanin bir¢ok devletinde kendi tlkelerini yonetmek igin
birbiriyle yarisan siyasi partilere sahibiz. Ayrica Devletin genel sartlari
icinde tyelerinin 6zel ve genel menfaatleriyle irtibatli sosyal, sinifsal ve
siyasal hedefleri yiikseltmeyi ama¢ edinen pek ¢ok ortaklik kuruluslar1 ve
ticari birlikler mevcuttur. Bu ytizden, Islam inancina kars1 ve Miisliimanla-
rin aleyhine olan diizenlemeleri onaylamadig siirece Miisliimanlarin, yerel
meclislerin ve parlamentolarin segilmis tiyeleri olarak bu organizasyonlara
katilmasina higbir engel yoktur. Onlarin, Islam’in yasakladig1 bir seye izin
veren ya da Islamin inang esaslarina ters diisen tedbirleri onaylamaktan
sakinmalar1 gerekir.”

Doi gayri Miislim bir devlette orduya katilmayi bir zaruret meselesi ola-
rak nitelendirmektedir. O gayri Miislim bir devlette yasayan Miisliimanlara
orduya katilmamayi tavsiye etmeyi ahmaklik olarak gormektedir. I¢ barisi
saglamak maksadiyla ordunun yerlestirildigi her zaman, Misliiman bir
asker gayri Miislimlerin elinde Mislimanlara karsi meydana gelecek
kotiiliiklerin Onitine gegebilir. Genellikle, savaslar din icin degil, toprak
uyusmazliklari vs. i¢in yapilir. Bu durumda Miisliman askerler Miisliiman
bir devlete kars1 savasan gayri Miislim bir devlet dahi olsa kendi iilkesine

7 Jadd al-Haqq ‘Ali Jadd al-Haqq (1995), 335-347. Yazarlar, bu 6nemli kaynag:
istifadelerine sundugundan otiirli meslektaslart Dr. J. Michot (Louvain-la-Neuve)’ya
tesekkiir ederler.
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sadakatlerini gostermelidirler.*” Doi, aile hukuku konusunda a¢ik bir goriis
beyan etmemektedir; su kadar ki, gayri Miislim devletlerin Miisliiman
azinliklarin Sahsi Hukuku'na miidahale etmesinin (yukarida siraladig:
meseleler icinde) “en hassas mesele” oldugunu sdylemektedir.*'

Kalim Siddiki’nin The Muslim Manifesto’su Ingiliz toplumuna uyum
saglamay1 ve onunla uzlagma igine girmeyi telkin eden ve Humeyninin
Rigdi hakkinda verdigi fetvaya karsi ¢ikan Miuslimanlar1 kinamistir. O
wsrarla Islam hukuk sistemini esas alarak evlenme, bosanma ve miras konu-
larinda hiikiim vermeye yetkili olacak bir Miisliiman Hukuk Komisyonu
kurulmasini savunmustur. Bu komisyonun kararlari Ingiliz hukukunca da
taninmalidir. Nielsen’in de hakli olarak dikkat ¢ektigi tizere Manifesto, her
seyin otesinde propagandaci bir nitelige sahip olup geng nesli Iran’daki
[slam Devrimi’ne destek icin harekete gecirmeyi amaglamaktadir. Onlar
seksenli yillarin baslarinda Union of Muslim Organisation of the United
Kingdom and Eire (UMO: Birlesik Krallik ve Irlanda Miisliiman Kuruluslar
Birligi)'nin® Ingiliz Hitkiimetinden talep ettiklerini benimsediler. Ingiliz
avukat Sebastian Poulter’in Biiyiik Britanya’da Islam aile hukukunun
taninmasi ihtimalinde hem teknik hem de temel problemlerini tahlil ettigi
bir ¢aligmas: disinda o zamandan beri bu birlikten ¢ok az sey duyulmus-
tur. Poulter tarafindan tartisilan problemlerin 1siginda bakildiginda,
Avrupa Birligi iilkelerinde Islam aile hukukunun resmi olarak taninmasi
kabul edilemez bir ihtimaldir. Bununla birlikte miimkun olan bir ihtimal,
Islam hukukunun temel esaslar1 konusunda tavsiyede bulunabilecek ya da
ihtilafli konularda tamamen goniillilliik esasina dayali olarak her iki tara-
finda da takip edecegi/veya kabul edecegi kararlar &nerebilecek Islam
ulema konseylerinin kurumsallagtirilmasidir.*® Aslinda biz bunun gercek-

8 Doi 1992, 113-135.

8 Doi 1992, 126.

8 Siddiki’nin The Muslim Manifesto’suna kars1 Miisliiman gevrelerden de ayn1 diizeyde

elestiriler yoneltilmistir. Bk. Raza 1993, 104.

UMO, why Muslim family law for British Muslims (Ingiliz Miisliimanlar1 igin nigin

Islam aile hukuku)? London 1983.

Ingiltere Miisliimanlari i¢in ayr1 bir Islam ahval-i sahsiye hukuku sistemi talebi igin

bk. C. Mallat and J. Connors (ed.), “Islamic Family Law”, London 1990, 147-166.

8 Vgl. M.LH.L Surty, The shari‘a family law courts in Britain and the protection of
women’s rights in Muslim family law with special reference to the dissolution of
marriage at the instance of the wife, Muslim Education Quarterly” 9 (1991), 59-68
icinde.
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lesmekte oldugunu goriiyoruz. Béylesi Islami “mahkemeler” yillardir Bati
Avrupa’da dini Yahudi Hukuku esaslarina gore benzer fonksiyonlar1 icra
eden mevcut rabbani (haham) mahkemelere paralel olarak goériilebilir.
Fransa’da son zamanlarda yapilan bir arastirmanin da gosterdigi gibi,
[slami arka plana sahip iilke sakinlerinin biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman
vatandaslara 6zgii ayr1 bir Islam aile hukuku kanunun gikartilmasina karst
cikmaktadirlar. Bu fikir, ankete katilan kisilerin sadece %17’si tarafindan
desteklenirken, %781 evlenme, bosanma ve diger aile hukuku konularin
diizenleyen bodyle ayr1 bir kanuna kars1 ¢ikmaktadir.

Uzun yillardan beri Paris’te calismakta olan bir din alimi Muhammed
Hamidullah dil, soydaslik vs. temeline dayali her hangi bir vatandaslik
sekline kargi cikan daha radikal bir goriisii benimsemistir. O “Islam’da,
hayat felsefesinin miisterekligi vatandaghgin temelini olusturur (Islam’in
kendisi bu hayat felsefesi olmaktadir) demektedir.* Bununla birlikte Miis-
limanlar bu bolgeler istii ve irklar tstii kardesligi yetersiz bir sekilde
benimsemislerdir. Ayrica onlar Islam’a aykir1 vatandaglik ilkelerine de
sahiptirler. Bugiin vatandashk edinmek biitiin “uluslar” arasinda uygulan-
maktadir. Fakat yeni bir dil, yeni bir deri rengi, yeni bir anavatan iginde
vatandaglik edinmek az ¢ok kiictltiicti bir feragat sekli olmadan imkénsiz
olup bu, yeni bir ideolojiye gercek anlamda bir baglilik degildir. Bagkalari-
nin (yani gayri Mislimlerin) arasinda vatandaslik esas itibariyle kaginilmaz
bir tabiat kazasidir, “Islam’da ise miinhasiran ferdin irade ve secimine

dayali (yani Islam akidesine inanmakla olusan) bir meseledir”."”

Benzer anlamda Raza da soyle soylemektedir: “Her Misliman iki dizi
kimlige sahip olmalidir. Birincisi Allah’a, Peygamber’e ve Islam’a olan
aidiyettir. Bu kimlikle Misliman, éimmete (camiaya), ulusal veya uluslar
arast sinirlamalardan bagimsiz olan kiiresel Islam camiasina baglanacaktir.
(...) Islam’a gére dnce simmet (Islam camiasi) var olur, sonra bundan Islam
devleti meydana gelebilir. Ikinci kimlik dizisi, Miisliimanlarin vatandas
bulundugu devlete ait olan kimlikleridir. Misliimanlardan ikamet ettikleri
tilkenin iyi vatandaslar1 olmalar1 ve oranin kanunlarina riayet etmeleri
beklenir”.* Raza kendi yasam kosullarini iyilestirmeleri i¢in Miisliimanlari

8 Hamidullah 1992, 153-154.
87 Hamidullah 1992, 154.
8 Raza 1993:...
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siyasal katilima yonlendirmektedir. Ayrica o, bir Miisliman olarak Nazi
Almanya’sinda Yahudilerin maruz kaldigi bigimde zulme maruz kalma
ihtimalini de tartismaktadir. Ona goére bu durumda Miisliimanin 6niinde
¢ secenek vardir: Gog etmek, siyasi sistemi yoluyla devlete kars1 savagmak
ya da “yasal yollardan siyasi bir miicadele stirdiirmek”. Ama “Britanya’da
birinci ve ti¢lincii segenek uygulanabilir degildir, ¢linkdi hi¢bir Miisliiman,
Nazilerin Yahudilere yaptig1 zulme maruz kalmamaktadir. Bu segenekler
Ingiliz Mislimanlart’nin geldigi birgok Miisliiman iilkede de uygulanabilir
niteliktedir.”

Son olarak, Hamlist’ye gore gayri Mislim bir tilkenin vatandashgin1 be-
nimseyen Misliiman, kendi vasiflar1 ve kaabiliyetlerinden ana vatanini
mahrum biraktig gibi, sonucu dinden ¢ikmaya varacak sekilde ¢ocuklari-
ninkinden de mahrum birakmaktadir. Onun kendisi veya ¢ocuklar1 asker-
lik hizmeti yapmaya ve bunun sonucu olarak diger iilkelerdeki Miisliman
kardesleriyle savasmaya mecbur kalabilir. Ayrica vatandashk edinmek
yabanci hukuk kurallarini kabul etmek anlami da tagimaktadir. Ama bu
hukuk Kur’an’da Allah’in emri ile Miisliimanlarin bagliliklarin1 gosterme-
meleri gerektigi belirtilen Taght ile bir tutulmalidir.”® Ustelik vatandaslik
edinmek, kéfir bir milleti giiclendirmek anlamina gelir ki, bu Peygamber
tarafindan yasaklanmigtir.”® Bu yiizden vatandaglik edinmek dini a¢idan
reddedilmek zorundadir. Bu ayn1 zamanda Paris’te yayimlanan ve yazari-
nin vatandashk edinmeyi dinden ¢ikmak ve hiyanet olarak nitelendirdigi
bir fetvanin da gorisudiir.”

Son zamanlarda Hollanda’da yasayan Fasli imamlari irsat amaciyla ya-
yimlanan bir ¢aligma, “vatandaslik edinmenin Hollanda’da da yasayan Fash
Miisliimanlar arasinda dini sdylemin 6nemli bir konusu oldugunu goster-
mektedir”.” Bu ¢alisma dort unlii imamin gorislerine atif yapmaktadir.
Birincisi, daha 6nce s6zii edilen imam Hamlisi ile ayn1 nitelikte degerlendi-

8 Raza 1993, 84-85.

% Yazar Nisa Suresi takriben 63. (?) ayetini aktarmaktadir [Tam ayet numarasi 60, ¢ev.]:
“Yuridtine an yetehdkem ile’t-tagiti ve kad umirt en yekfurt bihi”. Bu ayet yirmili yil-
larda Fransiz vatandasligini benimseyen kisileri miirted olarak niteleyen din bilginleri
tarafindan da iktibas edilmistir (Bk. Benomar al-Hasani 1992-1993, 36; ayric1 bk. Al-
Jaza‘iri 1989, 40).

%1 Khamlishi 1994, 458-63.

%2 Al-Jaza‘iri (1988).

% Remmelenkamp (1995).
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rilebilir** ki, onun vaazlarini yayimlanmis olarak elde etmek mumkiindiir.
Diger ii¢ imam vatandaghik edinmenin cevazina yaklasimlar1 agisindan
farklilik gostermektedirler.”® Bu goriislerden ortaya c¢ikan argiimanlar su
noktalar1 icermektedir: (1) Vatandaslik edinmek sadece Islam inancim
yayma amaciyla caizdir. Ama, bu daha ¢ok diinyevi 6zellik tastyan amaglar-
la olursa, bu otomatik olarak dinden ¢ikma anlamina gelmez, 6zellikle de
s6z konusu kisi kendisinin ve ¢ocuklarinin Islami kimligini koruyabiliyorsa
(1990). Islam evrensel bir dindir. Vatandashk edinmek Miisliimanlara
[slam inancinin Miisliiman diinyanin disinda yayilmasina katkida bulunma
imkan1 verir (1992, 1993). (2) Vatandaslik edinmek sadece kagit iistiinde
olan bir meseledir. Bunun s6z konusu kisinin (i¢sel) Islami kimligi tizerin-
de esasl bir etkisi yoktur (1991). Bu Kur’an ve Stinnet tarafindan yasak-
lanmis degildir (1992). (3) Vatandashk edinmek, bir zaruret durumunda
kagit iizerinde bir mesele olarak kabul edilebilir. Ger¢ek anlamda vatandas-
lik edinmek, diger yonleriyle birlikte dini terketme anlami tasidig: igin,
yasaktir (1992). (4) Vatandaghk edinmenin olumlu sonuglari olumsuz
etkilerinden fazladir. Bu yiizden Islam Hukukunun temel bir kaidesine
gore bu caizdir (1993).

Hollanda’da yasayan Fashilar hakkinda yapilan 1979 tarihli sosyolojik bir
calisma, sekiz maddelik bir Gutman o6l¢egi icermektedir ki, bu yalnizca asli
kiiltiir 6zelliklerinin bir degerlendirmesini degil, ayn1 zamanda bir Hollan-
da kiiltiirel modeli yoniindeki degisim cazibesinin derecesini de ortaya
koymaktadir. Analiz sonuglar1 sunu gostermektedir: “Fash bir kizin Hol-
landali bir erkekle evlenmesi kabul edilmesi en zor maddedir. Bundan
sonra gelen madde ise vatandaslik edinmektir. Vatandashk edinmeye kars:
cikilmasinin gerekgesi milliyetcilik ve dindir; ‘biz Arabiz’ ve ‘biz
Miislimaniz® gibi cevaplar sikca verilmektedir. Ote yandan vatandaglik
edinmeye karsi ¢tkmayanlar bu tiir bir adimin sirf ara¢ olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini ifade etmekte ve gergek hissiyat ve kimligin vatandaslik-
tan bagimsiz olarak sabit olduguna vurgu yapmaktadirlar”.*® Ayni ¢alisma

9 Ayni eser, 82-86.

%  Biz Remmelenkamp’in bu imamlarin adlarindan, onlar gorislerini kamu oyuna agikla-
diklar1 sirada Amsterdam’da yasayan Fasli Miisliimanlara yonelik yayin yapan haftalik
yerel radyo programinin kesin yayin tarihlerinden ve hatta bu radyonun adindan nigin
s0z etmedigini anlayabilmis degiliz (Krs. Remmelenkamp 1995, 86-91).

% Shadid, 1979, 216.



186 ~ Ustl

bir yonden Hollanda’daki Faslilarin (hem kendisi hem de bagkalar: icin)
vatandaslik edinmeyi onaylamayislari, diger yandan da kadinin 6zgiirles-
mesini, kadin ve erkegin ayni ortamda karisik olarak bulunmalarini, Hol-
landal1 kadinla evlenmeyi ve kadinin batili tarzda giyinmeyi benimsemesini
onaylamayislar: arasinda yakin bir korelasyon (dogru oranti) bulundugunu
gostermektedir.”
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