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Kur’an’in Aktiiel Degeri
-Roger Garaudy’in Kur’an Tasavvuru Uzerine-

Mustafa OZTURK"

Actual Value of the Qur 'an: On Garaudy's Understanding of the Qur 'an

This paper deals with the views of French Muslim thinker Roger Garaudy on the
Qur'anic hermeneutics. Roger Garaudy was born in Marseilles, France in 1913. He
joined the French Army in 1939 but in 1940 he was detained in a Vichy concentration
camp in Algeria until his release in 1943. Elected to the National Assembly in 1945, he
later served as Deputy Speaker and Senator. Since 1962 he devoted himself to teaching
in the university and writing. His writings are on political theory and the philosophy of
civilizations. For many years one of France's leading Marxist theoreticians, he has
become increasingly interested in Islamic teachings and civilization, and in 1982 became
a Muslim. Among his publications: Promesses de 1Tslam, Comment 'homme devint
human, L'Affair Israel, De l'anatheme au dialogue, Marxisme du XX. siecle, Appel aux
vivants.
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iktibas / Citation: Mustafa OZTURK, “Kur’an’m Aktiiel Degeri -Roger Garaudy’in
Kur’an Tasavvuru Uzerine->, Usiil, 2 (2004/2), 77 - 101.

Bati’dan, “giinesin battigi iilke”den geliyorum ama onun
Dogu’da dogasina uygun olarak dogdugunu gormiis degilim.
Allah’tan korkmak, cezalarindan korkmak degildir; O’nu
hosnutsuz etmekten korkmaktir. Ve buna ask denir.

Roger Garaudy

Giris

Roger Garaudy (Reca Carudi), modern zamanlara ait biiyiik bir diistince
adamudir. Gerek felsefi gerekse dini diislince ve goriisleriyle bircok akade-
mik aragtirmaya da konu olan bu biiyiik diigiiniiriin Isldm’ se¢mis olmast,
ozellikle biz Misliimanlar i¢in kayda deger bir olaydir. Marksizmin diisiin-
sel temellerini yoktan var etmeye muktedir olacak kadar derinlikli felsefi

Yrd.Dog.Dr., CU Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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birikiminin yani sira Uzakdogu dinleri, Yahudilik ve bilhassa Hiristiyanlik
hakkinda da ¢ok genis bir miiktesebati bulunan Garaudy’in Miisliiman
olmasi, her seyden énce Islam’t Bat'nin idrakine sunmasi bakimindan
onemlidir. Ayrica, 6émriiniin biyiik bir kisminda Islam dairesinin disinda
dolagan, Miisliiman olduktan sonra da, “Ben Isldim’a bir kolumun altinda
Kitib-1 Mukaddes, 6tekinin altinda Marks’in Kapital'i ile geldim. ikisini de
birakmamaya kararliyim.”" diyen Garaudy’in irddi-ihtiyari olarak benimse-
digi dinin en temel kaynagina iliskin telakki bigimini tanimak ve tanitmak
da énemlidir. Giinkii, diinya yalnizca sarktan ibaret olmadig: gibi Islam da
sadece egemen Siinni yorumla sinirh degildir.

Bu calismada, Roger Garaudy’in geleneksel Stinni anlayisla uzlastirilma-
s1 neredeyse imkansiz goziiken Kur’an tasavvuru ortaya konulacaktir.
Konunun islenisinde distiniiriin Tiirkge’ye ¢evrilmis mubhtelif kitaplarin-
daki® gorisleri miimkiin mertebe yorumsuz aktarilacak, diger bir deyisle,
galismada deskriptif bir dil kullanilmak suretiyle degerlendirme ve takdir
hakki okuyucuya birakilacaktir. Daha agik¢asi, Garaudy Batr'nin avukatlh-
gina soyunan biridir, yahut o, objektivist bir iradeyle Allah’in tarih-tsti
hitkiimlerini miladi 7. yiizyil Arap Yarimadasr'na irca etmek isteyen bir
“tarihselci”dir, veyahut da “Kur’an temelinde yasanabilir bir Islam nasil
olmalidir?” sorusuna cevap bulmaya calisan samimi bir Miislimandir gibi
tanimlamalardan istinkaf edilecek olan bu calismadaki dahlimiz,
Garaudy’in Kur’an’la ilgili goriislerine dogrudan veya dolayl sekilde kay-
naklik eden Misliiman disiniirlere atifta bulunmakla sinirli olacaktir.

Garaudy’in Hayat1 ve Eserleri Hakkinda Birkag¢ Not

Roger Garaudy 17 Temmuz 1913’te Fransa’nin Marsilya kentinde diin-
yaya geldi. Yarim asr1 agkin bir hayat tecriibesinden sonra 2 Temmuz
1982°de, Cenevre’de iken kelime-i tevhidi sdyleyerek Islam’1 sectigini agikca

1

Roger Garaudy, Hatiralar, gev. [brahim Demirci-ishak Yetis, Hece Yay., Ankara 2004, s.
303.

Garaudy’in Tirkge’ye kazandirilan belli bagh eserleri sunlardir: Jean Paul Sartre ve
Marksizm (1964), Sosyalizm ve Ahlak (1965), Islimiyet ve Sosyalizm (1966) veya Sosya-
lizm ve Islam (trz.), Karl Marks’in Fikir Diinyast (1970), Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci
(1970), Islam’in Vadettikleri (1983), Siyonizm Dosyast (1983), Yasayanlara Cagr: (1986),
Yirminci Yiizyil Biyografisi (1989), Israil, Mitler ve Tercr, Islam ve Insanligin Gelecegi
(1990), Entegrizm: Kiiltiirel Intihar (1992), Yasayan Islam (1995), Insanhigin Medeniyet
Destani (1995), Aforozdan Diyaloga (1996), Hatiralar (2004).
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ilan etti. Genglik yillarinda bir siire “Protestan Genglik Teskilati”nin bas-
kanlik gorevini yuriittii, ayrica Fransiz Komiinist Partisi'ne (FKP) tye oldu.
1945’te partinin merkez komite tyeligine getirildi. 1945-51 yillar1 arasinda
Tarn milletvekilligi yapti. 1956’da ise partinin siyasi biiro sefligi gorevini
Ustlendi. Ayrica, 1956-58 yillar1 arasinda mecliste, 1959-62 yillar1 arasinda
da senatoda olmak tizere Sein bélgesini temsil etti.

1953’te, “Maddeci Bilgi Kurami” (Théorie matérialiste de la
connaissance, 1953) konulu doktora tezini tamamladi. Ilkin, Clermont
Ferrant (1962), daha sonra da Paitiers Universitelerinde 6gretim {yesi
olarak caligti. Ayrica, Marksist Arastirma ve Incelemeler Enstitiisii'nde
miudiirlik yapti. Enstitiinin mtdiird iken Hiristiyanlarla diyalog baslatt1 ve
bu arada hem diyalog meselesini hem de Marksist felsefeyi irdeleyen “Afo-
rozdan Diyaloga” (De l'anathéme au dialogue, 1965) ve “Yirminci Yuzyil
Marksizmi” (Marxisme du XX. siécle, 1966) gibi cesitli eserler yayimladi.

1968’deki meshur Cekoslovakya olaylarinin ardindan FKP yoneticileri-
ni, Varsova Pakti birliklerinin Cekoslovakya’ya miidahale etmelerini ona-
mamalarina ragmen gergekte SSCB’yi desteklemek ve Stalinci yontemlere
bagvurmakla sugladi. Yani kisaca Rusya’nin Cekoslovakya’y: isgaline kars:
cikti. Ne var ki, bu diiriist ve erdemli tavrindan dolayr 6nce FKP siyasal
biirosundan (Subat 1970), sonra da parti iiyeliginden (Mays 1970) ihrag
edildi.

Reel politikanin i¢inde yillarca milletvekili ve senator olarak kalan, hatta
tek basina girdigi cumhurbaskanlig1 se¢iminde yiiz binlerce kisinin oyunu
alan Garaudy’in siyaset hayatinin bitmesi bir bakima onun disiinsel dii-
zeyde hizli bir gelisme kaydetmesine vesile oldu. FKP’den ihra¢ edilmesin-
den kisa bir siire 6nce baslayip daha sonraki yillarda kesintisiz bir sekilde
devam eden yogun entelektiiel faaliyetlerinin #riinii olarak, “Prag 68...
Ertelenen Ozgirlik” (Prague 68...Liberté en sursis, 1968), “Sosyalizmin
Bitytik Donemeci” (Le Grand tournant du socialisme, 1970), “I@te Gergek-
ler” (Toute la vérité 1970), “Alternatif” (L’Alternative, 1972), “Tarihi Ka-
derden Aritmak” (Défalatiser Uhistorie, 1973), “Umut Projesi” (Le Projet
espérance, 1976), “Uygarliklarin Diyaloguna Dair” (Pour un dialogue des
civilisations, 1977), “Beser Nasil Insan Olur” (Comment '’homme devint
humain, 1978), “Yasayanlara Cagri” (Appel aux vivants, 1979) ve “Kadinin
Yiikselisine Dair” (L’avénement de la femme, 1981) gibi bircok eser yayim-
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ladi. Biitiin bu eserlerinde genel diizeyde biitiin diinyanin, 6zelde ise Bati
medeniyetinin sorunlari, insanhigin gelecegi ve Ugiincii Diinya’nin bilgelik-
leri gibi temalar {izerinde duran Garaudy, Misliiman olduktan sonra da
eser vermeye devam etti.’

Garaudy’e gore Kur’an’in Mahiyeti ve Temel Islevi

[slim’in inang diinyasina hayatinin kemal devresinde giren Garaudy,
Kur’an’in her seyden 6nce dini-ahlaki bir ¢agr1 oldugunu disiiniir ve bu
distince temelinde ilahi hitabin kesinlikle hukuki bir kanun metni olmadi-
gin1 soyler. Kur’an bir hukuk kitab: olsaydi, der Garaudy, “toplumun
anayasasindan iktisadi diizenine kadar sosyal hayatin tiim alanlarryla ilgili
yasal diizenlemelerde bulunmus olmasi gerekirdi. Oysa Kur’an, tarihin her
doneminde toplumun ihtiyaglarina uygun diizenlemelerin yapilabilmesi
i¢cin temel ahlaki deger ve prensipleri sunuyor, ama herhangi bir kanun
teklifinde bulunmuyor. Bilinen anlamda siyasetle ilgili olarak da sadece
‘stira’dan soz ediliyor; fakat seklinin nasil olacagi hususu inananlara biraki-
liyor. Ekonomi i¢in bir bagka kelime, riba kullaniliyor, [ama] onun da

nizdmi tanimi yapilmiyor. Dolayisiyla hep ahlaki disturlar veriliyor.™

Dikkat edilirse, Kur’an’da ahlakin hukuktan, sevgi ve merhametin ka-
nundan istiin tutuldugu hemen anlagilir. Ornegin, Maide 5/45. ayette, “Biz
Tevrat'ta onlar igin soyle bir hiikiim/kural koymustuk: Cana can, goze goz,
buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralamalarda misliyle mukabele
(kisas) vardir!” denilmis; fakat ayet, “Kim [kisas] hakkindan vazgecerse, bu
vazgecis-affedis onun icin bir kefaret olur.” climlesiyle bitirilmistir. Keza,
Stira 42/40. ayette sug-ceza dengesinden soz edildikten sonra, “Kim [kotii-
lugt] affeder ve yapici bir sekilde davranirsa (islah) onun odilit Allah
katindadir...” buyrularak af ve merhametin her haliikarda ¢ok biiyiik bir
erdem/fazilet oldugu belirtilmistir. Kanunla miieyyide uygulamak elbette
bir sosyal gerekliliktir; lakin yiirekteki ask ve sevgiyle affetmek de beseri
iliski diizeyinde manevi bir zarurettir.’

Diger taraftan, yasama (tesr1’) ile ilgili ayetler evlilik, miras ve muayyen
bes sugun cezasi gibi sadece birkag¢ konuyla sinirhidir. Yani, “toplam olarak

*  Garaudy’in biyografisi ve diisiince hayatina dair fragmanlar i¢in Hdtiralar ve 20. Yiizyil

Biyografisi (cev. Ahmet Zeki Unal, Ankara 1998) adli eserlerine bakilabilir.
Roger Garaudy, Entegrizm, gev. K. Bilgin Cile¢ép, Pinar Yay., Istanbul 1995, s. 93.
Garaudy, Entegrizm, s. 93-94.

4
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Kuranin % 4’4 hukuk ve % 0,7’si ceza ile ilgilidir. Halbuki Kur’an’in
tamamina yakini iman, ahlak, ‘Dogru Yol'u, yani Allah’in iradesinin ger-
ceklesmesi icin takip edilecek prensipleri ele almaktadir”.® Bu demektir ki,
Kur’an s6z konusu oldugunda asla bir medeni kanun veya bir ceza hukuku
metniyle karsi karsiya degiliz. Oysa tarihe baktigimizda, seriat once
Kur’an’da formiile edilmis olan birka¢ hukuki diizenlemeyle (ahkam)
sinirlandirilmak istenmis olsa da bilahare ona hadislerde yer alan hiikiimler
ilistirilmis, son olarak da hukukgularin yorum ve igtihatlari, yani -teknik
anlamda- fikih ilave edilmistir. Gelenegin taslasmis biinyesinde kutsallik
kazanan bu memzug yapi, “Allah’in gosterdigi yol” anlamindaki seriat ile
tamamen begeri-tarihi bir triin olan hukuki diizenlemelerin, yani fikhin
birbiriyle aynilesmesi/aynilestirilmesi gibi ¢ok menfi bir sonu¢ dogurmus
ve buna bagh olarak da ge¢mis asirlardaki Islam hukukcularinin yorumlari
adeta birer dogmaya dontsmustiir.”

Halbuki seriat, “O (Allah), din konusunda, Nih’a emrettigini -ve sana
(ey Muhammed) vahiy araciligiyla 6grettigimizi ve ayni zamanda Ibra-
him’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigimizi- sizin icin de takip edilmesi gereken
bir yol olarak belirledi [Burada sere‘a fiili kullanilmistir]. Tarih-iistii ilahi
buyruga (ed-din) titizlikle riayet edin ve bu konuda sakin ayriliga diisme-
yin.” ayetinde de (Stira 42/13) isaret edildigi gibi, peygamberler araciligiyla
Allah’in vahyine muhatap olan tiim halklarin ortak yoludur. Seriat kavra-
mini, biitiin kemal sifatlariyla birlikte Allah’in varligi, birligi ve askinlig
gibi, vahiy kaynakli tiim kitaplarda ortak olan ve tarihin hi¢bir déoneminde
degismeyen bir cevher (ed-din) olarak goéren Garaudy, bu cevhere/sabiteye
karsilik tikel hukuki diizenlemelerin, sozgelisi, hirsizlik ve cezasi, kadinin
statiisii, evlilik ve miras gibi konularla ilgili hitkimlerin Tevrat, Incil ve
Kur’an’da farklilik arzettigine dikkat c¢ekerek seriatin, zamana ve zemine
gore degisen fikhi diizenlemelere indirgenemeyecegini soyler.®

¢ Roger Garaudy, Yasayan Islam, ¢ev. Mehmet Bayrakdar, Pinar Yay., Istanbul 1995, s. 72.

Ayrica bkz. Garaudy, Isldm ve Insanhgin Gelecegi, ev. Cemal Aydin, Pinar Yay., Istan-

bul 1995, s. 72; a. mlf. 20. Yiizyil Biyografisi, cev. A. Zeki Unal, Fecr Yay., Ankara 1998, s.

316-317.

Garaudy, Entegrizm, s. 94.

8 Garaudy, Yasayan Islam, s. 121-122; a. mlf,, “Seriat Nedir?”, cev. Salih Akdemir,
Isldmiyét (Seriat Dosyast), cilt: 1, say1: 4, 1998, s. 16.
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Fikih degiskendir, Allah’a gotiiren yol anlamindaki seriat ise tarih-iistii
ve evrensel bir degere sahip olup tiim kitap ehli, yani ti¢ biiytik ildhi din
i¢in miisterek bir sabitedir. Ornegin, Tevrat, Incil ve Kur’an’a gore hakkiyla
bilen ve emredici olan sadece Allah’tir. Yine bu kitaplara gore goklerde ve
yeryiiziinde mevcut olan her geyin gercek maliki ve sahibi Allah’tir. Iste
bunlar, tarih-tstii degere sahip olan temel ilkelerdir. Seriat bize bu tiir
ilkeleri belirler ve asli amaglar1 gosterir, program ya da yontem (minhdc)
ise tarihin degisik zamanlarinda bu askin degerleri niifuz ettirmeyi saglayan
bir aractir. [ste tam bu noktada, vahyin temel inang ve ahlak prensipleri ile
bu prensipler 1s1¢inda insanlarin drettikleri yasal diizenlemeler arasinda
kategorik bir ayirim yapilmalidir.’

Bu kategorik ayirim Kur’an’in yorumlanmasinda lafizciligin (literalizm)
nefyini/reddini gerektirir. Zira, seriatin gercekten tatbik edilmesinin lafizci-
likla hicbir ilgisi yoktur. Ger¢ek uygulama, Kur’an ve siinnetin koymus
oldugu her hitkmiin ardinda, onun varlik nedeninin, ona zemin hazirlayan
ilkenin ve fiilen tatbik edildigi tarihsel ortamin yeniden kesfini gerektirir.
Hepsinden 6nemlisi, bu konudaki hermeneutik ¢abanin Kur’an biitiinlugi
icinde gerceklestirilmesidir. Seriat, Kur’an bitiinligi icinde ildhi irade
tarafindan emredilmis olan fiillerimizin her biri oldugu i¢in, Allah’in rizast,
herhangi bir ayeti, s6z konusu biitiinlikkten ve ilgili ayeti anlamh kilan
tarihsel baglamdan koparmay1 mucip bir literal okuma ile belirlenemez."

Buradan hareketle denebilir ki muayyen bir tarihsel ortamda illete meb-
ni olarak vaz edilmis bir hitkmiin tiim zamanlar ve durumlar icin gegerli
oldugu soylenemez. Daha acikeasi, sirf Kuran metninde yazili oldugu
gerekgesiyle, ser’i bir hitkmii lafzen ve/veya aynen uygulama iddiasinda
bulunmak, Allah’in ezeli ve degismez kanunu olan seriat1 (ed-din), belli bir
hukuki diizenlemenin miladi 7. asrin Hicaz bolgesine mahsus uygulama
bicimiyle 6zdeslestirmekten baska bir sey degildir. Kuskusuz, sabitlerin
yani sira degisken hiikiimler de Kur’an’a aittir. Ancak bu ikisini birbirine
karigtirmak, diger bir deyisle, giiniimiiz insanina 7. asir Arap Yarimada-
s'ndaki yasam bicimiyle ilgili bir hukuki diizenlemeyi empoze etmeye
kalkismak, Kur’an’a ve Islam’a kars1 islenmis bir cinayettir."

®  Garaudy, Yasayan I:slflm, s. 122-123; a. mlf., “Seriat Nedir?”, s. 16-17.
0 Garaudy, Yasayan Isldm, s. 123; a. mlf., 20 Yiizy:l Biyografisi, s. 317-318.
"' Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 19-20.
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Ozetlersek, Kur’an mesajinin biitiiniinde ifadesini bulan sonsuz ve mut-
lak degerlerden dogan bir yasama bigimi olan seriat1'? uygulamak, herkese
onurunun ve 6devlerinin anlamini kavratacak bir egitim sistemi ve siyasal
diizen kurmadan cezalandirmaya baglamak degildir.” Gergek uygulama,
tam anlamiyla Misliman olmak, yani hayatin her dnin1 Allah ile birlikte
yagamaktir.'* Oysa geleneksel ulemanin o6teden beri seriat diye takdim
edegeldigi, hirsizin elini kesmek, kadina erkegin miras paymnin yarisini
vermek vb. uygulamalar seriatin karikatiiriinden baska bir sey degildir.
Seriatin karikatiirize edilmesi, Kur’an ve siinnette vazedilen hitkiimlerin
ruhunu kavrayamamak, nasslar1 pargaci ve literalist bir bakis agisiyla anla-
yip yorumlamak ve nihayet ictihad faaliyetini dondurmak gibi bir dizi
yanlisin sonucudur ve bu menfi sonug, Islim medeniyetinin ¢6kiisiiniin de
temel sebebidir."

Mazideki tecriibe maalesef budur; simdiye gelince, ¢agdas Misliimanla-
rin gelecege yonelik projeksiyonlarinda Islam’in sadece Ortadogu’ya 6zgii
folklorik ozelliklerini talep etmeyi mutazammin bir ge¢mise 6zlem duygu-
sunun (nostalji) degil, her zaman ve zeminde degerli ve gegerli olan temel
ilkeleri esas ittihaz etme bilincinin belirleyici olmas1 gerekir. Zira, atalarin
ocagina sadik kalmak, onlarin kiillerini bugiine tasimak degil yaktiklar:
atesi yaymaktir. Yani, bugilin yapilmasi gereken is, atalar ocagindan kil
degil ates tasgimaktir.

Garaudy’in, gerek “Kur’an bir hukuk kitab1 degil dini-ahlaki bir mesaj-
dir” seklindeki goriisii, gerek ahkam ayetlerinin aktiiel degerine iliskin
disiincesi ve gerekse Kur’ani anlayip yorumlamada literalizm (lafizcilik)
ve formalizm (sekilcilik) yerine maksat ve maslahat prensibinin ikame
edilmesi gerektigine iligkin israri, biiyiik olasilikla merhum Fazlur Rah-
man’dan miilhemdir. Ciinkii Fazlur Rahman da bu konuda ayni sekilde
distiniir ve tipki Garaudy gibi, “Kur’an, her seyden 6nce, bir dini ve ahlaki
ilke ve uyarilar kitabidir; hukuki bir belge degildir” der.'® Fazlur Rahman
bir bagka c¢alismasinda da sunlar1 sdyler: “Kur’an hususunda iki sey tama-

Garaudy, 20 Yiizy:l Biyografisi, s. 321.

3 Garaudy, Hdtiralar, s. 342.

Garaudy, 20 Yizyil Biyografisi, s. 321.

15 Garaudy, 20 Yiizyil Biyografisi, s. 322-323.

Fazlur Rahman, Islim, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara
1992, s. 52.
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men agiktir. Her seyden 6nce o ne bir kanun kitabidir, ne de boyle bir
amag giider; o kendisini insanlardan, koydugu emirlere gére yasamalarin

ister. Fakat bu emirler umumiyet itibariyle ve esas olarak hukuki olmayip
ahlakidirler.”"

Kur’an, Bilim ve Bilimselci Yorum

Garaudy’e gore Kur’an dini ve ahlaki bir mesaj olduguna gore onu bir
referans kaynagi olarak baska alanlarda, sozgelimi bilim ve teknoloji ala-
ninda istihdam etmek muréad-1 ilahiye apagik bir biithtandir. Clinkii Kur’an
bir hukuki belge olmadig: gibi kiiltiir ve bilim ansiklopedisi de degildir. Bu
yiizden, Kur’an’t bir ansiklopedi gibi okumak, bos ve profanlastirict bir
cabadir. Profanlastiricidir, ¢linkii Kur'an degisen bilimsel teorilerden,
sozgelisi paleontoloji ve embriyoloji kuramlarindan ¢ok daha 6nemli bilgi
ve mesajlar sunmaktadir bize."

Kuskusuz, Hz. Muhammed, evrensel degeri olan ilahi mesaji Arap di-
linde ve daha o6nceki mesajlarda oldugu gibi belli bir toplumun belli bir
donemindeki anlayis seviyesine uygun sekliyle getirmistir. Bu baglamda,
her peygamberin kendi toplumunun lisdniyla gonderildigini ifade eden
ayetlere gonderme yapan Garaudy soyle devam eder:

7. yiizyilda yasayan bir millete, diyelim 20. yiizyilin bilim diliyle hitap edilmis olsaydi, bu

mesaj gercekten de nasil anlagilabilecekti? Kur’an, mesajini yonelttigi halklarin tecriibe-

lerine basit, bazen de efsanevi bilgilerine dayanarak meramini anlatir. Zaten o ytizden

Allah higbir zaman peygamber olarak bir bilgini, bir ilahiyatgiy1, bir hukuk¢uyu gon-

dermemistir. Aksine Hazreti Musa gibi bir ¢obani, Hazreti Isa gibi bir marangozu, Haz-

reti Muhammed gibi bir immiyi, kervanla i géren bir tiiccar1 se¢mistir. Bereket versin!

Clnki boylelikle onlar genis kitleler tarafindan dinlenmislerdir, sadece kii¢iik bir toplu-

luk veya séziim ona “seckin” tabaka tarafindan degil."”

Iste bu sebepledir ki Kur’an’m sunmus oldugu mesajin atom enerjisi ve-
ya ¢ok uluslu sirketler tizerine sdyleyecek bir seyi yoktur. Tabiatiyla, bu tiir
meselelere ayetler iizerinden birtakim cevaplar bulmayr ummak, ¢ok ¢o-
cuksu bir heves olacaktir.’? Hem sonra bilinmelidir ki, “din, Allah’1 bir
matematik¢i, keramet taslayici bir fizik¢i veya bir simyaci haline getirirse,

7" Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji (Makaleler I), cev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu
Yay., Ankara 1997, s. 110.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 91.

R. Garaudy, Islam ve fnsanlzgm Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Pinar Yay., {stanbul 1995, s.
117-118.

Garaudy, Entegrizm, s. 95-96.
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bilim iste ancak o zaman imanin rakibi olur. Din, Allah’1 bir kainat imalat-
¢1s1 yaparsa, teknik ancak o zaman imanin rakibi olur. Dinler zorba yéne-
timlerle ve kars1 devrimlerle ittifak kurarsa, devrim iste o zaman imanin

hasmi kesilir.”

Garaudy’in bilimselci tefsir anlayisini tiimiiyle reddeden bu ¢izgisi, hicri
8. asirda ¢ok belirgin bir bicimde Satibi (6. 790/1388) ile baslayan ve bilhas-
sa son donemde Emin el-Huli, M. Hiiseyin ez-Zehebi, Mahmut Seltut,
Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimler tarafindan farkli tonlarda
strdirilen cizgiyle kesismektedir. Nitekim o, yukarida zikri gegen goriisle-
rini Abduh’un Risdletii’t-tevhid adli eserinden aktardig1 su ifadelerle teyit
etmektedir: “Peygamberler yildizlarin durumlari, arzin sekli vb. seyler
hakkinda birtakim sozler sdylemislerdir. Ne ki, onlarin gayesi, dikkatimizi
ilahi hikmetin tezahtirlerine ¢ekmek veya zihni bu tezahiirlerin esrarim

aragtirmaya yoneltmek ve onlarin giizelliklerine hayran birakmak i¢indir.”*

Garaudy, Kur’an’1 profanlastirmakla es tuttugu bilimselci tefsir anlayisi-
nin literalist kelamcilar tarafindan iretildigini diisiiniir. Ona gore, dogma-
tik Islami gelenek icinde matematik ve astronomi gibi bilim dallarina
rezerv konulmasinin ana sebebi, bu bilimlerin diinyanin yaratilis1 hakkinda
veya biyolojinin insanin tesekkiilii hakkinda yeni seyler getirecegi korku-
sudur. Kuran’in her devrin bilimsel kesifleriyle tezada diisecek nitelikte
higbir bilgi icermedigi fikrinden hareket eden dogmatik ulema Kur’an’in
tipk: bir ansiklopedi gibi mevcut ve miimkiin bilgilerin tiimiini icerdigi ve
dolayisiyla eger Kur’an tam anlamiyla kavranirsa biitiin sorularin cevabina
ulagilacagi gibi bir sonuca ulagmustir.”

Pozitif bilim ve teknigin biutin buluslarinin Kur’an’da igerildigine
inanmak ve insanlar1 buna inandirmaya ¢aligmak, Garaudy’e gore ¢ok koti
bir akil akrobasisidir. Buna ragmen, kendi dinlerinin en has din olduguna
inanmaktan manevi tatmin bulan ve fakat diger dinler ve kiiltiirlerden
bihaber olan bazi ulema maalesef embriyonun tesekkiiliiyle ilgili ayetlerden
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Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, cev. C. Aydin-N. Aydogmus, Pinar Yay., Istanbul
2000, s. 263.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 92.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 91.
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yola ¢ikarak, ¢ok sayida bilimsel kesfin ¢ok 6nceden Kur’an tarafindan
yapildig1 gibi bir iddiay1 savunabilmiglerdir.*

Evrende Allah’a kulluk gorevini ifa etmemiz igin var kilindigimizi, bu
yiizden irade ve o6zgiirliik gibi ¢ok biiyitk ve ¢ok riskli bir imtiyazla mii-
meyyiz kilindigimiz: bildikten sonra Kur’an’da paleontolojik ve/veya emb-
riyolojik bir bilimsel 6nerme aramaya hacet var midir? Kald: ki, insanin
diinyaya gelisine ve embriyonun tesekkiiliine isaret eden ayetlerin tiimiinde
anatomik yahut genetik bir tanimlamanin yer almadigi, bunun yerine
manevi hayat i¢in ¢ok daha gerekli bir varolugsal hakikatin s6z konusu
edildigi agiktir. Bu yalin hakikat sudur: Insana, menseinin hakirligini,
dolayisiyla kainatin yegane yaraticisi olan Allah’a bagimliligini hatirlat-
mak...”

Su halde, Kur’an’da “higbir sey eksik birakilmamistir” demek, Kur’an
bize ebedi bir rehber vermistir, davranislarimizin mutlak ve nihai gayeleri-
ni belirlemistir, demektir. Bu durum, insanin her devirde, her zaman yeni
sartlar altinda temel gayeleri tahakkuk ettirecek vasitalar bulma sorumlulu-
gunu hi¢bir sekilde ortadan kaldirmaz. Kur’an veya stinnetten hazir bir
ekonomi politikasi, hazir bir siyasi yap1 veya hazir bir ansiklopedi ¢ikarma
iddiasinda bulunmak, tarih-iistii Islim mesajini1 zaman agimina ugrayan
kurumlara veya teorilere déntistiirmek anlamina gelecektir. Islam dini bize
sonsuza dek stiriip gidecek yollar acgar. Bize, biitiin davraniglarimiza yon
veren gayeler, degismez ana prensipler sunar. Bizler bunlarin kilavuzlu-
gunda ¢agimizin ekonomi, siyaset ve kiiltiir sorunlarina cevaplar hazirlariz.
Netice itibariyle, “ben bilirim” anlayisindan kaginmak ve hi¢ kafa yorup
arastirma yapmadan giiniimiiziin sorunlarina, ge¢misten hazir ekonomik
¢oziimler ve formiiller bulabilecegimiz vehminden kendimizi kurtarmak
zorundayiz. Keza, Kur’ant bilimsel ve teknik arastirma gabasindan bizi
muaf tutan bir ansiklopedi gibi gorme aligkanligini da terk etmek duru-
mundayiz.”®
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Garaudy, Yasayan Islam, s. 112.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 113. . )

Kur’an ve bilim konusunda ayrica bkz. Garaudy, Isldm ve Insanhigin Gelecegi, s. 22, 39,
113-117.
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Kur’an Dilinde Sembolizm

Garaudy Kuran dilinin sadece tarihsel degil ayn1 zamanda sembolik ol-
duguna da dikkat ¢eker. Bu baglamda mesellerle ilgili ayetlere atifta bulu-
nan Garaudy Kur’an dilindeki sembolizmin Allah’in agkinligindan kaynak-
landigini séyler. Ona gore Allah’in zat1 ve haberi sifatlar basta olmak iizere
uhrevi dlemle ilgili cennet ve cehennem tasvirleri gibi, beseri bilgi ve idrak
diizeyini asan konularda sembolik dil kullanmak zorunludur. Bu konularla
ilgili Kur’an pasajlarinin yorumunda Mu'tezili diisiinceyi benimsemis
goriinen Garaudy, Zemahseri’nin (6. 538/1144) Ra‘d 13/35. ayetin tefsirin-
de zikrettigi, temsilen li-md gabe ‘annd bimd nusdhid (idrak alanimizin
disinda kalan bir seyi, tecriibe diinyamizdaki bir sey ile temsilen goster-
mek) seklindeki ifadeyi kelam ve tefsirde en temel prensip olarak nitelendi-
rir. Buna gore, mesela, “Gozler onu idrak edemez” (En‘am, 6/103) mealin-
deki ilahi beyan, beseri dilin Allah’1 ancak uzak benzetmeler, eksik mecaz-
lar ve birtakim sembollerle ifade etmeye yetecegine isaret eder. Ciinki
Allah, kendisini idrak ettigini ileri siiren tiim miisdhedelerin, biitiin tarifle-
rin veya kavramlarin 6tesinde bir varliktir. Binaenaleyh, hi¢bir sekilde tarif
edilemez ve higbir seyle kiyaslanamaz olan Allah, zaman ve mekan koordi-
natlarindan hareketle nesne seklinde bir yere yerlestirilemez; sadece ve
sadece sozel diizeyde ifade edilebilir.””

Ote yandan insanla Allah arasinda higbir ortak nokta/higbir benzerlik
bulunmadig i¢in, bu askinliktan otiirii insan seklinde tasavvur edilemeye-
cek olan Allah, insana ancak kapali sekilde/benzetmeler yoluyla seslenir.
Nitekim insan da Allah hakkinda ancak mecazi olarak konusabilir. Vahyin,
yani sermediyetten zamana inisin/girisin ilk sart1 ve imkani, bu sekilde
konusmaktir.?

Buraya kadar beyan dairesi iginde tipki bir Mu’tezili ve dolayisiyla M.
Esed gibi diisiinen Garaudy” Allah-insan diyalogu konusunda stfilere 6zgi
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Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 81-83; a. mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 331-332.
Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 53; a. mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 333.
Garaudy’in bu konudaki diisiinceleri ile Muhammed Esed’in Kur’an’da sembolizm ve
alegori (miitesabih) konusuyla ilgili gortsleri birebir 6rtismektedir. Esed soyle demek-
tedir: “Madem ki dinin metafizik kavramlari, nitelikleri itibariyle, insan kavrayiginin
yahut tecriibesinin 6tesindeki bir 4lemle ilgilidir, o halde bu kavramlar bize nasil basa-
riyla aktarilabilir?” sorusunu $oyle cevaplamaktadir: “Bizim fiili -fiziksel veya zihinsel-
tecriibelerimizden tiiretilmis 6diing-imajlar yoluyla, yahut Zemahserinin 13:35 ile ilgili
yorumundaki sozleriyle, ‘kavrayisimizin Gtesindeki bir seyi, tecriibelerimizden bildigi-
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bir yaklagim sergiler. “Insanin Allah hakkinda ancak istiare ile konugmasi
gibi” der, Garaudy, “Allah da insana, onun anlamaktan ve ¢6zmekten
sorumlu oldugu misaller ve isaretlerle hitap eder. Bu isaret bir olay, tabii
bir olgu, bir insan varlig1 veya vahyedilmis kitabin bir ayeti olabilir. Bunla-
rin her biri, Allah’in bizle konustugu dildir”. Vahiy bize hepsi de ilahi bir
isaret tasiyan her seyde Allah’t gormeyi 6gretir. Her an isaretlerle/ayetlerle
kars1 karstyayizdir. Bu, tabiatin bir gergekligi, tarihi bir olay, sevdigimiz bir
varlik, kutsal kitaptan bir ayet olabilir. Hepsi birer isarettir (ayat). Biitiin
kainat Allah’in bizimle konustugu bir lisandir.”

Bu goriisleriyle iinlii vahdet-i viicutcu mutasavvif Muhyiddin Ibnii’l-
Arab?’yi (6. 638/1240) animsatan Garaudy’e gore Allah’in askinligi bagla-
minda ilahi kelamda bir sembol, istiare ya da bir misalden s6z edildigini
unutmak, ayeti ait oldugu baglamdan koparmak ve/veya tamamen harfi ve
zahirl manayr esas almak Kur’ani beseri aklin zafiyetiyle malul kilar.
Garaudy tam bu noktada tenzihgi disiincenin yoriingesine girer ve Mu-
hammed Abduh’un Risdletii’t-tevhid adli eserine atifta bulunduktan sonra
sunlar1 soyler:

“Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir” (48/10) ayetini okudugumuzda, Allah’in elle-

rinin oldugunu mu anlayacagiz? Yoksa O’nun Rahman ve Rahim oldugunu mu, O’nu

affeden ve seven bir elin sicakligr gibi mi, bizi dogru yola gétiiren elin emniyeti gibi mi

hissedecegiz? “Biz ona/insana sah damarindan daha yakiniz” (50/16) ayetini okuyunca,

O’nu mekana mu1 yerlestirecegiz? Yoksa O’nu her seyin i¢inde ve sanki biz sadece O’'nun

ocagindaki bir hizmetci olarak bizzat merkezimizde mi hissedecegiz?*!

Garaudy’e gore Kur’an dilindeki sembolizme iligskin en ¢arpici 6rnekler-
den biri de Mirag hadisesiyle irtibatlandirilan ayetlerdir. Isra 17/60. ayette
de belirtildigi tizere bu hadise aslinda bir vizyon, yani manevi bir tecriibe-
dir. Miragta fiziksel bir yer degisim s6z konusu olmadigi igin konuyla ilgili
metinler, M. Hamidullah’in da oénerdigi gibi, turistik bir gezinin hikayesi
olarak degil manevi bir tecriibe olarak okunmalidir. Bu noktada, “Allah’in

miz bir sey ile temsilen gostermek suretiyle (temsilen li-ma gabe ‘annd bi-md nusdhidu).
Iste, Kur’an’da kullanildig: sekliyle miitesabihat terimi ve kavraminin gergek anlami bu-
dur.” (Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk,
Istanbul 1996, III. 1330). Bizce bu dikkat gekici tetabuk, Garaudy’in bu konuda Mu-
hammed Esed’in The Message of The Qur’dn adli meal-tefsirinden faydalandigini ihsas
etmektedir.

Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 54; a. mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 333.
Garaudy, Yasayan Isldm, s. 109; a. mlf,, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 333-334.
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ne mekanda ne de zamanda olmadigini tekrar etmek gerekir mi?” diye
soran Garaudy soyle devam eder:

Eger filme alinmis bir roportaj, yolculugun cisméni gercekligine sahitlik etseydi, bu, mi-

racin manevi anlamina ne ilave edebilecekti? Bu, sadece alayci bir tarzda: “Peygamber

Allah’1 gordi, O nasildir?... O bir Sidreti’l-Miintehd’'nin Gtesinde miydi?” diyen Mek-

ke’nin inangsiz, igsiz giigsiizlerinin tatmini olacaktir. Halbuki Kur’an: “Gézler O’nu go-

remez” (6/103) diyor... O nasil goriilebilir! Clinkdi O, “nur ustiine nurdur”. Nur ki her
sey kendisiyle goriiniir, kendisinin aydinlattig1 seylerin diginda bizzat kendisi goériin-
mez.

Miracin rityada gerceklesmis olmasi bu hadisenin yiiceligine hi¢cbir halel
getirmez. Ciinkii vahiy tecriibesi de ilk olarak riiya halinde ger¢eklesmistir;
keza Hz. Ibrahim de oglunu kurban etmesine yénelik ilahi buyruga riiyada
muhatap olmustur. Oyleyse, miracin manevi bir tecriibe oldugunu ispatla-
mak i¢in, “Allah Ras@li’'niin bedeni yatagini asla terk etmedi. Allah onu
rithen yolculuk ettirdi” diyen Hz. Aise’nin sehadetine bagvurmaya gerek
yoktur.” Cinkd bunun aksini iddia etmek, yani miracin fiziksel bir hadise
oldugu fikrini benimsemek, Allah’in her tiirlii antropomorfik yiiklemden
tenzih edilmesi gerektigini salik veren Kur’an 6gretisiyle ¢elisir.** Bununla
birlikte Allah’in agkinligina toz kondurmamak bahanesiyle Allah ile insan
arasindaki sevgi iliskisini (ickinligi) reddetmek, Islam’ korkung sekilde
fakirlestirecektir. Kur’an bu sahte tasfiyecilige, bu asir1 tenzihgilige kesin bir
tekzipte bulunur. Clinkii Had 11/90. ayette, “Allah sevginin kaynagi, goze-
sidir (vediid)” denir ve bu ifade Burtic 85/14. ayette, “Cokga bagislayan ve
sevgiyle kusatan yalnizca O’dur” seklinde yinelenir.”

Kur’an’in Tarihi-Arabi Karakteri

Allah, Kur’an’da tarih i¢indeki insana hitap eder. Fakat bu tarihsellik,
mesajin evrensel ve tarih-istii olma degerinden hicbir sey kaybettirmez.
Ezeli olanin tarihsel niiztillerinden her biri, nazil oldugu dénemin ve yore-
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Garaudy, Yagayan Isldm, s. 111; a. mlf,, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 335-336.

Kanaatimizce Garaudy burada, yani “Miracin manevi bir tecriibe oldugunu ispatlamak
i¢in bu rivayetlerin tanikligina bagvurmaya hi¢ gerek yok” ifadesinde, konuyla ilgili gé-
riglerine tamamen katildigt merhum M. Hamidullah’a génderme yapmaktadir.
Hamidullah’in mira¢ hakkindaki gériisleri icin bkz. Muhammed Hamidullah, Isldm
Peygamberi, gev. Salih Tug, Ankara 2003, I. 129-148.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 111.

Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 46. Tenzih (askinlik) ve tesbih (igkinlik) arasin-
daki denge igin ayrica bkz. Garaudy, Islim’in Vadettikleri, gev. Salih Akdemir, Pinar
Yay., Istanbul 1984, s. 129.
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nin kendine 6zgl sartlarina bagl yerel ve tarihsel bir kalip iginde biitiin
toplumlar ve biitiin zamanlar i¢in gegerli bir davranis kodu icermektedir.*
Yani, Kur’anin her ayeti somut bir probleme ilahi bir cevaptir ama vahyin
bir toplumun, bir kiltiiriin, bir tarihin belli bir donemine inzél edilmis
olmasi, onun ildhi 6zelligini hicbir sekilde tartigma konusu yapmaz. Daha
acikeasi, siyasetle dinin i¢ ice girdigi Medine toplumunda oldugu gibi,
Mekke’nin dini toplumunda da Allah’in bu miidahalelerinden her biri,
biitiin toplumlar ve biitiin zamanlar icin gegerli olan bir aksiyon prensibi
icerir. Fakat ilahi midahalenin Kur’an’da ifadesini bulan somut sekli, o
devrin ve toplumun gartlarini yansitan bir 6zellik tagir.”” Bu sebeple, tarihi
soruya/soruna verilen cevap bir “6rnek”ten ibaret olup tarih-iistii gegerlili-
ge sahip bir ideal hukuk kodu degildir.*® Nitekim,

Sozde ulema veya fukahanin zamansiz ve soyut kazuistiginin 6grettiginin aksine her
dindar Misliiman su veya bu ayeti tarihi muhtevasi ve Kur’an’in biitiinti diginda “lafzi”
olarak okumanin insani ancak giinaha degilse bile sagmaliklara siiriikleyebilecegini an-
layabilir. Mesela Ramazan orucu hakkinda, “Safak vaktinde, beyaz ipi siyah ipten ayirt
edinceye kadar yiyiniz, i¢iniz. Sonra da geceye kadar tam orug tutunuz” (2/187) deniyor.
Giinesin dogusu ile batigi arasindaki zamanin alt1 ay siirdiigli Eskimolarda bunu lafza

uygun olarak nasil uygularsiniz?

Koleligin hiikiim stirdiigii bir toplum iginde efendinin hak ve gérevlerini agiklayan me-

tinlerin lafzi uygulamasi i¢in ne yapmali? Bunu miimkiin kilmak i¢in koleligi geri mi

getirmeliyiz? Sonra efendinin kélesini, “savas esirlerini” cariyesi olmaya zorlamasini ka-

bul mi etmeliyiz? (33/52; 4/25). Allah’a hos gortinmek i¢in “yol” bu mu? Yoksa pey-
gamberin en yamanlariyla miicadele ettigi, [ama kendi] zamaninda hepsini ortadan kal-

diramadigi Islam 6ncesi adetlerini yasatmak mi?*

Allah’a hos gelen hayat, der Garaudy, ne sekilcilikte ne de merasimcilik-
tedir. Clinkii Kur’an “iyi Misliman”in tarifini yaparken, onu diizenli ve
zorunlu ibadetleri harfiyen icra eden biri olarak degil de Allah agkiyla
sevdigi seylerden baskasina veren kisi olarak tarif eder. Yine Kur’an, sevdi-
gimiz seylerden infak etmedikge gergek erdem ve fazilete sahip olamayaca-
gimizi1 sdyler (Al-i Imran 3/92).%

Kur’an ilk muhataplarini ¢evreleyen sartlara gore ayni probleme hep
ayni temel maksattan hareketle birbirinden farkli cevap Ornekleri verir.

% Garaudy, Entegrizm, s. 94.

Garaudy, Yasayan Isldm, 93.
Garaudy, Entegrizm, s. 100.
Garaudy, Entegrizm, s. 99.
Garaudy, Entegrizm, s. 99-100.
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Nitekim, ser’i bir hitkmi yirirlikten kaldirmak (nesh), yeni sorunlara
yeni ¢oziimler sunmaktan bagka bir sey degildir. Nesh, sadece muamelat
degil ibadet alaninda da gergeklesebilir. Bunun en tipik 6rnegi kiblenin
tahvil edilmesidir. Kiblenin Kudiisten Mekke’ye tahvil edilme sebebi,
Yahudilerle iligkilerin olumsuz yonde degismesiydi ki bu, tamamen siyasi
ve stratejik, dolayisiyla tarihsel bir hiikimdiir. Burada esas olan ve asla
degisemeyen kural, Allah’in zatinin Kudiis veya Kabe'de degil, her an ve
her yerde oldugudur. Nitekim, niizul donemindeki bazi dar kafalilar, “Sim-
diye kadar yoneldikleri kibleden onlar1 vazgegiren nedir?” diye sdylenince
Allah, “De ki: Dogu da Bat1 da Allah’a aittir. O, diledigini dosdogru yola
iletir” (Bakara, 2/142) diye kargilik vermistir. Iste bu ildhi cevaptan da
anlasilacag: tizere, Yahudilerle iliskilerin bozulmas: gibi 6zel tarihsel bir
durum kiblenin degistirilmesine neden olmus ama mesaj sabit kalmigtir.
Yani, hiikmiin tarihselligi, prensibin mutlak ve sabit olusuyla ¢elismemis-
tir.*!

Kur’an’in tarihsel karakterini gosteren en somut veriler, hadis ve tefsir
kitaplarinda yer alan esbab-1 niizll rivayetleridir. Bu rivayetler aslinda
vahyin ilk muhataplarinin Hz. Peygamber’e yonelttikleri sorulara Allah’in
verdigi birer somut cevap mesabesindedir. [lahi hitabin tarihsel karakteri,
kadin konusuyla ilgili ayetlerde ¢ok daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar.
Cunkit Kur’an, sundugu mesajin anlagilabilmesi i¢in ilk muhataplarinin
diliyle ve anlayis seviyesine gore konusur. Dahasi, “o, VII. asir Araplarina,
yani Ortadogu’nun babaerkil/ataerkil gelenegine ait bir topluma hitap eder.
Bu toplum, kadinin temelde hakirligini kutsayan Yahudiligin, tamamen
kadin diismanligini 6ngéren Saint-Paul’un Hiristiyanliginin, erkegin hakim

oldugu kabile gelenegiyle, Arap Yarimadas’nin toplumudur.”*

“Bu toplumun dilinde ve dort bin yillik ataerkil geleneginde mesajin yer
etmesi icin” der, Garaudy, “erkeklerin, kadinlar tizerinde bir tstiin derece-
leri vardir” (Bakara, 2/228) gibi bin yillik postulay: kabul etmek gerekir.
Hatta bu postulayr ispatlamaya ispat duymaksizin, ‘Erkekler kadinlar
tizerinde, Allah’in kendilerine onlardan daha fazla bagisladigi nimetler ve
sahip olduklar1 servetten yapmis olduklar1 harcamalar sebebiyle otorite
hakkina sahiptir. Diiriist ve erdemli kadinlar, gercekten Allah’in korunma-
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sin1 buyurdugu mahremiyeti koruyan sadik ve itaatkar kadinlardir. Serkes-
liginden endise ettiginiz kadinlara gelince, onlara [0nce] nasihat edin;
sonra yatakta yalniz birakin; sonra da doviin...” (Nisa 4/34) deniyor. Yine
o dénemin Arap toplumundaki hakim 6rf ve anlayis seviyesine mutabik
sekilde, mesela iki kadinin sahitligi zorunlu olarak bir tek erkegin sahitligi-
ne denk sayiliyor (Bakara, 2/232), bir savasta galip gelen tarafa kadin kole-
leri kullanma hakk: taniniyor (Nisa, 4/24) ve nihayet erkegin kendi hani-
mini istegine gore bir tarla gibi siirebileceginden soz ediliyor (Bakara,
2/223).%

Buraya kadar bir dizi radikal goriis serdeden Garaudy ¢ok evlilik, bo-
sanmada kadinin durumu gibi konularda her nedense apolojetik bir anlayi-
s1 benimsemis ve bu baglamda Bat’dan gelen elestirilere karsi, “tarihi ve
teolojik baglamda c¢ok evliligin Kur’ani sinirlamasini daha iyi gostermek
i¢in, 300 nikahsiz hanimini hesaba katmadan Siileyman’in 700 hanimini ve
Davud’un haremini zikreden Tevrat'ta hi¢bir sinir1 olmayan ¢ok evliligin

»44

kabul edildigini hatirlatmak yararlidir™* gibi bir argiiman kullanmuistir.

Garaudy, kadinlarin miras hakk: konusunda ise apolojetik olmanin 6te-
sinde Ortodoks yorumla ortiisen bir yaklagimla, “Arap toplumunda ailenin
ve ebeveynin biitiin ge¢im yiikiimliliikleri ve sosyal giivenlik diye adlan-
dirdigimiz biitiin seyler, erkege yiiklendiginden, mirasta erkek ¢ocugun
hissesi kizinkinin iki katidir” demis ve son olarak Kur’an’in kadinlarla ilgili
hukuki diizenlemelerinin Isldm oncesi déneme gore dikkate deger bir
ilerleme ve/veya iyilestirme oldugunu soylemistir.* Bununla birlikte, soz
konusu iyilestirmenin eksikligini dile getirmeyi de ihmal etmemistir:

Kur’an metni der ki, kiz ancak erkek kardesinin yaris1 kadarini alabilir Erkegin en uzak
akrabaya kars: bile tiim toplumsal yiikleri tasidig: ataerkil bir toplumda anlagilir bir du-
rumdur bu. Orada bu kural bir adalet dengesi saglar. Baska bir toplumda uygulandigin-
da adaletsiz olabilir. Ben bir kad1 olsaydim ve bekar erkek varise, bes ¢ocuk annesi dul
kiz kardesine verdigimin iki mislini verseydim, agik¢asi, Kur'’an metnine saygi goster-
mek bahanesiyle Kur'an’in asil ruhuna ihanet etmis olurdum.*®

Biitiin bunlara ragmen ilahi hitap Araplarin mevzi tecriibelerinden s6z
ederken aslinda tarih-tistii ahlaki degerlerin ikamesini hedeflemektedir.
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Mesela Kur’an kolelere karsi tavirdan bahsettigi zaman, sézgelimi, “miimin
bir kole, [hiir] misrikten daha hayirhidir” (Bakara, 2/221) dedigi zaman
koleligin varoldugu bir toplumda nazil olan bu ayet, koleligin mevcut
olmadig bir toplumda degerini kaybeder mi? Hayir! Zorunlu olarak tarih-
sel bicimini kaybeder, fakat biitiin ezeli ikaz giiciinti, yani “bir insanin
degeri mevkiine ve zenginligine gore degil takvasina ve erdemliligine gore
tayin edilmelidir” seklindeki tarih-iistii mesajin1 muhafaza eder.”

Tek basina bu 6rnek bile Kur’an’in literal olarak okunmamasi gerektigi-
ni anlamaya kafidir. Nitekim, Kur’an’in vahyedildigi devrin 6zel sartlar1 ve
ozel dili icerisinde her ne zaman bir aksiyon prensibi ifade edilirse, yasayan
prensibin 6lii harflerden/lafizlardan tefrik edilmesi gerektigi vurgulanir.*®
Gerek Kur’an, gerekse Hz. Peygamber temel mesajin kabul edilebilmesi
i¢in, varolan diizenin birdenbire yikilmasini talep etmek yerine dini 6gre-
tiyle celismeyen birtakim orfleri benimsemis ve bu suretle mevcut toplum-
sal yapinin kendine 6zgi sartlarini dikkate almigtir.*

Bilindigi gibi Kur’an’da céhili Arap 6rfiiniin ibkasina dair pek ¢ok 6rnek
vardir. Tesettlir konusunu da bu kapsamda miitalaa eden Garaudy, kadin-
larin ¢arsaf giymelerinin dini bir vecibe olmaktan Gte tarihsel orijini Hz.
Peygamber’den ¢ok onceki asirlara uzanan bir Ortadogu gelenegi oldugu
diisiincesindedir.”® Nitekim o, Tirkiye'yi ziyareti sirasinda, “Kadinlarin
ortiinmesi hakkinda ne disiiniiyorsunuz?” seklindeki bir soruyu soyle
cevaplamigtir: “Ortiinmenin IslAm’in birinci sorununu olusturdugunu
disiinmityorum. Bu 6zel olarak Islami bir gereklilik degildir. Iste burada,
Bizans ikonlarinda Bakire Meryem Ortii tagir, Muhammed Peygamber’den
alt1 yiizyildan daha 6nce, Islam’dan ¢cok énce bir Yakindogu gelenegidir bu.
Kur’an’in da dogruladigi gibi, Islam éncesi Arabistan’da térelerin ¢oziildii-
gl bir donemde, utanma duygusuna, i¢giidiilerin disiplinine ¢agirmak
gerekiyordu. Cilinkii ayyaslik yahut kadinin cinselligini teshir s6z konusuy-
du. Kur’an’in yaptig1, o ¢agda, o tilkede utanmaya ¢agri idi. Ortii kelimesiy-
le belirtilen sey, 0zel bir giyinme bi¢cimi anlamini tasimaksizin ‘gizleme’yi

47

Garaudy, Yasayan Islam, 93.
Garaudy, Yasayan Islam, 93-94.
Garaudy, Yasayan Islam, s. 95.
Garaudy, Yasayan Islam, s. 98.

48
49
50



94 ~ Usil

isaret eder. Arabistan 6zelinde bu, geleneksel Yakindogu giysisini belirti-
»51

yordu.

Garaudy ortiinmenin dini-Islimi bir emir olmaktan ziyade 6rfi bir uy-
gulama olduguna iligkin goriislerini, “Peki ya gliniimtizde?” sorusuna cevap
baglaminda soyle siirdiiriir: “Kisisel olarak -kimseyi baglamiyorum- disii-
niiyorum ki, bizde bir s6z vardir: Altin semer vursan esek yine esektir.
Yakindogu'nun bu gelenegine sayg: duyuyorum. Uzun elbise ve 6rtii bana
cok soylu ve ¢ok giizel goriiniiyor ama Ortiiyli bagkalarina empoze etmek
icin hi¢bir dini hak gormiiyorum. Mesela Eskimolara, Peullere [Beyaz

»5)

irktan Afrikalilara] yahut Almanlara. ..

Garaudy, bu cevabi verdigi sirada Tirkiye'nin kendine 6zgii sartlarin-
dan bihaberdir. Durumdan haberdar edildikten sonra ise ortiinme konu-
suna yaklasim bi¢imini “katmerli gaf” olarak nitelendirir. Ciinki, ¢ok
biiyiik bir hak magduriyetinin yasandig: bir iklimde 6rtiinme konusuna bu
sekilde yaklasmak, gercekten de katmerli bir gaftir. Evet, ona gore drtiinme
bir dini vecibe degildir, ama bunun en dogal insan hakk: oldugu da miisel-
lemdir. Bu ylizden, basortiisiinii yasaklamayi en az onu empoze etmek
kadar utang vericici buldugunu soyler ve ekler: “Tiirk olsaydim, bir muha-
lefet simgesi olarak, sakalimi korur ve karimin 6rtiinmesini isterdim.”

Netice itibariyle Garaudy, Kur’an’daki hukuki hiikiimlerin tarih-tistii
gegerlilige sahip olmadig1 konusunda da Fazlur Rahman’dan ilham almis
gibi gozitkmektedir. Clinkii Fazlur Rahman, kadin, ¢ok evlilik ve kolelikle
ilgili Kur’an hitkiimlerin tarih-tstli gegerlilige sahip hitkiimler degil, birer
ornek mesabesinde oldugunu disiiniir. Ona gore, “Kur’an’daki yasama
ruhu, hiirriyet ve sorumluluk gibi esasl beseri degerlerin her zaman yeni
bir yasama bicimine biiriinmesi seklinde acgik bir yon gosterdigi halde
Kur’an’daki fiili yasama o sirada mevcut olan toplumu, basvurulacak bir
ornek olarak kismen kabul etmek zorunda kalmistir. Bu agik¢a demektir ki,
Kur’an’daki fiili yasamanin bizzat Kur’an tarafindan lafzi anlamda ezeli
oldugu kastedilmis olamaz. Bu hususun, Kur’an’in o6ncesizligi (kidemi)
goriisliyle veya buna bagli olarak Kur’an’in soézlii vahyi goriistiyle higbir
ilgisi yoktur. Bununla birlikte, Islam hukukgular1 ve kelamcilar ok gegme-

3t Garaudy, Hatiralar, s. 334.
%2 Garaudy, Hatiralar, s. 334.
»  Garaudy, Hdtiralar, s. 335.
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den meseleyi karistirmaya baslamiglar ve Kur’an’in tamamiyla hukuki olan
emirlerinin sartlari, yapisi ve i¢ hayatiyeti ne olursa olsun, her hangi bir

topluma uygulanacagini sanmislardir.”*

Kur’an’1 Dogru Anlamada Entegrizm Sorunu

Garaudy’e gore Kur'an’in gercek manasini kesfetmek icin, tarih-tistii
ilahi mesajin tarihsel bir form i¢inde sunuldugunu bilmek gerekir. Ciinkii,
dogru anlami kurmanin/kurtarmanin en tekin yolu bu gercegi bilmekten
gecer. Nitekim, ilk nesil Mislimanlar, Hz. Omer 6rneginde oldugu gibi,
Kur’an’in ger¢ek maksudunu dogru anlamus; fakat tarihsel siirecte bu sahih
ve dinamik anlayisin yerine tamamen statik bir zihniyet hakim olmustur.
Bu olumsuz gelismenin bas aktorleri olan miifessirler ve fikih¢ilarin mari-
fetiyle, ilahi kelam adeta elfaz bahsine indirgenerek literalizm ve formalizm
hakim kilinmis ve sonugta ilahi kelamin hayat dolu mesaj: felce ugratilmis-

tir. >

Bu durum, dini veya siyasi bir inanci, tarihin bir 6nceki doneminde sa-
hip oldugu kiiltiir yapis1 veya miiesseselerle 6zdeslestirmek suretiyle mut-
lak bir dogruya malik olduguna inanmak ve bunun kabullenilmesini da-
yatmak anlamina gelen entegrizmin® urettigi bir sonugtur. Haddi zatinda,
“Pozitivist ve arkaik bir bilim anlayisindan hareket ederek her seye cevap
verme iddiasindaki Batrnin ezeli hegemonyasina inanan teknokrasi ve
bilim entegristlerinden Stalinci entegrizme, Roma entegrizminden [srail
entegrizmine, Miisliman Kardesler entegrizminden Suudi entegrizmine
kadar tim gesitleriyle birlikte entegrizm bu ¢agin en biiyiik tehlikesidir.””’
diyen Garaudy’e gore entegrist terimi, bir doktrinin yeni sartlara uyarlan-
masina karsi c¢ikanlarin takindiklari tavri tanimlar. Bagka bir deyisle,

54 Fazlur Rahman, Isldm, s. 54.

Garaudy bu noktada Fazlur Rahman’a atifta bulunarak sunlari soyler: “Lafzi tekrar,
mesaji anlagilmaz kiliyor ve aksiyonu felce ugratiyor. Bunun igindir ki, Fazlur Rahman,
prenslerin dalkavuklar: olan ulema ve fukahanin ‘Bin seneden beri halki Kur’an’1 anla-
maz duruma soktuklarini’ yazar. Tenkit¢i akli 6ldiirerek ve Kkitleleri siiriiklemek i¢in
gecmis Uzerinde demagojiyle spekiilasyon yaparak Kur’an’in evrensel manasini kazan-
masini ve yeni tarihsel sartlar icinde hayat bulmasini engellemektedirler. Inséni iligkileri
tarihin arkaik bir doneminde donduran ve iman sahiplerini mesajin yagayan ezeli pren-
siplerinden faydalanarak gelecek igin tasar1 yapmak imkanindan mahrum birakan mesa-
jin yorumlanmasma bu karst durus disiinme aksiyonunu kétiirimlestirmektedir”.
Garaudy, Entegrizm, s. 100-101.

Garaudy, Entegrizm, s. 9.

Garaudy, Entegrizm, s. 10.
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entegrizm, dini bir faaliyet i¢inde her tiirli gelismeye veya her tiirli degi-
sime kars: bir sertlesme ve kemiklesme halidir. Siyasal alanda ise uzlasma
bilmez bir muhafazakarlik halidir. Hiristiyanlik 6zelinde de gelenekten
yana oldugu séylemiyle her tiirlii tekamiilii reddeden bazi Katoliklerin
durumuna tekabiil eder.”®

Hareketsizlik, uyumsuzluk, her tiirlii gelisim ve degisime karsi direng
iretme, gecmise doniis, gelenegin siki bir takipgisi olmak, taassup ve ice
kapanma, dogmacilik gibi vasiflarla miimeyyiz olan entegrizmin® Islam
ilim ve kiilttir tarihindeki kurucu énderleri olarak anilmayi hak eden lafizc1
miifessirler ve fikih¢ilarin bize miras biraktiklar1 metot sudur: Kur’an’daki
bazi ayetleri, Ogretisel bitiinlitkten ve vahyolunduklar: tarihi ortamdan
tecrit etmek suretiyle bunlardan biitiin zamanlar ve mekanlarda uygulana-
bilecek neticeler tiretmek...

Bu entegrist metodun 6ngérdiigii sonug, Kur’ant her ¢aga soz soylet-
mek degil modern zamanlardaki miiminlere miladi yedinci yiizyll Arap
Yarimadasi’'nda cari olan toplumsal kosullar i¢inde yasamalar1 gerektigi
fikrini dayatmaktir. Bu dayatmaya son vermek igin bir Islam ronesansina
ihtiyag vardir. Bunu gergeklestirmek igin de Islam’in ilk yiizyillarda biiyii-
mesini saglayan temel dinamikleri tekrar islevsel kilmak gerekir.

Garaudy, entegrizmin bir tezahiirii olan literalist (lafizc1) yaklagimi
Kur’an’t dogru anlayip yorumlananin 6niindeki en biiyiik engellerden biri
olarak goriir. Ona gore, Kur’an lafizc1 bir yaklagimla okumanin en tipik
Orneklerinden biri, “Erkek ve kadin hirsizin ellerini kesiniz” (5/Maide 38)
ayetinin geleneksel yorumudur. Bu yoruma gore ayetteki hitkiim tarih-tsti
gecerlilige sahiptir. Halbuki hirsizlikla ilgili bu miieyyide, sonsuz rahmet
sahibi Allah fikrinin el kesme gibi doniisii olmayan bir ceza ile pek uyus-
madig1 bir baglamda yer almaktadir. Ciinkii bir sonraki ayette, “Bu sugu
isledikten sonra tovbe edip kendisine gekidiizen verene gelince, kuskusuz
Allah onun tovbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayicidir, rahmet kaynagi-
dir” denilmektedir. Ayrica, Hz. Omer’in, devletin sosyal adaleti saglayama-
dig1 kitlik zamaninda el kesme cezasini uygulamadig: da bilinmektedir.®

% Garaudy, Entegrizm, s. 11-12.
% Garaudy, Entegrizm, s. 13.
€ Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 22.
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Esasen, hirsizin elini kesmek suretiyle seriati uygulama iddiasinda bu-
lunmak, ise sondan baglamak demektir. [lahi kanuna uymaya caligan bir
toplumun ilk gorevi, hirsizliga yol acan sartlari, yani her tiirli sosyal ada-
letsizlik ve sefaleti ortadan kaldirmak olmalidir. Ise ceza ile baslanacak
olursa, bundan en ¢ok zarar gorenler en fakirler olacaktir. Eger bu insanla-
rin elleri kesilecek olursa, kendilerine verilecek olan is sayesinde topluma
yeniden kazandirilmalar1 imkansiz hale gelecektir. Bu asagilanma ve geri
dontisit miimkiin olmayan bir sekilde toplumdan tecrit edilme, en fakir
olanlar etkileyecek ve toplumdaki sosyal esitsizlik nedeniyle mal ve para
babalarinin sémiirii diizenlerinin devamina katki saglayacaktir. Su halde,
hicbir sey sosyal adaleti egemen kilmazdan 6nce herhangi bir cezay1 (mii-
eyyide) uygulamak kadar Kur’an’in ruhuna aykir1 olamaz.*'

Kald1 ki, “kiigiik hirsizin ellerini kesmek, diinyanin zenginliklerini birik-
tirip tekellestiren sayisiz hirsizla ikiyiizlii bir su¢ ortakligina girmektir. El
kesici iilkelerin yoneticilerinin Birlesik Devletler’in ve Bati'nin finansal ve
askeri lutuflarina boylesine nail olmalar: rastlanti degildir. Boyle yasalas-
tirma onlara cifte bir sasirtmaca sagliyor: Hem sug ortaklarini perdeliyor,
hem de iilke i¢inde cigeri bes para etmez adamlarin barbarlik propaganda-
larina tamamen izin veriyor. $u halde seriat1 uygulamak, herkese onurunun
ve Odevlerinin anlamini kavratacak bir egitim sistemi ve siyasal diizen
kurmadan, cezalandirmaya baslamak degildir. Seriat1 uygulamak, hayatin

her anin1 Tanr’'nin agkinhiginda yasamak demektir.”*

Ote yandan, geriat1 tatbik adina had cezalariyla ilgili ayetlerin lafzi an-
lamina bagli kalmak, pratikte ¢ok trajik sonuglar vermis ve halen de ver-
mektedir. Sozgelisi, Suudi entegrizmi, seriatin adini istismarin yani sira
gorkemli camileri ve ciibbeli imamlariyla biitiin diinyaya Islam adina
sadece dini yasak ve baski dagitimi yapmaktadir. Bu gergevede, servetin en
haramini muhafaza etmek ugruna belki de hirsiziga mecbur kalacak dere-
cede yoksul insanlarin elleri kesilmekte ve bunun “Allah’in rizasina uygun
bir uygulama” oldugu ilan edilmektedir. Suudi entegrizmine 6zgii sahtekar-
ligin esef verici bir diger 6rnegi de, Mekke’ye giden yol lizerinde yer alan ve
izerinde Miisliman olmayan hi¢ kimsenin sehre giremeyecegi ikazi bulu-
nan levhadir. Necran Hiristiyanlarini kendi mescidinde ibadete davet eden

¢ Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 23.
¢ Garaudy, Hatiralar, s. 341-342.
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Hz. Peygamber’in siinnetine ters diisen bu ikaza gore samimi bir Hiristiyan
Suudilerin Mekke’sinde ibadet edemez. Buna mukabil, 1979 yilinda bazi
isyancilar Suud rejimine kars: bliyiik camide ayaklandiklarinda Kral onlar:
camide avlamak i¢in ytizbas1 Barril komutasindaki Fransiz jandarmalarini
Mekke’ye davet etmekte higbir beis gérmemistir. Yine 1978de Suudi gii-
venlik birimleri franli hacilarin gosterisini énlemekten aciz kalinca, bir giin
sonra Alman general Ulrich Wegener milli muhafiz askerlerine egitmen
olarak atanabilmistir.®

Kur’an Mesajina Hayatiyet Kazandirmanin Imkanz: Ictihad ve Ask

Garaudy, Islami rénesansin ancak iki temel dinamikle gerceklik kazana-
cagina inanir. Bunlardan ilki tenkit¢i zihniyet, digeri de agktir. Ona gore
tenkitci zihniyet, tam anlamiyla Muhammed Ikbal’in Isldm’da Dini Diisiin-
cenin Yeniden Ingdsi adli eserinde soziini ettigi ictihada tekabiil eder.
fkbal’in yani sira Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza,
Hasan el-Benna, Ibn Badis ve Malik bin Nebi gibi onciilerin de ihyasina
galistiklar1 ictihad (tenkitci akil), Mislimanlar1 Kur’an’t bir 6li goziyle
okuma hastaligindan kurtaracak en etkin ilag ve uyanisin zorunlu sartidir.**

Garaudy’e gore ictihad ve yorum tekeli, milyonlarca inanan insanin ha-
yatini diizenleme ve Islam topraklarinda entelektiiel bir ¢6l yaratma hakki
bu fosillesmis ve muzir ulema oligarsisinin elinden alinmadik¢a Islim’in
hasta yatagindan kalkmasi asla miimkiin olmayacaktir.®® Halbuki Kur’an’in
ana mesaji, her Misliimani herhangi bir din adaminin tavassutu olmadan
kendi bagina ¢agirmaktir. Kendinden sorumlu olmak (Maide, 5/105),
kuvvet yanlhilarinin ve kabarmis istahlarin hakim olmadig: bir sosyal diize-
nin kurulmasina, ahlak temeli tizerine insa edilmis bir ekonomi ve politika
tretilmesine katkida bulunmaktir.®® Cunka bir tarihte kok salmis olan
hukukun oOtesinde, her zaman ve zeminde ahlaki zorunluluk vardir, Al-
lah’in arzusu vardir. Bu zamanin insani kisas hakkina sahipse de, [eger]
Allah’in rizasin1 kazanmak istiyorsa, yazili olmayan ezeli kanuna yani Hz.
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Isa’nin kanununa, Kur’an’daki ifadesiyle “kotiiliigi iyilikle savma” (Kasas,
28/54) kanununa itaat etmek vazifesiyle ytikiimladar.”

Ronesansa giden yoldaki ikinci temel dinamik ise Isldm’in ask ve dertini
boyutudur. Nitekim, Ziinntn el-Misri’den [bn Arabi’ye kadar biitiin biiyitk
stfiler, ilahi mesajin can damarlarini kurutan her tiirli lafizcilik ve sekilci-
lige karg1 Isldim’in bu boyutunu savuna gelmislerdir. Allah’la bir olmak icin
ibadet, insanlarla bir olmak i¢in zekat, immetle bir olmak i¢in hac, hem ag
olanlarin halini ve hem de Allah’1 hatirlamak icin orug. Iste biitiin bu temel
vecibeler Allah’in ve insanlarin hizmetine hasredilmis bir hayata kuvvet
verirler. Onlar boyle bir amacin, boyle bir hayatin gerceklesmesine yarayan
vasitalardir. Amaglarindan uzaklastiklarinda ise hicbir ise yaramazlar.
Demek ki ibadetler kendi baslarina birer gaye degil, sadece Allah’in hidaye-
tini yeniden hatirlamanin vasitalaridir. Bunlar ayni zamanda Allah’in
bizden yapmamizi istedigi vazifeleri yerine getirebilme giiclinii bulmanin
careleridir. Namaz, zekat, orug ve hac kokleri olusturur. Bizim eylemleri-
miz o koklerin dallari, gicekleri ve meyveleridir. Imanimizin saglamlig
bunlar aracihigiyla butiin gercekligiyle kendini gosterir.®®

Mesela namaz ibadeti; bu temel ibadet, her sey gibi insanin da yaratan
Allah karsisinda bagimliligini idrak etmesidir. Namaz, her tiirli yeterlilik
iddiasinin, yani her seyi sirf insan giicii ve sirf insan bilgisiyle sinirlandirma
gururunun aslinda bir hi¢ oldugunu gosterir. Namaz ayni zamanda bize
yiiklenen gorevleri yerine getirebilmemiz i¢in Allah’tan yardim istemektir.
Bu arada namaz bize “her an varlik Gizerinde tasarrufta bulunan” (Rahman,
55/29) Allah’in yol gostermesi ile gercekleri kavrama giicli verir. Kisaca
namaz, insanin kendi i¢ine kapanmasi degil Allah’a agilmasidir.”

Degerlendirme ve Sonug

Garaudy’in Kur’an anlayisinda en dikkat ¢ekici taraf, Siinni Ortodoksi
disinda kalan hemen her yoruma kars1 ¢ok biiyiik bir ilgi, heves ve sempa-
tiyle yaklagsmis olmasidir. Heves ve sempatinin agir bastig1 bir diisiincenin
eklektik olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Garaudy’in Isldm ve Kur’an
hakkindaki goriis ve diistinceleri de epeyce eklektik bir goriiniim
arzetmekte ve bu eklektik yapida, Ziinntin el-Misri ve Muhyiddin ibn

¢ Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 47.

Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 29; a. mlf., Yasayanlara Cagri, s. 230-231.
Garaudy, Islam ve fnsanlzgln Gelecegi, s. 27; a. mlf., Yasayanlara Cagri, s. 231.
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Arabi’den Muhammed Abduh ve Resid Riza’ya, Mu’tezile’den bir 6l¢lide
Batinilige kadar ¢ok renkli bir mozaik goze ¢arpmaktadir.

Soyle ki, ilahi sifatlar, uhrevi alemle ilgili tasvirler ve kader gibi konular-
da Mu’tezile’nin tenzih ve tevil anlayisini benimsemis goziiken Garaudy,
Allah’in ayni zamanda ickin oldugundan séz ederken sik sik Ibn Arabi
referansina bagvurmustur. Isldm’in tizerindeki 6lii topraginin silkelenmesi
s6z konusu oldugunda ise, Fazlur Rahman ve onun “klasik Islim
modernistleri” olarak nitelendirdigi Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh ve Resid Riza’nin digiince ve gorislerinden yararlanmistir.
“Kur’an’in bilimle herhangi bir sorunu yoktur ama bu durum onun bir
bilim-kiiltiir ansiklopedisi gibi okunmasini gerektirmez” derken de bilim-
selci yorum ekoliinii elestiren ¢evrelerin argiimanlarini kullanmaigtur.

Garaudy, Kur’an’daki hitkiimlerin ne maksatla vaz edildigini belirleme-
nin imkan1 konusunda da Fazlur Rahman gibi diigtiniir. Bu diisiince teme-
linde, ahkam ayetleri olarak bilinen Kur’an pasajlarindaki hiikiimleri ayniy-
la bugiin uygulamaya kalkigmak, Isldm’t ¢agin idrakine sunmak degil,
giniimiiz insanina 7. yiizyll Arap Yarimadasi'ndaki yasam seklini dayat-
maktir. Yani, Allah’in vahiy gonderdigi tim toplumlar i¢in gegerli olan
sabit degerler anlamindaki seriati uygulamak, sozgelimi, hirsizin elini
kesmek veya kadina erkegin miras paymin yarisin1 vermekten 6te hayatin
her anin1 Allah’in murakabe ettigi bilinciyle yasamaktir. Ciinkii Kur’an her
seyden once dini-ahlaki bir mesajdir ve temel hedefi de iman, ihsan, takva,
sidk, merhamet gibi meziyetlere sahip bir ahlak insani inga etmektir.

Gorildugi kadariyla, Garaudy, “Allah’in kanunu olan bu seriat bugiin
ni¢in diinya iizerinde parlamiyor? Miisliman halklar, somiirgecilikten
kurtulduklar1 halde nigin tarihin yaratici, etken 6znesi degil de nesnesi
konumunda bulunuyorlar? Neden tarihi inisiyatifler gosteremiyorlar?” gibi
bir dizi varolussal sorunun cevabini aramaktadir. Onun buldugu cevaba
gore Islam’mn bugiinkii kifayetsizligi bizatihi kendinden degil Kur’an’ 6lii
goziiyle okumay:r iktiza eden gelenekselcilikten kaynaklanmaktadir.
Garaudy, modern zamanlarda yasanabilir bir Islam modeli iiretmenin
mimkiin yonteminin Kur’an’t dinamik bir ruhla okumaktan gectigini
soyler. Bu tiir bir okuma, entegrizmin irinii olan her tiirli literalist-
formalist yaklagimi nefyetmek ve ictihad ya da elestirel akli tekrar diriltme-
yi gerektirir.
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Kur’an mesajini ¢agin idrakine sunmanin bir diger yolu da ask ve ahlaki
hukuka mukaddem kilmaktir. Nitekim Kur’an’da da ahlak hukuktan dstiin
bir kanundur. Bu yiizden, Kur'an’da Araplarin yerel tecriibelerini igeren
tikel hiikiimleri lafzen ve/veya aynen uygulamaya kalkismak yerine bu
hiikiimlerin konulusuna sebep olan temel hedef ve gayeyi -ki bu gaye aym
zamanda tarih-Ustll bir aksiyon prensibini icermektedir- belirlemek gere-
kir. Bunun i¢in de Kur’an’t vahyedilis maksadina uygun sekilde, yani
dinamik ve tenkit¢i aklin esliginde ask ve muhabbetle okumak gerekir.





