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Cahsmamizda ¢agdas kadin yazarlarimizdan Samiha Ayverdi'nin muhafa-
zakarlik kavramina yaklasimu eserlerine dayanarak incelenmektedir. Yazar
hemen biitiin begeri ve sosyal bilim alanlarimin/disiplinlerinin 6tesinde, sahip
oldugu diinya goriisii ve hayat tarziyla muhafazakérhik kavramin agiklamig-
tir. Onun bakis agisindan bu Batili kavram mahiyet degistirerek “6z”e hiirme-
ten yasanan bir hayat tarzi vurgusuyla ortaya akmugtir. Makalede Ayverdi'ye
gore muhafaza edilmesi gerekenin ne oldugu tartisilmakta ve su sorulara Ay-
verdi‘nin eserleri kaynak alinarak cevap aranmaktadir: Diinyaya gelisin amac
nedir? Bu amac¢ dogrultusunda nasil yasanmahdir? Toplumda kiiltiirel de-
vamhiligin en 6nemli tagiyicisi kimdir, nedir? Yazarin cevaplan dogrultusunda
muhafazakarhk goriisii agklanmaktadir. Yazida; timitli, caliskan, gayretli bir
yazar olan Ayverdi'nin biiyiik savaglarin, yeni kurulan bir devletin ve kanun-
lanmin, ayrica yeni devlette gerceklesen demokrasi kesintilerinin toplum iize-
rindeki etkilerine dair tahlilleriyle, yasanan sosyal 1zdirap ve travmalar kargi-
sinda gosterdigi cikis yoluna isaret edilmektedir.
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Muhafazakér Diigiince/ Kadin

“Insan benimsedigi diisturlari unutmamaya
gayret etmeli. Hos, unutsa da giiniin birinde mih-
net ve elemle hatirlayip tazelemeye mahkiimdur.
Diisturlarin, senin hayat ve ebediyet mayandir.
Onlan siki tut.”

Kenan Rifa1!

T(pr’ﬁn—l Kerim’e gore Allah, kendi ruhundan ruhlar: yarattiginda on-
lara elest bezmidenilen mecliste “Ben sizin Rabbiniz miyim?” sorusunu
sorar. Orada ruhlar “beli!”, “evet, Sen bizim Rabbimizsin” (Kur'dn, 7:
172) derler, ikinci defa sorunca da ayru cevabi verirler. Bundan sonra bu
sorunun cevabinin yasamp ispat edilme yerine gonderilirler.

Bu Kur’an kissasim bilenler, buna gore yasamak icin gayrettedirler.
Ancak insanoglunun unutkanhg: da ¢ok meshurdur. Ona diinyadabu-
lunmasmin gayesini hatirlatmak {izere Allah'in gorevlendirdigi pey-
gamberler ve onlardan sonra hatirlatmaya devam igin peygamberlere
tabi olarak yasayan bazi ruhlar vardir. Bu ruhlar diger insanlar arasinda
siradan kigiler gibi yasar, yer, icer, gezer, yiiriir, konusur, yazar, calisir-
lar. Bu miistesnalar Islam tasavvufunda “kdmil insan” olarak nitelen-
dirilirler. Kamil insanlar Hz. Muhammed’in yolundan giden ve O'nun
glizel ahlakiyla ahlaklanmus velilerdir. Onlar her nefeslerinde Allah’la
bir ve beraber yagayan ve etraflarinda da bu birlik i¢in varliklariyla gii-
zel 6rnek teskil edenlerdir.

Kenan Rifai, “Dost Allah’tir, O'nu bilendir, O'na dostluk edendir.”
diyerek insan-1 kamili dost olarak tamimlar. (Ayverdi, Erol, Araz ve
Huri, 2003: 172) Kendilerinde veya mubhitlerinde tecelli eden Allah’in
bilinip tarunabilen biitiin isim ve sifatlariubilmek insén-1 kédmillerin
belirleyici 6zelligidir ve bu Allah’in Dost / Veli vasfinun onlardaki teza-
hiiriidiir. Sdmiha Ayverdi de Hocas: Kenan Riféi gibi dost insandir;bir
insan-1 kdmil oldugu icin biitiin farkl ve birbirine zit 6zellikleri tanur.
O,gilizel ahlakiyla etrafina 6rnek olmus ve etrafindakiler tarafindan
“Anne” olarak adlandirilmistir.

Tiirk tasavvufu, tarihi, edebiyat, kiiltiirii hakkinda onlarca eser
vermig olan Samiha Ayverdi'nin (1905-1993) muhafazakarhik kavra-

' Ayverdi vd. (2012: 290-291).
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mina bakig agis1 yazimizin konusunu olusturmaktadir. O, muhafa-
zq'lkﬁrh@ tasavvuf ve taassub ekseninde kavramsallashirmak siretiyle
bu konuya orijinal bir yaklagim getirmistir. Ayverdi'nin begerin insan
olma yolunda Yaradan’iyla kurdugu iligskinin niteli§ine atfettigi 6neme
egilmeksizin bu yaklagimi anlamlandirmak miimkiin degildir. Ezel ah-
dininAyverdi’nin muhafazakarlik anlayiginda yer aldig1 merkezi konu-
mu anlamak bu agidan énemlidir.

AYVERDI VE MUHAFAZAKARLIK: NEYI MUHAFAZA ETMEK?

Her toplumun kendini ve kiiltiiriinii ifade tarzi sosyologlarin, antro-
pologlarin ve tarihgilerin dikkatini ¢ekmistir. Toplumlarin kendilerini
ifadelerindeki farkliliklar bu bilim alanlarmin calisma konularini olus-
tururlar. Tiirkiye'yi ve Tiirk kiltiirlinii ifade icin tanimlamak ve dii-
stinmek tizere Bati'min agiklamalarini kullanma cabasi biitiin bu bilim
dallarinda zorlanmalara ve yanlhgliklara yol acmistir. Clinkii bu adeta
baska bir beden 0lciisiindeki elbisenin hi¢ uymayan bagka bir bedene
giydirilme cabas: gibi sonugsuzdur.

Tiirkiye’de ne yazik ki, sadece Bati'nin iiretti§i bilim ve/veya ilim
kavramlan ile diisiinmeye cahsiyoruz. Sol ve sag kavramlar: gibi mu-
hafazakar, liberal gibi kavramlar da bizim sosyal yapimizin ve kiiltiirii-
miiziin iirettigi kavramlar degiller. Bu ithal kavramlar diisiince diinya-
mizi alt iist ederek uzun zamandir gereksiz karisikliga sebep olmusglar
ve hdla da oluyorlar.

Avrupa’nin kendi kendisini arayip tanimlamaya calistif1 geg 18. yiiz-
yil ve 19. yiizyilda ortaya ¢ikan goriiglerden birisi olan pozitivizm sosyal
olaylari sosyal fizik gibi ele alir. Kurucusu August Comte (1798-1857) ya-
sadig1 devirde dini otoritenin zaafa ugradigim gérmiis ve mevcut sosyal
diizene bir ahlaki aciklama getirmek i¢in ugrasmistir. Comte’a gére, dog-
ru ve yanhs tanimlar igin yiiksek gliclere veya dini kavramlara ihtiyac
yoktur; zaten sekiiler addedilebilecek bir ahlak vardir. Comte yasadig
toplumu ve toplumun acilarini izah igin kurumsallasmig dine Hiristiyan-
liktan medet umamayacak kadar kars: ¢ikarak {ic tarihi epistemolojik evre
belirler. ilki, teolojik evredir ve bu evrede toplum ilahi iradenin sonucu
olarak goriiliir. Yani her seyin Allah’in iradesi ve istegi ile gerceklestigini
acikladign bir donemdir. Ikincisi metafizik evredir. Comte’a gére, bu

29



Muhafazakar Diisiince/ Kadin

evrede Aydinlanma diisiiniirlerinden Jean Jacques Rousseau, John Stuart
Mill ve Thomas Hobbes insan davraruglarin tabii ve biyolojik diirtiilerle
aciklarlar. Comte, toplumun dogasini anlamak icin toplum katmanlarin-
dan siyrilip beserin temel icgiidiilerinin bizi ¢evreleyen diinyarn teme-
lini nas1l kurdugunu agiklar. Ugiincii ve son tarihi geligim ise bilim evre-
sidir. Bu evrede sosyal fizik gelisir ve bu suretle bilim kanunlariun insan
davrarugina nasil hitkmettigi aciklamir. Burada teoloji veya biyoloji degil
ve fakat fizik benzerligi kullanihir (Conley, 2011).

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'ni kuran kadrolar bu Fransiz aydininin
hayli etkisinde kalmus, adeta Tiirkiye'nin de ayn1 yapiy: haiz oldugu ka-
naatinden yola ¢ikms ve 6zellikle egitim sistemini bu diislinceye gore
kurgulamig ve yapilandirmiglardir. Ayverdi, biitiin bu egitim ve 6gre-
tim sistemine dair elestirilerini 6zellikle Milli Kiiltiir Meseleleri ve Madrif
Davidmiz eserindeki makalelerinde dile getirir. O, sadece elegtirmekle
kalmaz. Olmasi gerekenleri de planl bir gekilde listeler ve sunar. (Ay-
verdi,2006:27 v.d.,93 v.d., 137 v.d., 162 v.d.)

Ayverdi'nin hayat: algilayisinda her seyin “sebep-sonu¢” iligkisi ile
ifadesi miimkiin olmayabilir. Pozitivist tasnifler her konuyu agiklaya-
mayabilir. Pozitivist yontemlerle agiklanamayan konular icin kendisi-
nin varligina inandig bir kiilli gii¢ vardir ve bu giiciin planlarini seve-
rek kabullenir.

Siyaset biliminin genel kabul gérmiis muhafazakarlik tanimlar: ger-
cevesindeeserlerinde igledigi temalar ve kavram diinyas: itibariyle Ay-
verdi'nin bir muhafazakar miitefekkir ve yazar olarak kategorize edil-
digi goriiliir. Bu konuda yapilmig caligmalarla® zaman zaman ortiigen
ve bu calismalardan ayrisan kendine 6zgii bir muhafazakarhig oldu-
gunu tartigmak istedigimiz bu kissmda Ayverdi’nin déneminin hdkim
zihniyetine getirdigi elestiriler cercevesinde sergiledigi durusun muha-
fazakarlikla iligkisi incelenecektir.

Ayverdi’'nin diisiince diinyasinda kelimeler kavram olarak yer sa-
hibidirler. Insanin kim oldugu sorusunun cevabin da o, kavramlariyla

2 Kaner (1998); Azak(2003: 248-255); Atay (2003: 154-178); Bora & Onaran (2003: 234-260);
Cetinsaya (2003: 361-380); Vural (2003); Tiirkes (2004: 590-604); Aktasgh (2011: 147-163),

Caghyan Igener (2012: 1-16).
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buldugu i¢in,onun nezdindeher kelimenin ciddi bir kiymeti vardir. Ay-
vgérdi dilin kullanimini dogrudan “kimlik” konusuyla baglantilandirir.

' Bu durusuna ve tavir alisina muhafazakarlik konusuyla da iligkisi se-
bebiyle bir 6rnek verilecek olsa herhalde en uygun kelime/kavram tercihi
“aydin” olur. Her ne kadar “aydin” kelimesi giinliik dilde kullanimda
olsa da, Ayverdi'nin anlayisina gore “miinevver” kelimesiyle tam olarak
Ortiismesi kabil degildir. Zira miinevver kelimesi kavramsal baglantida
yine onun diinya goriisiine gore “Nur” ile ilgilidir. Nur ise Allah’m 99 is-
minden biridir. Bu ismin yansimasi ile nurlanan yani tenvir olanlara mii-
nevver denir. Bu baglamda esasen ezel kavline referans vardir. Verilmis
ilk soziin kapsaminda nurlanmis, aklim kiilli Akl’a raptetmislerin hali
miinevverliktir. Ciinkii bu hal sadece okumakla, yazmakla veya 6gretim
yoluyla ele gecmez. Biitiin bu gerekli sartlar yerine getirildikten bagka
tam anlamiyla diinya goriisii ve hayat tarz ile ilgilidir. Yine Kuran-1
Kerim’'de Kaf Stiresi 16. ayette “And olsun ki insami Biz yarattik; nefsinin
kendisine fisildadiklarinu biliriz; Biz ona sah damarindan daha yakinz.”
dendigi icin Ayverdi, her nefes Allah’la beraber yasarken Ggrenilen
“yakin” ilmini tahsil etmisler icin, Nur’un ancak kalp géziiyle algilanan
goniil acicr aydinlik, gercegi gormeyi saglayan manevi 1sik olarak insan:
miinevver kilacagin izah eder. Ona gore Bati'min entelektiiel veya cagdas
zamanlarm aydin terimi bu kelimenin kavramsal anlamim tasimaz. Bu
sebeple, Ayverdi icin ideoloji bazindaki biitiin diisiinceler kisitlayicidir
ve fertleri-toplumlar: kolelestirdigi icin de makbul degildir.

Ayverdi 1952'deki bir miildkatta, “bence hayatta gaye, ne muhar-
rirlik, ne sanatkarlik, ne alimlik, ne de késifliktir. En biiyiik hiiner,
iyi insan olabilmektir. O biiyiik varlik da sanirim ki bizden bunu isti-
yor.”(2013:36) demistir. Ayverdi’ye gore, “insan olmak mazhariyetinin”
muhafazasi esastir. '

Bu nokta-i nazardan bakilinca, insan olmak sanati ailede icra edile-
rek, yasayan drneklerin halinden 6grenilen bir iisliptur. Kalem-kitapla
tahsili, tedrisi zordur.Batil1 pozitivist veya materyalist bir kavrayis icin
insan olmak konusunun muhakkak 6nemi vardir. Ancak bu anlayisla-
rin tarihi hikayeleri Tiirkiye'de yasayanlarin hikayeleriyle benzesse de
ayni olmadi icin bazi ciddi diisiince sorunlari ve soyut problemlerle
karsilagilir. Ayverdi,
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“Bugiin yalniz biz degil, biitiin diinya, dile anlayigim bir kara man-
gir gibi harcamg olmarun 1ztirap ve cilesi icinde kendi kendisi ile bo-
gusmaktadir. Gene hem biz hem biitiin diinya igledigimiz bu manevi
cindyetin cezdsim cekmekte oldugumuzu anlamig bulunuyorsak, aile
denen o medeniyet yuvasina, kiydmete kadar buyrugu yiiriiyecek kla-
sik nizam ve disiplini temin etmek yoluna gitmeyi diigiinmekten gayr1
ne yapabiliriz?” (2013: 87)

sOorusunu sorar.

Oncelikle anne ve aile yeni dogan bebegin hayatinda insanca
yasadikca cemiyete kendileri gibi “insan” bir begeri kazandiracaklardir.
Ayverdi icin en ciddi sorumluluklarin baginda ailenin kiymet hiikiimle-
rinin korunmasi gelir. Zira aile, kiiltiiriin yasandig en 6nemli belirleyici
unsurdur. Ailenin biitiin cagdas problemlerin ¢6ziim yeri olabilecegini
hemen biitiin eserlerinde yazar.

Pek cok siyaset felsefecisine gore “kiiltiirel devamhilik” muhafazakar-
lik teriminin belirleyici 6gelerindendir. Ayverdi agisindan kiiltiirel de-
vamlilik yaradilistan gelen bir zaruret olarak yaradiligtaki ilk soru ve
cevaba dayanur. Onun hayat tarzi ve diinya goriisiine gore, kiiltiirel de-
vamlilikla kisilik ve kimlik ingé edilebilir. Ayverdi kimligin insas1 kadar
muhafazasini da dnemser.Kimligini ahde vefd adina muhafaza edebil-
mek icin bireyin 6zgiirliigii ve tercih yapabilmesi sarthr. Ayverdi igin
prensipler ve bu prensiplerle yasamak; meseld, vakte ridyet, verilen sozii
tutmak, s6z verilen saatte ve yerde bulunmak, yahut bir vazifenin sonug-
landirhip ilgiliye bilgi iletilmesi gibi hayatin kiiciik gibi algilanan ama
yapilmadig: takdirde diizen bozan ilkeleri 6nemlidir.

Kimligini muhafaza onun bakis acisinda dogrudan dogruya Allah’a
verilmis ilk s6ze viicud buldurulmas: gayretidir.Bu gayretinde hayalpe-
rest degildir. Biitiin gergekleri ve yagsananlari goriir, sarahatle yanliglari
da tesbitten kalmaz. Bir miilakatinda, Ayverdi (2005) soyle soyliiyor:

“Zaman zaman viicudlar gibi cemiyetler de hastalamir. Uzviyetin
hasta diigmesi, terkibimizi dokuyan unsurdan birinin hakkin ve had-
dini tecdviiz etmesi degil midir? $u halde aym: kanunun tesirlerini, ce-
miyet biinyesinde de aramamiz ldzimdir. Her cereyan, her hamle, her
inkilab, dalaletten kurtulamaz. Binaenaleyh mes’ele, daléletin teshisi ve
tedavisi zarfiretidir.” (106) -
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1 Ayverdi'nin teshisleri yasadig1 karmasik donemlerin izlerini tasir. Bu
en sancili dénemler onun kisiligini ve fikrl yapilanmasini olusturmus-
tur. Hayatina bakilacak olursa, bahse konu karmagikliklar daha dogru
tesbit edilebilir. 1905'te dogdugunda bir Osmanl teb’as: iken, 1923'te
18 yasinda Osmanl Devleti'nin yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nin vatandasi olur. Cok milletli, cok dinli, cok dilli, cok etnik gruplu
bir sosyal, siyasi ve kiltiirel hayattan tek milletli, tek dinli, tek dilli ve
tek etnik grup aidiyetine dayanan milli devlete geciste, bu diistinceyle
kurulmugolan Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin sosyal, siyasi, kiiltiirel yeni
yapilandirilmasiin biitiin serencamina sahid olarak ¢cok yonlii etkilerini
yasamgtir. Nazli Kaner 1999 yilinda sundugu birtebligde Ayverdi'yi
“hayali bir gecmise dayanarak, --Tiirk-Islam bir millet olarak —kendi
kendilerini yiiceltmek cabalarimin kaynag” olarak degerlendirmistir
(215). Kaner’in bu iddiasimin “hayali gecmise dayanmak” kismina katil-
mak miimkiin degildir. Zira, Ayverdi, Bogazici'nde Tirih(1966), Istanbul
Geceleri(1952), Edebi ve Ménevi Diinyast Icinde Sultan Fatih(1953), Tiirk
Rus Miindsebetleri ve Muhdrebeleri (1970), Tiirk Tarihinde Osmanli Aswrla-
r1 (1975) gibi eserlerinde oldukca somut verilerle bahse konu ge¢misin
hi¢ de hayali olmadigin ortaya koyar. Mimariden edebiyata, miizik-
ten farkl el sanatlarina kadar genis bir yelpazede uzanan g6zoniindeki
kaynaklardan yararlanarak kendi bakis agisimi agiklar.

Hayatinin Osmanli doneminde, 1908 II. Mesrutiyeti'nin ilam sonra-
sinda, Balkan ve I. Diinya savaslarini ve bu savaglarin devlet, toplum
ve sosyal hayat iizerindeki etkilerini biitiin boyutlariyla yasar, goriir.
Cumbhuriyetin kurulusunu, Atatiirk’iin getirdigi inkildp ve devrimlerini
yasar. Yasanan biitiin sosyo-kiiltiirel degisimlerden etkilenir ve bunlar
iizerine diigiinerek fikir iiretir. Cumhuriyet doneminde demokrasi tari-
hinin ¢ok ciddi ve acimasiz kesintilerine sahidlik eder. 27 Mayis 1960,
12 Mart 1971 ve 12 Eyliil 1980 askeri darbelerini yasamistir. Yaphg: tet-
kiklerle,darbelerin sosyal hayata, toplum ve devlet yapisina, vatandas-
lara etkilerini kendi diinya goriisii zaviyesinden aciklamis, bu buhranh
donemlerde nefes aldiracak ¢6ziim onerileri sunmustur.

Ayverdi'nin muhafazakar olarak adlandirildig: bir diger nokta onun
kiltiir ve medeniyet meselelerine yaklasimuyla ilgilidir.Zeyneb Cagh-

i |

yan Igener, Ayverdi'nin bir “sentezci muhafazakar” olarak, “medeniyet
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algisi, mekén olgusu ve tarih bilinci”ni birlikte yogurdugunu belirtir.
Eserlerinin tamaminda bu tesbitin gecerli oldugunu gérmek miimkiin-
diir. Ayverdi‘nin sanat, mimari, misiki, medeniyet ve kiiltiir alanla-
rinda kimlik sahibi durusunu Cagliyan icener “eméanetten haberdar”
etmek olarak isabetle dile getirir (2012:10, 11, 13).

Ayverdi, kiiltiirel devamlilikta yeniliklere kapalilig1 kastetmez. Ay-
verdi, kaynagini kendi kiiltiirlinden almayan mayalandirmalara kargi-
dir. Bunu teknik alanlardakikarsilikli aligveris agisindan degil, 6zellikle
kiiltiir ve medeniyet unsurlari agisindan mahzurlu bulur.Yenilenmenin
veya degisimin karsiti de§ildir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de Rahman sfi-
resinde gecen Allah’in “her an yeni bir se’'nde/tasarrufta” (55: 29) oldu-
guna dair bilgi ile her an her seyin yenilendiginin ve degisebildiginin
suurunda yazar.

Ayverdi‘nin kiiltiir/medeniyet bahsinde karsi ¢iktign husus,bagka
tilkelerin ekonomik {istiinliik vasitasiyla kiiltiirel egemenliklerini bas-
kinlagtirmalaridir. Ciinkii bu yolla dzgiirliikler kisitlamr. Ozgiirliik
onun diinyasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Kur'an-1 Kerim’'de “6z-
giirliik gibi iistiin bir degerin yerine bu tiir basit seyleri mi istiyorsu-
nuz?” (2: 61) ayetiyle dzgiirliigiiniin kiymetini diigiiniir, kimlik sahibi
olarak kendi tercihlerini yapmak istegini tasir. Onun amact kimseyi
bagkalastirmak degildir. Ayverdi'nin diinya gortigsiinde veya hayat
tarzinda “6teki” yoktur. Ona gore biitiin mevcudat Allah’tandir, biitiin
fiiller Allah’tandir. Bu biitiin mutasavviflarin birlestigi ortak noktadir.

iINSAN OLMAK MAZHARIYETININ MUHAFAZASINA
ADANMIS BiR HAYAT

Kur'an-1 Kerim’de Ahzéb Stiresi‘'nde, Allah, “Siiphesiz Biz eméaneti gok-
lere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler,
ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok ca-
hildir.” (33: 72) diyerek yaradilista begere Yaradan’ini bilmek stretiyle
insan olmak sifatinin verildigini belirtir. Ayverdi, ezel ahdinin bu ema-
net oldugunun suurunda yagsamay: muhafaza edilmesi gereken en te-
mel hayat prensibi olarak goriir, yagar ve yalnizca etrafindakileri degil
eserleri vasitasiyla donemini de asan bir bicimde nesilleri bu prensi-
bi yasamaya davet eder. Her hususta ezel ahdini hatirlatmak igin bir
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nokta bulur. Ddima esas olana, bu diinyada yasamanin gercek gayesine
d‘i‘kkaﬁ ceker. Ayverdi'ye gore, “Insan, insanliga layik olmayan hirs ve
zaaflardan arinmus kimse...”dir (2006: 21). O, son nefesine kadar be-
seri agirliklardan tasfiyeyi ve nefsin esiri olmayip emiri olmak tizere
yasamay1 vurgulamistir. Ancak bunu da didaktik bir iislipla yapmaz.
Amaci bagkalarini diizeltmek veya onlara cekidiizen vermek degildir.
Soyledigini, yazdigini israrla kendisi igin, kendi nefsi icin sdyleyip yaz-
diginu belirtir.

Ayverdi 6mrii boyunca, elest bezmindeki soruyu ve sorunun ceva-
bini hatirlatip beseriyetin insaniyet seviyesine cikabilmesine hizmetten
bir nefes kalmamistir.Farkliliklar birleyen, aralarindaki aginalig: sagla-
yan iisliibuyla edebiyat tiirlerinin de hepsinden yararlanarak yazmis ve
pekgok eser? vermistir.

Ayverdi, o “ilk so6z” tizerine inga ettigi hayat1 ve ahlaki, eserlerin-
de derinlemesine tahlillerle belirtir. Romanlarinda ¢ok gergekgi bir
anlatimla kurguladig: sahsiyetler hep hayatin icindendir. Kimisi kuv-
vetli bir kimlik sahibi, tanidik, bazen insanin icine isleyen ve omriinii
etkileyen ve bazen de cok siradan deyip hig iizerinde durulmayan ama
varliklar1 sebebiyle 6nem arz eden kigilerdir. Romanlan tek tek incele-
nince ortaya muazzam bir kiiltiir hazinesi c¢ikar. Saklanmg, otekiles-
tirilmig, hor goriilmiis bu sosyal kimliklerin varhgindan Ayverdi'nin
romanlar1 sayesinde haberdar oluruz. Kendisi bize ge¢miste yasamis
kimlikleri aktarirken biz tarih roman1 okuyor gibi diisiinebiliriz. Fakat
Ayverdi esdsen bize romanin yazildig tarihte de yasayan kimlikleri ak-
tarmaktadir. Baz1 romanlarinin otobiyografik oldugunu bir roportajimn-
da soylemigtir (Ayverdi, 2013: 21). Ayverdi yiiksek bir medeniyet ve
kiiltiiriin hatiralarim yad edip sayarken ok gercekgidir. Insanoglunun
en karanlikta kalmisg belki gdzlerden sakl ama goniil gozii acik olanlara

3 Ayverdi'nin yazarlik hayat ilk yaymladig romarn Agk Budur (1938) ile bagar. Onu Batma-
yan Giin (1939) isimli eseri takip eder. Romanlar1 Ateg Agact (1941), Yagayan Olii (1942), insan
ve Seytan (1942), Son Menzil (1943), Yolcu Nereye Gidiyorsun (1944), Mesih Paga Imamt (1948)
isimli eserleridir. Mabedde Bir Gece (1940) kisa hikdyelerden olusur. [lk ¢ikan mensur giir
kitabt Yusufeuk’tur (1946). 1988'de yaymnlanan Hanci ve 1999'da vaymlanan Dile Gelen Tag di-
ger mensur giir kitaplandir. Ayverdi’'nin yazi hayatini tamamen ezel ahdine sadakatle riayet
sekillendirdigi icin iilkenin, milletin ve kiiltiiriin ihtiyaclan dogrultusunda daha sonralan
tarih ve inceleme kitaplan ile makalelerden olugan dbidevi bir kiilliyata imza ath g goriiliir.
Onun bu eserleri hakkinda miirsidi Ken’an Rifdi'nin (1867-1950) “hey koca Samiha! Kitap-
lanyla dergahuimu ihya etti!” dedigi kaydedilmistir.
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dyan beyan goriinen gizli dehlizlerini tahlil eder. Insan ancak kendinde
olani1 taniyabildigine gore roman veya tarihi kisilik analizlerinde sunu-
lan ve resmedilen portreleri ile Ayverdi esasen diinyanin her yerinden
her kesimden her tiir insan karakterini tanir ve tarutir. Mesela Batmayan
Giin(1939), Insan ve Seytan(1942), Yasayan Olii (1942), Son Menzil (1943),
Yolcu Nereye Gidiyorsun?(1944), Mesih Paga Imami(1948) isimli romanla-
rinda ezel ahdini unutup, yanlis yénelmeler iginde nefsinin esiri olan
sahsiyetleri itinah tahlillerle 6rneklendirir.

Farkli zaman ve ortamlarda Ayverdi’'nin sadece elit bir ziimreyi elit
bir ziimreye tarumladigi, halka hitab etmedigine dair séylemler oku-
nur, duyulur. Kendisini sadece elit, elitist tabaka mensubu olarak nite-
lendirmek yanlis ve eksik bir degerlendirmedir.Ancak bu séylemlerin
sahipleri muhtemelen onun biitiin eserlerini gérmeden boyle yazmiglar
veya konusmuslardir.Esitlikci ve adil toplum yapilanmasimin modern
veya cagdas savunucularn asgari iicretle caligsan, her haliikdrda hiye-
rarsik toplum yapisinin alt katmanlarinda goriilen isci, memur, yok-
sul kesimin varligimi gérmezden gelerek elestirilerini Osmanli toplum
yapisinda goriilen aksakliklar odakli yaparken; Ayverdi, her ekonomik
siniftan, 6gretim yapisindan insani eserlerine konu etmis, fertlerin hali-
ni izah ile toplumun biitiiniine iliskinagiklamalar yapmigtir. Eméanetin
muhafazasi konusunda her ekonomik sinif mensubunu, uyaniklik veya
gaflet halinde, farkindalik veya farkinda olmayisla degerlendirmistir.

Ayverdi, séz konusu yiiksek kiiltiiriin anlatildig1 Ibrahim Efendi
Konag (1964) isimli eserinde aristokratik ve hiyerarsik toplum yapi-
lanmasinin bir drnegini verirken biyografilerinden bahsettigi sahislar
vasitasiyla yine ezel ahdinin muhafazasim veya muhafaza edilmeyisini
anlatmugtir. Altinu tekrar cizmek gerekirse, onun kitap ve yazilarinda
tasvip etmedigi veya olumsuz yonde tenkitleriyle tamimladig karak-
terler ezel ahdine aykir1 yasayis sahipleridir. Ayverdi, Ibrahim Efendi
Konagi'ndaki kahve ikramin bir téren edéasiyla yapan halayik kizlar
asla agsagilamaz. Konaktagaliganlarin belirli bir diizen ve dhenk icinde
calismalarindaki disiplin ile nizdm-1 dlem arasinda baglantilar kurar.

Mabedde Bir Gece’de Emir Abla, Dalyanca Zekiye, Ramo Baba'nin
hikayelerinde onlarin dinyalarinin derinlemesine i¢indedir. Emir Ab-
la'nin evindeki yoksullugun Emir Abla’nin sahsindaki iman ve tesli-
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miyetle her nefes Allahla yasayisinin; giizel ahlaka 6rnekligini anlatir.
D_,é]yana Zekiye'nin i¢ diinyasindaki vahsi ve karsi koyamadig: nefsani
ve acimasizca dldiirmek isteginin ortaya cikislarini derinlemesine tah-
lillerle yapar. Aniden okuyucusunu begerin bu cetin, bazen ¢ok gizli
sakl kotiiliik pesinde kosan hallerinin asinas: kilar. Zekiye'nin ailesi-
nin zengin yasayisindan uzaklasarak dalyamn tercih edisini, kendisini
babasindan miras kalan dalyanda zevk icinde buldugunu anlatir. Onun
bu zevki, oradaki “binlerce mahliikun tuzaga diistiriiliip 6ldiirildiigii
bir yer” olmasmdandir. Ayverdi, toplumun her tabakasindan, her in-
sanundan sasilacak bir vukifiyetle haberdardir. Dalyan‘daki balikcila-
rin hallerini anlatir. Zekiye'nin “balik¢ilarin perisan kiyafetlerinden,
laubili tavirlarina, yiiriiyiiglerindeki hustisiyetten, s6z s6yleyislerine,
calimlarina kadar her hallerinde imrenilecek bir cdzibe bulurdu. Hatta
bunlarin icinde en ziyade takdirini kazananlar, argoda en fazla tekamiil
etmis olanlardi.” (Ayverdi, 2010:165) izahu ile gozlemlerini belirtir.

Yine Mdbedde Bir Gece kitabindan bir bagka sahsiyet olan Erzurum’lu
Ramo Baba'nin merhametiyle sirasinda kendi yemeyip besledigi kedile-
rinin onun zor giiniinde hastalandiginda ona sifa olan vefalarim anlatir.

Yasayan Olii'de maddi yoklugun nezéket, zarafet ve giizellik gibi es-
tetik unsurlarina etkisizligini hattat Gercek Celebi ve onun torunu mi-
zehhibe Ayse ile ifadelendirir.

Ayverdi icin siniflandirma, béliiciilitk yoktur. O, olsa olsa nefsine
yenilen, beserl istek ve arzularma kement atamayanlarin hallerini an-
latir. Bu anlatiminda ise kesinlikle yerici bir iisliip. bulunmaz. insan ve
Seytan isimli romaninda ve diger eserlerinde sayisiz 6rneklerini bula-
bilecegimiz,roman karakterleri tizerinden onlar1 yargilamadan, olduk-
lar1 gibi kabul ederek kisilik tahlilleri yapmak onun diinya goriisiiniin
eseridir. Zaten romanlarmintamaminda tasavvuf anlayigi hakimdir.
Kendi ilkeleriyle ters diisebilecek bir yaklasimi asla yoktur. Mesela Ya-
sayan Olii'de “zaaflarimizin kullugundan 4zad olmadikca ve bu zaaflar
efendimiz olmakta devam ettikce, bir ak sakallinin, {i¢ bes yasindaki
cocuktan ne farki var?” (1942: 16) sorusuyla dikkatimizi nefsinin esiri
olanlarin haline ceker. Yine aym kitabinda; “Halkin medihleri, man-
sib, cah, servet ve zevk mahzuziyetleri, ruhun ashna ziddir. Eger ruhla
bunlari az bir miiddet mutabik bulundurursak onu derhal esir ve idlal
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ederler. Bilmek baska, yapabilmek gene bagka...” (Ayverdi, 1942: 16-17)
Emanete —ruha, sahip cikip, geldigi Asl'ma layik yasamak iizere; derun
tasfiyesini, nefis muhasebesini ve suurlu bir disiplini tegvik eder.

Maibedde Bir Gece kitabinda “Harman” baglikhi hikayesinde Ayverdi,
“Bir koylii cocugu igin tabii zevkler ne kadar kiymetli ise, sehirde, mede-
niyet sartlari ortasinda yetismis bir ¢cocuk icin de ayru derecede kiymet-
lidir. Hangi medeni sinufin ¢ocugu vardir ki, camurla yapacag bir firin,
bebeklerine, simendiferlerine tercih etmesin?” (2010: 68-69) sorusuyla
insani, samimi ve ciddi bir tahlil yapar. Ayverdi'nin kdy, tarla ve cift¢ilik
hayatina dair bilgileri oldukca renkli ve canlidir. Mesela yine aym hika-
yesinde, bugday tarlalarinin, “zengin kadinlanin siirdiikleri en pahah
esanslardan daha giizel bir kokusu” (2010: 69) olduguna dair goriisiinii
belirtir. Hikayenin kahramani olan Necmiye isimli hanumin hocasinin
ona bir saksidan aldig bir avug toprakla “Bak Necmiye, iste insanin bag-
langici ve sonu... Bu ikisinin arasinda siirecegi kisacik 6mrii, zaaflara,
ihtiraslara tahsis etmek reva mi?” (2010: 70) sorusuyla yine okuyucunun
dikkatini harman yerinden baglayip bu diinyadaki varlik sebebine ve
“insanlik gerefi”ne getirip eméanetin muhafazasm hatirlatir.

Ayverdi, O da Bana Kalsin isimli kitabinda 1984’te kendisiyle yapil-
mug bir réportajinda kendisine yoneltilen

“Efendim, sizi biiyiik kalabaliklardan ziyade seckin ve olgun bir
kesime hitap eden ¢ok zengin ve gok renkli bir Tiirk aydin olarak ta-
ruyoruz. Biitiin eserlerinizin bir 6z hedefi sorulacak olsa, nasil ifade
edebilirsiniz? Ne yapmak, neyi korumak veya degistirmek istediniz?”
(2013: 183)

sorusuna soyle cevap veriyor:

“Seckin ve olgun kesime hitap eden bir aydin olarak vasiflandiril-
mamda miibalaga pay: yiiksektir. Bundan yarim asir evveline kadar az
cok miirekkep yalamus sehirli olsun kasabali olsun hemen herkes bu-
giin bizim soylediklerimizi kolayhkla anlardi. Ancak, Tiirkgenin ugra-
diga katliamdan sonradir ki biiyiik cogunlugu ile memleketin miinev-
ver ziimresi dahi anahtan kaybolmus bir kap: éniinde kalan kimseler
garesizligi icinde okudugunu da duydugunu da anlayamaz héle gelmis
bulunuyor. Ne ki sucu onlarda degil, onlar1 bu garesizlige itenlerde ara-
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mak gerek. Dilini kaybetmis bir millet icin beka ve devam, tehlikeye
diismiis demektir.

Kalemini konusturan her yazar gibi siiphesiz benim de bir hedefim
olmasi tabiidir. Ancak bu hedef, bir seyi degistirmek géyesi degil, yerin
altina kagmus sular gibi gizliliklerin bagrina saklanmis olan bir gercegi
ifade edebilmek yolunda bulunmaktir.” (Ayverdi, 2013: 183-184)

Ayverdi'yi elitist olmakla itham edenler onun bu meseledeki duru-
sunu sarahatle ifadelendirmis olmasina bigénedirler. Ayverdi'nin bakis
agisiny, diinya goriigiinii ve hayat tarzim toptan inkér ettikleri i¢in onun
varlik sebebini kabul etmekten kaginurlar. Fakat Ayverdi, “Sayet ben de
1906 yerine 1926'da dogmus olsaydim, hatali planlanmus bir gecis devre-
sinin ¢cocugu olarak bu gadre ugramis nesillerin evlddlarindan beter ola-
bilirdim.” (1985: 6) soziiyle kendisini diglayan anlayis sahiplerini méazur
gortir, onlart olduklar gibi kabul eder.

TAASSUBUN KARSITI, TASAVVUFUN GEREGI OLARAK
MUHAFAZAKARLIK

Samiha Ayverdi 20. yiizyilda yagamig mutasavvif bir yazar olarak diin-
ya, insan, Allah, yaradilis tizerinde diisiinerek kitaplarimin konularim
devrinin ihtiyaclar1 dogrultusunda belirlemistir. Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti ve kanunlar cercevesinde yasamak onun diinya goriisiine gore
“uluT-emre itaat” tir (2005: 102).Devrinin icaplarina saygihidir. Ancak ka-
rakterli bir sekilde kimligini de muhafaza eder. Ayverdi, 1945teki bir
miildkatinda, “tasavvuf mesleginin hakiki salikleri kendi i¢ dlemlerinin
1slahi ile ugrasmaktan bagka seyle mukayyed degillerdir. Bahusus din,
“ulul-emre’ itaat1 emreder.” diyerek tarikat ve tekkelerin esas varlik se-
bebinin “irfan ve edeb” (2005: 102) oldugunu vurgular.“Tasavvuf, her
yaradilmista Allah’mn bir tecellisini gérerek hiirmet”tir (102) dedigi bu
miildkatinda “herkesin bir baska zaviyeden seyrettigi hayata,” (104)
kendi gériis noktasindan baktigini belirtir.Onun kaynaklar: miirsidi ve
hocasi Kenan Rifa1 gibi tamamen Hz. Peygamber ve Kur'dan-1 Kerim'dir.
Kenan Rifai, edep ve ahldk konularim1 hayatinin merkezine koymus
ve: “Resfilullah “Ben mekéarim-i ahlaki itmam icin gonderildim” diyor.
“Rabbim beni edeplendirdi ve edebimi giizel eyledi,” diyor ve yine “Al-
lah’a giden yollarn hepsi edeptir” buyuruyor. Biz de “Edebi olmayan
ddem, degil adem” diyoruz.” demistir. (Ayverdi vd., 2012: 450-451)
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Ayverdi'nin biitiinii oldugu gibi algilayan ve kabul eden hayat tar-
z1, onun her muamelesini Allah’la bir ve beraber olarak yapan idraki
giiniimiiziin problemlerinin ¢dziimiinde kaynagm tasavvufta bulur.
Kurumlar devletin laikliginin geregi goriilerek tasfiye edilen tasavvuf
anlayisini tasavvuf sohbetleri halinde romanlarinin muhtevasinda kur-
gular. Mesela, Mesih Paga Imami isimli romaminda Istanbul’a akin akin
gelen Balkan Harbinin magdur ve mazlumu gé¢menlerin hayatin ya-
kindan takip ederek onlarin yasadig: cileyi derin bir tasavvuf sohbe-
fi icinde anlatir. Yahut 93 Harbi adiyla bilinen 1877-1878 Osmanli Rus
Savaginuin magdurlarimin cektikleriniHatiralarla Bagbasa(1977) kitabinda
“Kuyu” isimli kisa hikayesinde anlatir. Savag magdurlarinin, gé¢men-
lerin yagadiklarinin insanoglunun aklina gelmeyecek cileler, mesakkat-
ler ile oriilii oldugunu gosterir.

Ayverdi,- “Kuyu” kissasinda yagsanmug bir hayat hikayesini konu
edinir. Savas sebebiyle yerlerinden yurtlarindan olan bir kafilenin icinde
geng bir lohusa vardir. Kucaginda bebegi ve kolunda miicevher ¢ikini
ile bitmek bilmeyen yollar yiiriirler. Rus ordularina yakalanmamak icin
kacigtadirlar. Oldukga yorgun, sadece su icmek i¢in mola verdiklerinde
perisan anne su igtikleri kuyuya canindan bezmis bir halde miicevher
cikimin atar. Su ictikten sonra kafile yola koyulur. Ancak kulaklar sa-
gir eden bir feryat ile bu yorgun kafile duraklar. Anne, miicevherleri-
ni atmak yerine bebeginin kundagini kuyuya birakmigtir ve durumu
fark ettigi anda da qighg: ortalig birbirine katmistir. Geri dénmek ve
bebegini kurtarmak istediginde kafiledekiler ona izin vermezler. Onu
birakmazlar. Ancak kafilenin ardindan gelen bir baska kafilede bulunan
bu annenin kardesi bebegi kuyunun kovasinda sag salim bulur, alir ve
getirip annesine teslim eder.

Ayverdi, bu icler acisi tecriibeyi sdyle yorumlamugtir:

“Diinyaya goziinii agan insanoglu da, bu uzun yolculukta ruhu-
nu perdeleyen begeri keséfet yiiziinden kopup geldigi dlemleri coktan
unutup gitmistir. Ama o, degil ruhlar dleminde gecirdi§i devirleri ha-
tirlamak, dokuz ay, i¢cinde yathg: ana rahmini bile yadina getirmekten
uzaktir. Ne ki idraki giiclenip, maddesi billurlagarak kendi kendisinin
efendisi oldugu an, o kopup geldigi dlemleri de, diinyaya gelis ve gon-
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derilis sebeplerini de bir bir hatirlamaya baglar. Artik goérdiigii ve inan-
dig1, mechul degil malimdur.” (1977: 39-40)

Mesihpasa Imam: kitabinda da “Kuyu” kissasinda oldugu gibi
Ayverdi'nin yagananlarda “1a faile illallah” prensibiyle olan biteni Al-
lah’tan bilerek Yunus Emre'nin deyisi ile “agular sekerden se¢meden
yutmak” {izere bir terbiye anlayisiyla olaylar: degerlendirdigi goriiliir.
Bu cile ile ezel ahdi arasinda baglanti kurar. Roman kahramanlarindan
birisi cok mutaassiptir ve onun taassuptan tasavvufa yasadig: degisimi
her merhalesiyle sanki kendi yasamug da biliyormuscasina anlatir.

Ayverdi’'nin eserlerine dayanarak onun bakis agisindan muhafa-
zakarhgin taassup karsit1 ve fakat tasavvuf geregi oldugu belirgindir.
1949'da yapilmis bir roportajda “taassup basladi, tasavvuf bagladi.”
(Ayverdi, 2013: 18) demektedir. Taassubun,kargisinda miicadele veri-
lip durdurulmas: gereken ve muhafazakarliktan bagka bir kavram ol-
dugunu belirten Ayverdi insanlik ve diinya icin ciddi tehlikeler geti-
recegine dair dngoriilerinieserlerinde paylagsmigtir. Ona gore taassup,
sirasinda Allah kelami Kur’an-1 Kerim'in hiikiimlerini dahi inkardadir.
Zira Kur’dn'da Allah, kendisi icin “Goklerde ve yerde her ne varsa hep
O'na el-avug acarlar. O, her giin ve her an bir istedir, bir olustadir.”
[“Kiille yevmin hiive fi se'n,” (Rahman Stiresi, 55: 29)]diyerek her anin
bir yeni olusum oldugunu anlatmigtir. Taassupla bu “her an yeni bir
olus” hali inkér edilir. Imanla tezat tegkil eden, diisiinceden koparilmis,
gayr1 tabii ve hatta gayr insani bu halin yok edilmesi sarttir. Ayverdi‘ye
gore, “taassup mezmum, tasavvuf merguptur.” (2013: 18) Taassup, be-
genilmeyen ve makbul sayilmayandir. Tasavvuf ise istenilen, ragbet
gosterilendir. Taassubun istenmeyisini “Taassup biitiin kiymetleri don-
durur bir miistehase (fosil) haline koyar. Tasavvuf ise insam kendisiyle
ve cihanla barigtirir. Mahiyet-i asliyesindeki hazineleri yilize ¢ikarir ve
anahtarini eline verir.” (Ayverdi, 2013: 18) diyerek izah etmigtir.

Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif DAvdmiz isimli kitabinda,
Tiirk insaninin halini;

“... Tirkliige biiyiik kalkinmalar saglayan Islam dini, sief bu iis-
tiinliigii yiiziinden ig¢ ve dig diigmanlar tarafindan 1srarli bir alay, kii-

giimseme ve hiiciima maruzdur. Ne ¢are ki buna kars1 direnen kiitle
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psikolojisi de bir miidafaa reaksiyonu géstermekten geri kalmamus, bu
da kuru ve hatta tehlikeli bir taassup gekline biiriinmek stiretiyle tecelli
eylemistir.” ([1976], 2006: 39)

diyerek aciklar. Cemiyetin inang ve prensiplerini yasayabilmek istek
ve ihtiyacinin taassuba doniigimiinii goriir. Bunun bir sosyal tepki hali
oldugunu belirtir.

Ayverdi'nin Miildkatlar isimli kitabinda da pek ¢ok goriismesinde ta-
assubu en ciddi tehlike olarak gordiigiine dair ifadeleri vardir. Hatta bu
konudaki diigiincelerini daha ziyade medeniyet anlayisi ile birlestirerek
dile getirmistir. O, “Giizelim Sark medeniyeti, dinin degil, ihtiras ve
menfaatler nAmina hareket eden taassubun kurbani oldu.” (2005: 45) di-
yerek problemleri biitiin icerisinde alip bunlar: diizeltecek bakis agisim
da kendisi problemi sdylerken belirler. 1945 yilinda kendisini ziyarete
gelen Yap1 Usta Okulu son siif 6grencisi iki geng kendisine Dogu’'nun
geri kalma sebebinin din olup olmadig: hakkindaki goriigiinii sorduk-
larinda, Ayverdi:

“Caligmay bir fazilet olarak emreden, kullar ilme, bilginin nimet-
lerine tesvik eden bir kuvvet nasil gerilik sebebi olabilir? Sarkin geri-
lemesi, dinin, ihtiraslar elinde bir menfaat aleti olusundandir. Dinin
esasinda olmayan taassubu ona mal ederek faydalanan ziimreden din
ok zarar gormiistiir. Yoksa ‘Allah, calisanlan sever’, ‘[lmi Cin‘de bile
olsa git ara’,’'Bana bir harf 6gretenin kuluyum’, ‘Kisinin himmeti ile
kiymeti dlgiiliir.” diyen din, nasil gerilige sebep olur? Onu anlamayan
biziz.” (2005: 97)

cevabi vermigtir. Ayverdi, “din”e yonelik ithamlarin dinin “ih-
tiraslar elinde oyuncak haline getirilip zaaf ve gerilige” (2005: 104)
stiriildiigli actklamasini yapar.

SONUC

Samiha Ayverdi'nin muhafazakarhig: sabit, duragan bir hayat tarzi igin-
de sekillenmemigtir. O, insarun bagina gelenlere sikayet ve itiraz1 hig
sevmez. Boyle bir tarzin zaman ve enerji kaybina yol acan tepkisel dii-
siince ve davrarug bigimini tasvib etmez. Bunun yerine memnun olun-
mayacak durumlar olmadan once, sayet boyle bir hal ortaya ¢ikacaksa
ona kalkan olusturan bir yapilanmadan yanadir. Dolayisiyla gerekti-
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ginde reaksiyon gostermekle beraber ¢ok ciddi bir aksiyonerligi tercih
eder. Tavrin: belirterek etki glicii olmay ister; aksiyonerdir. O, eserle-
rinde hayatin icinden 6rnekler verirken, bitiin dert ve sikintilar1 go-
giisleyen ve bunlarla basa ¢ikmay1 6greten tasavvuf penceresinden de-
gerlendirmelerini yapar.Toplumda kiiltiirel devamhligin, ancak suurlu
ailelerle saglanabilecegini ve bu iglevin ailenin sorumlulugu oldugunu
vurgular. Hele de annelerin en &zel gorevinin yasadiklarimi konusup,
konustuklarini yagsamak suretiyle 6rnek tegkil etmek oldugunu, boylece
ezel ahdini yasayan, canli,giizel 6rnek annelerle yetisen ¢ocuklarin da
ayn suurla geliseceklerini belirtir.

Ayverdi, 88 yasinda gdcerken arkasinda biraktifi onu gérmek se-
refine nail olmus veya olamamusg biitiin 6grencilerine ve insanhga; Al-
lah’a verilmisg ilk séziin/ezel ahdinin, yani yaradilis gayesinin icaplarim
yasamak iizere, insani degerlerin muhafazasiin gerekliligini kendisi
yasayarak, yazarak gostermis ve {izerinde durmustur. Onun mutaassip
olmayan muhafazakarhiginda “Asl’a” hasret ve istiyakin ziyadeliginden
ezel ahdini hatirlamak ve o ahde sadakat icin gayret vardir.

Ayverdi kendisini hocas1 Kenan Rifai'nin elinde Dile Gelen Tag(1999:
7) olarak nitelendirmistir. Onun tevazu ve edep anlayisi tamamen ezel
ahdinin muhafazas: dikkatiyle olusmustur. Esasen bu diinya goriisi-
niin yabancisi ve hatta diismani olanlar i¢in Ayverdi'nin anlagilmasi ve
bagka olgiitlerle tanimlanmas: ve hatta kabulli miimkiin olmayacaktir.

Hocasi Kenan Rifai’nin,
Beni kimi Kenan goriir, kimi geytan goriir (Ayverdi vd., 2012: 252)
yahut
Dinli der dinsiz bize, Levm eder dinsiz bizi,
Biz ne ondan bundaniz, hem de ondan bundamz. (109)

diyerek kendisine muariz ve muhalifleri dahi olduklar: gibi kabulle-
nip birlik yani tevhid yolunda aktif bir enerji olarak yasayan 6rneginin
canli sahididir. O da bu yolda hig sikdyetsiz kendisiyle veya eserleriyle
ilgili yapilan elegtirileri hiisn-ii kabulle karsilamistir.

Tasavvuf, mutasavwiflara gore insamn i¢c huzurunu saglar ve i¢ huzuru
olan insan dengeli olur. Huzurlu ve dengeli insanin da etrafina bariggil bir
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anlayigla yaklagmasi ve ayrimsiz hizmet etmesi miimkiin olur. Tasavvu-
fun giiniimiizdeki en giiclii temsilcilerinden Sdmiha Ayverdi'nin eserleri
tilkemizde uzun bir siire ihmal edilmistir. Son yillarda, Ayverdi'nin dii-
stince diinyasi ve eserleri ciddi akademik galismalara konu olmaya bagla-
mugtir.Ancak bunlar heniiz yeterli seviyeye ulagsmistr denemez. Ayver-
di'nin giiniimiize ve gelecege tagidig1 en énemli mesajin “daima timitli
olmak” oldugu tesbitiyle problemlerimizin ¢dziimlerinde eserlerinden
yararlanildifs giinlerin yakin oldugu temennisindeyiz. v
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