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Tiirk toplumu yaklagik iki asr1 agkin bir stireden beri biiyiik bir degisim stireci
yasamaktadir. Modernlesme olarak bilinen bu siirecte gesitli agamalardan gegil-
mis ve dnemli kazamimlar elde edilmigtir. Bu baglamda 1923 yilinda Tiirkiye
Cumbhuriyeti ulus-devlet formunda kurulmug ve sekiilerlesme ve modernlesme
yoniinde radikal bir dizi kararlar uygulama imkam bulmustur. Dini gruplar, 6-
zellikle Naksi tarikatlar, degisime kargt uyum gosterebilme agisindan oldukca
esnek bir yapiya sahip olmakla birlikte s6z konusu degisim siirecinde
reaksiyoner bir tutum sergilemislerdir. 1940l yillarm ikinci yarisindan itibaren
dini gruplar ve dini faaliyetler iizerindeki devlet kontroliiniin gevgemesi ve la-
iklik algisimn esnetilmesiyle birlikte dini sembollerin ve kavramlarin kullaml-
mas1 ve dini pratiklerin yerine getirilmesine olan ilginin artisina gahit olunmusg-
tur. Biitiin bu geligmeler dini gruplarin ve cemaatlerin kamusal alanda daha faz-
la goriiniir olmasina yol agmistir. 1980'li yillardan itibaren ekonomik ve siyasi
alanda yaganan liberallesme politikalarinin dini alana da etkide bulunmasiyla
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birlikte dini gruplar ve cemaatler, esas itibariyle siifi gizgilerini muhafaza et-
mekle birlikte, yaganan degisime ayak uydurabilmek adina ideolojik, yapisal ve
fonksiyonel bir déniigiim icerisine girmisler ve bu gercevede dini-mistik fonksi-
yonlarindan ziyade sosyal ve kiiltiirel fonksiyonlarim 6ne gikarmaya baslanus-
lardir, 56z konusu olugumlar din sosyolojisi literatiiriinde “yeni dini cemaatler”
olarak adlandirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk toplumu, toplumsal degisme, modernlegme,
sekiilerlesme, dini gruplar, yeni dini cemaatler, fonksiyonel degisim, tarikatlar,
modern muhafazakéarhk

1. Giris

Son yillarda Tiirkiye’de dini grup, tarikat, cemaat, vakif gibi adlarla ani-
lan gesitli olusumlarin say1 ve faaliyet yoniinden biiyiik bir gelisim iginde
olduklar ve kamusal alanda daha fazla goriiniirlitk kazandiklan bilinmek-
tedir. Ashnda Tiirkiye'nin son derece dinamik olan toplumsal, kiiltiirel, e-
konomik, siyasi ve dini yapisiyla dogrudan aldkal olan, ancak hakkinda bi-
limsel diizeyde gok fazla bilgi bulunmayan bu olguyu saghkl bir sekilde a-
naliz edebilmek igin Tiirk toplumunun, sosyolojik perspektiften, ozellikle
yasadif toplumsal degisme tecriibeleri aqisindan ele alinarak incelenmesi-
nin son derece yararli olacag sdylenebilir. Zira Tiirkiye'de din olgusunun,
bir diger ifadeyle dinin Tiirkiye'nin toplumsal hayatinda varolan roliiniin ve
etkisinin sosyolojik perspektiften gerektigi kadar ele alimip incelendigini
soylemek oldukga giictiir.

Bu baglamda, 6ncelikle, Tiirkiye’de din olgusunu ele alirken izlenecek
metodolojinin belirlenmesine yonelik baz: tespitler yapmak gerekmektedir.
Tiirkiye'deki dini olugumlarin sosyolojik agidan analizinde dikkat edilmesi
gereken metodolojik gerceklere isaret eden Unver Giinay’in da belirttigi gibi,
genelde Tiirkiye’de din olgusunu, 6zelde de Cumhuriyet Tiirkiye’sinin top-
lumsal yapisi icerinde ortaya ¢ikan siifi tarikatlar: ve benzeri cemaat olgusu-
nu, sirf dini-mistik boyuta indirgeyerek spritiialist bir yaklagim gercevesinde
sadece manevi i¢ dinamiklerden hareketle anlay1p agiklamaya kalkismak tek
yanlt ve yamlha olacakhr. Bununla birlikte s6z konusu olugumlar, sadece
cevresel faktorler ve dinamikler cergevesinde salt bir determinizm perspekti-
finde anlamaya kalkigan pozitivist, sosyolojist, psikolojist, histori-sist yahut
tarihsel maddeci yaklagimlar da ayr sekilde indirgemecilige siiriiklenme teh-
likesi igermektedir. $u halde, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin toplumsal yapis ige-
rinde ortaya cikan, dolayisiyla Tiirk toplumuna 6zgii bir yapilanma sergileyen
stfi tarikatlan ve benzeri cemaat olgusunu, tarihi, toplumsal, siyasal, ekono-
mik ve kiiltiirel cercevesi icerisinde ele almak, 6nyargilardan uzak bicimde be-

62



Mehmet Ali Kirman

timlemek ve sempati degilse bile ‘empati’ duyarak anlamak gerekmektedir.

Biitiin bu metodolojik gercekler géz oniine alinarak, oncelikle Tiirk top-
lumunun modernlesme sertivenine kisaca baktktan sonra, 6zellikle Cumhu-
riyet'le birlikte biiyiik bir ivme kazanan degigmeleri ve dini cemaatlerin, da-
ha ziyade bu degisim siirecinde uyum ve uyumsuzluk seklinde tezahiir e-
den doniigiim tecriibelerini yakindan incelemek s6z konusu olgunun daha
saghkh anlagilmasi ve analiz edilmesi agisindan oldukca yararh olacaktir,

2. TURK TOPLUMUNUN MODERNLESME SERUVENINE
PANORAMIK BIiR BAKIS

Sosyal ve siyasi degisme olarak da nitelendirilen ‘modernlesme’, esas iti-
bariyle, Sanayilegsme Devrimi sonucunda batili tilkelerde goriilmii ve daha
sonra diger toplumlar da etkisi almigtr. Nitekim giiniimiizde bati merkezli
tek tip modernlik anlayis1 yerine modernligin degisik tiirlerinden, bati dis1
modernliklerden sikca sz edilir olmugtur. Modernlesme siireciyle Osmanl
doneminde tamgan Tiirk toplumunda baglangicta modernlesme, batililagma
olarak anlagilmighir. Serif Mardin’in tespitlerine katlarak batililagmay,
“Osmanli Imparatorlugu’nda baglayip Cumhuriyet Tiirkiye’sinde yeni bo-
yutlar kazanan, Bati Avrupa’min toplumsal ve fikirsel bilegimini erigilmesi
gereken bir hedef olarak géren yaklagim” seklinde anlamak miimkiindiir.

Osmanli Imparatorlugu’nda bir batililasma politikasina temel olugturan
ilk bilingli tegebbiis, 18. yiizyil baglarinda olmustur. Karlofga (1699) ve
Pasarofga (1718) anlagsmalariyla Bati kargisindaki yenilgisi resmen taninan
Osmanl Imparatorlugu, yeniliklere Bati'min askeri kurumlarinu ve silah gii-
ciinii tilkeye getirmekle baglamigtir. Bu baglamda batili fikirlerin ilk esash giri-
si ise, III. Selim’in askeri reformlariyla baglayan ve onun tahttan indirilmesiyle
sona eren 1792-1807 yillar arasinda olmugtur. Bu fikirlerin girig kanallar: bii-
yiik Olgiide askeri egitimdir. Ancak uzun bir gecikmeden sonra 1727 yilinda
matbaarun kullammm alam bulmasiyla birlikte modernlesme cabalari, sadece
askeri alanla siurh kalmay1p, biitiin toplumsal alanlan da kugatmistir.

19. yiizyila gelindiginde Osmanli'da yenilesme cabalarinin arttifi goriil-
mektedir. S6zgelimi, Tanzimat Fermani'run ilaru (1839), modernlesme icin
adeta bir doniim noktast olmugtur. Bu donemde modernlesme ¢aligmalar:
tek bir alanla simirh kalmayip birgok alana yayilmigtir. Bu dogrultuda hukuk
alaninda da biiyiik bir reform yapilmig, Mecelle olarak adlandirilan yeni bir
kanun yaymnlanmistir. Bunun yaninda, “esit sayida Avrupa ve Osmanh yar-
giclanyla ve Islim uygulamasindan ¢ok Avrupa uygulamasindan alinan
yargilama usulleriyle, karma hukuk ve ceza mahkemeleri kurulmugtur.”
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II. Abdiilhamid déneminde ise iki kez (1876, 1908) mesrutiyet ilan edil-
migtir. Serif Mardin’e gore II. Abdiilhamid devri, batili fikirlerin iyice anla-
silmaya baglandig bir devirdir. “Bunun sebebi, yeni kurulan okullarda oku-
yanlarin ve yabanci dil bilenlerin artmas: oldugu kadar, Padisahun kendisi-
nin Batiy1 bir bakima model olarak almis olmasidir.” Bu gercevede bagta as-
keri alanda olmak iizere egitim ve diger sosyal alanlarda Bat: kurumlar tak-
lit edilmek suretiyle degisime karsi uyum saglanmaya caligilmigtir. Dolay:-
siyla, Miimtaz Turhan'in da belirttigi gibi, Mesrutiyet Devri'nde siyasi sa-
hada degisiklik yaninda toplumsal hayatin biitiin faaliyetleri iizerine ve bil-
hassa manevi alanda, ruhi davramslar iizerinde de derin tesir.edecek degi-
siklikler olmusgtur.

Ote yandan, 16. yiizyildan itibaren diinya capinda meydana gelen degi-
_simlere uyum saglama adina kapsamli cabalar gosteren Osmanli Devleti'nde
ortaya ¢ikmaya baglayan siyasi ve ekonomik karigikliklar ile toplumsal den-
gesizliklere paralel olarak dini alanda da degisime kars: bir uyum ve uyum-
suzluk stirecinin yagandig: gozlenmistir. Bu cercevede dini hayat, giderek
kuralar bir gekilcilik ve merasimcilikle karakterize olacak sekilde gelenek-
lesmeye ve bu arada medrese ile tekke arasinda gerginlik bag gostermeye
baglamigtir. Dini konular1 bilimsel zihniyet ve analizden yoksun olarak se-
kilci ve yiizeysel bir tarzda ele alan kati ve agirt muhafazakér tutumun or-
nekleri arasinda Hizir'in sag olup olmadify, zikir, evliyaya sayg, kabir ziya-
reti, seméa ve musiki, Hz. Peygamberin annesi ve babasinin imaru, bityiiklerin
elini etegini 6pme, matematik tahsili ile tiitiin ve kahve igmenin megrulugu
gibi konular sayilabilir. Biitiin bunlar, yasanan degisim siirecine karg1 dini a-
landa uyumdan ziyade uyumsuzlugun gostergeleri olarak da okunabilir.

Bu cergevede 1826 yilinda tekkeleri 1slah amaciyla ‘Megihat’ ad1 altinda
biitiin din gorevlilerinin bagh olacag: merkezi ve biirokratik bir daire kuran
II. Mahmud, bu uygulamasiyla bir anlamda tarikat ehline giivenmedigini,
onlar1 denetim ve'disiplin altina almak istedigini ortaya koymugtur. Her ne
kadar padigsalun yaptig) resmi agihislarda gorev alarak dua eden tarikat men-
suplan olsa da, II. Mahmud zamarnindaki tarikatlarin énemli bir kisminn
yapilan yenilesme hareketlerinden dolayr padisah1 ‘gavurluk’la suclayarak
yer altina gekildigi bilinmektedir. Ancak bir yandan 19. yiizyil sonlarinda or-
taya c¢itkan yeni toplumsal sartlarda da varliklarinu siirdiirebilmek igin ta-
rikatlarin yer altindan ¢ikarak yeni sisteme ‘uyum’, daha dogrusu ‘sizma’ ¢a-
hismalar baslattiklar1 ve bu cercevede taraftarlarimi mobilize etmeye ug-
raghiklar1 goriiliirken, diger yandan da, her ne kadar &nceleri desteklenmis
olsa da, Tanzimat'la birlikte yapilan reformlarin istenilen cizgide gitmedigi,
dolayisiyla merkezin elden kagirildig diisiincesiyle yenilesme calismalarina
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din, seriat, hilafet gibi kavram ve kurumlar adina kars: giktiklan ve bu mak-
satla bir takim tepki ve protesto hareketlerine yoneldikleri anlagilmaktadir.
Ancak tasavvufun bu 6zelligini, diger tarikatlara gére daha ¢ok 6n plana qi-
karanlar Naksiler olmustur. Anlagilan Osmanli’da hiléfet ve geriattan her
uzaklagma tegebbiisiine kars: sistemli tepkiler, Naksilerden gelmistir. Mesela
Tanzimat'in reformcu politikalarina karg: ilk tepki, 1859 yilinda Naksgi Seyh
Ahmet’ten gelmig, ancak bagarili olamamugtir. Bir bagka tepki hareketi de,
yine bir Naksi seyhi olan Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi'nin (6.1893) ce-
maatinin Cuma namazlarinda yaptg govde gosterileridir. Osmanli impa-
ratorlugu igerisinde Naksiler tarafindan gosterilen bir diger tepki hareketi
ise, “31 Mart Olay1”dur. 13 Nisan 1909 tarihinde gerceklesen bu olay, ittihad-
1 Muhammedi Firkas: kurucularindan olan ve yaymladig: Volkan gazete-
sinde ayaklanmanin propagandasimi yapan Naksi seyhi Dervig Vahdeti'nin
asilmasiyla sonuglanmughr.

Bu gelismelerden sonra Osmanli'in yerine kurulan yeni Tiirkiye Cumhu-
riyeti, modernlesme siirecinde ortaya ¢ikan ve oldukca koklii olan sorunlar
bir anlamda kucaginda bulmus ve bunlara ¢éziim tiretmek zorunda kalmsgtir.

3. TURKIYE CUMHURIYETI'NDE TOPLUMSAL DEGISME VE
DINi OLUSUMLAR

Tiirkiye’de Cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize gelinceye kadar ya- -
sanan degigim siireci bir biitiin halinde ele alindiginda ti¢ ana kirilma cizgi-
sinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlar 1923 yilinda Cumhuriyetin kurulu-
sunu takip eden yillar, 1950'li yillar ve 1980'li yillar olarak belirtilebilir.

3.1. 1923-1950 ARASI

I. Diinya Savagi sonunda Osmanli Imparatorlugu ¢okiince yerine 1923 y1-
Iinda ulus-devlet modelinde Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmusgtur. Kurtulus Sa-
vagtyla hayat bulan yeni Tiirk Cumhuriyeti, kurucu énder Mustafa Kemal A-
tatiirk ve segkinlerin yeni bir toplumsal ve siyasal model uygulamaya koyma-
styla yeniden yapilanma siirecine girmigtir. Bu gercevede toplumun tiim ku-
rumlariyla doniigiimiinii saglamak amaciyla kurulan “yeni devlet”in ¢agdas
Batili devletler arasinda yer almasi igin bir dizi koklii reformlar yapilmugtir.

Bu reformlar arasinda en Onemlisi 1922'de saltanatin 1924’de hilafetin
kaldinlmasidir. Bunu Ser’iyye Vekaletini kaldiran, ayr dini okullari ve med-
reseleri kapatan, bir ay sonra kadilarin geriat uyguladiklari Ser’iyye mahke-
melerini ilga eden reform izlemigtir. Yapilan reformlar yasalarla diizenlene-
rek toplumsal hayatin biitiiniinii kapsayacak gekilde genisletilmigtir. Kilik-
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kiyafette degisiklikler yapilms; fes, sarik, ciibbe gibi geleneksel kiyafetler
yasaklanmig ve yerine diinyanin uygar uluslarinin ortak kiyafeti olarak Ba-
tih kiyafet ve sapka giyme zorunlulugu getirilmistir. Soyads kullanma zo-
runlulugu, hafta sonu tatili, vergi kanunu, 6lcii ve tarti degisiklikleri de
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin modernlesme siirecinde attign 6nemli adimlardan
olmusgtur. Anlagilan, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin modernlesmesi yavag, fakat
birbirini takip eden agsamalar halinde olmusgtur.

Her ne kadar yeni gibi gériinse de, “aslinda Tanzimat'la birlikte baglayan
batililagma hareketinin son adimlari” olan bu diizenlemelere biraz daha ya-
kindan bakildiginda, bunlarin sekiiler mahiyette oldugu goriilmektedir. Zira
geleneksel diizenin yerine “laik bir sosyal-siyasal yap: olugturmak”, “Is-
lam’a modern ve rasyonel bir icerik kazandirmak” igin yapilan yenilikler,
‘devlet dini’ nosyonunun bir yana birakilarak dinin bireysel inang statiisiine
itilmesinin ve toplumsal hayatin dinsel ve siyasal alanlarini birbirinden a-
yirmak icin gosterilen cabalarin bir yansimasi olmustur. Sekiilerlesme sii-
recine girilmesiyle, din kurumunun, tarim toplumu 6zelligi- arz eden Os-
manli ‘toplum yapisindan neredeyse sosyal hayatin tiim yonlerini diizen-
leme yerine daha asli fonksiyonlara ¢ekilmesi, yani toplumsal alandaki ¢ok
fonksiyonlu rol yapisindan daha uzmanlagmis yapilara dogru evrilmesinin
yol actigy yapisal farklilasma sonucu, giindelik hayatin bityiik bir boliimii
dinf otoriteden ayrilarak diger kurumlara devredilmeye baglamistir. Kugku-
suz bu siireg, dinl kurumlarin toplumsal iligkilerdeki oldukea belirgin olan
gliclerini zayiflatirken, uzun zamandir dinin gosterdigi birgok gizli fonksi-
yonlar: da alt {ist etmistir.

Bu baglamda, 1923 yihinda Cumhunyehn ilamyla birlikte birbiri ards sira’
gerceklestirilen inkilaplarla “kendinin ge¢misten ve geleneksel Islam toplu-
mundan ayrildigim deklare eden” Tiirkiye Cumhuriyeti'nde 13 Subat 1925
tarihinde ortaya ¢ikan Seyh Said Isyan: iizerine devletten aym bir érgiitlen-
meye sahip olan ve iistelik uzun zamandan birer ‘istismar yuvasi’” olarak go-
riilen tarikatlarin, devletin gelecegi acisindan ‘tehlikeli’ goriilmesiyle 30 Ka-
sim 1925 tarihinde ¢ikarilan 677 sayili Kanun'la tekke ve zaviyelerin kapati-
larak mal varliklarina el konulmas: yoluna gidilmigtir. Bu durum karsisinda
Osmanl toplumunda oldukc¢a 6nemli bir konumda bulunan tarikatlar ve
seyhler ile ulemanin bir kismi, yeni yapilanmadan memnun olmadiklarin
¢ok gecmeden ifade etmeye baglamiglardir. Bir diger ifadeyle, yapilan re-
formlara karg: baginu tarikat seyhleri ve derviglerinin cektigi bir takim tepki
ve protesto hareketlerinin ortaya ciktig: bilinmektedir. Nitekim bu baglamda
Silifke, Bursa, Adapazari, Rize, Erzurum, Marag, Cerkes, Menemen, Bursa,
Siirt, Corum ve Iskilip gibi sehirlerde tarikatlarin, &zellikle N_ak@ﬂerin on saf-

66



Mehmet Ali Kirman

ta yer aldig bircok tepki ve protesto hareketlerinin diizenlenmis oldugu go-
riilmektedir. Anlagilan Osmanli’'nin son déneminde oldugu gibi, Cumhu-
riyet'in kurulug yillarinda da Islami tepki ve muhalefette éncii rolii Naksiler
oynamughir. Dolayisiyla Cumhuriyet déneminde ortaya ¢ikmis olan tarikat-
lar1 ve yeni dini olugumlan degerlendirirken, onlarn “baglangic dénemlerin-
den beri Islam diinyasinda griilen ve Osmanh déneminde daha da giigle-
nen merkeziyet¢i bir anlayisla din, toplum ve devlet {igliisiinii birlegtirmeye
cahgarak fonksiyonel olarak dini bir toplumsal kontrol mekanizmas: sek-
linde isleten tekelci egilime karsi dini kendiligindenliin tepkisel bir teza-
hiirii” olarak da gormek miimkiindiir.

Tarikatlar tehlike olarak gormek ve bir takim 6nlemler almak ve dzellikle
“Naksibendi konusunda endise duymak i¢in” Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ‘ne-
denleri’ oldugunu sdyleyen Serif Mardin’e gore, Naksiler gecmiste oldugu
gibi bugiin de siyasetle ilgilenmigler ve muhalefet yaprmislardir, ancak bu-
nun bigimi, hemen o anda belirgin olmadig: gibi, zaman iginde degisiklige
de ugramustir. Bir diger ifadeyle, Naksi ¢evrelerin bir biitiin halinde izledigi
acik ve tek bir stratejiden s6z etmek oldukea zordur.

Cumhuriyet ile birlikte, eski tarikatlarin ve dini gruplarin uyum sagla-
makta zorlanarak tepkisel bir tutum sergilemis olduklarina bakilirsa, dogal
olarak, bu tiir olugumlarin, din ve devlet arasinda yakin bir gelenegin ol-
dugu Osmanli toplum yapisinda kurmus olduklar: belli iletigim kanallarinin
tikandig1 anlagilmaktadir. Bir diger ifadeyle, yeni kurulan modern devlette
laiklesme ve modernlesme yoniinde gerceklesen yeni yapilanmalarla baga-
riya dayah statii kazanim yollan olugturulmaya caligilmasi tizerine dogustan
kazamilan, yani atfedilen statii temellerinin sarsildigi, eskiden kalan sosyo-
ekonomik menfaat aglarinin olumsuz etkilendigi séylenebilir. Anlagilan, ye-
ni kurulan devlette entegrasyonu saglayia bir gii¢ olarak, uygulamaya ko-
nulan laiklik ilkesi, genis halk kitleleri tarafindan tam olarak benimsenmisg
olmaktan uzak kalmistir. Bu cergevede laiklik ilkesinin, uygulamada rasyo-
nel ve objektif yasalara gore bir hayat tarzi gelistirme geklinde cereyan et-
medigi ve bu cercevede yapilan bazi uygulamalarin toplumsal katmanlar
arasinda bir ‘bogluk’ olugturdugu anlagilmaktadir. Bir diger ifadeyle, her ne
kadar yapilan tepki ve diren¢ hareketlerinin ortaya gikiginda dini sebepler
one gikarihiyor olsa da, kuskusuz, bu durumun bir dizi sosyal, siyasal ve e-
konomik sebepleri de bulunmaktaydi. Zira “Cumhuriyetin on besinci y1-
linda gboze carpan manzara, stadyumlarda mars sdyleyen delikanhlar ile
Anadolu’da veremden, sitmadan, aglik ve sefaletten, idareci terdriinden kiv-
ranan milyonlardan ibaretti.” fkinci Diinya Savagi'm da kapsayan 1923-1950
arast dénemde yonetimin iradesi, [smet Inénii'ye atfedilen bir sézde oldugu
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gibi, insanlar1 “ag birakan” fakat “babasiz birakmayan” bir yonde tecelli et-
migti. Kugkusuz bu ve benzeri 6rnekler, uzun siiren savaglardan sonra ig ba-
sina gelen yonetimin sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanda ne kadar
biiyiik sorunlarla karsilagstigini ve ¢ok zor tercihler yapmak zorunda kaldi-

g gosterdigi kadar, artan toplumsal rahatsizliklarin giderek daha fazla
hissedilir oldugunun da birer gostergeleri konumundadir.

Anlasildig1 kadariyla, daha ziyade siyasal ve sosyo-kiiltiirel alanlarda yo-
gunlagan reformlar, belli yapisal diizenlemeler saglamakla birlikte, informel
toplumsal iligkiler agma dokunamadlg1 igin toplumun zihnine ve ruhuna -
ayni hizla ve egzamanl olarak niifuz edemedigi gibi sosyo-ekonomik yapida
ortaya ¢ikan bosluklar: doldurmada da etkili olamamisti. Ote yandan yapi-
lan diizenlemelerin halka layikiyla anlatilamamis olmasinin da yaganan
problemleri derinlestirmis oldugu bilinmektedir. Bir diger ifadeyle, baz1 uy-
gulamalarin zihinlerde bir degisim ve doniisiim yaratma noktasinda etkili
olamadigy; daha ziyade kurumsal yap: degigiklikleri ile stnurh kaldigy; bunun
da belli kesimlerde saltanat, hilfet, tekke ve medreselere &zlemin ifadesi o-
larak “mekan fetigi” yarattif1 goriilmektedir. Sozgelimi, her ne kadar cogu .
harap durumda olan ve zamanla birer istismar yuvas: haline geldigi icin
disfonksiyonel bir dzellik arz eden tekke ve zaviyelerinin kapatilarak tarikat .
faaliyetlerinin yasaklanmis olmasiyla, sézkonusu mekanlara yonelen ve o-
rada kimlik bulan ve ortaya ¢ikan yeni durum karsisinda daha yogun ma-
nevi bir hayat yagamamnin alternatif kanallarim bulamayan insanlarin bir bos-
luk ve gikmaz igine girdigi anlasilmaktadir. Bu durum kargisinda dinden ve
manevi degerlerden yoksun birakildig: diigiincesiyle biiyiik bir sarsint1 geci-
ren ve bir deger boglugu iginde kalan, yani kisilik ve kimlik krizi yasayan
halkin, bu boslugu “Islami olarak bildikleri itikatlara siki sikiya sariimak”
suretiyle halletmek istedigi, ancak bu durumun, her haliikarda “resmi kiiltii-
riin yamnda gizlice yasayan anlamli bir halk kiiltiirii oldugunu kegfeden ve -
onu ciddiye alan gthlara, hocalara ve batil itikat ticareti yapanlara yaramis”
oldugu anla$ilmaktadir. Bir diger ifadeyle, béyle bir ortamda halkin, kanu-
nen yasak olmasina ragmen, sosyal ve siyasal bir kimlik arac1 olarak gordii-
gl ve aynm1 zamanda giiclii yardimlagma ve dayarugma imkanlarn sunan tari-
katlara gizli de olsa yonelmis oldugu, bunun da tarikat ve benzeri olugumla-
rin 6nemini ve etkinligini artbrdif1 goériilmektedir. Zira, her ne kadar “ger-
cekte, cokiintii halinde de olsa, toplumsal yap: icinde geleneksellesmis bir
bigimde fonksiyonel olarak yer tutmug ve mensuplarina bir kiiltiir ve hayat
tarzi, bir diinya goriisii saglamakta olan tarikatlarin faaliyetlerinin bir anda
tamamen durmasin1 beklemek elbette ki miimkiin olmayacakh.” Ancak me-
kanlan kapatilmis, faaliyetleri yasaklanmis olmas: nedeniyle halkin cesitli
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dini, sosyal ve ekonomik beklentilerine cevap vermekte zorlandiklar: anlagi-
lan tarikatlarin, sergiledikleri tepkisel hareketlerden de bir sonug elde ede-
meyince yeraltina gekilerek sessizlige gomiildiikleri, bu durumda beklentile-
rine bir tiirlii cevap bulamayan halkin da, 1950"ye kadar “yeni ideolojiye go-
rece bagisik kalmaya” devam etmis oldugu anlagilmaktadir.

3.2. 1950-1980 ARASI

1946 yilindan itibaren demokratiklesme cabalarinin artmasi, 1947'de laik-
lik anlayiginda bir ‘yumusama'’yy, ardindan da 1950’de DP’nin iktidara geli-
-sini hazirlamigtir. Biiyiik bir halk destegiyle iktidara gelen DP déneminde
oldukga liberal ve popiilist bir gizgi takip edilmesi sonucu dini kavramlarin
ve sembollerin daha fazla kullanilmaya baglandig ve buna paralel olarak da
halkin dini duygularinda bir canlanmarun meydana geldigi gibi dini cema-
atlerin kamusal alanda goriintirliik elde etme cabalarimin da hiz kazanmig
oldugu bilinmektedir. Yapilan icraatlarla dini kesimin kendini ifade imkar
elde ettigi bu dénemi, sadece dini 6zgiirliikler agisindan degil, basta sosyal
ve ekonomik olmak f{izere her yonden bir doniim noktas: kabul etmek
miimkiindiir. Zira bu dénemde giderek hizlanan diizenli bir teknolojik iler-
leme ve sanayilesme siireci yaganmaya bagladi$1; maddi alanda yaganan ge-
lismelere paralel olarak da toplumsal degerlerin alt iist oldugu; geleneksel
toplum dayarugsmasimn yikildig ve dolayisiyla insanlarin boslukta kaldig
ve dine ve ideolojiye agik bir hale geldigi bilinmektedir.

Ote yandan yine bu dénemde baglayan sehirlesme siirecinin, 1960’larda
hizlandig, 1970°1i yillarda devam ettigi bilinmektedir. Tiirkiye'de sanayi fa-
aliyetlerinin genellikle gehir yerlesmelerinde kurulmalar ile gizli igsizligin
artmast kdy niifusunun sehirlere gé¢ etmesine sebep olmugtur. Artan bir ti-
caret ag1 ve sanayilesme ile beraber yaganan gehirlesme olgusuyla kir-kent
niifusunun birbirine oran1 da siirekli kent lehine degismistir. Sosyal hare-
ketlilik ve gelisme gostergesi olan bu siirecle birlikte yaganan i¢ gocler sehir
merkezlerinde yigilmalara neden olmus; dolayisiyla biiyiik kentlerin dig
cevrelerinde kolonilegen insan seli, ‘gecekondu’ denilen carpik bir kentlesme
modelini dogurmustur. Tiirkiye'de kir ile kenti kiiltiirel anlamda birbirine
yaklagtiran bu yapisal degisim siirecini iyi analiz etmek gerekmektedir. Zira
Tiirkiye’de dini cemaat ve tarikat olgusu ile bu yapisal degisim siireci ara-
sinda ¢ok siki bir iligki s6z konusudur.

Toplumsal dokusu oldukea gii¢lii olan gecekondularda yagayan ve daha
tist siuflara gikmaya ve toplumla biitiinlesmeye istekli goriilen insanlarin
sehrin yabanai ve kozmopolit atmosferi icinde kendilerini kaybetmemek icin
bir kiiltiir ¢evresi meydana getirme ve o gevre iginde kendilerine belli bir
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kimlik edinme gayreti icine girmis olduklari; bu cercevede camiler insa et-
tikleri; boylece bir anlamda “thml Islamuin gehre bagarih bir transferi”ni ger-
ceklestirmisg olduklar anlagilmaktadir. Bu kalabaliklar: sehir kargisinda bir
sahsiyet olarak ayakta tutabilen ortak temelin ‘Miisliimanhk’ oldugunu
sdyleyen Erol Giingtr'e gore de, bu kitleler, gecirdikleri sosyal ve kiiltiirel
soku atlatabilmek, kendi hayatlarina ve diinyanin gidisine bir anlam vere-
bilmek iizere islam dinine dayaniyorlardi. Bu noktada Islam1 genig halk
kitlelerinin anlayacag: sekilde yorumlayan ve iiyelerine yiiz yiize iligkilerin
sicakligini sunan dini cemaatlere yonelik ilginin arttigi, hatta bu ilginin bir
sonucu olarak dini cemaatlerin maddi ve insani kaynaklar elde ederek “si-
yasi agirhklar” haline geldigi bilinmektedir. Zira bu donemde gehirlere akan
niifusun, bir ig sahibi olma ve barinma ihtiyac1 basta olmak fizere &cil ¢6ziim
bekleyen bir takim ciddi problemlerle karsilasmis olduguna bakilirsa, gehir
hayatimin bu ani ve giiclii go¢ dalgasim1 massedemedigi daha kolay anlasil-
mus olur. Degisim stirecinin ortaya gikardign bu gercegi iyi kavramug gorii-
nen, istelik insan psikolojisini yakindan bilen karizmatik liderlere sahip
birgok yeni dini olusumun insanlarin ihtiyag ve beklentilerine cevap vermek
iizere ortaya giktig1 ve cesitli fonksiyonlar iistlendigi goriilmektedir. Bir di-
ger ifadeyle, Tiirkiye'de yaganan modernlesme siirecinde ortaya gikan sos-
yal, ekonomik ve dini ihtiyaglarin mevcut formel iligkiler diizeni icerisinde
kargilanamamas: nedeniyle bir takim bogluklarin olustugu goriilmektedir.
Sozgelimi mevcut sosyal giivenlik veya egitim kurumlanmnin insanlarin gele-
cek endigesini giderme noktasinda kendilerinden beklenen fonksiyonlar:
tam olarak yerine getiremedikleri igin modern iletisim kanallarinda bulu-
namayan birincil iligkilerin cemaate duyulan 6zlemi, bunun da gelenegin
yeniden inga edilmesi stirecini baglattif soylenebilir.

3.3.1980 VE SONRASI

_ Tiirkiye'nin 12 Eyliil 1980 Ihtilali ile yeni bir siirece girdigi bilinmektedir.
Bu bakimdan 1980 sonrasi donem, ozellikle devlet-toplum ve ekonomik ge-
lisme-demokrasi arasindaki iligkiler agisindan bir déniim noktas: olarak ka-
bul edilmektedir. Zira bu tarihten 6nce sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanda
daha kapali bir hayat yasanmaktaydi. Fakat 1980 sonrasi1 donemde 6zellikle
karsal bolgelerden biiyiik sehirlere dogru yasanan i¢ goglerle hizli bir sehir-
lesme siirecine girildigi goriilmektedir. Sosyal hareketlilik ve modernlesme
gostergesi olan gehirlesme siirecinde kargilagilan yeni ve modern gartlara
uyum ve uyumsuzluk temelinde biiyiik bir déniigiim yasanmaya baglamis-
tir, Bununla birlikte yaganan bu gelismelerin dini alana yansimasiyla bu a-
landa da bir canlanma ve hareketliligin goriilmeye baglandi§), fakat her ha-
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likdrda modern ve sekiiler degerlerin yam sira geleneksel \degerlerih One-
mini korudugu bilinmektedir. Bunun en canh ve somut tezahiirleri arasinda
Islami radyo ve televizyonlar, holdingler, tesettiir defileleri, giizellik ve
kozmetik salonlar ile tatil merkezleri sayilabilir. Tiirkiye'de kitle kiiltii-
riiniin yayginhgirnu gosteren biitiin bu hareketlilik érnekleri, bir anlamda Is-
lam’in ve Islami kesimin kapitalist iklime uyum sagladigimin ve onun bir
parcasi haline geldiginin gostergeleri olarak da okunabilir.

Anlagilan, 1980'leri déniisiim yillar1 yapan bir diger olgu da Islam’dir. Bu
dénemde “Islami yasam tarzimin bir parcast olan toplumsal pratiklerin yeni-
den canlanarak ekonomik geniglemenin modern teknikleriyle oldukga iyi
biitiinlesmesi”, “modern muhafazakarlik” olarak nitelenen bir sentezin o-
lugmasina yol a¢mis goziikmektedir. Bu gercevede fonksiyonel varhiklarin
ve geleneklerini giiniimiizde de siirdiirmek isteyen tarikatlarin kendilerini
toplumsal alanda ifade edebilecegi farkh enstriiman ve yapilanma arayis i-
gine girdikleri goriilmektedir. Yapilan aragtirmalar bu arayigin yoniiniin
‘derneklegme’ stirecinden ‘vakiflagma’ ve ’sirket_légme"sﬁrecine dogru ol-
dugunu tespit etmektedir. Giintimiizde énemli Gl¢lide devam eden bu sii-
recte, birgok dini cemaatin yapisal anlamda stratejik ve fonksiyonel degis-
meler yasadiklar1 ve artik, faaliyetlerini salt Islam inancimi yayma ya da Ku-
ran-1 Kerim'i yiiziinden okumay1 gretme biciminden ziyade sosyal, kiiltii-
rel ve ekonomik dayamisma bigimlerinde ortaya cikan organizasyonlara, 6-
zellikle egitim, iletisim ve ekonomi gibi alanlara kaydirmig ve bdylece mo-
dern bir goriiniim elde etmis olduklar1 gézlenmektedir. Bir diger ifadeyle,
ozel hastane, poliklinik, saglik merkezi, igsizlere yardim ve barinma imkani
gibi “sosyal ve ekonomik yardimlagma ve dayanusma”; bilimsel arastirma,
ozel okullar, grenci yurtlari, pansiyonlar ve kurslar gibi “egitim-6gretim
kurumu”; gazete, dergi ve kitap yaymlama ve bilimsel toplantilar diizen-
leme gibi “kiiltiir ve arashirma merkezi” olma geklinde cesitli fonksiyonlar
tistlenmis olduklar ya da 6zel radyo ve televizyon yayimu yapma, giinliik
gazete ve periyodik dergi gikarma gibi “kitle iletisim” alaninda faaliyetlerini
stirdiirdiikleri gozlenmektedir. Anlagilan, 1980°li yillarda dini yapilanma-
larda ciddi bir doniisiim yaganmustir.

Tiirkiye’de 1980 sonrasi donemde gerek yurticinde gerek yurtdiginda ya-
ganan bazi siyasal gelismelerin tarikat ve benzeri olugumlarin lehine bir du-
rum yarattii goriilmektedir. Tarikatlara duyulan yakinlik ve ilgiyi goster-
mesi agisindan devlet erkdmnn, her yil diizenlenen Haci Bektag Veli'yi an-
ma toplantilar: ile Mevlana’'min Seb-i Arus torenlerine en iist diizeyde ka-
tilmas: gibi ornekler sayilabilir. Ayrica siyasi parti bagkanlarinin tarikat li-
derleriyle goriigmeleri, hatta 1996 yilinda dénemin Bagbakarmimin tarikat li-
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derlerine Bagbakanlik Konutu'nda iftar yemegi vermesi bu gercegin bir bag-
ka gostergesidir. Ote yandan bazi siyasilerin bagimsizligim yeni kazanan
Tiirki cumhuriyetler ile Tiirkiye arasinda kiiltiirel bir bag olusturma diisiin-
cesiyle genel olarak tarikatlardan ve dini cemaatlerden, 6zel olarak
Naksgilikten yararlanma yoluna gittikleri de bilinmektedir. Tiirkiye’de tarikat
gercegini somut bir sekilde ortaya koyan bu 6rnekler, daha 6nce de ifade e-
dildigi gibi, tarikat ve benzeri olugumlarin, artik, sadece bir dini ve mistik
akim, yani sirf dini gruplar veya inang ve ibadet cemaatleri olmaktan gikti-
gimin acik birer gostergesi olarak da degerlendirilebilir.

4. TORKIYE'DE DINi CEMAATLER VE DONUSUM TECRUBELERI

Cumhuriyetle birlikte yasanan degisim siirecinde Tiirkiye'deki tarikat
benzeri dini gruplarin evrilmesiyle aralarinda bir kirilma ve farklilasmanin
yasandig1 gozlenmektedir. Daha ziyade geleneksel islam anlayigini temsil
eden cemaatlerin, insanlarin iman problemleri, dini bilgi eksikligi ile daha
yogun manevi bir yagant: ihtiyaclarini kargilamaya yonelik faaliyetlerde bu-
lunduklar; ayni zamanda tiyelerine muhafazakar bir ahlak asilamaya ca-
listiklari; ancak tarikat faaliyetlerinin yasaklanmis olmasi nedeniyle siirekli
olarak bir mesruiyet sorunu yagadiklari bilinmektedir. Onlarin da énemli bir
kisminin, bu sorunu agabilmek icin, her ne kadar kaynaklarini tasavvuftan
almis ve dolayisiyla klasik tarikatlara ait bazi 6zellikleri tasiyor olsalar da,
tarikat faaliyetlerinin yasaklanms olmasi nedeniyle geleneksel tarikatlardan
oldukea farkl: bir yap1 ve orgiitlenme bicimi olusturduklar: ve kendilerini
tarikat olarak isimlendirmedikleri; bu cercevede toplumsal alanda kendile-
rini ifade edebilecekleri mesruiyet kanallar1 bulma arayist iginde bir takim
sosyo-kiiltiirel fonksiyonlar tistlendikleri, ancak yine de dini-mistik fonksi-
yonlarimu ihmal etmedikleri; yalrizca, degigsen sartlara uyum saglanmig ol-
duklar1 boylece ¢ok boyutlu ve ¢ok fonksiyonlu bir gériiniim kazandiklar
gozlenmektedir. :

Tiirkiye'deki tarikat temelli dini gruplarin arasinda yasanan kirilma ve
farkhilagmalarin daha ziyade degisime uyum gosterip gosterememe nokta-
sinda odaklastig1 stylenebilir. S6z gelimi, 1923 yilinda Cumhuriyetin kuru-
lusundan 1950 yilina kadar devam eden siire¢ icerisinde gizliden devam e-
den, ancak tekke gibi mekansal formlara sahip olamadiklar icin mistik egi-
timi tekke disinda veremeyen Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik, Cerrahilik,
Melamilik ve Rifailik gibi tarikatlarin formel ayin ve térenlerde yagatilan ba-
z1 unsurlar diginda asli formlarini ve Gzelliklerini kaybetmis olduklari, bir
diger ifadeyle, kamusal alain diginda kaldiklari, dolayisiyla kendi iglerine
kapandiklar: goriilmektedir. Buradan hareketle, Cumhuriyet sonrast do-
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nemde tekkelerin kapanmasiyla baz tarikatlarin bir sanat veya felsefe hare-
keti haline gelerek tamamen diinyevilesmis oldugu sdylenebilir. Buna karsi-
ik diger baz: tarikatlarin da tekke ve zéviyeler kapatildiktan sonra ortaya
cikan yeni gartlarda “camilerde yapilan vaaz ve nasihatler”in yani sira “mii-
ritlere verilen 6zel dersler”, “ev sohbetleri” ve “belli kitaplarin okunmasinu
tegvik” gibi tarikat kiiltiiriiniin ve egitiminin devamlihgmna katki saglayan
unsurlar araciigiyla varhiklarimi ve geleneklerini korumay: bagarabildikle-
rine gahit olunmusgtur. Bu tarikatlar arasinda, kendine 6zgii mistik yapisi ve
kamusal gériiniimii ile Naksgibendiligin 6zel bir yeri oldugu goriiliir. Nite-
kim giintimiizde, Tiirkiye'de faaliyet gosteren dini cemaatlerin biiyiik co-
gunlugunun (Nurcu,' Siileymancy, Isike, Iskender Pasa, Erenkdy, fsmail Aga,
Yahyali, Hulusi Efendi, Menzil ve hatta Nazim Kibrisi cemaatleri) Naksi ge-
lenek icinde yer aliyor olmasi da bu gercegi dogrulamaktadir.

Kendisini her zaman degigen sartlara ¢abuk uyarlayabilme esneklik ve
becerisi gostermis olan Naksiligin hayatiyetini giiniimiize kadar siirdiire-
bilmesinde etkili olan en 6nemli faktorlerden ilki, Naksiligin ‘doktrinlerinin
esnekligi’ ile ilgilidir. Naksi gruplarin gretisi, daha ziyade, Imam Rabbani
olarak bilinen Ahmed Faruk es-Serhendi'nin (1563-1624) Mektubat adli ese-
rine dayamur. Eserinde geriattan asla taviz vermeyen, tasavvuf 4dab ve erka-
ninda seriata higbir sekilde muhalif unsurlar olmamas: gerektigini vurgula-
yan Imam Rabbani'nin, Hindistan’da bir yandan geriati bozmaya ytnelik
eklektisizmle miicadele ederken, gonlii meggul eden her seyden sakindigy;
diger yandan da toplumda adaletsiz uygulamalara kargi qiktigi; bu gerge-
vede koyliilere uygulanan agir vergileri elestirdigi; Saraya mesafeli durdugu
hatirlandiginda , Naksi gruplarn ortak gayelerinin dncelikle “seriati ihya
etmek” oldugu séylenebilir. Topluma Islam’t benimsetmek i¢in miicadele et-
tiklerini her firsatta dile getiren Naksilerin, bunu yaparken “halvet der en-
ciimen” ve “vahdeti kesrette arama” ilkelerine dayanarak cesitli metot ve
enstriimanlar kullanabilme esnekligi gosterdikleri bilinmektedir. Halk igin-
de Hak’la beraber olmay1 ifade eden bu ilkeler, diger tarikatlarin aksine,
herhangi bir tekkeye bagh olmadan toplumla ig ice yagayarak faaliyetlerini
stirdiirmelerine imkan vermektedir.

Naksiligin, Cumhuriyet 6ncesi donemde faaliyetlerini tekke ve zaviyeler
~ aracihigiyla siirdiiriirken, bu gibi mekanlarin kapatildig ve sekiiler egitimin
giderek daha gerekli hale geldigi Cumhuriyet doneminde “tekkeden vazge-
cerek kendini yeniden yapilandirabilme” esnekligini gdstermesi, kugkusuz,
ayru gelenek iginde yer alan ‘Nurculuk’ ve ‘Siileymancilik” gibi cemaatlerin,
onceleri insanlara temel dini bilgiler vermek suretiyle onlarin manevi ve ah-
laki yasantilarina bir diizen vermeye calismakta iken, daha sonra da 6zel
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okullar, 'kolejler, dershaneler, talebe yurtlar, bilgisayar ve bigki dikis gibi ge-
sitli beceri kurslar geklinde gosterdikleri degisimin an.lag‘,ﬂmasma da katki
saglayabilecek bir mahiyet arz eder.

ikinci bir faktor de, ‘cami tabanli’ bir miicadeleyi benimseyerek resmi Is-
lam’in iginde gizlenmis olmalaridir. Tekke ve z&viyelerin kapanmasi nede-
niyle ortaya ¢ikan mekan ve mesruiyet problemini, tarihi siiregte ok gesitli
fonksiyonlar ifa etmig olan camilere sifinarak agtiklan goriilen Naksilerin,
“6nceden imam olmadiklar1 halde imamlik giirévi‘ﬁstlenen" liderleri araci-
higryla camilerde yapilan vaaz ve nasihatler, okunan hutbelere yiikledikleri
fonksiyonlarla geleneklerini koruduklan ve boylece varliklariu ve etkinlik-
lerini devam ettirmig olduklar: bilinmektedir. Bu baglamda Naksiligin 6nemli
isimlerinden M. Zahid Kotku’nun bir yandan imamlik gérevini yaparken di-
ger yandan da seyhligini siirdiirdiigii; Nurculuk icerisinde bir kol olarak orta-
ya gikan Fethullahqi hareketin lideri konumundaki Fethullah Giilen'in de u-
zun vaizlik déneminden sonra emekli oldugu; ‘Siileymancilarin lideri Siiley-
man Hilmi Tunahan’in da bir dnem cesitli camilerde vaizlik yaptigx ve bu
-esnada talebe okuttugu bilinmektedir. Bugiin de birgok tarikat veya dini gru-
bun adiyla 6zdeglegmis cami isimlerinin oldugu bilinen bir gergektir.

Uciincii ve belki de en etkili faktér olarak da, biitiin tarikatlarda son de-
rece 6nemli bir konuma sahip dini bir uygulama olan Allah”1 siirekli anma,
zikir igini Naksilerin sessiz yapnialandlr. Zira “zikr-i kalbi’ ad1 verilen sessiz
ve zengin bir kigisel zikir uygulamas; olan Naksilikte, tarikatin 6ziinii “gos-
terigli ve carpial ayinlerden kaginmaya dayah ige déniik bir tutum” olustu-
rurken, gizemciligin odak noktalarin1 da ‘goniil’ ya da “sine’ temsil etmekte-
dir. Naksi olduklariru ifade eden ‘Siileymancilar’ da, rabita yapmak, yani
kalplerini miirsitlerinin kalbine baglamak suretiyle ondan feyiz aldiklar,
Nurcularin da belli zamanlarda, namazlardan, ©zellikle sabah namazla-
rnindan sonra evrad okuduklar: ve bu ritiieli cogu zaman bireysel olarak icra
ettikleri bilinmektedir. Dolayisiyla diger tarikatlarin sema, miizik gibi gorsel-
igitsel, cekici ve renkli gesitli ruhani uygulamalarla elde ettigini seriata ve siin-
nete daha uygun oldugu inanciyla formiile edilen dini uygulamalarla elde e-
debilme imkari sunan Naksilik, boylece iiyelerinin kargisina sanat ve folklor
agirhikli tarikatlara gore daha ‘6zgiin’ ruhand bir yol iddiastyla gikmaktadir.

Tiirkiye'deki dini gruplann yapisal ve fonksiyonel bir degisim ve doénii-
stim siirecine girmelerini zorunlu kilan birgok sebebin varhigindan s6z edile-
bilir. Dini gruplarin béyle bir déniisiim siirecine girmelerinde en 6nemli et-
ken, yeni sartlarda da varliklarin siirdiirmek istemeleridir. Kugkusuz bu ar-
zunun gerceklesebilmesi, her seyden 6nce kendilerine yeni iiyeler edinebil-
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meleri ve toplumsal tabanlarimi genigletmeleriyle miimkiindiir. Ancak bu-
nun igin sadece yeni miigteriler edinmelerinin yeterli olmadigi, aym za-
manda bagka kaynaklar1 da harekete gecirebilmeleri gerektigi agiktir. Zira
kaynak mobilizasyonu kuramina gore, 6nemli bir takim kaynaklar olmadan
toplumsal alanda bir degisim istegi uyandirmak veya toplumsal bir hareket
baglatmak neredeyse imkansiz gibidir. Dolayisiyla bir hareketin bagarisi ve-
ya bagarisizlif, degisimden olumsuz etkilenen magdur kimselere gosterdigi
yaklagim tarzina ve insanlar1 harekete gecirmede kullanacag taktiklere bagh
oldugu kadar kaynaklara sahip olma ve bunlan kullanabilme yetenegine de
baghdir. Bu durumda insanlarin mutsuzlugu ic faktérleri; liderlik yetenegi,
eleman, para, biiro, iletisim araglari, olumlu kamuoyu imaj: ise dis faktorleri
olugturyr. Burada dis faktérler, aslinda birer kaynaktir. Bu gergegin farkinda
olan gruplar, yeni iiyeler, miisteriler ve yeni kaynaklar bulabilmek i¢in yapi-
sal ve fonksiyonel bir doniigiim siirecine girmek suretiyle kiiresel sartlara
adapte olmaya 6zen gostermektedirler.

Dini cemaatlerin degisime uyum saglayabilmek admna biiyiik bir donii-
slim igerisine girmis olmalarinin bir diger sebebi de, toplumsal planda mes-
ruiyet elde etme istegi olarak belirlenebilir. Ozellikle sekiilerlesme egilimi-
nin son derece gii¢lii oldugu Bati toplumlan ile Tiirkiye gibi modernlegme
yolunda hizla ilerleyen ve tarikat faaliyetlerinin yasaklanmis oldugu laik iil-
kelerde dini cemaatler icin, dini ve mistik fonksiyonlariu agarak, sekiiler
iiriin ve hizmetler sunma galigmalarinin ayn bir 6nemi oldugu agiktir.

5. TURKIYE’DEKi DiNi CEMAATLERI TANIMLAMA PROBLEMI

Tiirkiye'nin toplumsal yapisi iginde ortaya ¢ikan ve pek gok faktériin et-
kisiyle zamanla ¢ok boyutlu ve ¢ok fonksiyonlu bir gériiniim arz eden tari-
katlar ile benzeri bir kisim dini grup ve cemaatlerin tamimlanmas: biiyiik 6-
nem tagimaktadir. Bunlarin 6énemli bir boliimii, her ne kadar eski sifi te-
sekkiillerin baz1 6zellikleri (miirsit, silsile, rabita, zikir, evrad vb.) tasidiklan
icin giindelik dilde ‘tarikat’ olarak isimlendirilseler de, degisen sartlara bagh
olarak “yeni uyum siiregleri” icine girmig olduklar: i¢in artik onlar: eski tari-
katlarin basit bir devam gibi goérmek ve degerlendirmek bir bakima hatah
olmaktadir. Bir tekke yapilanmasi ve buna bagh bir igbdliimii ve hiyerarsi
olmadi§), ayrica diger baz tarikatlarda uygulanan gosterisli ve ¢arpici ayin-
lere iltifat edilmedigi icin s6z gelimi, Tiirkiye’'de adlarindan sik¢a 56z edilen
Nurculuk, Stileymanalik ve Istkqihik gibi olusumlar1 birer tarikat or-
giitlenmesi olarak gérmek pek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu tiir olu-
sumlar, klasik tarikatlardan ayn bir kategoride degerlendirmek daha uygun
bir yaklagim olmaktadir.
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‘Bu baglamda, basta ‘Nurcu’ ve ‘Siileymanci’ cemaatleri olmak iizere Tiir-
kiye’deki tarikatlar ile benzeri bir kistm yeni dini olugumlar, iistlenmis ol-
duklar dini-mistik fonksiyonlar nedeniyle spritiialist bir yaklagimla “miin-
hasiran dini olgular” yani, sirf dini gruplar veya inang ve ibadet cemaatleri
seklinde degerlendirmek suretiyle “Tiirkiye'nin manevi bir ihtiyacimmn mah-
siilit”; Tiirkiye'de radikalizme ve fitneye kargi sigorta gorevi gorebilecek
“manevi dinamikler” olarak nitelendirilmiglerdir. Buna karsilik onlar1 “za-
rarli ve gerici akimlar” kategorisinde degerlendirenlerin varhig da s6z ko-
nusudur. Bu tiir monolitik ve indirgemeci yaklagimlara Tiirkiye'deki dini
olugumlarin sivil toplum kurulugu sayihp sayilmayacag: tartismalarinda
rastlamak miimkiindiir. Oysa konunun uzmanlari, Cumhuriyet déneminde
ortaya qikmug olan dini olusumlari, daha ¢ok hizli toplumsal degismelerin
ortaya gikardigy, iclerinde sosyo-ekonomik ve politik amaglarin ve faaliyetle-
rin agirlikh olarak kendini gosterdigi, benzerlerine dteki Miisliiman ve Tiirk
iilkelerinde de rastlanan ve genel bir adlandirma ile paralel islam denilen
tepki gruplar ya da kisaca “yeni dini cemaatler” olarak nitelendirmektedirler.
S6z konusu olugumlari, tarihsel kokenleri ¢ok eskilere uzanan ve kiiltiir mira-
simun bir parcasi haline gelen tarikatlarin yaninda ortaya ¢gtkmis “modern ve
yeni orgiitlenmeler” veya “Cumhuriyet Tiirkiye’sine 6zgii yapilar” kategori-
. sinde degerlendirmek ya da “tarikat temelli dini érgiitlenméler” veya “tarikat
benzeri yeni dini olugumlar” olarak adlandirmak da miimkiindjir.

Kavramlagtirma noktasinda yaganan sorunun &nemli bir boyutu, Tiir-
kiye’deki dini gruplarin ve cemaatlerin kendilerini takdim etme bigimleriyle
dogrudan ilgilidir. Zira agik ve geffaf olmadiklar gibi kendilerini konu edi-
nen galigmalara yeterli destegi vermedikleri ve kendilerinin de bu tiir galig-
malar yapmaya ilgi duymadiklari, bir diger ifadeyle uzun bir tarihi ge¢mige
dayanan diinya goriislerini ve bu gercevede sergilemis olduklarn davrarug
kaliplarim kolayca birakamadiklan ve her ne kadar irrasyonel olsa da bir ta-
kim tortular halinde ya da "habitus’ seklinde yasatmaya devam ettikleri bi-
linmektedir. Son on yilda gozlenen baz istisnalar, bu gergegi pek degigtire-
bilmig degildir. ‘

6. SONUC

Bugiin modern bir devlet olma yolunda hizla ilerleyen ve kiiresellesme
dalgasindan nasibini alarak oldukca koklii ve 6nemli bir degisim siireci i-
ginde cemaatten cemiyete dogru bir gecis toplumu 6zelligi tagtyan Tiir-
kiye'de yasanan degisim siirecinde egitimin yayginlashirilmas: ve ozellikle
1950’den sonra goriilen ekonomik gelisme dini alanda bir canlanma ve aym
zamanda sekiilerlesmeyi de beraberinde getirmig gdziikmektedir. Bu durum
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son yirmi yilda gok daha farkh bir gériiniim kazanmugtir. Tiirkiye'deki dini
gruplarn 1980 sonras1 dénemde, 6zellikle 1990'h yillardan itibaren etkisini
giderek daha ¢ok hissettiren kiiresel sartlar altinda tipk: bir ticari firma gibi
yapilanmak suretiyle egitim, kiiltiir, medya, saglik, spor, sinema, miizik gibi
alanlara yonelmis olduklan goézlenmektedir. Bir diger ifadeyle, varliklarin
stirdiirmek icin sekiilerlesme siirecine girmek zorunda kalan tarikat ve ben-
zeri olugsumlarin 6nemli bir béliimii, her ne kadar eski siifi tegekkiillerin bir
devamu olsa da, giiniimiizde kamusal gériiniirliik adina, artik, geleneksel
yapilanmanun terk edilmeye baglandig:; sadece bununla da kalinmayarak
sOylemlerin de degistigi; bu cercevede toplumsal alanda kendilerini ifade
edebilecekleri megruiyet kanallar1 bulma arayis: iginde bir takim sosyo-kiil-
tiirel fonksiyonlarin {istlenilmig oldugu, ancak yine de dini-mistik fonksi-
yonlarin ihmal edilmedigi; yalnuzca, degisen gartlara uyum saglanmuis olun-
dugu goriilmektedir. Cumhuriyetle birlikte yaganan degisim siirecinde zaman
igerisinde evrilerek yapisal ve fonksiyonel bir déniisiim siirecine giren ve artik
kiiresel sartlara adapte olmaya 6zen gosteren s6z konusu olugumlar, din sos-
yolojisi literatiiriinde “yeni dini cemaatler” olarak adlandiriimaktadir.

SOCIAL CHANGE AND NEW RELIGIOUS COMMUNITIES
IN MODERN TURKEY

ABSTRACT

Turkish sodiety has been experienced the rapid change process, named “modernization’,
for over two centuries. In this context, Turkey was founded in the form of nation-state in
1923. Following this year, some radical decisions are practiced toward secularization and
modernization. In this context, the religious groups, espedially Naksibendi orders, have
been reacted to changes in Turkey. In the second part of 1940s, CHP administration relaxed
the state control over religious activities, and their perception of laicism and from the early
1950s to today, center-right governments allowed the use of religious symbols, idioms and
practices. In 1980s, Turkey has adapted new economic model based.on market-oriented
economy, and liberal politics. But as a result of these developments, a number of the reli-
gious groups and communities have been appeared in public sphere in Turkey, and then
they have been in transformation process by ideology, structure, function. Although they
have some characteristics of stfi tradition, they emphasis on their social and cultural func-
tions other than their religious-mystic ones to maintain of their existence, as the ban of ac-
tivities of tariqats and the close down of their special spaces, tekke and zaviye. Therefore
they are named “new religious communities” in Turkish context.

Keywords: Turkish society, social change, modemization, secularization, religious
groups, new religious communities, functional change, sufi orders, modern conservatism
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