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Temel misyonunu hidayet olarak ifade eden Kur'dn, muhataplarinin diinyasinda bir anlam
ve anlayis zenginligi olusturmak ister. Bu zenginligin ilk muhataplarindan sonraki nesil-
lerde olusabilmesi icin ise bir kisim araclarla mimkdndur. Bu araclardan birisi de Kuran'in
indigi ortama dair malumat sunan Cahiliye bilgi kaynaklaridir. Cahiliye bilgisinin Kur'an
yorumuna olan etkisi izah edilmeden 6nce evleviyyetle Cahiliye kavrami incelenerek ke-
limenin sozlik anlami Gzerinde durularak dilsel tahlili yapildi. Bu ameliye gerceklestiri-
lirken; nasil bir anlam tasidigi ve bu anlamlar arasindaki iliski cahiliye siirinden sahitlerle
ortaya konuldu ve islami dénemde kelimenin kavramsallastigi belirtildi. Dénemsel olarak;
Hz. Peygamber'in niblvvetinden 6nce, insanlarin vahyin irsadindan ve niblvvetin hida-
yetinden yoksun oldugu zaman dilimi; olgusal olarak da islam’a aykiri inanc ve davranis-
larin hakim oldugu dénem olarak kavramsallastigi anlasilmaktadir. Bu tanimlardan sonra
Cahiliye bilgisinin Kur'an'i anlama ve yorumlamadaki ehemmiyeti midellel olarak ortaya
konulmakta, vahyin ntzGl ortami anlamina gelen Cahiliye bilgisinin ne zaman, kime, nasil
ve nicin sorularinin cevaplanmasina vesile olarak; anlam kaymasi ve yorum karmasasina
mani oldugu izah edilmektedir. Devaminda ise Kur'dn'da Cahiliye kavraminin anlami ve
tefsiri hususu Gzerinde durularak, igili kavramin Medine doneminde istimal edilen bir kav-
ram oldugu belirtilmistir. Kur'an'in kendinden énce yasanan olumsuz anlayis ve davranis-
larin hakim oldugu déneme Cahiliye ismi verdigi dyetlerin ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Cahiliye, Cahiliye Bilgisi

KNOWLEDGE OF IGNORANCE IN THE INTERPRETATION OF THE QUR’AN AND THE
CONCEPT OF IGNORANCE IN THE QUR'AN

Abstract

Expressing its main mission as guidance, The Quran seeks to create richness of mean-
ing and understanding in the world of its readers. It is possible for this richness to occur
in the following generations after the first interlocutors by some means. One of these
means is Jahiliyya(ignorance) resources that provide information about the environment
which Quran came down. Prior to explaining the impact of ignorance on the interpreta-
tion of the Quran, the concept of ignorance was, a fortiori, examined and conducted

* Bu makale “Abdullah Turhan, “Cahiliye’den Kur'an’a Yénetim Kavramlarinin Tarihi Semantigi”,
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, danisman Prof. Dr. Sait Simsek, Konya
2019" isimli doktora tezinden faydalanilarak hazirlanmistir.
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linguistically with an emphasis on the lexical meaning of the word. During the process in
question, the meaning it used to possess and the relationship between these meanings
were revealed with its witnesses in the poetry of Jahiliyyah (Period of Ignorance). It is un-
derstood that the word was conceptualized in the period that periodically was the time
before the Nubuwwah (prophethood) of the Messenger when people lacked the instruc-
tions of revelation and the guidance of prophethood, and factually, when beliefs and
behaviors contrary to islam prevailed. Following this definition, the importance of the
input of the Jahiliyyah in understanding and interpreting the Quran was suggested by
evidences. It was suggested that as a means of answering questions of when, to whom,
how and why; this very input of Jahiliyyah which was the environment of the revelation
prevented the Revelation from the shift of meaning and the anarchy of interpretations.
The meaning and the tafseer (commentary) of the concept of ignorance in the Quran was
emphasized in the following section and it was stated that the related concept was used
during Medina period. It was evaluated by the signs of the verses that the Quran calls
ignorance to the period in which negative insights and behaviors predominated before
it and as a result, it was concluded that the conceptualization of ignorance was an act
belonging to the Islamic period.

Keywords: The Quran, The Commentary, Jahiliyyah (ignorance), Jahiliyyah input

Giris
Kur'én'l anlama ve yorumlama cabasi, Kur'an'in ilk muhataplarindan
itibaren Mislimanlar icin vazgecilmez bir vecibe olarak gorilmustir.
Bu miinasebetle de hicri . ylizyilda baslayan, Il. ve lIl. ylizyilda ise yogunla-
san dilbilimsel calismalar anlama ve yorumlama ameliyesine matufdur. Bu
cabalardaki temel gaye ise Kur'an'in nazil oldugu dilin anlamini sabit hale
getirerek, sonraki dénemlerde olusabilecek bir anlam karmasasini engel-
lemektir. Bu dil merkezli cabalar ayni zamanda Cahiliye dénemine dair bil-
gi manzumesinin de aktarilmasina vesile olmustur. Bu malumat ise vahyin
atmosferinin anlasilmasi acisindan mihim bir fonksiyon icra etmektedir.
Cahiliye bilgisi dedigimiz bu malumat, anlamin ve yorumun sihhati konu-
sunda belirleyici bir kriter olma vasfini haizdir.

Cahiliye “i1aL>" kelimesi “,1al>" kelimesinden tiremis sini bir mastar-
dir. Bu kelimeler ise c-h-l j--z kokiinden tiremistir. C-h-l kdki 6ncelikle
ilimden uzak olma, ilmin karsitrolmaanlamlarina gelir ve bu anlamlari belirt-
mek i¢in nakizu'l-ilm ya da hildfi’'l-ilmifadeleri kullanilir. Cehalet-mechele;
bilgisizce bir eylemde bulunmak, michel kelimesi ise; tasin hareket etmesini
saglayan odun parcasi (manivela) anlamina gelen ve c-h-l kékiinden tiire-
mis olan kelimelerdir ( Halil b. Ahmed, 2003: 1/270; ibn Diireyd el-Ezdi,
1987: 1/494; Ezheri, 2001: 6/37-38; Cevheri, 1987: 4/1663-1664; ibnii'l-
Faris, 1979: 1/489-490; ibn Manzur, h.1414: 11/129; Zebidi, t.y.: 28/255).

Ragib el-isfahani (6.502/1109) c-h-l kékiiniin {ic anlami Gzerinde durur;
bunlardan ilki kisinin bilgiden yoksun olmasidir. ikincisi bir seye oldudu gibi
inanmamasi, Gi¢linclsi ise yapilmasi gereken bir seyi yapmamasi anlamlari-
dir (Ragib el- Isfahani, 2010: 209).

Toshihiko Izutsu’'da (1914-1993) c-h-l kékiniin G¢ anlam boyutu oldu-
gunu belirtir. Bunlardan ilkinin “insanin hareket tarziyla ilgili olan ve onun
dengesini kaybedip, iradesine hakim olmaksizin parlayip 6fkelenmesi” oldu-
gunu; ikincisinin ise “yasanilan bu halin bir semeresi olarak insanin itidalle
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ve isabetle diisiinme kabiliyetini kaybetmesi’; Gicincisinln ise oncelikle
akla gelen “ilmin ziddi” anlami oldugunu ifade eder (Izutsu, t.y.: 223-224).

Cadrica ise cahiliye kelimesinin farkli anlamlarini kategorize eder ve bu
kategorileri su sekilde aciklar: Zihinsel anlamimin bilgisizlik kategorisini;
dini anlaminin sirk ve putperestlik kategorisini; ahlaki anlaminin ise kibir,
kendini begenme, 6viinme; éfke, siddet ve saldirganlik ruhu kategorisini
olusturur (Cagdrici, 2017: 31-71).

Kelimenin dne ¢ikan diger bir anlami ise ziddu’l-hilm’dir (hilmin karsiti).
Cehl'in ziddi olan bu kelime ise; itidal hali, siikinet ve sagduyu gibi anlam-
lari icerir (ibn Manzur, h. 1414: 12/146). Arap dilinin en énemli kaynadi
olan Cahiliye siirinde, hilmin ziddi olan cehl kelimesinin, dismana hicbir
sinir tanimadan saldirma anlaminda kullanildigi goralir. (Amr b. Kilsim
et-Taglebi'nin muallakasi.bts Ll Jgs §ob Jgris Linle o> | plg ¥ EbO Zeyd
el- Kuresi, t.y.: 1/414; ibn Diireyd, 1987: 1/494). Bu anlamiyla da cehl; sefeh
(disiklik), enefe (gurur, ret, tenezzil etmemek), hiffet (hafiflik, 5Snemsiz-
lik) ve gazap kelimeleriyle ayni anlam dinyasinda yer alir (Cevad Ali, 1987:
1/ 15).

Kur'an'da c-h-l koki yukarida belirtilen anlamlara mutabik olarak
istimal edilmistir. Ornegdin, Bakara sdresi 2/67 dyette yer alan diyalog-
da Hz. Mséd'nin kendilerine ilettigi Allah'in kurban kesme emrine karsi
israilogullar’nin:

FHHEEINTE

«Sen bizimle dalga mi geciyorsun?’ ifadesine, Hz. Musa béyle hafif mes-
rep ve Peygamberlik misyonuna uygun diismeyecek bir davranista bulun-
masinin cahillik olacagini ifade ederek:

Selbladl G 5651 5 4y 3941

“Cahillikten Allah’a siginirim” duasinda bulunmustu. Ayette (izerinde
durulan cahilligin, ilimsizlikten daha cok hilimsizligi isaret ettigini séyle-
yebiliriz.

Yine A>raf sresi 7/199'da yer alan,

elaladl o2 iyl 52l 14fg shair 35

«Affedici ol, iyiligi emret ve cahillerden yiizcevir" ayetinde yer alan ca-
hilligin, Furkan siresi 25/63 de yer alan,

LG 15316 GoLalad gaiols 515 Gsd ¥l e Guivss 52al 25301 Slics

«Rahman’in kullari, éyle kimselerdir ki, yerytiziinde tevdzd’ icinde yiirtir-
ler; cdhiller onlara bir laf attiklari zaman, ‘Seldm’ derler gecerler” dyetinde
yer alan cahilligin de hilmden (tevhid, anlayis ve hiisni muameleden) uzak
davranis haline tekabiil ettigi séylenebilir.

Hz. Peygamber'e Eb( Zer'in (6.32/653), annesinden dolay! bir ar-
kadasini kinadigi bilgisi ulasinca; Hz. Peygamber'de Ebl Zer'e: “Sen de
Cahiliyye'den bir hal var" uyarisinda bulunmustur (Buhari, Babi'l-Mesail
Min Emri’'l-Cahiliyye, 1). Bu uyariya mahal olan davranis sekli cehlin bir
tezahird olarak degerlendirilmistir.

Cahiliye siirinde de cehalet benzer anlamlarda kullanilmistir. Mesela
Cahiliye sairlerinden Direyd b. Simme (6.8/630) savas sirasinda kendi-
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lerine insafli bir sekilde davranan Kinane'li bir kahramani “cdhilce dav-
ranmayan essiz kimse" ifadesiyle methetmektedir (Afif Abdurrahman,
1984: 304). Sahabe sairlerinden Néabiga el-Ca'di'nin de (6.65/685) Hz.
Peygamber’in huzurunda okudugu bir siirde cehl kelimesini hilm kelime-
sinin ziddi olarak su sekilde kullandigi gériilmektedir: “icinde hilm bulun-
madigi icin cehalette de hayir yoktur’ (Beyhaki, h.1405: 6/232) Eb{Talib
(6.619) ise, Eb( Cehil'i (6.2/624) zemmetmek amaciyla séyledigi bir siirde,
onun kabilesi Mahzum'u” hilmi en az olan kimseler” olarak nitelemektedir
(Hattabi, h.1402: 12/17) .

Halim kelimesine “sdkin ve sabirli olan", cahil ise “sert, kaba yahut pek
hoyrat ve nobran olan” anlami verilmekte; Cahiliye kavrami ise “barbarlik”
olarak tanimlamakta minkindir. Bu miinasebetle de c-h-l koki sadece
bilgisizlik degil; ahlaki erdemlerden ve sakin-sagduyulu bir kisilik halinden
de uzak olmayi ifade eder (Izutsu, 1991: 61).

ibn Asar bir kavram olarak Cahiliye’nin ilk defa islam davetiyle birlik-
te kullanildigini 6nceki donemlerde Araplar tarafindan bu kavramin bili-
nip istimal edilmedigini ileri siirer ( ibn As(r, 1997: ). Bir kavram olarak
Cahiliye ise su ifadelerle tanimlanmistir:

a- Ebu Hayyan el-Endellsi (6.745/1344), cumhur tarafindan kabul
géren tanimin, fslam éncesi yasanilan zaman dilimi oldugunu ve sahabe
tarafindan da bu sekilde anlasildigini belirterek, Abdullah b. Abbas'in
(6.32/653) : “Babamin Cahilive doneminde séyle dedigini isittim" (Buhari,
Kitabi'l-Menakib(’l-Ensar, h.no:3840) ifadesini delil olarak getirir.

b- Allah’in emirlerinden yiiz cevirme ve Allah'in hiikiimleri yerine baska
hikidmleri kabul etme durumu. Bu durum bir déneme hasredilemeyecek
olgusal bir vaziyeti ifade eder. Zamansal ve mekansal sinirlamalarin 6te-
sinde bu durumlarin yasandigi tiim haller cahiliye olarak tanimlanabilir.

c-islam éncesi Arap toplumunun Allah’l, Peygamberi ve sedir-i diniyye'yi
tanimaktan uzak; atalariyla 6viinerek, kibir ve gurur icinde yasadiklari d6-
nem.

d- insanlarin Allah’in hidayeti gelmeden énceki durumlari; ki bu durum
onlarin hidayete karsi bir durus sergilemelerine de vesile oluyordu (El-
AlGsi, t.y.: 15-18).

e- Hz. Muhammed'in nibivvetinden 6nce yasanilan fetret zamani.
Daha cok iki peygamber arasinda yasanilan ara donemi ifade etmek icin
kullanilmakla beraber; muayyen olarak Hz. isa’dan Hz. Muhammed’in nii-
bivvetine kadarki siirecte yasanilan zaman dilimini belirtmek icin kullani-
lir (Halil b. Ahmed, 2003: 1/270).

ifade edilen tanimlardan bir béliimii belirli bir zaman dilimine, diger bir
bolimi ise daha cok vahyin getirdigi hakikatlerden uzak bir hayat tarzina
isaret eder. Cevad Ali'nin (1907-1987) Cahiliyeyi; ilimden uzak olma, oku-
ma ve yazma bilmeme; Allah'i, RasGlini ve seair'-i-diniyye'yi tanimama,
putlara ibadet etme; neseplerle ve haseplerle éviinme, kibir ve gurur gibi
ahlak-1 hamideye aykiri davranislarin hakim oldugu dénem seklinde Gcgli
bir anlam grubundan bahisle hem sozliik hem de terim anlamini kapsaya-
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cak bir tanimda bulundugu gorilmektedir: “Sefeh, ahmaklik, gurur, diisik-
lik, gazap ve Seriat'in hiikmiine ve ilahi irade’ye itdat etmeme gibi islam’in
hos gérmedigi davranislarin tamaminin (hakim oldugu déneme) Cahiliye de-
nir.” (Cevad Ali, 1987: 1/38-40).

islami literatiirde ise Cdhiliyeifadesi, sadece gecmis zamanda yasanmis
ve bitmis bir hadise olarak anlasilmamis, halen devam eden ve kiyamete
kadar da devam etme ihtimali bulunan bir olgu olarak goriilmdstir. Bu al-
ginin olusmasinda temel zemin, Kur'an'in Cahiliye kavramina yikledigi an-
lamdir. Kur'an bir kisim davranis kaliplarini ve disiince yapisini cahiliye'ye
ait olmakla nitelemistir. Hasan-1 Basri'nin “Kim Allah'in hiikmiyle hikm
etmezse o Cahiliye ile hilkmetmis olur” yaklasimi da bu anlayisi destekle-
mektedir (ibn Kesir, 1999: 3/131).

Kur'an nazil oldugu toplumsal yapi ve dénemi, o tarihte yasayan Arap
toplumundan hareketle o zamanki Cahiliyenin bir nimunesi olarak ifade
etmisse de, 6ne cikarilan olgusal yapi dikkate alindiginda Cahiliye Déne-
minin sadece o déonemiilgilendiren bir tanimlama olmadigi gordlir. Clinki
elestirilen tutum ve davranislar dikkate alindiginda Cahiliye'nin her do-
nemde mevcudiyetini devam ettiren bir zihniyet, bir hayat tarzi ve bir ge-
lenek oldugu goriilir. Gindiz bu durumu su sekilde izah etmektedir: “Zira
Kur'an'in niizalid dénemi Arap toplumunundan hareketle dikkat ceken ta-
rihsel Cahiliye bizlere teolojik algi ve yaklasimlari, deger yargilari, hayat
anlayisi ve felsefesi, yasam bicimi ve sosyal kurumlari itibariyle Cahiliye
zihniyetinin bir prototipini bir 6rnegini verir. Ge¢misten giinimiize insan-
lik tarihi incelendiginde bu prototip, bu 6rnek yalnizca bundan Yaklasik
1500 yil 6ncesi ile sinirli degildir; tarihin hemen her déneminde yaygin
sekilde 6rneklerine rastlanilan bir zihniyettir. Birtakim metafizik varlik ve
dederler yaninda esas itibariyle ¢ikar ve menfaatlerin yani hevanin ve he-
vesin insan tutum ve davranislarinda belirleyici bir Gstiinliik olarak ortaya
ctkmasi, dolayisiyla ilahlastirilmasi ge¢miste oldugu gibi glinimizde de
yaygindir. Yine tarihin her déneminde oldugu gibi gliniimiizde de insan-
ligin icinde yasadidi toplumsal yapida sosyal, siyasal, ekonomik ve askeri
glic unsurlari tarafindan temsil edilen giice tazime dayali bir yasam bici-
mini 6n plana ¢ikardigi bilinmektedir. Bunun disinda insanligin inang sis-
teminde, geleneklerinde ve goreneklerinde yaygin sekilde gériilen sayisiz
batil itikatlar bununla irtibatli kutsallar ve buna dayali davranis bicimleri
tipki Cahiliye donemi Arap toplumunda oldugu gibi insanlarin ginlik ya-
samlarinin 6nemli bir parcasi olarak bugiin de varligini siirdiirmektedir.”
(Glindiz, 2016: 12-13).

Kur'an'in islam éncesi yasanilan tevhide ve giizel ahlaka aykir dii-
siince ve davranislari Cahiliye seklinde nitelemesi, daha sonraki zaman-
larda yasayan Muslimanlar tarafindan da benimsenmis, kendi tarihsel-
liklerine uygun disen bir kisim davranislari ve olgulari Cahiliye adeti ya
da Cahiliye'ye benzeme olarak tasvir etmislerdir. Bir kisim disinirlerde
yasadigimiz modern dénemi, ¢cagdas Cahiliye olarak nitelendirmislerdir
(Kutup, 1980: 22-23). Ayrica kendinden 6nceki donemi Cahiliye olarak ni-
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teleme, Miisliimanlara has bir durum degildir. Mesela incil Hz. isa 6ncesi
dénemi, Cehalet-Cahiliye dénemi olarak nitelemektedir (incil, Rasullerin
isleri: 17/30). Dolayisiyla da vahiy ve niibiivvetten uzak olma hali Cahiliye
olarak nitelenmistir.

I- Cahiliye Bilgisi ve Kur'an Yorumu

Kur'an, nGzaliinden énceki donemi hatirlatmakta ve bu dénemi Cahiliye
olarak nitelendirmektedir. Yildinm'in ifadesiyle “Kur‘an indigi toplumun
inang, dil, tarih, kiltir ve aliskanliklarini dikkate alarak onlar lizerinde de-
gisiklikler yapmayi hedeflemistir” (Yildirim, 2016: 37). Bu miinasebetle de
muhataplarindan bir muhasebe yapmalarini, kendilerinden istenilen inang
ve davranislari anlayip kavrayabilmeleri icin de, hatali inan¢ ve davranis
kaliplarini ve bunlarin sonuclarini sorgulamalarini istemektedir.

‘QS.ngJ_Q 0...1 \-4-"-9 ;,A.LI fq...‘S al ‘qi..l.: 4JJ| A—A—QJ—I |9)S:'9 ‘9_9).4.1 XQ Ll...o.*r- AJ.” J..a..v ‘9.0“‘9
‘QS-L'I-LGJL" ‘QSJ 4.U| “”‘JJ.\S Lg.uorqS.\.a.'u LJ| \).Anl).a_s La_u:gJ.c rq.uSg Lv|9_>| ww‘é

P

ue-\-‘-é-'
“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur'én‘a) simsiki sarilin. Parcalanip béliinme-

yin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar
idiniz de o, kalplerinizi birlestirmisti. iste onun bu nimeti sayesinde kardesler
olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de o sizi ora-
dan kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini béyle apacik bildiriyor ki dogru yola
eresiniz." (Al-i imran 3/103).

Temel misyonu olan hidayet hedefinide vurgulamaktadir (Bakara 2/2,
Al-i imran 3/138, Enam 6/88, A'raf 7/203, Yunus 10/).

Bu sorgulama sireci bir anlamiyla nelerin degdisip degismedigini tefek-
kiir etme sirecidir. Bu siirecin bir geregi olarak da Kur'an Cahiliye done-
mini; bu dénemin inanclarini, deger yargilarini, davranis kaliplarini, hukuk
anlayisini, yonetim uygulamalarini ortaya koymaktadir (Al-i imran 3/154,
Maide 5/50, Ahzab 33/33, Feth 48/26).

Kur'an'in cahiliye dénemiyle kurdugu bu iliski, sonraki zamanlarda
Kur'anla hemhal olacak muhataplar acisindan “Kur'an’in indigi donem; inis
bicimi ve inis kosullari, ilk muhataplarinin sosyo-ekonomik durum ve idari
bicimleri, dini yasamlari” (Soéylemez, 2013: 70) gibi malumati elde etmeyi
bir zaruret haline getirmektedir.

Bu sebeplede Kur'an'in nazil oldugu dile vakif olmak kadar Kur'an
ayetlerinin tarihi baglamini yansitan verileri bilmek de; Kur'an'i dogru an-
lama ve yorumlama agisindan mithim bir durumu isaret etmektedir (Gin-
dliz, 2013: 112). Satibi (6. 790/1388) dinin anlasilmasinda; kendi dilleriyle
Kur'an'in nézil oldugu G4mmi Arap toplumunun ma’hudunun (6rfinin/arka
planinin) gozetilmesini, vazgecilmez bir gereklilik olarak gorir. Bu sebep-
le de Satibi Kur'an'da Cahiliye Araplarinin anlamadidi, onlar asan herhan-
gi bir malumat olmadigi kanaatindedir (Satibi, 1997: 2/131).

Kur'an’in nasil bir ortamda nazil oldugu konusunda 6niimizdeki en
onemli kaynaklardan biri sebeb-i niizil bilgisidir. Diger bir ifadeyle bu
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bilgi, vahyin nizGline sahitlik eden sahabilerin bize aktardigi rivayetler
manzumesidir. Sebeb-i Niiztl ismi verilen bu rivdyetler bize vahyin inisine
sahitlik etmis kisilerden ilk elden bilgi olma 6zelligi tasimakta, vahiy orta-
mi hakkinda bilgi sunmakta, hem ravi olan sahabenin disiince ve algi diin-
yasini bize aktarmakta hem de onu cevreleyen sosyo-kiltiirel atmosfer
hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica bu malumat bize ilk muhataplarin vahyi
nasil anlayip yorumladiklarina dair de bir fikir vermektedir. Bu ise vahyin
en kiymetli tefsiri anlamina gelmektedir. Bu meyanda sire ve ayetlerin
Mekki ve Medeni olusuna dair yapilan arastirma ve degerlendirmelerde
kiymettardir.

Sebeb-i Niizil, Nasih-Mensth ve strelerin Mekki-Medeni olusuyla ilgili
malumat, Tefsir Usali kaynaklarinda Uldmu’l- Kur’dn ismi verilen, Kur'an’i
anlama ve yorumlama icin gerekli olan bilgilerin basinda sayilmisdir.
Uldmu'l- Kur'an konusunda erken donem kaynaklarindan sayilan Bedred-
din Zerkesi'nin (6. 794/ 1392) el- Burhan fi Uldmi’l- Kur'dn adli eserinin ilk
konusu Sebeb-i NiizGl bilgisidir. SuyQti (6. 911/1505) el- itkanisimli eserine
ise Mekki- Medenibilgisi ile baslamaktadir.

Sebeb-i Nzl bilgisini Kenneth Cragge'\n “Kur'dn’in tarihi cografyasi”
olarak nitelemesi isabetli gériinmektedir. Cragge kutsal metnin kutsal bir
bolgesi (territory) oldugundan hareketle, zaman ve mekanin her kutsal
metin icin ayrilmaz unsurlar oldugunu belirtir. Bu kanaatinin sebebini de
“vahiy insanlarla ve onlarin yasadiklari yerlerle ilgilidir " cimlesiyle izah
eder (Cragge, 2016: 110-111).

Metni anlam ve yorum tahrifinden korumanin yolu, tarihi baglami
dikkate almakla saglanabilir. Bu tahrif ya ge¢misi bugiiniin kavram ve al-
gisiyla okumak anlamina gelen anakronizm, ya da gec¢misi bugini insa
edecek sekilde okumak anlamina gelen whiggism seklinde gerceklesmek-
tedir (Fazlioglu, 2015: 46-47).Bu tiir okumalardan kurtulmanin yolu tariht
baglamdan kopmamak ve resmi kendi bitinligl icerisinde okumakla
mimkindir. Burada istenilen sey, o giinl tasvire dair bize ulasan farkli
malzemeleri 6nemsemek, gozden kacirmamak ve subjektif bir secicilige
meyletmemektir.

“Anakronizmin beraberinde getirdigi agmazlar, fikirlerle olay, zaman ve
mekan irtibatinin kurulabilmesini engellemektedir. Bilgi, (retildigi ortam-
dan, zamandan ve mekandan bagimsiz hale gelmistir. Kavramlar, baglam-
lari, icerikleri ve irtibatli olduklari zaman ve mekan hesaba katilmaksizin
rastgele kullanilir olmustur.” (Onat, 2013: 56).

Tarihi malzemeyi bugiinicin yeniden anlamaya ¢alisirken, ciddi bir sinir-
lilik icerisinde oldugumuzu ve goérece bir bakis acisiyla degerlendirmede
bulundugumuzu unutmamak gerekir. Bu hakikati dikkate alarak bugiine
nasil bakacagimiz ise 6niimiizde duran énemli bir miskildir.

Ulukdtik, bu miskili asmak icin séyle bir yontem teklif etmektedir:
“Tarihi vakalarin dedil vdakialarin tarihi olarak, ‘olay’in siireksizliginden ha-
reketle, tarihi olaylarin siireklilik arzeden vechelerini" (Ulukitik, Diyanet
Dergi: ¢.52, sayi 1/127-128) dikkate almak, bu yontemi uygularken bir ta-
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raftan da yukarida isaret edilmis olan “bditincdillik" ilkesini 6ngormekte,
ayrica ikili bir okumayi tavsiye etmektedir:

“Bu baglamda ikili bir okuma yapmamiz gerekmektedir. Hem kendi ge-
lenegimizi kendi otantik gecmisi icinde anlama hem de bugiiniin bireyleri
olarak sorunlarimiz ve ilgilerimiz kapsaminda diisiince gelenegimizi ve onun
kurucu ddsdndrlerini yorumlamak.” (UlukGtlk, Diyanet Dergi: c.52, sayi
1/145)

Il- Kur'an'da Cahiliye Kavrami

Kur'an'da Cahiliye donemi inang ve uygulamalari gesitli vesilelerle eles-
tirilmistir. Bu elestiriler sirasinda bazen o doneme zamansal atifta bulu-
nularak (bizzat cahiliye ifadesi kullanilarak) bazen de zamansal atifta bu-
lunulmadan “su su sekilde inaniyor, ya da séyle yapiyordunuz” seklinde
ifadeler kullanilmistir. Bu boélimde izerinde durulucak olan Cahiliye kav-
raminin bizzat yer aldigidyetlerdir.

Kur'an'da c-h-l kékinden tiremis kelimeler 24 yerde ge¢mektedir.
Bunlardan dért tanesi g4igs3(‘Araf 7/138, Had 11/29, Neml 27/55, Ahkaf
46/23) fiili kalibinda, bir tanesi j4lz55(En'am 6/111) fiili kalibinda gecmek-
tedir. Buralarda Peygamberlerin muarizi olan inkarci topluluklar kastedi-
lerek onlarin hak bilmez, tevhidden uzak, sirke bulasmis inan¢ ve anlayis-
lari cehalet olarak nitelenmektedir.

C-h-l kdkinden tiremis ismi fail kalibinda bulunan kelimeler ise bir yer-
de Jssi (Bakara 2/273), bir yerde Golats(YOsuf 12/89), iki yerde gelstsi
(Furkan 25/63, Zimer 39/64), alti yerde ;.LsLii(Bakara 2/67, En'am 6/35,
Had 11/46, ‘Araf 7/199, Yasuf 12/32, Kasas 28/55) gecmektedir.Yine
mibalagali ismi fail olarak isimlendirilen kalipta ise bir yerde ge¢cmekte-
dir ¥,4x(Ahzab 33/72). Bu dyetlerde cehélet sifatina sahip olan, cahilce is
yapan anlaminda fail olarak kullanilmistir. Diger taraftan dért yerde mas-
tar olarak kullaniligi da gérilmektedir: aig=, (Nisa 4/17, En'am 6/54, Nahl
16/119, Hucurat 49/6). i

Bizzat Cdbhiliye iiLsisiikelimesi ise kavramlasmis bir sekilde ve tamami
izafetli olarak Medeni olan dort strede gecer. Niizul sirasina gore séyle
bir tertip s6z konusudur: Zanne'l-Cahiliyye (Al-i imran 3/154), Teberriice’l-
Cahiliyyeti’l-ala (Ahzab 33/33), Hamiyyete’'l-Cahiliyye (Fetih 48/26),
Hukme'l-Cahiliyye (Maide 5/50).

Tamami Medeni olan dyetlerde gecen Cdhiliye kavrami, Medine do-
nemi olaylariyla baglantili bir sekilde giindeme getirilmektedir. Ayetler
incelendiginde de sosyal bir olay ve olgu 6rgiisi icerisinde kavramin ele
alindigi gorilmektedir. Dolayisiyla Misliman bir toplumun insa edildigi
Medine doneminde, gecmisin yanlis diisiince ve davranis kaliplari Cdhiliye
ifadesiyle nitelenmektedir. Simdi de kavramin hangi baglamda ne gibi an-
lamlaraisaret ettiginin belirlenmesi amaciyla, niizdl sirasi dikkate alinarak
dyetlerin tefsiri Gzerinde duracagiz.



KUR'AN YORUMUNDA CAHILIYE BiLGiSi VE KUR'AN'DA CAHILiYE KAVRAMI

Cahiliye Zanni (Zanne’l-Cdhiliyye)
Cabhiliye diistincesi, zanni seklinde tercime edilebilecek olan bu terkip
Tirkceye de ge¢mis bulunan zan kelimesi ile cdhiliye kelimesinin birlesi-
mi sonucu olusmustur. Zan kelimesi “diisiince, kanaat, sek ile yakin ara-
sindaki bilgi’ anlamlarina gelir (ibn Manzur, h.1414: 13/272-273) . Zanne'l-
Cahiliyye terkibinin yer aldigi ayet-i kerimenin -bir dnceki ayetle birlikte-
medli ise soyledlr
. L u-'-° PR rﬂ-*-' G2 asitils NS‘)-" u—“ ﬂse-m-' Jasa31l5 A—*‘«;—'—ﬂ 09914 Xs oeu-é-' K]
mm,ummu;ﬂ_‘_nu_.wﬁiq.cw : ummwmlgﬁimmst..u
Fuﬂﬂwﬂ?‘wu&&u#wwﬁ‘w‘aoﬂ'r&AJJL'ue-Jé-'ﬂ-e-m-"-'i ?H“ﬂ‘-beﬂim
J$L..mLmLJ..ALA;Twﬂ‘xlwuuuyuywﬂuguxuﬁg_umﬂgﬁuwAJJ AJS).QYIQIJJ
oty NS)emAﬁ'-o 4”';‘-‘-'35 ﬂ-é—'—*'-a-"u-” J-ﬂ-‘-"rﬂ-e-‘J-ﬂu-'Su-'-\-");J NS-'e--'uérﬂ-‘-'SeJ
)9-‘-'4-" oIy el abify rvS-vsh ghlo

“Hani siz kimseye bakmadan (Uhud'dan) uzaklasiyordunuz da Rasdl, ar-
kanizdan ¢adiriyordu. Allah sizi, keder (istiine kederle cezalandirdi. (Allah’in
sizi bagislamasi) Elinizden gidenle, basiniza gelene (iziilmemeniz icindir.
Allah yaptiklarinizdan haberdardir. Sonra kederin ardindan sizin (izerinize
glivenlik, uyku indirdi ki, o sizden bir grubu értiyordu (Yani gérevi yerine
getirmenin glivenligi ile rahat uyuyorlard..). Bir grup da kendi dertlerine diis-
mudisler, Allah hakkinda Cahiliye dénemi zanni gibi, haksiz bir zanna kapil-
mislar ve ‘Bu isten bize bir sey varmi?’ diyorlar. De ki, [slerin hepsi Allah’a
aittir.’ Sana agiklamadiklarini kendi i¢lerinde gizliyorlar.’Bu iste bizim bir se-
yimiz olsaydi burada éldliriilmezdik’ diyorlar. De ki:’ Sayet sizler evlerinizde
olsaydiniz, éliim kendisine yazilanlar éldiiriilecedi yere cikip gidecekti.’ Bu,
Allah’in gégiislerinizdekini imtihan etmesi ve kalplerinizdekini temizlemesi
icindir. Allah kalplerde gizleneni hakkiyla bilir." (Al-i imran 3/153-154)

Ayette cahiliyye zanni olarak ifade edilen diisiince ayni zamanda
gayra’l- hakki haksiz bir diisiince olmakla da nitelenmistir. Allah hakkinda
bircok eksik, yanlis ya da yakisiksiz inanca sahip olan Cahiliye disiincesi
burada da haksiz bir zanla hareket etmektedir. Bu zan ise Allah’in takdi-
rinden misteki olmalari, Peygamberini yalanlamalari, Allah'in Peygam-
berini inayetsiz biraktigini disiinmeleridir. Burada onlarin 6zellikle kendi
nefislerini disiinerek bencilce bir disiinceye kapilmalari ve bu minvalde
konusmalari da elestirilmektedir (Taberi, 2001: 8/165).

Ayetlerde Uhud Gazvesi sirasinda meydana gelen olaylardan bahsedil-
mektedir. ibn Hisam (6. 218/833) Al-i imran suresinde yer alan 60. dyetin
Uhud'da néazil oldugunu belirtir (ibn Hisam, t.y.: 2/106). Uhud’da yasanilan
magdlubiyet sonrasinda islam ordusunda bir kisim sikintilar yasanmustir.
“Galibiyetin annesi ¢oktur, lakin maglubiyet yetimdir” soziinii animsata-
cak bir savas muhasebesi yapilmakta, Abdullah b. Seliil (6. 9/ 631) ve ekibi
bu maglubiyeti Gzerlerinden atarak Hz. Peygamber ve arkadaslarini itham
etmektedirler. Bu ithamlarina dayanak olarak da Uhud savasinin bir mey-
dan savasi dedil, Medine’de kalarak bir miidafaa savasi seklinde yapilmasi
gerektigi tekliflerinin kabul gérmemesini ileri siirmektedirler ve bu me-
yanda; “savastaki maglubiyetin sorumlusu biz degiliz ve ayrica elimize gegen
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herhang/ b/r dunyal/k menfaat de yok” anlaminda yorumlanabilecek olan
e g 04,.,;2; 0 W Ja geleas” ifadesini kullanmaktadirlar (Taberi, 2001: 6/147-
169; ibn Ebi Hatim, 1997: 3/790-794).

Kur'an onlarin savas sonrasi yaptiklari bu yersiz, Allah’in takdirini hig
hesaba katmayan ve sorumluluk bilincinden uzak anlayis ve diisiince tarzi-
ni zanne'l-cahiliyye olarak nitelemektedir. islam’in 6ngérdiigii bir inang ve
diisiince degdisimini gerceklestiremeyen bu kimseler Cahiliye dénemine
nisbet edilmektedirler.

Cahiliye Teberriicii (7Teberriice’l-Cahiliyye)

Cahiliye tebberrici terkibinde izaha muhtag¢ olan teberruc kelimesinin
kokd, be-ra-ce ifadesi ¢-,- - olup “bdriz ve yiiksek olan her nesne” anlamina
gelir. Bunaistinaden kuleye burg, yiiksekligi ve denizdeki heybetinden do-
lay1 yelkenli gemiye bdrice denmistir. Beyazinin kapladigi alan biyiik olan
gdze de el-berac ismi verilmistir. Ayetteki teberruc kelimesi ise kadinin
zinetini ve gtizelliklerini erkeklere izhar etmesi olarak tanimlanmistir (ibn
Manzur, h. 1414: 3/243).

Nzl zamani olarak Hendek savasi ve Beni Kureyza gazvesinden son-
ra seklinde tarihlendirilen Ahzab suresi 33/33. dyetinde Hz. Peygamber'in
hanimlarina hitaben * _1g¥i ilalsdl £,5 025 %" uyarisinda bulunulmaktadir.
ilgili strenin ayet grubu incelendiginde (Ahzab 33/28-35) Peygamber
hanimlarina bir kisim uyarilarda bulunulmaktadir. Bizi ilgilendiren ayetin
meéli ise su seklldedlr
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" “Evlerinizde oturun, eski Cahiliye ddetinde oldugu gibi acilip sacilmayin.
Namazi kilin zekati verin, Allah‘a ve Rasdaliine itdat edin. Ey Ehl-i Beyt! Al-
lah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”( Ahzab
33/33)

Teberruc'in mahiyeti Gzerine cesitli yorumlar yapilmistir. Yapilan yo-
rumlari Taber?’ (6.310/923) bize su sekilde aktarmaktadir: Kadinin yliziini
ve cdzibesini insanlarin 6niinde géstermesi (EbG Ubeyde, Miiberred), Taki-
larini ve zinetini baskalarina géstermesi (Mukatil), Yiirdydsd, endami ve is-
vesi ile dikkat cekip kendini gostermesi (Miicahid, Katade, ibn Ebi Nuceyh) (
Taberi, 2001:19/97-99).

Teberrucun mabhiyeti izerine yapilan su izahlarda kelimenin mana ve
maksadinin vuzuha kavusmasina vesile olmaktadir. Micahid (6.103/721)
“kadinlarin kendilerini gdstermek amaciyla erkekler arasinda gezinmeleri”
(Taberi, 2001:19/97-99), Ferra (6.207/822) “kadinlarin Hz. [brahim zama-
ninda bedeni tam drtmeyen yari ¢iplak vaziyette elbise giymeleri" (Ferr3,
1983: 2/342-343), Mukatil (6.150/767) “Gevsek bir basoértiisiiyle baslari-
ni Grterek, kiipelerini kolyelerini ve gdgiislerini izhar etmeleri” (Mukatil,
h.1423:3/488).

Ayette gecen Cahiliyyeti’l-Gld ifadesinin tekabiil ettigi zamanla ilgili
olarak da farkli tartismalar yapilmis ve muhtelif gorisler serdedilmistir.



KUR'AN YORUMUNDA CAHILIYE BiLGiSi VE KUR'AN’DA CAHILIYE KAVRAMI

Hz. Adem ve Hz. Nuh arasinda yasanilan zaman, Hz. Nuh ile Hz. idris arasin-
daki zaman, Hz. isa ile Hz. Muhammed arasindaki zaman seklinde (Taberd,
2001:19/97-99). Kanaatimizce ayet; yasanilan, etkisi devam eden bir va-
kiadan bahsetmektedir. Bu sebeple de Araplar arasinda putperestligin
yayildigi, Hz. ibrahim’in tevhid mesajindan uzaklasildigi ve islam’a degin
devam eden bir siirecin murad edildigi soylenebilir.

Cahiliye Hamiyyeti (Hamiyyete'l-Cahiliyye)

Zan ve teberriic inanc ve ahlaktaki cahili bir tezahir olarak bize sunuldu.
Hamiyyet ise tim cahili tutum ve davranislarin ardinda yatan, kalplerine
yerlesmis ruh hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Akman, 2005:151). iste
Fetih slresi 26. ayette kiifiir ehlinin Mislimanlara karsi takindiklari tu-
tum ve davranislarin arkasindaki bu saik irdelenmkte ve onlarin Cahiliye
hamiyyeti ile hareket etttikleri belirtilmektedir.
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"0 zaman /nkar edenler kalpler/ne taassubu (ham/yyet) Cabhiliye taassu-
bunu (hamiyyetini) yerlestirmislerdi. Allah da elgisine ve miiminlere siikiinet
ve glivenini indirdi, onlarin takva séziinii tutmalarini sagladi. Zaten onlar
buna layik ve ehil kimselerdi." ( Fetih 48/ 26)

Hamiyyet kelimesinin sozlik anlamina bakildiginda “gurur, kibir, éfke,
nefret, asabiyet’ gibi anlamlarla karsilasilmaktadir (ibn Manzur, h. 1414:
14/199). Miifredat sahibi Ragib el-Isfahani (6. 502/ 1108) hamiyyeti su se-
kilde tanimlar: “Kuvve-i gadabiyyenin kabarip cogalmasr” (Ragib el-Isfahanti,
2010/139-140). Kelime ayni zamanda “namus gayretiyle kizmak ve bir sey-
lerden arlanarak istinkdf etmek” anlamini da tasir (Elmalili, t.y.: 6/4431).
Hasirizade Elif Efendi (1850-1927), En- Ndru’l- Furkdn fi Serhi Lugadti’'l-
Kur’dn isimli Kur'an Sozliginde hamiyyet kelimesini gayet mufassal bir
sekilde soyle izah etmektedir:

“Hararet demek olan anifi’'l-beyan ‘;:s'den, kanda mevcut olan
harareti tabliyyenin baziesbabile i§tidéd|ndan insanaarizolan arve gayret
ve gazabdan ibarettir. Miteallaki itibariyle mahmide ve mezmime olur.
Bu ayette zemmini tebyinen ‘atalsi ios ' bedel kiinmistir.” (Hasirizade
Elif Efendi, 2015: 1/363).

Zemahseri ( 6. 538/ 1144) ayetteki hamiyyet ifadesinin inkarcilarin gu-
rur ve kibrine; sekinet kavraminin ise miiminlerin vakar ve sebatlarinaisaret
ettigini belirtir (Zemahseri, 2008: 4/261). Dolayisiyla hamiyyetin karsisin-
da yer alan kavram, mi'min sagduyu ve vakarini temsil eden, kalplerine
de yerlesmis olan sekinet duygusudur. Elmalii Muhammed Hamdi Yazir
ise (1878-1942) Cahiliye hamiyyetini yerinde olmayan mandsiz hamiyyet
yahut hakki kabule mani olan hamiyyet seklinde yorumlamistir (Elmalili,
t.y.: 6/4431). Bu hamiyyeti asabiyet ve kavmini évme, ona baglanma ve
himayede asirilik olarak nitelemek miamkindir (Yildirim, 2016: 3).

Nizul zamani olarak Hudeybiye musalahasini miiteakib olarak tarih-
lendirilen ayetler; bu slirecte yasanilan; misriklerin ortaya koydugu ta-
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virlar ve buna karsin Mislimanlarin onlara gésterdigi tepkilerden bah-
setmektedir. Uzun yillar Umre yapamayan Mislimanlar, Umre niyetiyle
Mekke'ye yonelmisler, buna mukabil cari Arap adetine de aykiri olarak
misrikler tarafindan engellenmislerdi. Bedir'de kaybettikleri yakinlarinin
kin ve intikamini alma, putlarina olan sadakatlerini isbat etme gibi maze-
retler ileri sirerek yaptiklarina mesruiyet kazandirmak istemislerdir. Bir
de Hz. Peygamber ve arkadaslarinin Mekke'ye girecek olmalarini Araplar
arasindaki s6hretlerine halel getirecek, gururlarini kiracak bir durum ola-
rak degerlendiriyorlardi. iste ayet-i kerime bu vasati anlatmaktadir.

Hudeybiye musalahasi sirasinda yasanan bir kisim olaylarda (Besmele
yazilirken “Rahman ve Rahim” ifadelerine karsi ctkmalari, “Allah’in elgisi Mu-
hammed” tabirini sildirmeleri gibi) Cahiliye hamiyyeti kapsaminda deger-
lendirilmistir (Elmalili, t.y.: 6/4431).

Bu sirecteki tim bu davranis ve anlayis tarzi hamiyyete’l-cahiliye ola-
rak nitelendirebilir. Hususen Muhammed Esed’in (1900-1992) “hakikati
inkara sartlanmis olanlarin kalplerinde tasimis olduklari kiistahga bir biiyik-
liik duygusu” (Esed, 2006: 3/1050) tesbiti, Cahiliye hamiyetinin dogru bir
tanimi olarak nitelendirilebilir.

Hamiyyete’'l-cahiliyye’'nin somutlasmis sekli ibn Sa'd'in aktardigi su
olayda goriilmektedir:

“Yemen hiikiimdarlarindan biri olan Vail b. Hucr el-Kay!, Hz. Peygamber’e
Miisliiman olarak geldiginde, Resulullah onu adgirlamasini Mudviye'ye
emreder.O da Vail'i Harre'de bir eve indirir. Yolda giderken Mudviye’nin ayak-
lar1 kum sicakligindan yaninca ondan kendisini terkisine almasini ister. O
“sen hiikimdarlarin terkisine binecek adam dedilsin!” der. Mudviye, bu defa
giymek icin ayakkabilarini isteyince o, “ Yemen halki, tebaadan birinin hi-
kiimdar ayakkabisi giydigini duymadi!” veya “ Hayir, sen giyersen, onu ben
giymem, ama istersen devemi sana gélgelik yapayim gélgesinde yiirii!” der.
Mudaviye sonra Resulullah’a bunu anlatinca, Resulullah “Onda Cahiliye guru-
rundan bir gurur kalmistir” buyurur.” (ibn Sa'd, h.1388: 1/349-351).

Cahiliye Hiikmii (Hukme'l-Cahiliyye)
Hiikm masdari » g ¢z kékiinden tiremis olup Kur'an’da farkli formlarda
(hukmuhu, hukmihi, hukmen, lihukmihim) 30 yerde ge¢gmektedir. Konumu-
za medar olan hukme’l-Cahiliyye terkibi ise sadece bir yerde Maide siresi
5/50. dyette mevzu edilmektedir. Sézlikte Hikm kelimesi, “ilim, anlayis
ve kazd” anlamlarina gelmektedir (Halil b. Ahmed, 2003: 11/951-952). Bu
ayette daha cok kelimenin kaza, kanun anlami 6ne ¢ikmaktadir. Hukme'l-
Cahiliyye terkibinin gectigi ayetin meali su sekildedir:
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“Yoksa onlar ( [slam éncesi) Cahiliye kanunu mu ( hukme'l-cahiliyye) isti-
yorlar? yi anlayan bir topluma gére, hiikiimranligi Allah’tan daha giizel kim
vardir?’ ( Maide 5/50).

ilgili dyetin sebebi niiz(luna dair gelen farkli rivayetler bulunmaktadir.
Bu rivayetlerin birincisine gore; Ka'b b. Esed, Abdullah b. Sdriya ve Sa's b.
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Kays'in da aralarinda bulundugu Yahudi esrafi Hz.Peygamber’e onu dene-
mek amaciyla gelirler ve ihtilaf ettikleri bir problemde kendi lehlerine ka-
rar vermelerini isterler. Hz. Peygamber ise bu talebe olumsuz cevap verir
ve bunun Gzerine yukaridaki dyet iner (Taberf, 2001: 8/502-503).

ikinci bir rivayette ise Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudileri arala-
rinda ¢ézemedikleri diyetle ilgili bir problemi Hz.Peygamber’e getirirler.
Hz.Peygamber’in, bu mevzuda adaletin geregdi olarak iki tarafin da esit di-
yetvermesi gerektigi kararina; BeniNadir Yahudileriitiraz ederler. Cahiliye
doneminde inandiklar gibi, kendilerinin Beni Kureyza'dan daha Gstin ol-
dugunu iddia ederler ve diyette esit tutulmalarini Cahiliye’de cari olan
adet ve anlayislarina aykiri bulurlar. iste nazil olan ayetle Kur'an, onlarin
bu Ustinlik iddialarini ve ayricalikli muamele talebini hukme’l-cahiliyye
olarak nitelemistir(Taberi, 2001: 8/502-503).

Ayete medar oldugu rivayet edilen her iki olayda da Yahudiler, adaletin
tecellisi arayisinda olmayan, eski inanclarina uygun olarak kendi menfaat
ve faydalarina gore hiikiim talep eden bir giiruh olarak tavsif edilmektedir.
Onlarin bu tip bir talep ve tutum icerisinde bulunmalari hukme’l- cahiliyye
Cahiliye'de olusmus hukuk anlayisinin bir tezahiiri olarak gorilmektedir.
Yahadiler Medine islam Devletinin hem baskani hem hakimi konumunda
olan Hz. Peygamber'den bu anlayis ve tutumlarini onaylamasini istemekte
ve beklemektedirler. Vahyin murakabesi altinda olan ve cesitli vesilelerle
adalet mevzuunda uyarilan Hz. Peygamber bu talebi reddetti. iste Kur'an,
adaleti kendi yarar, menfaat ve asabiyetlerine goére tarif etme gayretle-
rini, Cahiliye dénemine isnad ederek; geride kalmis bu anlayisi (hukme’l-
cahiliyye) olarak nitelendirmistir.

Sonug¢
Sonu¢ olarak Kur'an'la beraber terimlesen Cahiliye kavrami, Araplarin
diinyasina yeni bir kavramsal alan acmistir. Cahiliye siirinde genel anlamda
ilmin ve hilmin karsiti olarak kullanilan c-h-l kékiinde tiiremis olan cdhiliye
masdari, islam daveti &ncesi yasanilan zaman dilimine ve burada olusan
zihniyete isaret etmekle beraber, Mislimanlar tarafindan tim zamanlar-
da yasanabilecek olgusal durumlara samil olarak da istimal edilmistir.
Kur'an'da Cahiliye kavrami dort yerde ge¢cmektedir. Tamami Medeni
olan bu ayetlerde zanne’l-cdhiliyye, teberriicel-cahiliyye, hamiyyete’l
cahiliyye, hiikme’l-cahiliyye terkipleri kullanilmaktadir. Bu terkiplerden
zanne’l-cahiliyye ifadesinde musriklerin Allah hakkinda gecmiste ol-
dugu gibi yanlis inan¢ ve dlsiincelere sahip olmalar elestirilmektedir.
Teberriice'l-cdhiliyye terkibinde Hz. Peygamber'in esleri 6zelinde tiim
Mi'mine hanimlardan Cahiliye'deki gibi acilip sacilmamalari, iffet ve haya-
larini muhafaza ederek, tesettirlerine riayet etmeleri emredilmektedir.
Hamiyyete'l cdhiliyyeifadesinde ise kafirlerin Mislimanlara karsi 6fke, gu-
rur ve asabiyetle dolu sag duyudan uzak tavirlari tenkit edilmektedir. Son
olarak Gzerinde durulan terkip ise hiikme’l- cahiliyye ifadesidir. Burada ise
hakkaniyete aykiri, adaletten uzak hiikiim talebi yerilmektedir.
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Kur'an'in nazil oldugu dénemin inang, ahlak, siyaset, ticaret, hukuk
gibi alanlarina dair malumat manzumesine Cahiliye bilgisi ismi verilebilir.
Kur'an'in anlasilmasi ve yorumlanmasinda kritik siirec olarak nitelendirile-
bilecek zaman dilimi Cahiliye dénemidir. Kur'an bizzat kendisi bu déneme
cesitli vesilelerle defaatle vurgu yapmakta, halihazirda muhatap olduk-
lari vahyin mana ve maksadini daha iyi kavrayip eyleme dénistirmeleri
icin, gecmisin muhasebesini iyi yapmalarini istemektedir. Bu miinasebetle
de Kur'an't anlama ve yorumlama ameliyesiyle muhatap olan herkes icin
Cahiliye bilgisi vazgecilmez bir malumat konumundadir. Kur'an'da gecen
bircok kelime (ilaf, mev'lde, ensab, si'ra v.b.) ancak Cahiliye bilgisiyle vu-
zuha kavusabilir. Ayni zamanda bu malumat yorum karmasasi ve cok an-
lamllik gibi problemler icin de en uygun ¢6ziim olarak durmaktadir.

Informative Abstract

Knowledge of Ignorance in the Interpretation of the Qur'an and the
Concept of Ignorance in the Qur'an

It is indispensable to struggle in understanding and interpreting Quran
for the one who are dealing with it. However, how the struggle and which
instruments can be used is a quite big problem. Here, the main problem
is how the verses were understood and interpreted in the period when
revelation was revealed. The solution for such problem is possible when
we collect the information regarding environment surrounding revelati-
on. Such environment is Jahiliyyah period and information regarding such
period can be named as Jahiliyyah understanding. The information that
named as Jahiliyyah understanding is determinant criteria when it comes
to interpretation and understanding.

The Jahiliyya word derived from the root word J-H-L (J---z). In arabic
this word root contains two meanings. The first meaning comes to our
mind is ignorance (ziddu’l-ilm). The Other meaning is (ziddu’l-hilm) oppo-
site of softness which states impoliteness and rudeness. The use of these
two different meanings can be found in Jahiliyyah's poetry and Quran.
The word Jahiliyya derives from this same root which from past until pre-
sent defined in different ways. In those definitions two common points
are noted. From those, first one focuses on the time. The time before
“Resalet”, which was deprived of revelation and prophethood can be
identified as Jahiliyya period. When it comes to the second one, unlike
time, is focussing much more on definitions regarding phenomenon and
features. In those definitions rather than “Tawhid” Shirk (sin of idolatry)
is dominated, and the dominance of non-ethical behaviour against human
nature rather than positive ethical behaviour is focused. The definition of
Jevat Ali contains both two features.

The attribution and characterization that Quran did toward Jahiliyya
period makes obligatory for the people dealing with Quran to learn the
information like the period in which Quran revealed, the socio-economic
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situation and administrative mentality of people who was object of the
revelation, the religious lives and ethical behaviours. It is essential tool
when This poetic information Ffill the unpredictable gaps between mea-
ning and time.

It is a work of companions of prophet (P.B.U.H) to guide and narrate
the information regarding the context of Quran’s revelation. In literatu-
re it is named as Asbab al-Nuzul. The information about Asbab al-Nuzul
is poetic revelation transmitted from companions of Prophet (P.B.U.H)
witnessing the revelation. The information about Asbab al-Nuzul is taken
from the one who witnessed the revelation period and such information
possess the characteristic of becoming the first one. It gives the informa-
tion about the one who surrounded the revelation; it not only gives the
information about companion’s, the one who narrated, perception and
ideology but also it gives the information about socio-cultural surroun-
ding in which he lived. This information informs us about the first interlo-
cutor that how they understand and interpreted the revelation. Of course
because this information comes from main source makes it important.

In this respect the information that is given regarding the determina-
tion of Makki and Madani verses in the content of ulum al-Quran and the
survey regarding Nasihk and Mansukh give us the idea about the Jahiliyya
period and its contribute in interpreting Quran. Based on this importan-
ce the main sources of Usul al-Tafsir are: Bardr al-Din Zarkashi's ( d. 794/
1392) Al-Burhan fi Ulum al-Quran is work of him started Sebeb al-Nuzul,
also in the work of Suyuti’s (d. 911/1505) Al-ltgan the topic Makki and
Madani comes the First.

The phrase al-Jahiliyyah iitstsiiwith reference to another word men-
tioned in four chapters in Quran which revealed in Medina. If we look it
in a case of revelation order, the order can be mentioned like this: Zan-
ne al-Jahiliyya (Al-i Imran 3/154), here the ideology and belief of Jahiliy-
yah community is criticized. When it comes to the phrase Teberruje al-
Jahiliyyat al-Ula (Ahzab 33/33), by focusing on the non-ethical clothing
and behaviour in jahiliyyah period, it is emphatically told to avoid from
such type of clothing and inappropriate behaviours. Hamiyat al-Jahiliyya
(Fetih 48/26) here it is depicting much more unnecessary arrogance and
Assabiyyah which were dominant in Jahiliyyah people. Hukm al-Jahiliyyah
(Maide 5/50), this phrase focuses on understanding of distorted Justice
in Jahiliyyah period.

The Jahiliyyah phrase brought up into the verses with regard to the
incidents happened in Medina at that time. When verses are interpreted
overallin one, it can be seen that Jahiliyyah phrase is nothing but knitted
of social incidents and phenomenon. In brief, In Medina period, that was
constructed by Muslim community, previous false believes, ideologies
and behaviours were depicted in Jahiliyya phrase.
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