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Oz

Bilindigi (izere, Ulgener'in Tiirk Sosyal Bilimine katkisi Weber'ci bir sorunsaldan
kaynaklanmaktadir: nicin rasyonel bir “ethos” ya da Bati tarzi bir kapitalist girisimci
profili Osmanli-Tirk toplumunda gelismedi? Ulgener'in bu temel sorunsali genis bir
perspektifle, tasavvuf kilttrinden iktisat tarihine uzanan genis bir alanda ele alin-
maya calismistir. Bu entelektiel ve akademik yogunluk ve birikim ortaya koydugu
pek cok eserinde kendisini acikca géstermektedir. Ulgener, calismalarinda, “inhitat
déneminin” ya da Osmanli -TUrk toplumunda yasanan “ortacaglama”nin nedenlerini
dissal bir faktor olan Batida 16. Yizyildan itibaren Atlantik ekonomisinin yikselisi ve
sehirli gruplarin (esnaf ve zanaatkarlar) “iktisat zihniyeti” ile aciklar. Bu esnaf zihni-
yeti, ona gore, dinsel faktorler, 6zellikle de tasavvuf tarafindan belirlenmistir. Ancak,
Ulgener'in tasavvufa iliskin yaklasimi ikirciklidir: bir tarafta, Osmanli- Tiirk toplumun-
da, Weber'in “piriten”lerinden farkli olmayan, Meldmet Okulunun takipgilerinin Gre-
tici kesimler arasindaki varlig, diger tarafta Weber'in “dervis dindarligi” olarak nite-
lendirdigi (tasavvuf anlayisini) icsellestirmekle kalmayip bu zihniyetin diger toplum
kesimleri arasinda yayginlasmasini saglayan heterodoks ve batini sehirli gruplarin
varligini géstermeye calisir. Bu calismanin temel amaci Ulgener'in tasavvufa yénelik
bu ikircikli tutumunu sorgulamaktir. Diger yandan, bu calismanin iddiasi, Ulgener’in
Sufi kesimlere yénelik bu ikircikli tutumunun hem Weber'in islam dininin Ortacagda
“toplumsal tasiyicilari”na iliskin ¢ozimlemeleri hem de Kopriild ve Golpinarli'nin Tark
Sufiliginin heterodoks ve batini boyutlarina iliskin yaklasimlariyla blyik 6lctide or-
tistigidir. Bir sonraki calisma da ise, Weber ve Ulgener'in gériisleri, Osmanli esnafi
ve zanaatlari Gzerine yapacagimiz okumalar Gzerinden irdelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: [ktisat Zihniyeti, Melamilik, Esnaf, Ahiler, Kapitalizm,
Heterodoks, Bdtini

ULGENER'S PARADOX: MALAMATIYYE VERSUS “DERVISH RELIGIOSITY” |
Abstract

It is known that Ulgener’s main contribution to Turkish Social Science results from a
Weberian problematic: Why a rational “ethos” or a Western type of capitalist entre-
preneur profile did not develop in Ottoman-Turkish society? Ulgener approaches this
problematic through a wide perspective in a extending area ranging from culture of
Sufism to economic history. His intellectual depth and academic competence can
be seen in his oeuvre. Ulgener, in his studies, explains the “decline period” or “medi-
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evalization” of the Ottoman-Turkish society by attributing its causes to both an external
factor, namely to the rise of Atlantic economy in the West after the 16th century, and to
“economic mentality” of civic groups (guilds and craftsmen). This petty-tradesmanship
mentality, for him, is determined by the religious factors, especially Sufism. However,
in relation to Sufism Ulgener expresses an ambivalent attitude: On the one side, he il-
lustrates the presence of Melameti School followers among the producing sectors of the
Ottoman-Turkish society who were no different than Weber’s puritans; on the other side,
the existence of heterodox and batini “civic” groups who not only adopted what Weber
calls a “dervish religiosity” but also contributed to the expansion of this mentality among
sections of the society. The main aim of this study is to question Ulgener's ambivalent
attitude in relation to Sufism. Moreover, this study claims that this ambivalent attitude of
Ulgener's about Sufi groups is mostly in line with Weber's analyses concerning the social
carriers of Islam in the medieval era as well as Koprili's and Golpinarli's theses concern-
ing heterodox and batini dimensions of Turkish Sufism. In a further study, | will analyse
both Weber and Ulgener’s views through a reading of Ottoman artisans and craftsmen.

Keywords: Economic Mentality, Melamatiyye, Craftsman, Akhis, Capitalism,
Heterodox, Batini

GIRIS
= lgener'in entelektiel ve akademik hayati boyunca temel merkezi bir
sorunsal etrafinda diisiindigind séyleyebiliriz. Ulgener’in en temel so-
runsali: basta islam diinyasi olmak (izere Osmanli -Tiirk toplumunda bati tar-
zi rasyonel bir kapitalizmin modern zamanlara dedin nicin gelisemedigidir.
Ulgener'in bu temel sorunsali genis bir perspektifle, tasavvuf kiiltiiriinden
iktisat tarihine uzanan genis bir alanda ele almaya calismistir. Bu entelekti-
el ve akademik yogunluk ve birikim kendisini ortaya koydugu pek cok ese-
rinde acikca gostermektedir. Vuzuha kavusturmayi calistidi sorunsal aslinda
Max Weber’'in temel problematigi ile yakindan iliskilidir; genel olarak bakildi-
ginda, Weber “rasyonel” bir kapitalist gelismenin Batili toplumlara 6zgl olu-
sunun sosyo-kiltirel dinamiklerini eserlerinde karsilastirmali bir perspektif-
le ortaya koymaya calisir. Bir baska deyisle, Weber'in temel problemi: diin-
va tarihinde nicin “rasyonel kapitalizm” sadece Bati toplumlarinda gelismis-
tir? Weber sonrasi donemde pek cok sosyal bilimci, 6zellikle modernist ku-
rami benimsemis olanlar Weber’in bu sorunsalini diger, Bati-disi toplumlara
“degerci” bir bakis acisiyla uyarlamaya ve bu toplumlarda “puriten” degerle-
rin muadil ve benzerlerinin var olup olmadigini sorgulamaya calismislardir.
Her ne kadar Ulgener Osmanli-Tirk toplumunda “inhitat déneminin” ya da
“ortacaglama”nin dissal bir stirec olan Atlantik Ekonomisinin Batida 16. yiiz-
yildan itibaren yikselisi sonucunda Akdeniz ekonomisinin dnemini yitirme-
sine baglasa da “esnaflasma” olarak nitelendirdigi bu sireci buylk 6l¢ide
Osmanli-Tlrk toplumunda Uretici kesimlerin “iktisat zihniyetini” belirledigini
dlsindigu dinsel faktorleri, 6zellikle de tasavvuf Gzerinden aciklamaya ca-
lisir. Pek cok acidan Weber'in islam'in yiiksel ve gelisim dénemine ait tezleri-
ni elestiren Ulgener'in eserlerinde zimni bir kabul s6z konusudur: O da pek
cok arastirmaci gibi “plriten” degerlerin muadillerinin Osmanli-Tirk toplu-
munda, 6zellikle sehirli Gretici kesimler arasinda yer edip etmedigini sorgu-
lamaya calisir. Ancak, bunu yaparken ikircikli bir tutum sergiler: Bir tarafta
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Weber'in “piriten”lerini aratmayan Melamet ehli, dider tarafta ise Weber'in
“dervis dindarligi” olarak nitelendirdigi “hetorodoks” ve “batini” inang bicim-
lerini benimsemis zimreler. Ulgener'in Sufi kesimlere yonelik bu ikircikli tu-
tumu hem Weber'in islam dininin Ortacagda “toplumsal tasiyicilari”na ilis-
kin ¢coziimlemeleri hem de Fuat Koprili'nin Turk dini hayati Gzerine ile-
ri sirdigu “heterdoxy” tezi ve Abdllbaki Golpinarli'nin Tirk Fltlvvet ehli

“batini”ligine yonelik yaklasimiyla blyik 6lcide 6rtismektedir.

Ulgener'de iktisat-Zihniyet iliskisi
iktisadi “eylem ve hadiselerin sadece yapisal ézelliklerine ya da formal ya-
pilarina ve hukuksal 6zelliklerine indirgenerek aciklanamayacagini/anlasila-
mayacagini belirten Ulgener’e gére, var olan formel iktisadi yapilar, ekono-
mik 6rgltlenme bicimleri ancak bu yapilarin altinda yatan duyus ve inang
dlnyasi, yani iktisadi eylemin 6znesi olan insan’in zihniyet bicimi ve temel
motivasyonlari anlasildigi zaman ancak acikliga kavusturulabilir. Hatta O'na
gore var olan gerceklik, yani ekonomik yapilarin isleyisi ve yapisal 6zellikleri
daha derinde ve altta yer alan “iktisat ahlaki” ve zihniyet diinyasiyla birlikte
degerlendirildigi zaman ancak gercek manada anlasilabilir. O, formal iktisa-
diyapilarla zihniyet arasindaki iliskiyi su sekilde aciklar:
“Gercek hayat bu cesitliligi icinde goz 6nine alininca, dis karakteristikleri al-
tinda ancak derinligine inmek suretiyle kavrayabilecedimiz bir duyus ve ina-
nis dinyasinin sakli oldugu anlasilir. Konuya hangi tarafindan bakilsa, i¢ ve dis
alemin bu alt alta tabakalanisi acikca gorilir. Karsilasacagimiz manzara da-
ima aynidir: Satih Gstine siralanan sekil ve madde yigini altinda alabildigine
yaygin bir ruh ve zihniyet diinyas!! Hatta dogrusu aranirsa, Ustte ve disarida
olup bitenler altta ve derindekiyle birlestirildikten sonra gercek rengini ve
manasini kazanmis sayilabilir.” Baska tirld olmasina zaten ihtimal verilemez.
Herhangi bir ticari s6zlesmenin sadece formel - hukuki cephesi, yahut mad-
de ve sekil yapisi ile Gretim teknigi geride onlari uygulayacak olan aktif un-
surla (insan faktori ile) birlikte géz 6nline alinmadik¢a ne mana ifade eder?
Bugiin de ayni Gretim ameliyesini ve ayni hukuk teknigini oldugu gibi kopya
eden Ulkelerde iktisadi hayat Batidakinden farkli sonuclar vermekte devam
ediyorsa, sebebi altta zihniyet ve tutum farkindan baska nerede arayabiliriz?”
(Ulgener, 1981: 11-12)

Bu anlamda, Ulgener'e gére, Max Weber'in en dnemli katkisi, Bati'da 16.
Yizyildan itibaren gelismeye baslayan rasyonel kapitalizmin altinda yatan
zihniyet boyutuna dikkati cekmesi, yani modern zamanlara dedin, calisma
ve kazancin hic bir sekilde olumsallanmadigi bir diinyadan calisma ve kazan-
cn temel bir deder ve amac haline gelmesinde “Piriten ethos”un oynadidi
rolii géstermis olmasidir. Dolayisiyla, Ulgener’e gére, iktisadi yapilarin geli-
siminde salt yapisal faktorlere degil, ekonominin 6znesi olan insan unsuru-
na, ozellikle bireyin iktisadi eylemlerini yonlendiren temel deder ve moti-
vasyonlara bakmak gerekmektedir. Zira, pek cok llke yapisal acidan benzer
iktisadi mUesseselere ve kuruluslara sahip olmasina ragmen bu yapisal ben-
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zerlikler benzer ekonomik basari ve sonuclari cogu zaman dogurmamakta-
dir; tersine, iktisadi gelismislik dizeyi ve Gretim acisindan farkliliklar, o top-
lumlarin girisimci ve Uretici kesimlerinde yer etmis olan temel deder ve mo-
tivasyonlarin bir sonucudur. Dolayisiyla, iktisadi basari ya da ekonomik gelis-
me bicimsel yapilarin yaninda, o bicimsel ekonomik yapi ve Gretim bicimleri-
ne eslik edecek olan uygun degersel faktorlerle yakindan iliskilidir.

Boyle bir yaklasimla, Bati tarzi rasyonel bir kapitalizmin ve girisimci kal-
tirinan islam diinyasinda, ézellikle Osmanli-Tirk toplumunda modern za-
manlara dedin nicin gelismedigini sorgulayan Ulgener, zihniyet analizinin ilk
boéliminde, basta esnaf ve zanaatkar kesimleri olmak Gzere toplumun ge-
nelinde etkili olmus olan iktisat ahlakini ve zihniyetini genel hatlariyla or-
taya koymaya calismistir. Zihniyet analizinin ikinci kisminda ise iktisadi 6z-
nenin iktisat ahlaki ve zihniyetinin olusumunda tarih boyunca etkili olmus
sosyo-kilttrel faktorlerin, 6zellikle dinsel degerlerin bir anlamda soy kiiti-
gind cikartmaya calisir. (Ulgener, 1981: 13-14) Ancak, bunu yaparken Ul-
gener dinin bizzat kendisinin vazettigi temel degerlerden ziyade dini ina-
nis ve itikat bicimlerinin genis halk kesimleri, 6zelikle de Gretici siniflar ya-
ni esnaf ve zanaatlar kesimleri ile mibadele islemlerinin temel aracisi olan
tiiccar kesimleri arasinda yer etmis bicimlerini anlamaya calisir. Zira Ulgener
(2006: 8-9)'e gore:

Kitlenin pratik ahldk anlayisina ve davranisina isik tutma noktasinda soyut ve
dogmatik bir din kavraminin yararligi cok su goétirir. Sadece dogma diizeyin-
de kalmis ve din ulemasinin yorum ve ictihatlarindan ileriye varmamis tartis-
malardan kiltir ve zihniyet tarihcisinin alacagi cok az sey vardir. islam, kabul
etmek l&zimdir ki, bitldn bir din ve kiltir kompleksinin adi olarak, yayildig
alanin 6zelligine gore farkli cehreler gostermistir: Arap yarimadasinda baska,
Kuzey Afrika ve Mezopotamya'da baska, iran ve Anadolu'da baskadir. Kitabi-
ser'? tarafi ile ilk islam belki hepsi icin atlanip gecilemeyecek bir 6n etap sa-
yilabilir. Ancak kendi kiltir cevremizi (Anadolu’'yu) goéz 6nline alinca, ktle-
nin dinya gorisini ve arada iktisat ahlakini yogurup sekillendirmede agirli-
g1 ser'i - Ortodoks kurallardan cok kiitle ahlak ve itikatlarinin (tasavvuf ve ta-
rikat adabinin) tasidigina siphe yoktur.

Dolayisiyla Ulgener, Osmanli - Tiirk toplumunda genis halk kesimleri ara-
sinda yer etmis olan degerleri ve temel motivasyonlari incelerken dinin ki-
tabi kaynaklarindan ziyade halk dindarligini besleyen tasavvufi/mistik inang
bicimlerini ve kiltirel faktérleri irdelemeye calisir. Ulgener'in bu yaklasimi
blyik élcide Webercidir. Zira, Ulgener Weber'in bir dinin “iktisat ahlak”inin
ve zihniyet'inin belirginlesmesinde ya da sekillenmesinde tarihsel slrecte
o dinin toplumsal tasiyicisi haline gelmis olan toplumsal kesimler ve o ke-
simlerde yer etmis olan dindarlik bicimlerine iliskin yaklasimini genel ola-
rak benimser. Hatta, denilebilir ki, ileride bahsedecegimiz (zere Ulgener’in
tasavvufi kesimlerine yénelik ikircikli tutumu biyiik élciide Ulgener'in bu
Weber'ci yaklasimindan kaynaklanmaktadir.
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“Ortacaglasma” Ya da “Esnaflasma”

Ulgener, Weber'in islam dinin, Medine'ye hicretten sonra, ilk ddnem sahip
oldugu temel monoteistik ve etik 6zelliklerini yitirerek, “dinya malina ve ni-
metine acik ve o kadarla kalmayip Arap milliyetciliginin stratle sivrildigi, si-
nif ve statl Farklarina dayali bir savascilar dinine” (Ulgener, 2006: 59-60) d6-
nistigine yonelik yaklasimini reddeder. Ulgener'e gére Weber ve islam-
la ilgilenen calismalarin ihmal ettigi husus: islam’da basindan itibaren iki te-
mel kiymetin, yani “mirivvet ve dinin” bir arada bulundugudur ve pek co-
gu "din” boyutunu ihmal etmistir. Ancak, diger taraftan, Weber’'in Ortacag
islam diinyasinda, sehirli (civic) gruplarin, yani esnaf ve zanaatkar kesimleri-
nin var oldugu ve dinin temel toplumsal tasiyicilari haline gelerek genis halk
yiginlarinin dindarlik bicimini, 6zellikle iktisat zihniyetini belirlediklerine y6-
nelik gorisini biyik élcide benimser. Ulgener, Melamet ehlinin tersine
“batini” ve “Alevi” inanc¢ unsurlarini icerisinde barindiran esnaf zihniyetinin
ve dindarliginin genis halk kesimlerinin inang¢ bicimlerini etkilemesi ve bu
kesimler arasinda yer etmesi ve yayginlasmasi, kendisinin “Ortacaglasma”
dedidi strecle, yani Batida 16 yizyildan itibaren Atlantik ekonomisinin yik-
selisine kosut bir bicimde Akdeniz'in iktisadi anlamda 6nemini yitirmesi ve
bunun sonucunda Osmanli ekonomisinin “inhitat” ya da gerileme siirecine
girmesiyle baslar. Hatta dissal olarak nitelendirebilecedimiz bu faktor, yani
Atlantik ekonomisinin dodusu, Bati'da yeni bir iktisadi yapinin ve ona eslik
eden rasyonalitenin dogusunda etkin rol oynarken bizde tam tersine bir si-
recin, Ortacag dederlerine donls anlamina gelen “Ortacadlasmanin” yasan-
masina sebebiyet vermistir. Osmanli-Tirk toplumunun her tirli formel - ya-
pisal unsurlar ve zihniyet bicimi olarak “ortacaglasma”sini Ulgener “esnaf-
lasma” kavramiyla es tutar. Ulgener’e gére “esnaflasma” bir taraftan, mah-
dut, sinirli bélgelerde (ticari anlamda transit bolgelerde ve sehirlerde ki-
melenmis) pre-kapitalist olarak nitelendirdigi Osmanli ticcarinin esnaf ke-
simleri ya da “bazergan” kavramiyla nitelendirilen klcUk tiiccara déntsme-
sine, diger taraftan, esnaf kesimlerinde yer etmis olan dindarlik biciminin
ve dinya gorisinin daha genis halk katmanlari arasinda yer etmesine yol
acmistir. Dolayisiyla, Ulgener, Osmanli - Tirk toplumunda batili tarzda bir
rasyonel girisimci kaltGrinin ve kapitalizmin gelismemesinin hem icsel (de-
gersel) faktorler hem de Atlantik ekonomisinin dogusu gibi dissal streclerle
iliskilendirerek aciklamaya calisir. Aslinda, Ulgener'in eserlerinde genel ola-
rak gostermeye calistigi husus, Atlantik ekonomisinin Bati'da yikselisi gibi
dissal bir faktorin “ortacaglasma” ve “esnaflasma” siirecinde nasil katalizor
vazifesi gordigudir. Akdeniz'in iktisadi anlamda dnemini yitirmesi ve bu-
nun sonucunda Osmanli’da ticari aktivite ve iliskilerin daralmasi ve tiiccar
kesiminin 6nemini yitirerek birer mahalle esnafina ya da kiclk ticcara do-
nidsmeleri esnaflasmanin daha fazla yayginlasmasini ve béylece 16. yizyil
sonrasi donemde — ki bu donem Batida kapitalizmin yikselmeye basladidi
bir donem tekabil eder — esnaf ve zanaatkarin, Osmanlida, dinin temel top-
lumsal tastyicilar haline gelerek genis halk kesimlerinin ruhaniyetini, diinya
gorisind ve boylece yasam stilini blyUk 6lclide donlstirmuslerdir.
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16. yUzyildan itibaren Atlantik ekonomisinin yikselise gecmesiyle birlik-
te Bati'da muazzam bir iktisadi donlsim ve ekonomik blyime ve bu slirece
eslik eden bir donlisim Uretici kesimler arasinda gorilmeye baslanmistir;
bizdeki “ortacaglasma” ve onun dogdal bir sonucu olan “esnaflasma” slreci-
nin tersine, Bati'da kliclk burjuvaziyi olusturan sehirli Gretici kesimler —es-
naf ve zanaatkarlar — blylk 6lclide burjuvalasma sireci icerisine girmisler-
dir. Osmanli-Tirk toplumunda ise, ticaretle ugrasan kesimlerin esnaflasma-
ya baslamasi, gecimini Batida oldugu gibi disiplinli ve dizenli bir calisma ya
da emek yoluyla temin etmeyi amaclamayan yaygin bir toplumsal kesimin
ortaya cikmasina neden olmustur (Ulgener, 2006: 73-74). Kaldi ki, esnaf ve
zanaat kesimleri, ta basindan beri, Ulgener’e gére, kdkenleri ve gelisim di-
namikleri itibariyle, kazanca ya da “kesb”e yonelik iktisadi organizasyonlar
olmaktan daha cok Selcuklu ve Osmanlinin ilk dénemlerinde ahi ve Fitiv-
vet ehlinde gorildigu Gzere ekonomik saiklerden daha cok disa kapali, da-
yanismaci yari mistik yapilardir. Ulgener esnaf ve zanaatkar kesimlerinin bu
yari mistik tasavvufi 6zelliklere sahip olmalarinin tesadifi olmadigini; zira,
bu tiir kesimlerin, islam diinyasinda ortaya cikmis mistik cereyan ve akimlar-
la en basindan beri iliskili oldugunu, hatta tasavvuf tarihine ve literatirine
bakildiginda bir cok blyik sGfi virtiézin (ustanin) ayni zamanda bir zana-
at erbabi oldugunu belirtir (Ulgener, 1984: 152). Ozellikle Meldmeti nesve-
ye sahip Sufi Ustatlar ve Bayramiyye tarikati mensubu pek ¢ok Ustat gecimi-
ni kazanca dair yolarla, yani ticaret ve Uretim sayesinden temin etmislerdir.
Dolayisiyla, Ulgener acisindan, bu yapilarin islam diinyasinda ortaya cikmis
yari mistik/ tasavvufi ceryanlarla ta basindan beri iliskili olmasi ve biyik 6l-
clde tarikat yapilar tarzinda 6rgitlenmeleri yizinden Osmanli’da tlccar
kesimlerinin “esnaflasmasi” ekonomik anlamda gerilemeye ve ticari aktivi-
telerde asli bir daralmaya sebebiyet vermistir.

Osmanli-Turk toplumunda iktisadi gerilemenin en blylk sebebi, belki
de en énemlisi, Ulgener'e gére, Ortacag islam toplumlarinda dinin toplum-
sal tasiyicilar haline gelmis ve belki de toplumun zihniyet ve ruhaniyetini
blyik 6lcide sekillendirmis olan esnaf ve zanaatkar kesimlerinin arasinda
tasavvufi distince ve mistik egilimlerin, 6zellikle heterodoks /batini akim-
larin yer etmesidir. Oysa Ulgener’'e gére islam dini 6z ve ilk ddnem geli-
sim dinamikleri acisindan her tirll Gretim ve iktisadi mibadele ve girisimci-
lige imkan taniyan bir din olmustur. islam dini hem vazettigi degerler hem
de ortaya koydugu iktisadi politika ve uygulamalar agisindan asla Gretim,
calisma ve kazanca iliskin olumsuz bir tutum sergilememistir. Tersine, Hz.
Peygamber’in hicret sonrasi Medine’'deki ortaya koydugu iktisadi uygulama
ve model her tirlG ticari ve iktisadi faaliyet Gzerindeki sinirlandirmalari or-
tadan kaldiran “liberal bir piyasa diizeni"dir (Ulgener, 2006: 76). Weber'in
Medine déneminde islam’in etik ve rasyonel éziinin savasci Bedevi Arap
kabilelerinin etkisiyle déniisimiine yonelik tezlerine katilmayan Ulgener,
islam’in ilk kurulus asamasinda ve sonraki dénemlerinde, yani islam’in Arap
yarimadasindan diger cografyalara dogru genislemesinde kabile dinamikle-
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rinden ziyade ticaret ve tiiccar kesiminin dnemli rol oynadigini asagidakiifa-

deleriyle acikca gostermeye calisir:
Eldeki belgeler bilakis islam’in iilkelerarasi ticaretin adamakilli gelisti-
di sehirlesmis bir cevrede gozlerini diinyaya actigini gosteriyor. Esasinda
Kur'an'in bircok ayetleri ancak yogun bir alisverisin hilkim stirdiga bir or-
tamda anlasilabilir olan kelime ve climle yapisini sirdirmistir. Her kutsal
kitap, unutmamali ki, hitap ettigi kitleye anlayacadi ve alisik oldugu dil-
de seslenir, inandiriciigini biraz da o sesleniste bulur. “Onlar ki dogruyu ve-
rip karsiliginda sapitmisligi satin alirlar; ticaretleri asla kdr birakmaz” (Bakara),
Secilen kelimelere-dikkat edilsin: Tek satirda alisveris, ticaret, kdr. Béyle bir
seslenisi ticaretin ve en basitinden de olsa kar ve zarar hesabinin yer etme-
digi bir dile ve kafaya getirip oturtmak elbette kolay dedgildir. Cimlenin hi-
tap ettigi cevre her halde basit zanaatkar ve esnaftan kurulu bir kiicik bur-
juvazinin ilerisine tasar. Bu ileri ¢izgide 6n sirayi tliccarin mi yoksa gaza ve
cihad ehlinin mi tuttugunu bizce tartismaya mahal yoktur. (Ulgener, 2006:
72-73)

Ancak Ulgener'e gore esas sorun Batida Atlantik ekonomisinin yikseli-
siyle birlikte Osmanli toplumunun “ortacaglasma” siirecine girmesi ve boy-
lece “siyasi-politik vechesi”, “iktisadi-mali karekteri” ve “tesebbis formla-
r” ve bu sathi ézellikleri tamamlayan “hayat ve cemiyet anlayisi“yla tama-
miyle “ortacaglasmis” “...bir hayat tarzini - stilini toplu olarak...” yansitmasi-
dir. (Ulgener, 1981: 23-24) Tarihsel bir dénemden ziyade, belli sosyo - eko-
nomik yapilar ve mistik inan¢lardan beslenmis bir zihniyet biciminin birlik-
te sekillendirdigi kendine has bir “yasam tarzini” “ortacag” olarak nitelen-
diren Ulgener'e gére, esnaf ve zanaatkar kesimleri “ortacaglasmis” bir diin-
yanin hem “tesebbis formlar” hem de hakim temel kiymetler acisindan en
onemli temsilcisidir. Ancak esnaf kesimlerinin iktisat ahlakini ve zihniyetini
belirleyen temel kiymetler ve degerler biyik 6lclide kdkeninde “...Orta As-
ya ve kismen Hind ve iran karisimi inanclarin (arada belki ilk Yunan ve Hiris-
tiyan etkileri de eksik degil) islami unsurlarla yogrulusundan vicut bulmus
bir gévde akim” (Ulgener, 2006: 91) olan tasavvuftan beslenmistir. Ancak
Ulgener'in tasavvuf konusundaki yaklasimi biyik élciide ikirciklidir. Bir ta-
raftaislam’in ilk dénem vazettigi temel degerlerden zerre kadar sapmamis,
madde, cevre ve zaman konusunda bakisi acisi blylk 6l¢ide olumlu olan
Melameti nesveye sahip s(fi Gstatlari; dider tarafta ise basta esnaf kesimle-
ri olmak Gzere genis halk yiginlari arasinda yer etmis olan batini-heterodoks
dzellikler tasiyan tasavvuf anlayisi/ “dervis dindarligi”. Ulgener'in tasavvuf
konusunda benimsemis oldugu bu ayrim Weber'in “dinya ici zihtcllik” ve
“oblr dlnyaci zUhtcllik” arasinda yapmis oldugu ayrimiyla biyitk 6lcide
ortismektedir. Bilindigi Gzere Weber puritenligi diinya ici zihtcilik olarak
nitelendirir. Weber'in bu konudaki yaklasimini benimseyen Ulgener'in islam
dinyasinda tarihsel olarak yan yana ancak bir birine taban tabana zit bir an-
layisla gelistigini disindGga iki fFarkli tasavvufi/mistik anlayisi ve aralarin-
daki temel Farkliliklar ortaya koyabilmek icin Ulgener'in iktisat, iktisat ahla-
ki ve iktisat zihniyeti kavramlarindan ne anladidini ortaya koymamiz gerek-
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mektedir. Ancak sonrasinda, iki farkli gelenedin zihniyetini, daha dogrusu
“iktisat zihniyeti"ne yonelik Ulgener'in yaklasimini ortaya koyabiliriz.

Ulgener'de “iktisat Ahlaki” Ve “Zihniyet”

Ulgener “iktisadi faaliyet”i kisinin “ihtiyac tatmin yolunda madde, cevre ve
zamana farkli élciilerde bir mesafe ve tavir alis” olarak tarif etmistir. (Ulge-
ner, 1983:19) Ulgener’e gére tabanda yer alan gercekligin, yani “diinya gé-
risiiniin” ya da kaltiriin (ki Ulgener bu kavramlari cogu zaman birbirinin ye-
rine ikame ederek kullanir) kendisini “bir takim normlarla...aciklayisi zihniyet
tarafini meydana getiriyor.” Dolayisiyla, Ulgener’e gére, “iktisat zihniyet”i
dedigimiz sey “bir dinya goérisindn” ya da “kalttrin” iktisadi faaliyetlere
ve kuruluslara bakan yizi"dir. Ancak, zihniyeti ya da “iktisat zihniyeti”ni
belirgin kilan ve “iktisat ahlaki"ndan farklilastiran en énemli boyutu “ikti-
sat zihniyeti”nin insanin “gercek davranisinda...sirdlrdgi deger ve inang-
larin...[sadece]...ice donik bir ideal ya da 6zdeyis tablosunda kalmayip bel-
li bir yasama ve davranis bicimine dénismas halde fiili ve adeta elle tutulur
bir gerceklik kazanmis olmasidir.” (Ulgener, 1981: 22) Dolaysiyla, “iktisat ah-
laki” bireyin yasantisinda uymasi gereken “normlarin ve hareket kurallarinin
toplam ifadesi"ni (Ulgener, 1981: 22) temsil ederken, “iktisat zihniyeti” ise
“bir bakima toplu bir bitin halinde esasen bilince ve biling altina yerlesip
sinmis olan telkinler manzumesinin — dinya gérisinin - muhtelif koselerin-
den biri, olsa olsa iktisadi faaliyetimize ve kuruluslara bakan yizU demektir.”
(Ulgener, 1983: 20). Ancak, zihniyette oldugu gibi “iktisat zihniyeti"de salt
icsel bir tutum ve motifler olarak dedgil, hem bireyin her tirld gercek giinde-
lik eylemlerinde, yani o eylemlerin ickin bir boyutu olarak hem de herhangi
bir dénemin eserlerinde, 6zellikle edebi metinlerinde s6z ve deyim olarak
ifadelendirilmis ya da dile getirilmis olmasi gerekmektedir. Bir baska ifadey-
le, “iktisat ahlaki” bireyin her tirll eylem ve davranisini karsisinda ve uzagin-
da normatif ve yonlendirici degerler batinl olarak yer alirken “iktisat zih-
niyeti” iktisadi 6znenin ya da bireyin “...(ister dretici, ister tiketici veya yéne-
tici olsun) benimsedikleri hareket ve davranis normlarinin séz ye deyim halin-
de ve codunlukla telkin yollu aciklanis/"dir (Ulgener, 1983: 19). Dolayisiyla, is-
ter salt zihniyet olarak ya da “iktisat zihniyeti” olarak ele alalim, zihniyet bi-
reyin ya da genis insan kesimlerinin “dinya gérislerinin ekonomik faaliyet-
lerine bakan yiiziidiir.” insanin ekonomik faaliyetini “...ihtiyac tatmini yolun-
da insanla madde, cevreve zaman arasindaki cok yonli iliskiler toplami” (Ul-
gener 2006: 29) olarak nitelendiren Ulgener’e gore, bu ii¢ kavram (madde,
cevre ve zaman) In tek bir kavrama indirgenerek, yani “diinya” kavramsallas-
tirmasiyla ifade edilebilir.

Ulgener islam dininin ne vazettigi degerler ne de basta Peygamber ol-
mak Gzere ilk Mislimanlar olan Sahabenin madde'ye ya da bir baska deyis-
le “dlinya”ya karsi yaklasimlari ve tutumlarinda her hangi bir olumsuzluk s6z
konusu olmamustir. islam 6zu itibariyle maddeye ya da esyanin salt kendisi-
ne olumsuz yaklasmaz; sorun dinya ve icindeki nimetlere uzak ya da yakin
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olma sorunu dedgildir; tersine, kinan ya da kot gordlen bireyin ic dinyasin-

da yarattigr etki ve ilgi boyutudur. Bu durumu Ulgener (Ulgener, 1981: 55)

su sekilde ifade etmistir:
islam kirli ve glinahkar bir varlik olarak “Diinya”yi distq, yani esyanin maddesin-
de degil, icte (ilgi tarafinda) arar. Bir hadiste de denildigi Gzere: “Her ne sey ki
seni Rabbinden cekip kendisi ile mesqul ederse diinya iste odur”! Oylece, uzagin-
da durulmasi gereken bir sfli varlik -diinya- varsa o icimizde aranacak demek-
tir. ilgi tarafi ile arada gerektigi kadar bir temas boslugu birakmaya ézen gés-
terdikten sonra, dis gorintileri olarak mal mdlk tarafi ile iliski kurmanin her-
hangi bir sakincasi oldugu séylenemez. ic diinyamiza hikmetmeye kalkmadik-
ca, yiyecek, icecek, giyecek vs. olarak madde tarafinin haram kilinmasi icin bir
sebep yoktur: “... Yerden ¢ikarip Hakk Tedldya ait olan ziynet ve nimetleri ve pak
rizklar kim haram etti?” (Araf sQresi, ayet 31, 32). (Ulgener, 2006: 64- 65)

Ulgener'e gére, Mevlana, Abdulkadir Geylani ve Haci Bayrami Veli gibi
Melami nesveye ve ahlaka sahip pek cok Sufi Gstadi (virti6z) ve Melamet
ehlinin “diinya”ya bakisi ilk ddnem islam’in vazettigi temel deger ve kiymet-
lerden ya da “iktisat ahlaki”indan farkli olmamistir. Bu strekliligi ve benzer-
ligi Ulgener asagidaki satirlarda su sekilde géstermeye calismistir:

DUnya, Melami icin, bir haz ve zevk ortami olmadigi gibi glinah ve kusurla-
rina bulasmamak icin uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir “6lim-
G dinya“da degildir; tam tersine islenmek, sekil ve dizen verilmek Uzere
mU’'minin 6nne serili bir madde ve malzeme yiginidir... Meldmt icin cile, zihd
ve tirld yollarla dinyayi terketmek diye bir sey yoktur...Sari Abdullah Efen-
di séyler: Melamilige gonll vermis kisi “elkdsibi habibullah” geregince dinya
islerinden bir mesré kara mesgul olmak dzimdir... [Melamilik'te] is ve calis-
ma... yalniz g6z yumulan bir diinya alakasi dedil, tam tersine vazife bilinci ha-
line getirilmis ve neredeyse ibadet derecesine yUceltilmis bir mesguliyet ola-
rak karsimiza gikiyor. (2006: 105- 107)

Dolayisiyla, “dlinya ici riyazetci” bir tutumu benimseyen Melamet ehli,
kendisini Tanrinin bir enstriimani olarak gorerek asla calisma ve girisimden
uzak durmamistir. Dahasi Ulgener'e gére Melamet ehli ve biiyiik Sufi (is-
tatlari Weber’'in “pUritenleri” gibi “ibadetle kazanci ayni cati altinda”, hatta
kazancin “icinde ve ortasinda” telakki etmislerdir (Ulgener 2006:107-108)
Ulgener'e gére pek cok Sufi ve Melami (istadinin eserlerinde ortaya koydu-
gu fikirler ve kazanca ydnelik Gretim ve ticaret faaliyetlerinde bulunmalari
biranlamda “el emeginin ve calismanin kendi 6z ve cevherinde derinlemesi-
ne ve... Batidakinden hi¢ de geri kalmayan bir deger tasidiginin acik ve slp-
he gétirmeyen delilleridir.” (Ulgener, 2006: 110)

Ancak, diger tarafta yer alan batini, heterodoks tasavvufi anlayislarin tu-
tumu ise maddenin kendisini ve dinyayi kendisinden uzak durulmasi gere-
ken bir nesne olarak telakki ederek mdnzeviligi, her turld dinyevi eylem-
den ziyade Tanrinin rizasini kazanmayi ve belki daha acik ifadeyle O’'nunla
batinlesmeyi “esrik”, “orgiastik” metotlarla ulasmayr amaclamislardir. Bu
anlamda, Ulgener'e gére islam diinyasinda tasavvufi anlayista ikili bir ya-
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p1, mistik anlayis tarihsel stirecte gelismistir. Bir tarafta Weber'in plritenle-
rinin “dlnya ici z4htcUlagianu” hic bir sekilde aratmayan, belki de dinya ici
zahitlik anlaminda Weber’in Piritenlerinden daha ileri dizeyde bir tutum
sergileyen Melamiler ve Melameti nesveye sahip bilyik Safi Gstatlari (Ulge-
ner, 2006: 83), dider tarafta ise her tirll Alevi-Batini ve Heterdoks egilim-
leri blinyesinde tasiyan ve basta esnaf ve zanaatkarlar olmak Gzere genis
halk kesimleri arasinda yer etmis olan tasavvufi anlayis. Birinci grupta yer
alan Sufi Gstadlari ve Melamilerden farkli olarak folk islamin en &nemli kay-
nadi olan bu tasavvufi anlayis “dinya” ile her trla ilgi ve alakanin kesilme-
sini, 6zellikle gecim ve rizk temini konusunda dizenli ve disiplinli bir tutum
yerine, kolaylikla emeksiz bir bicimde kazanc ve kar elde etmeye calisan es-
naf ve zanaatkarlardir.

iki Farkli Bakis: Melamilik Versus “Dervis Dindarligi”

Ulgener'e gére, Sufi kesimler arasinda ortaya cikan bu iki Farkli yaklasim
blyik 6lclide tavan ve taban arasindaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.
Hicri ikinci ylzyildan itibaren islam diinyasinda gelismeye baslayan tasav-
vuf Ulgener'e gére hic bir zaman tek bir tonda ve renkte olmamistir: “Bir
ucu Siinni merkezlerde isldmi tradisyonu az cok muhafaza eden tarikatlar-
dan baslayip 6bir ucta kdy ve kasabalara kadar yaygin bir satih (zerinde
islami unsurla isldm-6ncesi disince ve inanclarin karma bitinind veren
tarikatlar!” (Ulgener, 2006: 99). Ancak, ona gore, kiitlelerin ve basta esnaf
ve zanaatkarlar olmak tzere genis halk kesimlerinin zihniyeti Gzerinde belir-
leyici olanlar daha cok batini, heterodoks ve Alevi inanc 6zelliklerine sahip
olan “dervis dindarligi”"nin temsilcisi olan tasavvuf cevreleri ve tarikatlar ol-
mustur. islam’in ana hinterlandindan farkli cografyalara acilmasinda ve yer-
lesmesinde bu tir heterodoks-batini tasavvuf ziimreleri cok daha fazla et-
kilidir: “SGFfiler ki dinin yer yer taslyici ve taniticilart arasinda en faal olanla-
rl... Islam’t yumusatilmis haliyle uc boylarina, en Gcra kdselere kadar tasiyan
ve yerlestiren hep onlar!” (Ulgener, 2006: 92) Ancak, diger tarafta, islam
dinyasinda ortaya cikmis olan biylk Sufi mektepleri ve Gstatlari, “dervis
dindarligi”nin yaninda, hemen yani basinda var olmalarina ragmen, malesef
“dervis dindarligi”nin temsilcileri kadar genis halk kesimleri Gzerinde etkili
olamamislardir. Ulgener'e gére, bu durumun en énemli nedeni: ibn Arabi,
Gazali ve Abdulkadir Geylani gibi Meldmet nesvesine sahip biyuk Sufi Gstat
ve Melamilerin tasavvuf ve tarikat cevrelerinin rutin giindelik pratikleri olan
“zikr ve ayinden cok felsefe ve irfan tarafina agirlik verildigi icin... bildigimiz
cizgileri ile ancak biyukce irfan ve kiltar merkezlerinde tutunabilmis, ora-
larda dahi “tavan’da sinirli bir azinliga seslenmekten 6te “taban’da strekli
izler birakmamistir” (Ulgener, 2006: 110). Dolayisiyla, Ulgener acisindan te-
mel sorun biylk Sufi mekteplerin ve Gstatlarinin yiksek dizeyde felsefive
irfani icerige sahip 6gretilerinin genis halk kesimlerinde zemin bulamamasi,
daha dogrusu anlasilamamasidir; Zira, Ulgener (2006: 39)'e gore “Ust ve alt
farki ve onunla meydana gelen ikilik, aslina bakilirsa, kisilerin manevi telkin-
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leri alma ve sindirme noktasindaki istidat ve yeteneklerinin esit diizeyde ol-
mamasindan ileri geliyor.”

Melami nesveye sahip blyik Sufi Gstat (virtioz) ve Melami bayuklerinin
yerine, tabanda ve genis halk kesimleri arasinda, heterdoks, batini ve Ale-
vi mesrep tasavvuf seyhleri ve tarikatlar daha fazla yer bulmus ve boyle-
ce alt tabaka mensuplarinin, en basta esnaf ve zanaatkarlar olmak tzere
inanc ve zihniyet bicimleri Gzerinde belirleyici olmuslardir. Zira, bu “dervis
dindarligi”nin temsilcisi olan tasavvuf cevreleri ve tarikatlar, blyik Sufi Us-
tadlarinin ve Melamet ehlinin Gst dizey felsefi ve irfani anlayis ve 6gretileri-
ni blylk 6lcide ilk orijinlerinden daha farkli bicim ve anlayislara donUstire-
rek halkin anlayacadi ifade ve remizler haline getirmislerdir. Dolaysiyla halk
katmanlari arasinda daha fazla etkileyici ve belirleyici hale gelmistir. Bu du-
rumu Ulgener (Ulgener, 2006: 141-142) su sekilde aciklamistir:

“Fikirlerin Ustten baslayip derece derece nasil bir olusum streci icinde taba-
na yayildigini biliyoruz. Zamanla kitleye mal olacak her fikir ve hareket, 6nce-
leri seckin (kalifiye) cevrede hazirligi yapilmis inang ve itikatlarin asadiya su-
zllerek tabanda meydana getirdikleri birikimle beraber yiirimis, onunla ta-
mamlanmis olmaktadir. Esasinda folklor, sanat ve iktisat acisindan tasavvuf
ve tarikatlar tarihi, bir bakima, Gst dizeydeki fikir ve itikatlarin sade ve kolay
sindirilebilir ifade kaliplari icinde alta, halk inanclari katina yayilma ve dylece
kitlenin gtindelik hayatini ve zevklerini bicimlendirecek bir etkinlik kazanma-
sinin tarihidir denebilir. Kazanilan etkinlik ne var ki, 6z ve muhteva cihetinde
yer yer basitlesme ve bazen asli taninmayacak kadar degisik mana kaliplarina
bosalma bahasina mimkin olmustur ve olmaktadir. O stretle ki, mistik de-
rinlikten sGzGlUp gelen fikirlerin, halk idrakine aktarildikea, asillari ile ilisigini
kesmis ezbere, monoton kalip ve kliseler halinde sid ve yavan bir dizlige ge-
lip oturmalarina hayret etmemek lazimdir.”

Pek cok Sufi blyiginin eserlerinde ortaya koyduklari derin irfani ve fel-
sefi anlayis ve kavramlarin halk kesimlerine ve ruhaniyetine tarikat cevrele-
ri tarafindan nasil bir anlam ve icerik dontsimine ugratilarak basit ifade ve
remizlerle aktarildigini Ulgener eserlerinde géstermeye calisiyor. Ulgener'e
gore Namik Kemalin “sark zihniyetinden yakinirken” séylemis oldugu “bizde
kalenderdne bir itikat vardir ki her ne yaparsa Allah yapar. Emekler, sa'yler hep
beyhudedir derler” s6ziinde gecen Kalender'in “...esasinda dinya iliskisine
toptan kayitsiz, ice dénik bir tarikat toplulugunun muridi” anlamina gelir-
ken zaman icerisinde, 6zellikle “ dinT- mistik kokeniile ilisigini kestikten son-
ra, bos bir kalip halinde sadece kayitsizligin ifadesi olarak” halk kesimlerin de
yer ettigini ve “Kalenderin biri..." (Ulgener, 2006 142-143) seklinde klise bir
deyim haline geldigini séyliyor. Yine Ulgener biiyiik Sufi Gistatlarinin eserle-
rinde siklikla kullanilan “ibn-ul vakt” anlayisinin deruni icerigini nasil carpitil-
digini, onlarin bu kavrama yikledikleri anlamdan daha farkli, hatta tam ter-
si bir anlam icerigine nasil donUsturilerek alt toplumsal kesimlerin zihniye-
tinde yer aldigini Mevlana hazretlerinin Mesnevisine gdnderme yaparak or-
taya koymaya calisiyor:
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Mevland, “Safi dedigin ibn vakt olur - Yarindan séz etmek tarikimiz sartindan
degildir!” dedigi zaman her halde ele gecmis firsati zikr, sema ve murakabe
yolunda dolu dolu kullanmayi, her dakikasina hakkini vermeyi distntyor ol-
mali idi. Fakat isin espri yani diiz ve sig zekalarda (veya rind mizaclarda) har-
canip tiketildikten sonra geride ruhsuz bir semadan baska bir sey kalmaya-
caktl. Evet, bir bakima yine ne gecmisin ne gelecegin, yalniz ve yalniz yasani-
lan &nin insani (ibn vakt)! Fakat oyle vaktini dakikasi dakikasina belli bir gaye-
ye vakfetmis ve o yolda en kicUk firsati elden ¢ikarmamaya kararli bir insan
degil, gecmisin ve gelecedin yikind sirtindan indirip sadece yasadigi zaman
kesiminin sinirlariicinde giininG giin etmeye bakan ve o yolda elde avuctaki-
ni g6zu-n kirpmadan harcayan insan! (Ulgener, 2006: 146)

Boylece, Ulgener’e gére, Mevlana ve diger biiyiitk Sufi (istatlarin eser-
lerinde siklikla vurgulanan “ibn-ul vakt” (zamanin oglu/veledi) olma anlayi-
si “Kalvinistlerin “ “her saati Allah’in sanini yiiceltmeye hasretmek lGzim. Onu
gasbetmek biiyik giinah!"anlayisla blyik élciide értiismektedir; Zira Ulge-
ner bizdeki Sufi Ustatlarinda “kisiye vakit ve zamanindan daha aziz bir sey
olmadiginin” farkinda olduklarini belirtir. Ancak Sufi Gstatlarda goérilen bu
zaman anlayisi daha sonralari, “tutumluluk” yerine “timu ile harcama ve
tlketim”in sadece Ust kesimlerde degil, alt toplumsal kesimlerde de temel
deder ve kiymet haline geldigi bir toplum biciminde “Kayitsizlik; gelecede
bos vermek ve nihayet: Yarins disiinmek neyine? Sana ismarlayan mi oldu bu
yalan dinyayr!” anlayisina donlsmustir. Benzer bir bicimde, blydk Sufi Gs-
tatlarin, Hakka teslimiyetle birlikte insan iradesini n planda tutan tevekkul
anlayisi bu “dervis dindarligi” sayesinde donisime ugrayarak, tam tersi bir
anlayisla, insanin her tirld kisb' (kazang) yolunda her tirld fiili, cabayl, eme-
gi ve calismayi terk etmesi gerektigi seklindeki bir anlayis biciminde halk id-
rakine yerlesmistir:

Tevekkdl artik her tirlt tedbire bas vurup sonunda sebep ve vesilelerin hali-
ki (yaraticisi) sayilan Allah'in iradesine rizd gostermek seklinde icten baglani-
sin ifadesi olmaktan uzaklasmis, olup bitene seyirci olmaktan ibaret pasif bir
teslimiyete baglanmistir. Tevekkil bununla atélet ve kayitsizligin savunmasi
ve belki felsefesi halini aliyordu. Pesinden getirdigi ve getirecedi sonuclar da
daha az énemli sayilamazdi: Her seyden énce emek, artik gerektigi kadarina
katlanilacak bir kilfet olarak, deger basamaklarinin en altina itilmis oluyordu
(Ulgener, 2006: 89-90).

Ulgener'er gore (st ve alt arasindaki ayrimi, 6zellikle Sufi ustalarin 6g-
retilerinin, daha alt tabakada yer alan tasavvuf ve tarikat cevreleri tarafin-
dan esnaf ve zanaatkarlarinda icinde yer aldidi genis halk kesimlerine akta-
rilirken nasil bir donidstime ugratildidini, 6zellikle Osmanli'da salt esnaf ve
zanaat kesimleri haline gelen Futivvet ehli Ahiler’in temel kiymet ve ideal-
lerinin ve uyulmasi gereken kurallarin yer aldigi Fitivvetnamelere bakildi-
ginda acik bir bicimde gorilecegini soyler. Clinkd Ahilerin temel disturlari-
nin yazili oldugu Futtvvetnameler, Ona gore “aslinda pend ve nasihat yol-
lu ahlak ve tasavvuf risalelerinin bir bakima basitlestirilmis (vilgarize edil-
mis) halde esnaf ve zanaatkar katina uzantisindan baska seyler degildir” (Ul-
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gener, 2006: 153) Dolayisiyla, Ulgener'e gére, Weber'in gdsterdigi tizere,
Batida Protestan mezheplerinin en biyik basarisi Katoliklikte gorilen ta-
van ve taban arasindaki her tirld dinsel ve yapisal ayrim ve farkliliklari or-
tadan kaldirmalaridir. Protestan tarikatlar, 6zellikle Kalvinizm insan ve Tan-
ri arasinda aracilik yapan “ruhban diye ayri ve imtiyazli bir sinifi toptan red-
dedip devre disi” birakarak Tanri ve insan arasindaki gerilimin, bir taraftan,
daha fazla derinlesmesine sebebiyet verirken, diger taraftan, “Luther...Con-
cilia evangelica diye kapali bir rGhani heyet”i ilga etmesiyle manastira 6zgi
olan “dlzenliyasama ethos'u...0 muntazam, saati saatine dakik ve dizenliis
gdérmeye alismis insan glnliik hayat icine saliverilmisti” (Ulgener, 2006: 45-
46). Weber'in bu yeni “piriteni”in icinde bulundugu gerilimli durumu ise Ul-
gener (2006: 46-47) su sekilde tasvir eder:
Hareketlerinin saati saatine hesabini tutan, her tirli dizensiz ve savruk ya-
samanin siddetle karsisinda, sert ve misamahasiz bir nefis murakibi! Bir ba-
kima kendisi ile, kendi iradesi ile bas basa; soguk ve kuru bir yalnizligin ada-
mi! Hig bir ruhani (kisi veya 6rgit), hic bir otorite ona yardim elini uzatacak
halde degil. Calvin'in Allah't artik incil'in sefkatli “baba”si degildir; erisilme-
siimkansiz bir mesafenin otelerinde, hikmetine akil sir ermez olan, kul'a yal-
niz ve yalniz azamet ve sanini anma ve ylceltmeyi emreden hakim, mitehak-
kim Tanri’dir.

Kalvinist, Tanr'ya ice donlk bir “murakabe” yoluyla ulasip varligini onun varli-
ginda eritme pesinde ve iddiasinda dedildir. Bir bakima, hikmetine akil sir er-
mez olan takdirin ruh ve manasina inmeyi kendi boyunu asan bir iddia sayip sa-
dece “cadirildigina” inandidi is'de (“meslek”de) Tanri buyrugunu icra etmekten
Ote kutsal misyon tanimayan bir is ve aksiyon adami ile karsi karsiyayiz. Ter-
siile yUzlestirerek soylemek gerekirse: Her yerde ve her seyde ildhi takdirin
“mana”sini aramaktan ve belki o mana icinde varligini eritip Hakk'la bir olmak-

tan 6tede bir gaye tanimayan Dogu'lu miinzevinin tam tersi olan bir insan!
Dolayisiyla Ulgener, Weber'e referansla, Batida Protestan mezheple-
ri sayesinde Katoliklikte gorilen tavan ve taban ayrimin hem “yasam sti-
li” hem de yapisal diizeyde ortadan kalktigini, “plriten” degerlerin herhan-
gi bir degisime ugramadan basta esnaf ve zanaatkar olmak Gzere tiim top-
lum kesimleri arasinda yer ettigini géstermeye calisir. Bizde ise yasanan si-
rec Batr'dakinin tam tersi istikamettedir: Batida 16. yizyildan itibaren se-
hirli Gretici kesimler burjuvazilesme sirecine girerken, bizdeki esnaf ve
zanaatkarlar 13. ylzyildan itibaren kazandiklari temel yapisal ve “ikisat-disi”
dzelliklerini modern zamanlara degin sirdiirmeye devam ediyorlar (Ulge-
ner, 1981: 56) Her ne kadar, Ulgener'e gére, Osmanli-Tiirk toplumunda, Me-
lami nesveye sahip kimseler ve Bayramiligin Melami kolunun pirleri ve min-
tesipleri arasinda zanaat ve ticaretler ugrasan kimseler bulunmasina rag-
men bu Melameti nesveye sahip kimseler, diger tasavvufi cevreler ve tari-
katlar kadar, basta esnaf ve zanaatlar olmak Gzere genis toplumsal kesim-
lerde pek etkili olamamislar, ancak Gretimin ve ticaretin kismi olarak gelise-
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bildigi bazi sehirlerde varliklarini siirdirebilmislerdir. Bu durumu Ulgener

(2006: 110-111) su sekilde aciklar:
...Melamiligin etki alaninin ve hitap ettigi kitlenin oldukca dar ve sinirli kaldi-
g1 gdzden kagmayacaktir....Meldmilik bildigimiz cizgileri ile ancak blytkee ir-
fan ve kiltlir merkezlerinde tutunabilmis, oralarda dahi “tavan’da sinirli bir
azinliga seslenmekten 6te “taban”da surekli izler birakmamistir.
Meldmiligin daginik ve Gstl 6rtila kalmasina karsilik genis bir yelpaze halin-
de Batinilige acilan tarikatlarin cepgevre kusattiklari kitle cok daha kalabalik
ve yaygindir: Bir ucu kiclk sehir ve kasabalarin esnaf topluluklarina, bir kis-
mi yeniceri ortalarina, geri kalani irili ufakli sehirlerin orta sinif halkina kadar
uzanmistir. Tasavvuf kitle Gzerine etkisini daha ¢ok bu kanallardan yiratmus
olabilirdi. Etki sahipleri, kdy ve kasabalara kadar kalabalik yidinlar icine niifuz
etmeyi basarmis cezbe ve telkin (yerine gore tahrik) sahipleri ki hemen hepsi
de din ve toplum kurallarinda alisilmisin uzagina distikleri nisbette Stnni -
ser'f cevrelerin ve merkezi otoritenin devamli takibine ugramislar.

Ulgener’e gore, sehirli Giretici kesimleri olusturan esnaf ve zanaatkarlar
arasinda buytk Sufi Ustatlarinin ve Melamiligin yer edememesinin en bi-
yik nedeni bu kesimlerin 13. Ylzyil gibi cok erken sayilacak bir dénemden
itibaren daha ok Batini ve heterodoks 6zelliklere sahip tasavvuf cevreleri
ve tarikatlarla icli disli olmalari ve blyik 6lciide de bu yapilarin etkisi altin-
da kalmalaridir. Ulgenere gére, esnaf ve zanaatkar kesimlerin Batini 6zel-
likler gosteren tasavvufi kesimlerinin etkisine maruz kalmalari kaginilmaz-
di; Zira O'na gore:

“Tasavvuf ve tarikat ahlaki esasinda yasanan dinyaile ilisigini alt ve orta sinif-
lar (kiicUk burjuvazi) Gzerinden yiritms...[temel ahlaki deger ve kiymetleri-
ni]... tasavvuf sade, samimi ifade ve temsilleri ile esnaf ve partizan katlarina
kadar tasimakla ahlak kurallarina saglam bir taban, bir cesit pratik islerlik ka-
zandirmis oluyordu” (Ulgener, 2006: 112).

Dolayisiyla, Ulgener Tiirk Fiitiivvet ehlinin, yani Ahilerin heterodoks, ba-
tini ve Alevi O6zelliklere sahip tasavvufi cevrelerin ve tarikatlarin etkisine gir-
melerini ve béylece her tirll batini, alevi heteredoks inang bicimlerinin yer
ettigi zimreler haline gelmelerinin 13. G¢lncd yizyil gibi cok erken bir do-
nemde basladigini séyler. Ona gére, Fitlvvet ehli olan Ahiler tasavvuf ve
tarikatlarin etkisi altina girerek, daha onceki dénemlerde sahip oldukla-
ri "mardvvet” dederlerinden ve “feta” idealinde uzaklasip “ulema” cevre-
lerinin haklarinda batini olmakla sucladiklari zimreler haline gelmislerdir.
Ulgener’e gére 13. Giclincl yizyildan itibaren bu esnaf ve zanaat kesimle-
rine yonelik ortaya konan sikdyetler ve suclamalar biytk 6lcide iki temel
husustadir: Bunlarin ilki, FGttUvvet ehli Ahilerin itikadi 6zelliklerinin dondsi-
mi ve boylece batini ve heterodoks ziimreler haline gelisine iliskin “mezhep
kaygisi”; bir digeri ise, 16. ylzyildan sonra, “iktisadi gerilemenin ve maiset
darliginin dogurdugu ic huzursuzlugu ve ahlak daskinlagi“yle ilgilidir (Ul-
gener, 1984: 151). Ulgener Fiitiivvet ehlinin mezhepsel déniisimiine iliskin
gorislerini su sekilde ifade etmistir:
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...sikdyet edilen haller sadece basit ve zararsiz bir aleviligin tesirlerine atfe-
dilip gecilemez. Hadiseler 13. ve 14. cU asirlardan beri batiniligin mufrit kol-
lariile ve hele «ibadet» nami alfanda toplanip her tirld dinf kaide ve kayitla-
ri hice indiren asiri cereyanlarla biraz daha ileriye vardirilmis bulunuyor. Ayni
asirlar zarfinda, sikayetlerin bu kadar siklasmasinin sebebi de buradadir. Fil-
hakika, tasavvuf ahlakinin -6zene bezene ortaya koydugu yiksek dini ve insa-
ni idealler - «FUtlvvet» de onlardan biridir - cok defa apacik bir ahlak nihiliz-
mine kadar kayan ibahi cereyanlarin zoriyle taninmayacak bir kiymet alcalisi-
na, o kadar olmasa bile blisbitin baska bir mana kalibina dékilmekten kur-
tulamamislardir. (Ulgener, 1984: 153).

Boylece, Ulgener tarihte daha cok “murivvet” degerlerinin ve “feta ide-
alini” temsilcisi olan esnaf ve zanaatkar kesimlerinin, cok erken bir dénem-
de, batini tasavvuf ve “dervis dindarligi”nin etkisine girerek batini zimreler
ve tarikat yapilarina donlstigind soyler. Tasavvuf ve tarikatlarin bu etkisiy-
le Osmanli-Tirk toplumunda, Ulgener’e gore, esnaf ve zanaatkar kesimle-
rinde, Melamet ehli Sufi ulularinda ve Bayrami-Melami tarikat pirlerinde go-
rilen “dinya”ya karsi olumlu bir mesafe alis ve her tirll insan eylemini, en
basta is ve emedi bir dini 6dev olarak gérme anlayisi gelismemistir; Batida
ki muadillerinin tersine, gerileme doneminde Akdeniz ekonomisinin dnemi-
nin yitirmesiyle birlikte bizdeki sehirli Gretici kesimler, yani esnaf ve zanaat-
karlar calismaya yonelik olumlu bir tutum gelistirmek yerine daha cok ken-
dilerini disariya karsi korumaya yénelik tesanltcl (dayanismaci) bir tutum
gelistirmislerdir. Bizde dinin temel toplumsal taslyicisi haline gelen bu se-
hirli kesimler sadece batini ve heterodoks anlayislarin genis halk katmanla-
ri arasinda yer etmesini degil, ayni zamanda, feodal toplumun politik-siyasi
vapisinda gorilen bolinmusligu yeniden tGretmekle kalmamis genis top-
lum katmanlarinda ¢ok daha fazla bir bicimde derinlesmesine ve yerlesme-
sine neden olmustur. Boylece, bizdeki esnaf ve zanaatkar kesimleri Gretici
zimreler olmak yerine feodal toplumun Ust kesimlerinde yer etmis olan tu-
tumluluk ve Gretimden ziyade israfa dayali bir anlayisin “Adalik ve Efendilik
suurunun” genis toplum kesimleri arasinda yer etmesine neden olmuslar-
dir (Ulgener, 2006).

SONUC YERINE

Buyiik 6lcide Weberci bir sorunsalla hareket eden Ulgener, neredeyse tim
calismalarinda, modern zamanlarda bile Batili anlamda rasyonel bir kapi-
talizm, 6zellikle girisimci “ethosu”nun nicin gelismedigini; Tirk toplumun-
da Weber'in PUritenlerinde gorilen her tirld israf ve savrukluktan uzak du-
ran, maisetini ve gecimini iktisat disi yollardan ¢ok dizenli ve rasyonel ge-
cim yollarindan temin etmeye calisan bir zihniyetin nicin gelismedigini acik-
lamaya calisir. O'na godre, bizde hala varligini sirdiren zihniyet ve anlayis
blyik 6lcide feodal donemin hakim siniflarindan baslayarak farkli toplum
kesimlerine yayilmis olan her tirld asiri tiketim ve israfin 6ninG acan “Ada-
lik ve Efendilik Suuru”dur. Ulgener asiri liks titketimi ve buna yénelik her
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taGrld israfin 6nnd acan bu zihniyet biciminin sosyo-kdltirel dinamiklerini
aciklamaya calismistir. Bu hakim zihniyetin sosyo-kilttrel dinamiklerini an-
lamak icin tarihcilerde gorilen “otarsik” bir kapanma ya da iktisatcilarda go-
rilen “morfolojik” unsurlar Gzerine calismak yerine, iktisattan Sosyolojiye
farkli Sosyal Bilim disiplinlerinden yararlanarak formal iktisadi yapilarin al-
tinda, en az yapisal dinamikler kadar etkili oldugunu distindigi deder ve
zihniyet diinyasina inmeye calisir. Ulgener acisindan Tiirk toplumunda ihti-
yaci duyulan modern Batiya 6zgi girisimci “ethosu”nun ve rasyonel bir ka-
pitalist kiltGrin gelismemesinin arkasinda birbirlerini tamamlayan, bir an-
lamda katalizor gorevi géren iki temel faktor yer almaktadir: Bunlardan ilki,
dissal bir faktor olarak Batida Atlantik ekonomisinin yikselisi ve bunun so-
nucunda Osmanli-Tlrk toplumunda basta ekonomi olmak izere her alanda
gériilen olumsuz bir stirec: “Ortacaglasma”; Ulgener'in calismalarinin mer-
kezinde yer alan diger neden ise, Batidaki muadillerinin tersine bizdeki se-
hirli Gretici kesimlerin, yani esnaf ve zanaatkarlarin batini- heterodoks ta-
savvuf ve tarikat cevrelerinin etkisinde kalarak batini zimreler haline doé-
nismesi. Ogrencisi Sayar, Ulgener'in tasavvufa yonelik bu yaklasimini su se-
kilde 6zetlemistir:
...Ulgener Osmanli ekonomik diizleminin kapitalistlesmemesinin arka planin-
daki manevi amilin yaptirim gtcini gdstermistir. ‘Her seyi su katismadik bir
is iliskisinde ¢6ziimleyen' riyazi bir tipolojinin ortaya clkmamasinda islam ta-
savvufu cok 6nemli bir engeldi. (Sayar, 1998: 317)

“Ortacaglasma” bir taraftan, oncesinde ticari anlamda pre-kapitalist
ozellikler gésteren Osmanli tiiccarinin “esnaflasma”sina neden olurken, di-
ger taraftan, her tirll “batini” ve “Alevi” inanc unsurlariniicerisinde barindi-
ran esnaf zihniyetinin ve dindarliginin daha genis toplum kesimler arasinda
yer etmesi ve yayginlasmasina sebebiyet vermistir.

Ulgener'in gdstermeye calistigimiz (izere tasavvuf konusundaki yaklasi-
mi blyik olctde ikircikli ve bu yizdende paradoksaldir: Bir tarafta Weber'in
“piriten”lerini aratmayan, islam’in ilk dénem degerlerinden hicbir sekilde
sapmamis Melamet ehli, diger tarafta ise Weber’in “dervis dindarligi” ola-
rak nitelendirdigi “hetorodoks” ve “batini” inan¢ bicimlerini benimsemis
zimreler. Ulgener'in Sufi kesimlere ydnelik bu ikircikli tutumu biyik &lci-
de Weber (1958)'in inang bicimleri ve toplumsal siniflar arasinda kurdugu
ayrima dayanir ve blyik élcide Weber'in halk kesimlerinin monoteistik din-
lerin sahip oldugu ahlaki, rasyonel ve kadiri mutlak bir Tanri anlayisi icsel-
lestirmekte yetersiz kalacaklari gorisine dayanir. Ayrica Ulgener bir yan-
dan Weber'in islam’in ik dénemine iliskin ¢cézimlemelerini elestirirken, di-
ger taraftan Weber'in bir dinin toplumsal tasiyicilari haline gelmis toplum-
sal kesimlerin dindarlik bicimine iliskin tezini blyik 6lciide benimser, hat-
ta Osmanli esnaf ve zanaatkarlarinin dindarlik bicimine iliskin yaklasimi bi-
yik o6lcide Weber'cidir. Ayrica, Sufi virtliozlerin iktisat ahlaki ve zihniyet-
lerine iliskin 6rnek verirken ikircikli tutum sergilemektedir. Ornek vermek
gerekirse: Tasavvuf tarihinin 6nde gelen Sufi Gstatlarindan biri olan Mevla-
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na Celaleddin Rumi’'nin sézinu, “Dinya Tanri'dan gafil olmadan baska ne ki!
Kumas, altin giimis, evldd ve aydl... Hic biri diinya dedil bunlarin”islam’in ilk
doéneminde gorilen “dinya” anlayisinin tipik 6rnedi olarak takdim ederken
(Ulgener2006:101) ayni eserinin bir baska yerinde Mevlana’nin ibni Arabive
Gazali gibi virttiozlerden farkli olarak “Melamilikle bilinen alaka ve fikir ak-
rabalidi ile beraber, yari Batini tarikatlere (Bektasilik v.b) kadar el vermis”
(Ulgener, 2006: 152-153) oldugunu soyliyor. Ulgener'in bu ikircikli tutumu
bilyik 6lcide Weber'ci yaklasimini dogrulama istegi ve yasadigi dénemin
“ruhu”nun temsilcileri olan Fuat Koprali'nin Turk dini hayati Gzerine ile-
ri sirdigu “heterdoxy” tezi ve Abdilbaki Golpinarli'nin Tirk Fltlvvet ehli
“batini”ligine yonelik yaklasimiyla celismek istememesinden kaynaklanmak-
tadir. Zira, Koprill, Anadolu’da bulunan zimreler de iki farkli inang bicimi-
nin var oldugunu soyler: Sehirli zimreler daha Stnni bir karakter tasirken,
kirsalda yasayan konargocer Tarkmen ahali blyik 6l¢tide batini bir akim
olan Kalenderiligin tesiri altindadir. Ayrica, Koprula Turk Fatdvvet ehlinin,
yani Ahilerin cok erken dénemlerden itibaren heteredoks ve batini itikat
ozelligi gosteren zimre ve tasavvufi ekollerle icli disli olduklarini, goster-
meye calismistir. (Koéprill, 1996: 50-54).

Koprali'ye gore, Fitlvvet ehlinde gorilen bu batini heterodoks 6zel-
likler Osmanli déneminde diger tarikatlere, 6zelliklede Bektasilige sirayet
etmistir (Kopralt 1993: 215-216). Golpinarli ise, Futlvvet ehli olan Ahile-
rin batini karakterinin 17. YUzyila kadar devam ettigini, ancak daha sonra-
lar1 6zellikle medresenin etkisiyle biraz daha SGnni bir gérinim kazandigi-
ni belirtir:

..XVII. YUzyildan itibaren Osmanodullarn Glkesinde Fltivvet, evvelce de ar-
zettigimiz gibi medresenin tesiriyle, Sii-batini karekterini kaybetmis, inanista
yine o izleri tasimakla beraber sirf esnaf teskilati haline gelmis, bu asli karek-
ter, yalniz Hamzavilerde ve Hamzavilerin temsil ettikleri pestemalci esnafinda
kalmis, bir yandan da Bektasilik, FGtlvvet erkanini benimsemisti. (1949: 94)

Ulgener'in eseri, iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri,

Gzerine yazdigi makalede Barkan (2007: 323) su ifadelere yer verir:
Mevzuun mahiyet ve metod itibariyle arzettigi bu hususiyetleri Sarka ait ikti-
sadi tarih tetkiklerinin ve bu gibi mevzulari islemege mdsait arsiv malzemesinin
son derece az olusunun ortaya ¢ikardigi miskiller hesaba katilirsa, eseri ciddi ve
sabirli mesai neticesinde ulasilmis blyUk bir muvaffakiyet saymamak imkan-
sizdir. Bu gibi terkip ve tahlil eserlerinin vakit vakit tecriibe edilmesinin po-
zitif dedigimiz tarih arastirmalarinin mustakbel inkisaflari icin blytk bir kiy-
met olduguda malumdur.

Birbirini tamamlayan iki yazilik bir seri olarak distindigimiz bu calis-
manin ilk adiminda Ulgener'in belirtmeye calistigimiz ikircikli tutumu ortaya
konulmaya calisilmistir; ancak bir sonraki cabamiz blylk 6lctide, Barkan'in
salik verdigi sekilde, Weber ve Ulgener’in gérisleri, Osmanli esnafi ve zana-
atlarn Gzerine yeniden dederlendirilmeye calisilacaktir.
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Informative Abstract

Ulgener's Paradox: Malamatiyye Versus “Dervish Religiosity” |

Sabri Ulgener had thought about a central problematic throughout his aca-
demic and intellectual life: Why a Western style rational capitalism did not
arise in the Islamic world and especially in Ottoman-Turkish society. Ulge-
ner tried to approach this problematic with wide perspective in a wide ar-
ea extending from culture of Sufism to economic history. His intellectual
depth and academic intensity shows in almost every one of his works. The
central problems he had tried to explicate is actually very much related to
Max Weber’s main concerns. Generally, Weber tries to show the socio-cul-
tural dynamics of the peculiarity of capitalist development to Western so-
cieties: Why did the “rational capitalism” only arise in Western societies? Af-
ter Weber, many social scientists, especially those adopting the moderniza-
tion theory, applied this problematic to non-Western societies with a val-
ue perspective and questioned the existence or lack of “puritan” values and
their equivalents in these societies. Ulgener, on the other hand, tries to ex-
plain the “decline period” or “medievalization” of the Ottoman-Turkish so-
ciety by attributing its causes to the external factors like diminishing im-
portance of the Mediterranean economy due to the rise of Atlantic trade in
the West. This process of decline, characterized as “petty tradesmenship”,
is explained by “economic mentality” of the producing sectors of the Otto-
man-Turkish society. This petty-tradesmanship mentality, he argues, is de-
termined by the religious factors, especially Sufism. Ulgener seems to im-
plicitly accept what he openly criticizes Weber’s analyses of Islam in its de-
velopment periods. Ulgener, like many scholars, tries to find the equiva-
lents of puritan values in the Ottoman-Turkish society, especially in urban
producing strata. While doing this, he expresses an ambivalent attitude:
On the one side, there are the followers of the Melamet who were no dif-
ferent than Weber’s puritans and on the other side, there are the hetero-
dox and batini groups who adopted what Weber calls a “dervish religiosi-
ty”. This ambivalent attitude of Ulgener’s about Sufi groups is in line with
the analyses of Weber about social carriers of Islam in the medieval era as
well as Fuad Koéprulld's and Golpinarli’s thesis about heterodoxy and batini-
lik. In the first installment of this two-part article, | will try to demonstrate
Ulgener's aforementioned ambivalence. In the second installment, | will try
to analyze both Weber and Ulgener through a reading of Ottoman artisans
and craftsmen.
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