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ENDULUSLU FiLOZOF-SOFT IBN SEB’IN’E GORE
HAKIKATI ARAYANLAR

Dr. Birgiil BOZKURT
Din Kaltdra ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni

OZET

Bu makalede Ibn Seb'in‘in hakikati arayan gruplarla ilgili diistincelerini incele-
dik. ibn Seb'in’e giire hakikati arayanlar fakinler, kelamcilar, filozoflar, siifiler ve
mukarreb/muhakkiklerdir. Ona gére bu gruplar arasinda yalnizea mukarrebler
hakikate ulagmistir. Ayrica bu ¢alismada lbn Seb'in’in metot ve Gsllbunu da
Ozetledik. Bunun yaninda onun diisiincesindeki ¢eligkileri ve diger filozoflarla
oian benzerliklerini de tartigtik.

Anahtar Kelimeler: lbn Seb'in, Hakikat, Tasavvuf, Felsefe, Kelam, Fikih.

ABSTRACT

Searchers for Truth According to Andalusian Sufi-Philosopher Ibn Sab'in

In this article, it has been analysed Ibn Sab'in's thoughts about groups
searching for truth. According to lbn Sab'in, the ones searching for truth are
fagihs, mutakallimun (Ash'arites), falasifa, sufis and mugarrabun/muhaqgikun.
To him, among these sects the only one reached the truth were Mukarrabun.
However, in this article, we have summarized lbn Sab'in’s method and style.
Moreover, we have discussed discrepancies in his thought and his similarities to
other philosophers.

Key Words: Ibn Sab'in, Truth, Mysticism, Philosophy, Kalam, Figh.

GIRIS

ibn Riisd'ten (1126-1198) sonra Endiiliis'te felsefe geleneginin temsilci-
lerinden biri olan ibn Seb'in' (1217-1270), filozof-safi nitelige sahip disgiindr-
lerdendir. Sistemli ve tutarh bir sekilde ilk defa Ibn Arabi diisiincesinde gérilen
vahdet-i viicd anlayisi, aynt zamanda felsefl tasavvufta yeni bir dénemin acil-
masint da saélamlg,’urfi Felsefe ve tasavvufun bir arada bulunmasi, daha son-
raki yillarda benzer bir sekilde ibn Seb'in’de de yer almistir. Fakat ibn Seb'in’de

farkli olarak ilk goze carpan unsur, felsefesinin temelini vahdet-i mutlaka anla-
yistnin olusturmasidir. “Mutlak birlik” olarak basit bir sekilde anlamlandiriacak

: ibn Seb'in’in hayati, eserieri ve bunlaria ilgili kaynaklar icin bkz. Birgil! Bozkurt, “ibn Seb'in’in Haya-
11, Imi Kisiligi ve Eserleri”, CUIF Dergisi, Sivas, 2008, Xll/2, ss. 347-380.

% A. E. AFfifi, Muhyiddin ibnu't-Arabitnin Tasawuf Felsefesi, cev. ‘Mehmet Dag, AUIF, yay., Ankara,
1975, s 171-172.
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olan “vahdet-i mutlaka” ifadesi, gortinlr alemdeki varliklara gergeklik vermeyip
onlari bir hic seviyesinde gérmeyi ve yegane varlik olarak Allah’i tanimayi 6ngo-
ren bir dlslnce tarzidir.’

ibn Seb'in’in dlsiince sistemi, mutlak vahdet fikri etrafinda sekillenmistir.
Ornegin, onun, bilgi vasitalarinin baginda kesf ve ilhami gormesi,* alem konu-
sunda bu diinyanin (alemu’l- evvel = ilk &lem) disinda gercek dlem adim verdigi
fark bir alem anlayisina sahip olmasi,” mutlulugun Allah’i bilmek (marifetullah)
ve ona benzemekle (tesebbiih) mimkiin elacaél6 vb. fikirlerinde ve bu konular-
da ulastigi sonuglarda vahdet-i mutlaka disGncesi hakimdir. Bunlann yani sira
ozellikle Buddu'l-arif adli eserinde ve tasavvufi icerikli gesitli risalelerinde ma-
kalemize konu ettigimiz hakikati arayanlar hususunda da vahdet-i mutlaka fik-
finin etkisini gérmek mimkinddr.” ibn Seb'in'in bu siradist fikirleri ,6mri bo-
yunca insanlar tarafindan anlagilamamasina ve tepki toplamasina neden ol-
mustur. Onun belki de doup blyldigu Mirsiye'den ayrilmasinda, hayatini
farkli sehxrlerde gecirmesinde bu elestirilerden kaynaklanan huzursuziugun et-
kisi vardir.?

Bu ¢alismamizda ibn Seb'in’in hakikati arayanlara dair siniflandirmasini,bu
hakikat arayislanyla ilgili disincelerini, bunlardan hangisini mutlak ménéada
hakikate ulagmis olarak gordigini ele alacagiz. Bu dogrultuda fikirlerindeki
celiskilerine de deginecegiz. Ancak onun bu konulardaki gérislerinin daha iyi
anlasilabilmesi igin metod ve Gsllbu énem kazanmaktadir. Bu nedenle onun
metod ve (slibunu 6zetledikten sonra hakikati arayanlara dair digiincelerine

gegecegiz.
A. ibn Seb'in’in Metodu ve Uslibu

ibn Seb'in Buddu'l-arif ve diger risalelerinde ¢ogunlukla takip ettigi ve 6§-
rencilerinin de eserlerinde ve serhlerinde kullandiklar bir metoda sahiptir. Bu
konuda gbze garpan ilk husus lbn Seb'in’in benimsedigi fikirleri sunmadan 6n-
ce konuyla ilgili farkli gruplardan fakli gérisleri pespese siralamasi ve konuyu
onlarn gorsleri dogruitusunda agiklamasidir. Bu noktada fakihler, kelamcilar,
filozoflar, sifiler ve son olarak da mukarreblerin gérislerini aktaran ibn Seb'in,
ayni zamanda hakikati arayan gruplan belirlemig olmaktadir. Bunlar icerisinde

BT M-~

lbn Seb'in, Risaletu’r-Ridvaniyye, Resailu ibn Seb'in iginde, thk. Abdurrahman Bedevi, Daru'l-
Misriyye li't-Te'lif ve't-Terctime, Kahire, 1956, s. 328; Risaletu’l-Fakiriyye, Resailu [bn Seb'in igin-
de s. 11-12; Kitabu'l Ihat3, Resailu [bn Seb'in iginde, s. 149. Vahdeti mutlaka hakkinda ayrica
bkz. Abdullah b. Mesud el-Balyani, Mutlak Birlik, haz. Ali Vasfi Kurt, insan yay., istanbul, 2003, s.
25.

ibn Seb'in, Buddu'l-4rif, thk. Corc Ketture, Daru'FEndelus-Daru'-Kindi, Beyrut, 1978, s. 289-291.,

A.ge s. 240,

A.g.e, s. 330-331, 325-362.

ibn Seb'in, Kitabun fihi hikem ve mevaiz, Resailu [bn Seb'in iginde, s. 31-34.

M. Serafettin Yaltkaya, Girig, Sicilya Cevaplan iginde, Felsefe Yillig:, Bozkurt Matb., ist., 1935, c. I,
s. 11

? ibn Seb'in, Buddu'l-rif, 5. 334-336.
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mukarrebler, hakikate ulasan yegane gruptur.Onun bir konu hakkinda
mukarreblerden 6nce gorislerini sundugu bu gruplar, aslinda hakikatin nihai
sahipleri olan mukarreblerin gorislerinin anlagtimasinda bir 6n bilgi niteligine
sahip olmaktan basgka bir sey degillerdir. Kimi zaman uzun uzadiya naklettigi
bu &n sunumlart kabul ediyor goziikse de aslinda bunlan mukarreblerin goris-
lerinin anlasiimas: igin bir aciklama olarak belirtmektedir. Bu nokiada distin-
cesinin énemli kaynaklarindan biri olan ihvan-1 Safa’nin yontemiyle benzerlik
gosterir.'® Fakat o, anlatmis oidugu bu fikirlerin biiylik bir coguniugunu kabul
etmedigini defalarca soyler. Ornegin nefsin bedene girisi ile ilgili bélimde sodyle
demektedir:

“Bil ki, nefsin bedenle birlesmesi, onlarin bir araya gelme bakimindan tek-
lesmesi, ikisinden hangisinin “kill” oldugu, buna dair sézlerin kaca ayridig! ve
nerede bittigi, bu konunun faydasi ve bunlardan her birinden neyin kastedildigi
konularindaki arastirmay! bu kitap [Buddu’l-arif] icermez. Bazilan bu konuda
konusmus ve zanlarinca bunu halletmisglerdir. Bunu onlarin kitaplarinda gérebi-
lirsin. Benim amacim sana (burada filozofu kastediyor) kendi yolunu, bana
ayan oldugu élglde anlatmaktir. Bununia, seninle olan tartismami sunmak igin
bir mukaddime yapmak istivorum ve bunun Ustiine cevabtmi ve hitabimt bina
edecegim. Benim amacim seni irsad etmektir. Bunu Allah bilir ve Allah sahit
olarak yeter. w11

ibn Seb'in, izah etmek istedigi konuyla ilgili farkh gbriis ve fikirlere yer ver-
mesinin sebeplerini, alimlerin hata ve yanhslarini acikliga kavusturmak, birbir-
lerinden nasil aynldiklarini, sézlerinin nasil gesitlilik gésterdigini, tanimlarinin
nasil yanlis oldugunu, takip ettikleri kanitlamalarda hakikatten nasil yoksun
kaldiklanni, ‘faydali seylere nasil eksik bir bakis ile baktiklarmi ve onlart nasti
sagir bir kulakla bir miirgitten dinlediklerini ortaya koymak olarak da belirtmek-
tedir.'”” Bunlarin yani sira Alimlerin  akililanna hakki gostermek ve
mukarreblerin kendi yanindaki degerini vurgulamak icin de bu on bilgilere yer
verdigini séylemektedir.”

Bu dogrultuda ibn Seb'in sadece Miisliiman &limlerden goriisler sunmaz.
0, ozellikle filozofiann goriuslerini aktarirken “hakim” ismiyle belirttigi Aris-
to’dan(384-322) aktarmalar yapar. Kimi zaman Aristo takipgisi olarak kabul
edilen Musliman filozoflarin Aristo’yu ne kadar takip ettiklerini de sorgular ve
hatalarini ortaya kcyar.M Hatta bazen Aristo felsefesine ne derece vakif oldu-
gunu gosterircesine onun eserlerini 6zetler, maksatlarini agiklar ve nasil anla-

1o Ihvan- Safa’'min ydntemi icin bkz. ihvan- Safa, Resailu [hvan+ Safa ve hillani'l-vefa, Matbaatu'l-
Arabiyye, Misir, 1928, 6rnek alarak bkz. c. IV, 5. 92-104. Ayrica Gazali de ihvan-1 Safa’'nin béyle
bir yontem takip ettigini sdylemistir. Gazali, el-Munkiz mine'd-dalal, gev. Yahya Pakis, Umran yay.,
fst, 1998, s. 61.

i ibn Seb'in, Buddu'l-rif, s. 230; diger 6rnekler icin ise bkz. s. 257; 288-289; 201,
12 Age, s. 84,

B A ge, s 334336

1 A ge, s. 283-285; 288-289.
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siimasi gerektigini belirler., Batlin bunlarin, onun yénteminde bir én ag¢tklama
olduguna da dikkat geker.'5 ibn Seb'in, fikirlerini agiklamada 6n sunumlara o
derece dnem verir ki, Hristiyanlk, Yahudilik ve diger dinlerin kutsal metinierin-
den alintilar yapmaktan bile kaginmaz.'®

Bunun yanisira ibn Seb'in, kavramlart agiklamak ve onlarin muhtemel bir-
gok anlamint vermek seklinde bir ydntem de kullamir. Bu durum onun bitin
eserlerinde gorilir. Ornegin “fakr” kelimesini anlatirken, kelimeyi dil, fikih, fel-
sefe, tasavvuf ve son olarak da tahkik ilmi {mukarreblerin ilmi) agisindan acik-
lar.'” Buddu'l-4rifte “iimin tanimi” balumiiniin baslarinda onlarca tanimi pes
pese verir." Yine hakikati arayan gruplar! tanitirken ve onlarin ilim konusunda-
ki fikirlerini sunarken ansiklopedik birgok bilgiyi vermek suretiyle onlarin ania-
stimasini saglar."”

Ibn Seb'in’in su ana kadar acikladigimiz ve eserlerinde sikga kullandigl me-
todu, Ahd Risalesi'ne gerh yazan ama ismi belli olmayan bir 6grencisi tarafin-
dan da dzetlenmistir.”® iiging olan nokta sudur ki, 6grencisi de serhi boyunca
hocasimin tam bir takipgisi olarak ayni metodu kulEanmigfclr.21

Bir konuyu tartisirken dikkat edilmesi gereken hususlar konusunda acikla-
yict ve yol gosterici ifadeler kullanan Tbn Seb'in, metodu hakkinda da bilgi ver-
mis olur.? Nitekim 0, nefs hakkinda, kendisine sorulan sorularin siralamalarn-
nin yanhisligina dikkat ceker ve 6rnegin “Nefsin yok olamayacaginin delili ne-
dir?" sorusu, “Nefs baki kalir mi?” sorusundan sonra sorulmalidir, ‘clink{ birin-
ci soru ikinci sorunun cevabindan sonra gelmelidir’, der.” Bu dogrultuda, Sicil-
ya Cevaplari boyunca sorular dizeltmekte, soru sormayi bilmenin ve dogru so-
ru sormanin dnemii oldugunu, yanhs soruya verilen cevabin, sorulan sorudan
daha kapall olacagini hararetle vurgu!ar.24

islam filozoflannin dzellikle de tehafiit gelenegdi filozoflarinin sikca kullan-
digi tartisma kurgulama ydntemine ibn Seb'in de yer verir. Clink( muhatab
olan Aristo, Farabi(870-950), ibn Sina(980-1037), Gazali(1058-1111), ibn
Risd(1126-1198), ibn Bacce(8.1138) gibi filozoflar kendisinden énce yasamis-
tir. Bu nedenle onlarin kendisine cevap vermeleri olanaksizdir. O, bu durumu

13 ibn Sebin, Sicilya Cevaplan, gev. M. S. Yaltkaya, Felsefe Yillid, Bozkurt Matb., ist., 1935, c. II .
30-33.

16 ibn Sebin, Risaletu’n-nasiha evi'n-ndriyye, Resailu ibn Seb'in iginde, s. 164, 183-184,
"7 ion Seb'in, Risaletu’-Fakiriyye, s. 3-11.

'® ibn Set'in, Buddu'Larif, s, 92-94.

19 ge, s. 95112,

20, N o . ; - ,
(Ismi Bilinmeyen Mellif), Serhu Ahd, Resailu ibn Seb'in iginde, s, 55-56. Ibn Seb'in’in Ahd Risale-
si'ne bir Gfrencisi serh yazmigtirAncak bu OFrencinin ismini bilememekteyiz.Bu yiizden
sdzkonusu kisiyi “ismi Bilinmeyen Miellif” geklinde adlandirmaktay:z.

! Age s. 120.

ibn Seb'in, Sicilya Cevaplan, s. 101.
Age, s 102-103.

‘ Age,s. 86.
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soéyle ifade eder: “Seninle konusabilseydik, bltln bunlari sana izah ederdim.
Benim seninle konusmam bir kurgudur. Tipkt bir semerci ve ipek dreticisi gibi.25
Ciinki ben isaret edilen mertebeleri ilimle alime aktariyorum ve onunla hakikat
bariz oluncaya dek kon u5uycorum."26

Bu ydnden, ibn Seb'in, muhatabiyla tartisirken onunia ayni zeminde olmaya
dikkat eder. Ornegin sudlr nazariyesini elestirmeye gegmeden 6nce filozoflarin
kullandigi bazi kavramlarin (zoruniu, zorunluluk, bir ve yokluk gibi) anlamlarini,
onlara gore aciklar. Burada filozoflarin goértslerindeki ¢eligkileri, yine onlarin
kendi goriisieriyle gecersiz kilma cabasina girer.”’

Bu konuda ibn Seb'in'in metodunda dikkate deger baska bir husus, filozof-
larin kavramlarnini kullanmasidir. Vahid, vacibu'lvictd, mumkinu'l-vicd, el-
mevcid vahde,”® kasdu'levvel ve kasdu's-sani,”® bu kavramlardan bazilaridir.
Bunlara farkh anlamiar vermekle beraber bazen bunlari benzer anlamlarla da
kullanmaktadir. Ozellikle, vacib, miimkiin gibi varlikla ilgili kavramlara aynen
yer vermis, insani nefsle ilgili fikir ve kavramlan her ne kadar acik¢a sdylemese
de kabul etmistir. Bu konuda su ifadelere dikkat cekmek gerekir: “Naruyla bili-
nen ve kulluk edilen, huzuruyla bilinen ve sehadet edilen Allah’a hamdolsun. O,
Gunes ve Ay'l, boyun egen yildizian yaratrmigtir. Ruhlari, ilk ahdinin sirrina yer-
lestirmistir. “Mufarik sdreti” maddeden ayirmistir. Kalpleri en olgun melekieri-
nin tezdhirl kimus, onlari ilimler ve “miistefad akilla” sislemistir...">° ibn
Seb'in bu gibi ifadelere eserlerinde yer verse de fikirsel anlamda filozoflara ka-
timadigini her firsatta soylemistir.

ibn Seb'in’in metodunda ilgi geken énemli konulardan biri de her ne kadar
mukarrebin disinda yer alan dért grubu (fakihler,kelamcilar,filozoflar,sifiler)
elegtirse de onlarin dogru olan fikirlerini dikkate almasidir. Nitekim o, “Bundan
doiayr dort grubu her ne kadar benden onlarn elestirdigimi ve kétlledigimi duy-
san da kadle aliyoruz.” diyerek hakikatteki paylarini onlara vermis ve devamin-
da sdyle sdylemistir: “Zannetme ki ben onlan mutlak anlamda kétiityorum;
onlar ancak mukarrebe oranla eksik gériyor, salikin ve maridin bunlar dogrul-
tusunda hataya dusmelerini, Hakk'i terk edip tarikati ihmal etmelerini engel-
lemek icin onlart mukarrebten asag gériiyorum. Ozetle eder benden amel ko-
nusunda fakihten, seriat sevgisi konusunda Es'ariler'den, ameli sanatiar konu-
sunda filozoflardan ve sadik hal, mikasefeler, kesp ile elde edilmeyen durum-

25 .
= Muhtemelen ibn Seb'in burada tarismada yapti@ kurguyu, bu islerin planiamaya dayanma ydnd-
ne benzetmek istemistir,

28 ibn Seb'in, Buddu'l-arif, s. 298-299.
T pge s 192194,

28 . . .

28 Ibn Seb'in, Risale (2), Resaiiu Ibn Seb'in iginde, s. 259. Ibn Seb'in’in Abdurrahman Bedevi nesrin-
de yer alan bazi riszlelerinin 6zel bir adi yoktur, Bu yizden Bedevi, bunlari sadece “Risale” ismiyle
belirtmistir. Biz de bu risalelerin karismasini engellemek igin onfarn nesrdeki siraya gbre numara-
landirdik.

** lon Seb'in, Buddu'Harif, s. 327.
30 ibn Seb'in, Riséle fi envéri'n-nebi, Resailu Ibn Seb'in iginde, s. 201.
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lart elde etme, bu hususflardaki kavram, telif, s6z ve gorusleri konularinda
sdfilerden yararlaniimasi gerektigini isitebilirsin. Fakat mukarrebin, batin soy-
lediklerini ve yaptiklarini anlatir, bunu digerlerinden Gstin géririm. Sen bas-
kasina bakma.™"

Tiim bunlara ilaveten ibn Seb'in, eserlerinde rehberlik etme niteliginde ka-
bul edebilecegimiz yol gosterme ve nasihatjere de yer verir. Bu tir nasihatleri,
ozellikle, ele aldig konuyu sonuglandiracagl zaman dile getirir.>?

ibn Seb'in’in metodu kadar kullandig dil ve Gsliiba da dikkat gekmek yarar-
It olacaktir. Hurlf ilmiyle ufBrasmasi geregi harflere anlamliar yikleyen® ve
ehced hesabina dayall bir dil kullanan ibn Seb'in, kitaplarinda rumuzlu ifadele-
re de yer vererek kapall bir aniatimi tercih etmistir. Ozellikle harflerin ve sayila-
nn ifade ettigi anlamlar neredeyse hic anlasimaz. Ornegin “mifred nin”,
“micerred kaf", “baglayici ra" ifadeleri ya da “vav” ve “ha" harflerini gok sayida
ve pes pese tekrarlamasinda, neyi kast ettigi bilinmez.>* Ayrica adinin yetmis
(70) anlamina gelmesiyle ilgili olsa gerek, yedi ve yetmis sayilarini stk sik kulla-
nir.” Ibn Seb'in‘in daha gok tasavvufi nitelikli risalelerinde karsilastigimiz ve an-
lamini tam olarak bilemedigimiz “iyyeh” veya “ihi” ifadesini bir satirda on iki de-
fa tekrar ettigini36 ya da baz risalelerinde her konu basinda “Allahu fekad” laf-
zint kullandigint da gdrmekteyiz.’ Buna, ancak satahat® durumunda séylenen
bazi sozlerini de ekleyebiliriz.’’ Ion Seb'in’in cagdast olan Fasi'nin bu konuda
sarf ettigi sozler ilgi cekicidir: “ibn Seb'in’i Mekke'de gbrdim dyle bir sekilde
konusuyordu ki, kelimeleri anlagiliyor ama clmleleri anlasimiyordu."*

Aslinda ibn Seb'in’in kapali bir isliiba sahip olmast onun savundugu yolun,
dolayisiyla mukarrebleri farkli gérmesinin bir sonucudur. Cinki ona gore
mukarreblerin sdzlerinde maksatlar gizlenmis ve rumuzlandiriimistir. Onlara ve-
rilen bilgiler yalnizca havas ve mukarreb olanlara agiklanmal ve avamdan giz-
lenmelidir. Bu noktada mukarreblerin, fikirlerini herkes gibi anlasilir ifadelerle
anlatmalarina intiyag yoktur.*! Onun bu yaklasimi mukarreblerin diger gruplar-
dan Ustinldgini gésteren baska bir yoldur.

ibn Seb'in’in dilse! Gsldbunda dikkat ¢eken &nemli noktalardan birisi de

3 ibn Seb'in, Buddu'l-8rif, s. 336.

32 By nasinhatlerden biri igin bkz. ibn Seb'in, Risale (6), Resailu ibn Seb'in icinde, s. 310.
33 ibn Seb'in, Risale Hitabullahi bi lisani narihi, Resailu ibn Seb'in iginde, s. 232.

** ibn Sebin, Buddu'rarif, s. 291,149, 133-135.

 age,s.333:338.

3 fbn Seb'in, Kitabu'Hhats, s. 145.

37 o Seb'in, Risale Hitabullahi bi lisani ndrihi, s, 212-246.

38 Bu kelimenin anlami igin bkz.Ethem Cebecioglu,Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri S6zli-
Bi,Ankara,1997,5.660-661.

39 ion Seb'in, Buddu'Harif, s. 187-188, 290-201.
40  Gtabi, Fevatu'lvefayat, Matbaatu's Saade, Misir, Tarihsiz, ¢. 1, s. 516.

41 ibn Seb'in, Buddu'l-drif, s. 349-350, Millahazat ala Buddu'l-8rif (Miftahu Buddu'l-4rif), Resailu ibn
Seb'in iginde, s. 246-250.
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elestiri ifadelerinin asiriya kagmasidir. Ozellikle mukarrebin disindaki ekoller-
den fakih, kelamci ve filozoflara yonelik, bir alime yakismayacak cimieler kul-
lanmistir. Hatta ibn Sina, ibn Bacce, Farabi, ibn Rilsd ve Gazali hakkindaki soz-
leri yeri geldiginde hakaret boyutlarina varir.? Hayat sahnesinden g¢ekilmis olan
bu kisilere itidalli yaklasmasi gerekirken adeta karanlifa yumruk atarcasina
sozler sarf etmek ibn Seb'in’e has olan bir 6zelliktir.*® Onun bu tlr sézlerini ile-
ride ilgili béiimlerinde gbrecegiz.

ibn Seb'in’in metodu ve dilsel GslGbunu kisaca Gzetledikten sonra simdi
onun hakikati arayanlara dair diistincelerini ele alabiliriz.

B. ibn Seb'in’e Gore Hakikati Arayanlar

ibn Seb'in'e gore, hakikate ulagma gabasinda olan bes grup vardir, Bunlar;
sirasiyla fakihler, Es'ari (kelamcilar), muttaki filozoflar, evliya sifiler ve
“mukarrebin”dir (mukarrebler/muhakkikler). Ona gbre bu gruplardan mutlak
manada hakikate ulasan ve kemal noktasinda eksiksiz olan mukarreb/mu-
hakkiklerdir.* Simdi onun bunlarla ilgjli disincelerine gegebiliriz:

1. Fakihler

ibn Seb'in, hakikate ulastiklarin: iddia eden gruplann basginda fakihleri gé-
riir. Ancak bu, onlarin en st derecede olduklar anlamina gelmez. Ona gbre fa-
kih, cogunlukia zahiri, az olarak da batini distnir.® Dolayisiyla fakihin birinci
Ozelligi zahirin sembolli olmasidir. Fakih, kiyasi hiikiimlerden ve ruhani mana-
lardan ancak haberlerin bildirdigini, eserlerin sundugunu ve geriatin zahir ko-
nusunda vurguladiklarin: bilir. Onun bu meselelerde bildigi sadece zikredilen ve
isitilen seylerdir. Yaptigi amagsizca bir davranistir. Urettiinden bir fayda ¢iki-
yorsa da bu, tesadifendir.*® Bu agidan fakih nakilci olarak nitelendirilmektedir.

ibn Seb'in'e gore fakihler séz konusu sebeplerden dolay alim olamadiklari
gibi hakikatin sahibi de degillerdir hatta ona ilisememislerdir bile. Onlar bu
ylzden gergegi sdyler ama anlamin: bilmezler. Diger yandan onlar, yollarinda
kelamcilardan daha ¢ok hak azeredirler.’’ Gunkd mezheplerinin dtesine gec-
memigler, ona sinirlar belirlememisler, sadece onunla mesgul olmuslar, ashni
bozmamislar, ona ekleme yapmamisiar, sadece onlerindekini anlama yoksun-
fugu y«';asamls,lardlr.48 Ancak, yine de fakih, hakikati bulma noktasinda makul
sayilabilecek bir diizeyde degildir.*®

Tiim bu ézelliklerinden dolay, ibn Seb'in, fakihler hakkinda su tavsiyelerde

*2 Elestiriler igin sirasiyla bkz. Ibn Seb'in, Buddu'H4rif, s. 144, 142, 307, 143, 144-145.
“3 M. Serafettin Yaltkaya, Giris, Sicilya Cevaplar iginde, s. 12-13.

44( ismi Bilinmeyen Mdellif}, Serhu Ahd, s. 55-56.

%3 ibn Seb'in, Buddu'l-4rif, s. 334 -335.

% s ge, 5. 340.

47 5 g.e, 5. 99; ibn Seb'in, Millshazat ala Buddu'l-4rif, s, 252.

“8 ibn Sebin, Buddu'l-4rif, 5. 123,

# pge s.335.
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bulunmustur: Sen fakihin soylediklerini tutma, ¢inka o, kdtlligan seytandan
geldigini sdyler ama seytanin ne oldugunu, ne yaptigin, fiillerinin nereden sadir
oldugunu, kesbin ne oldugunu bilmez.”® ibn Seb'in’e gére fakih ve kelamcilar-
dan dyleleri vardir ki, onlan natik olmayan hayvandan ayirt eden bir hitkiim yok-
tur. Onlarin sahip oldugu bilgiler, gllling boyutlardadir. Onlar dalalettedirler. On-
lanin vehimlerinden uzak durmak gerekir.”!

2. Kelamcilar

ibn Seb'in ikinci grup olarak kelamcilari sayar. Fakihlerden gok da fazia ileri
gidemeyen kelamcilar: asiinda miitekellim olarak degil biiylik ¢cogunlukla Es’an
olarak isimlendirir. Fakat elestirilerinden sadece Eg’art ve Es'ariler degil de bi-

tin kelameilar nasibini aldigi i¢in biz bu ikinci gruba “kelamcilar” adini verdik.

ibn Seb'in’e gore kelamcilanin sanati zayiftir. Onlar, batin ve zahiri tama-
men bildiklerini zannederler. Dine muhalif olanla micadele eder, sliphelerini
ortadan kaldirirlar. Bundan sonra yaptikiar seylerin hepsi hatadir. Hakikat ehli-
ne musallat olmuslar, iimin manasinda kararsiz, sdzlerinde safsatact ve bostur-
lar.3 Onlar yollarini kendileri gizmis, asillan din ve mezheplerinden aynimistir.
Dalaletleri agiktir.>

Ozellikle Es'ari'nin kesb konusundaki sbzlerinde fayda yoktur, Seytan ko-
nusundaki s6zlerinde ise bazi dogrular vardir. Masiyet ve taat konusunda -¢ok
az bir bolim harig- insanlarin onlarin sézlerine ihtiyact yoktur. Onlarin problem-
leri vardir ama cevabini bilmezler.™® Kelameilarin sozleri ¢ok, fakat méanalan
azdir; yollar ise dogru degildir. Onlara meyledilmemelidir, ¢ink{ onlar muhalif-
lerin gérlislerinden yararlanmaktadirlar. Onlarin dogru s6ziin bilgisi Uzerine de
onculleri olmadigi gibi, bir olan yaraticinin bilgisi konusunda da ¢ok az bilgileri
vardir. Sahip olduklan bilgiler de gilling¢ boyutlardadir. Onlarin vehimlerinden
uzak duruimalidir.? ibn Seb'in, “Ey kardesim, onlara giivenme ve onlari hor
g0r, ¢link(i onlar bid’ at ehlidirler.” diyerek kelamcilar elestirmistir.

Ayrica kelamci, seriata saygili olana diismandir,onun, seriata ve seriat ko-
nusundaki sozlerine muhaliftir. Seriata saygili olani rahatsiz eder ve onu bagka
bir seye yonlendirir. E5"ari mezhebi cedel, hitdbet ve safsatadan olusmustur ve

g  doBru bir yol (izere degildir.”’

ST

Bu hakaret niteligindeki sézlerinden sonra ibn Seb'in, bu iki mezhebin kis-
mi dogruluklarina da vurgu yapar. Ona gbre, her ikisi de (fakih ve kelamci) asil-

0 s ge, 5348340,

1 pge, s.275.

32 pge, 5. 334336,
3 Age s. 122123,
4 pge, s. 348349,
53 pge s. 275.

36 Age, s 123,

57 Age, 5.99.
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lan, mezhepleri ve faziletlerinden dolayi yine de yiicedirler.”® Onlar anizf olarak
mutludurtar.”® Onlanin hatali olmalannin ve dolayisiyla kismen dogruluklarinin
nedenini ise sdyle belirtir: Eger kelamci ve fakihler de mezheplerine inansalar-
di, filozoflardan daha rezil ve daha diglanmis olurlardi. Bu gbrisleriyle, hasma
karsl savunma ve onlarla miicadele etmeyi amaglasalardi, bizatihi hak olmasa-
lar da bu kot durumdan daha faydali olurdu.®®

Bitiin bunlar gésteriyor ki, fakih ve kelamcinin ibn Seb'in’in yaninda haki-
kat anlaminda c¢ok fazla bir degeri yoktur. Ancak o, metodu geregi bunlardan
bazi alintilar yapmaktan ¢ekinmemistir. ClnkU bunlar, insanlar arasinda soz
edilmeye deger bulmustur.

3. Filozoflar

Ibn Seb'in igiinci sirada filozoflan belirtir. Burada filozoflar derken en ge-
nel manada Aristo'yu, islam dinyasindan Aristo takipcileri olan Messaf filozof-
lari, Gazali'yi ve Endiiliis'te kendisinden énce yasamis olan islam filozoflarini
kast eder. MUsliman olmayan filozoflardan Aristo disindakilere her ne kadar
atiflarda bulunsa da onlan c¢ok fazla 6nemsemez. Eserlerinde Sokrates
(6.m.5.399), Platon(m.5.427-347), Empedokles(m.5.490-432), iskender el-
Afrodisi, Themistius, Phorphyros gibi filozoflardan séz etse de onlan Aristo &l-
cisiinde 6n plana gikartmaz. Clinkil ibn Seb'in’e gére bu filozoflar, Aristo kadar
Islam filozoflar! Gizerinde etkili olmamis, onlar cogunlukla Aristo’'nun gérisierini
benimsemistir. Ona gore, Aristo’'nun gorislerinin azi faydal, biiyik cogunlugu
da hatatidir.”

ibn Seb'in’e gore, filozoflarin sanatlar hos, ilkeleri dogru olmakla beraber
faydadan yoksundur. Onlarin gayeleri ise bozuktur. Ona gbre kelamcilar ve fa-
kihler anzi olarak mutlu iken, filozoflar bizatihi bundan mahrumdurlar. Sayet
filozoflar kendilerine ait olan ilkeleri kelamcilarin amaglarn dogrultusunda kul-
lanacak olsalardi ve sadik haberde sonug bulsalard: bizatihi mutlu oluriard.
Fakat mezheplerinin dalaletleri Gzerine devam ettiler, bozuldular, hilsrana ug-
radilar ve aislandilar.Bu dogrultuda disiniilecek olursa, filozoflarin yolunun
kural ve dnculleri dogru, fakat sonuclan yanhstir. Dogru sonucu her ne kadar
masum 6gretmen (Peygamber) olmaksizin elde etmek isteseler de bu konuda
basarli olamamuslardir. Sayet esyaya hakkini vermis olsalardi, dogruyu bulur,
basarir, istikamet {izere olurlard:.®*

Dolayisiyla Ibn Seb'in'e gore, filozoflar dogruya ulasamamus, hakikati bula-
mamis ve tahkik derecesine erisememislerdir. Onun bu konuda sarf ettigi su
sOzler manidardir: Filozoflara gelince, onlarnin hepsi, Messallerin 6nde gelenleri,

> pge 5. 335336,
39 Age s 122,
80 s ge, s 122123,
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onderleri Aristo, Themistius, Iskender el-Afrodisi, Kibrisii Phorphyros, Sicilyals
Empedokles gibi Miisliiman olmayan takipgileri, Farabi, ibn Sina, ibn Bacce,
bazi durumiarinda ibn Risd, Siihreverdi(1153-1191), bir yoniyle Gazali, baz
konularda Fahreddin Razi(6.1210) ve diger 6nde gelen Musliman takipgileri,
eksikliklerinden dolay tahkik derecesine ulasamanmuglardir. Glnka onlann ilim
ve sanatlar, tahkikten uzaktir.%

ibn Seb'in’e gore, filozoflarin silahlan coktur fakat bunlar hedefi bulamaz.
Sayi ve techizatlan ¢oktur fakat yardimlar azdir. Omiirlerini “nigcin” ve “ne-
den”le yormaktadirlar. Ne diinyalarini ne de ahiretlerini kazanirlar. Katillkleri
giinesten daha zahir, asinliklari ise simsek ve rizgardan daha ortadadir. Hakki
ilan ederler,fakat hakkin ziddina yardim edip, batih desteklerler. Sonra tabi-
at,metafizik,egitim ve egitimin amaglan konusunda sacma konusurlar. Bu ko-
nularda mantiksal manalarla konusurken,aslinda miminlere ham séz sdyler-
ler®

Bu noktada mukarreblerle filozoflan karsilastiran ibn Seb'in, mukarreblerin
kalplerinin actk, gonillerinin aydin oldugunu, hidayet, bagar, ilim, marifet ve
tahkik nuruyla genisledigini, filozoflarin ise kalplerinin dar, siki, kapal ve karan-
Ik oldugunu, akitlarinin kit, fikirlerinin sapik, nefslerinin, sozlerinin vesveseleriy-
le dolu oldugunu belirtir. O, bu konuda Kur'an'da mukarreblerin ve cahil olan
zalimlerin (filozofu kast ediyor) durumunu agiklayan birer ayetin oldugunu sdy-
ler. “Allah goklerin ve yerin nlrudur.” (N{r Suresi, 24/35.) ayetinin mukarreble
ilgili oldugunu, “....ya da (kiifredenlerin yaptiklar) derin bir denizdeki karanlhklar
gibidir ki, onu bir dalga blrimistir, Ustinde bir daiga onun Ustinde de bir bu-
lut bulunmaktadir. Kisacasi (st Uste yigilmis karanlhikiar. Elini ¢ikardigi zaman
onun gorme ihtimali bile yoktur. Allah her kime bir aydinlik (nur} vermediyse, ar-
ik onun igin hicbir nGr yoktur.” (NGr Suresi, 24/40) ayetinin de filozoflarla ilgili
oldugunu belirtir. Bu ayetléri yorumlayan ibn Seb'in, filozoflara séyle sesienir: *
Ey filozof, dogru yola don, onu iste. O, seni ylice matllba ulasgtirir. Saskinhig bi-
rak, saskina tabi olma yoksa cehenneme disersin. Sunu bil ki, sendeki karan-
liklarin aynisi, dalaletin ta kendisidir. Senin istedigin noksanligin ta kendisi,
kemalin ziddi olandir. Sen mutlak olarak derin bir gukur icindesin. Senin ilmin-
de kurtulus ve rehberlik yoktur. Senin grubun kéti bir gruptur, Sana ddsen su-
dur: Seriati, Muhammedi hidayeti arastirl Ebubekiri ve Omerf lafizlan ania, Ehl-i
Beyt'in isaretlerini ve metinierini elde et. Onlarin hayatlarini kendine rehber
edin. Eger mutlu olmak, yicelmek, (")dtll!énmek, ikram edilmek ve uzak kalma-
mak istiyorsan buniarn yap. Higbir filozofun asli yoktur. Onlar icin bir kazang séz
konusu degildir. Mukarrebler ise béyle degildir, onlar mutlulugu elde etmis in-
sanlardir.”®

%3 ibn Seb'in, Risaletu'i-Fakiriyye, s. 6-7.
% jbn Sebtin, Buddu’l-arif, s. 96.
65 A ge, s. 228270,




Enddidsli Filozof-Siff ibn Seb’in’e Gére Hakikati Arayanlar

ibn Seb'in’in ayetleri kullanarak filozoflan elestirmesi Gazali'nin tavrina
benzemektedir. Zira Gazali de filozoflarin kiifre distiiklerini, dini ilkeleri inkar
ettiklerini, ayetleri de kullanarak sik sik vurgular.®® Ancak manidar olan sudur
ki, Gazali'yle bu derece ortak yonleri olan ibn Seb'in’in elestirilerinden, ileride
goriilecegi Gzere, Gazali de nasibini almistir,

ibn Seb'in, filozoflara yonelik bu genel elestirilerini bazen isim belirterek de
yapmistir. Oncelikle, kendisinin de hakim dedigi Aristo'yu “Nefsine meftun, saf-
satanin boica oldugu biridir.” seklinde nitelemigtir.67 Bunun yaninda onun man-
tik ve diger kitaplarindaki bilgilerin bir dneminin olmadigini séylemis ve bazi ek-
sikliklerini belirtmistir. Ibn Seb'in’e gore Aristo’nun sdyledikleri hakikat igermez,
Ozellikle mantik ve tabiiyyat kitaplarinda anlattiklan, hikaye ve drneklemeler-
den bagka bir sey degildir. Ona gore baz insanlar hendese ilmine sahip olma-
dig i¢in bir takim mantik meselelerinde stipheye diismisler, Aristo da bu mese-
leleri genel ifadelerle izah etmig ve dogru olmayan hendesi sekillerden ornekler
getirmistir. Bu konulara meyilli olan kisiler de geliskili durumlari izaha girismis,
ancak bu konular kendilerine agir gelince Aristo’nun biyUkIUgu onlar etkilemis
ve bu meseleler hakkinda teredditte kalmislardir. Ayrica ibn Seb'in, Aristo'nun
ilahiyat konusunda da bir kér gibi oldugunu belirtir.5

ibn Seb'in, Aristo’ya ydnelik tenkitlerinin cok sayida oldugunu, bunlari an-
latmak igin Ozel bir eser yazacagini da sGylemistir. Ancak béyle bir eser elimize
ulagmamistir. O, Aristo’yla ilgili sozlerini soyle bitirir: “Aristo’nun hikmeti bitiin
insanlar Uzerinde etki birakmisg, t& ki onlar igin mutlak bir hakim olmustur. Fa-
kat hakikati bilmig olsalardi onun hikmeti insaniar yaninda ancak bir burhan,
rahmeti bir ceza, iyiligi bir kétdliik ve sézieri de bir hezeyan olurdu.”®

ibn Seb'in'in elestirilerinden ibn Sina da payini almistir. Ona gére ibn Sina,
safsata yapan, lafi ¢ok, faydas! az biridir. Yazmis oldugu eserlerin bir faydasi
yoktur. Mesriki felsefeyi anladigi zannedilir ancak anlamis olsaydi, o felsefeden
zerinde biraz koku olurdu. Eserlerinin ¢ogu Eflatun’un kitaplarindan izler tasir.
lbn Sina’nin séziine itibar olunmaz, Sifa en meghur eseridir fakat birgok belir-
sizliklerle doludur. Stkran borglu oldugu hakime (Aristo) muhalif davranmigtir.
llahiyat, el-isarat ve'ttenbihat, Hayy b. Yakzan gibi en giizel eserlerinde, Efla-
tun'un Kanunlar' ve sifilerin sézlerinden alintilar ve etkilenimler vardir. Mede-
niyet ve felsefl arastirmalan igin de ayni durum s6z konusu olup bu konularda
da soziine itibar edilmez.”™

66 {rnegin Gazali filozoflanin durumunu, “Allah'in yolundan déndiren, onda egrilik arayan ve ayni
zamanda atireti inkar eden...” (Hud suresi, 11/19) ayetiyle ifade etmistir. Bkz. Gazali, Tehafutu'l-
felasife, cev. M. Kaya-H. Saricglu, Klasik yay., Ist., 2005, s. 1, 9; Munkiz, s. 45.

67 ibn Seb'in, Buddu’l-érif, s. 143; Gazali'nin benzer yaklasimi icin bkz. Gazali, Tehafutu’l-felésife, s.
4,

%8 ibn Seb'in, Buddu'l4rif, s. 238.
69 A.ge, s. 239

70 A.g.e, s. 144; Gazali'nin benzer elestirileri igin bkz. Gazali, Tehafutu'l-felasife, s. 4-5; Munkiz, s.
45-46,
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ibn Seb'in gibi tasavvufa énem veren birinin Gazali'yve yénelik agir elestiri-
lerde bulunmas:i gercekten anlasiimas: gii¢ bir durumdur. Zira Gazali'nin tasav-
vufa dair yaklagimlan ve ibn Seb'in’in de bircok konuda onunla benzer fikirleri
benimsemesi goz dniine alindiginda onun bu elestirilerini anlamamiz daha da
zorlasmaktadir. Ozellikle Gaza!i hakkindaki su sOzler ilgingtir: O, agiklamasiz bir
dil, konusmasiz bir ses, zitlarin biriktirdigi bir karmasa ve insanin igine isleyen
bir tuhafliktr. Bir kez siifi, bir kez filozof, bir kez kelamci, bir kez fakih, bir kez
de bunlarin arasinda bir yer alir.”' Kadim ilimler konusundaki idraki, drimcek
agindan daha zayiftir, Tasavvuf konusunda da aymidir. Cinki o, sOfi yola mec-
buren girmistir. Anlattiklarinin hepsi bos, sagmalik ve dikkate deger olmayan
faydasiz seylerdir. Sayet zamanim olsayd: bitin bu durumlar igin eserler ya-
zardim,”

ibn Seb'in Endiliis'te kendisinden énce yasamis otan {slam filozoflarini da
elestirmistir. Ornegin ibn Bacce hakkinda sunlan séyler: ibn Saig (ibn Bacce)
felsefi bazi meseleleri ¢d6zd(glini, bu konuda dogruya ulastifini ve bununla ga-
yeye vardigini zannetmektedir. “insan fani ve baki olan iki seyden miielleftir”
konusunda yaptii batiin arastirmalar ve Risaletu'l-ittisal eserinde bahs sana-
tiyla “vahidun biz-zat” ve “vahidun bil-araz"a dair ileri slrdGga fikirler konusun-
da ulastig sonuglar dogru degildir. Aragtirmalart Aristo’nun sanatindan alinma-
dir. Bu konudaki inancglarinda hataya dismistir. O, nefsine dliskiin, safsatast
¢oktur. Madde ve siret konusunda sdyledikleri ve bu konudaki tartismalarn bi-
tirdigine dair sbzleri ve mantik alanindaki disiinceleri buniara érnek verilebilir.
0, Eflatun’un bazi kitaplarinda bunlar sdyledigini isitmis ve bunlarnn kendi yap-
tigl yorumlarla ortlistigiini zannetmistir, Onun kavrayisi yoktur, nefsini gizle-
yememis ve deliligini tedavi edememistir. Hatta ibn Riisd onunla ilgili olarak
sbyle der: “ibn Bacce, mezhebi iizerinde bir miiddet devam etti, sonra Allah
ona lGtufta bulundu ve Ariste’nun sézleriyle dogruyu buldu ve mezhebinden ay-
rild."

ibn Seb'in, her ne kadar ibn Rilsd'den alintilar yaparak onu referans goste-
riyorsa da elegtirilerinden o da nasibini almistir. Ona gére ibn Risd, Aristo'ya
meftln, onu ylicelten, duyular ve ilk makulatlar konusunda neredeyse onun
taklit¢isi olan biridir. Eserlerinin ¢ogu Aristo'nun sézlerinin ya 6zetidir ya da on-
larla aynt dogrultuda yazilmistir. O, aslinda gligsiiz, bilgisiz, idrakten yoksun
sagma bir tasavvura sahiptir. O lyi bir insan olmadig) gibi, fazileti az, acizligiyle
alim ve adil bir insandr. ictihadinda ona giivenilmez ¢iink{ o tam bir Aristo tak-
litgisidir.™

ibn Seb'in'in Farabi'ye yénelik tenkitleri ise diger filozoflara nazaran daha

7 Bu ifadeler bize ibn Risd'Gin meshur elestirisini hatirlatmaktadir. Bka. ibn Risd, Fasiu'l-maka!
(Felsefe Din Iliskileri), cev, Bekir Karliga, isaret yay., Ist., 1992,, 5, 98.

" ibn Sebin, Buddu’l-arif, s. 144-145.
B age,s. 142143,
™ pge, s.143.
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yumusaktir. Ona gére Farabi, heyulani akil konusunda zorlanmisg, siphelere ve
celiskilere dismis ve sonucgta hata yapmustr. Kitabu'l-Ahlak, el-Medinetu’l-
fazila ve es-Siyasetu’l-medeniyye Kitaplarinda zikrettigi dogrultuda, nefsin be-
kasi konusunda inanci farklilasmistir. ibn Seb'in, FArabi'nin yetmis bes civarin-
daki eserinden gogunun mantikla, dokuzunun da ilahiyatla ilgili oldugunu belir-
tir ve onunla iigili su olumlu ciimleleri sarf eder: “Bu adam [Farabi] islam filo-
zoflarinin en kavrays sahibi olani, kadim ilimleri en iyi bilen, onlarin arasindaki
tek filozoftur. Gergegi idrak etmis, muhakkik biri olarak dimastar. O anlattikia-
nmdan [elestirilerimden] uzak, s6z ve davraruslarinda hakikat zahir olan birisi-
dir."”® Buna ilaveten ibn Seb'in, Farabi'nin, baslangicta celiskiler igeren sézleri
olsa da daha sonra ziihde y8neldigini, hakikati savundugunu ve tasavvufa mey-
lettigini ifade ederek ona ydnelik bu olumlu yaklasimini eserlerinin ¢egitli yerle-
rinde gostermigti r.’e

Filozoflara ydnelik bu denli tenkit ve hakaretlerde bulunan ibn Seb'in, onla-
nn hakl oldugu taraflarinin ve ilimlerinden faydalanidabilecek yGnlerinin bulun-
dugunu da sdylemistir. Onun ciddi bir ¢eliskisi olarak goriilebilecek bu yaklagk
mi eserlerinde dikkat gekecek kadar yaygindir. Nitekim su ifadeler bu durumu
acikca gostermektedir: “Filozof ve sdfilerin sézlerindeki mé@néy acikladim ki bu
manay! zamarmimizdaki bazilari zanni durumlardan kabul etmistir. Gazali ve
onun disindakilerin isaret ettigi budur. Zannetme ki, dért gruba dair aktardikia-
nm gaye ve kemal degildir. Insanlarin séyledigi seyleri senin igin topladim ve
‘mukarrebin bu goraglerie her yénden ilgili durumunu befirttim.""

Ancak ibn Seb'in filozoflarin kabul edilebilir yonlerine de bir sinir koymus-
tur. Onlann gorGgslerinin bir tek dleme (alem-i evvel = diinya) ait oldugunu, bi-
tin alemlere ait olmadigini, bu nedenie de tamamen dogru olamayacagini soy-
ler. Ona gore filozoflarnn bilgileri &det (aliskaniiklar) ile ilgilidir, bunun étesindeki
konularda da cahillerdir. Nitekim onlarin nefse dair fikirlerinin sifilerin fikirleri-
ne gore eksik olmast, buna bir drnek olarak verilebilir.”®

Ibn Seb'in filozoflarin disiincelerinde kismen dogru seylerin bulunduguna
dair onlarin dokunma duyusuyla ilgili gorislerini érnek verir, Filozoflann her ne
kadar bu konuda mukarreb kadar hakikate ulagamamglarsa da bir agidan ka-
bul edilebilir olduklarni da sdyleyerek bunu séyle izah etmistir: Eger tabii varlik,
kendilerine isaret edildikleri bigimiyle milahaza edilecek olursa filozoflarin s6z-
leri kabul edilebilir ve bunlarla amel edilebilir; yok eger varlik, “kasdu'l-
kadim"de, “Kasdu’s-s@ni"de, illetli, mukayyed varlikia olmalan ac¢isindan mla-
haza edilecek olursa filozoflarin sozleri dogru degildir. Bu s6zlerden meydana

B pge, 5143144,

7 A.g.e, 5. 307; Farabi'nin zahidane bir hayat yasadifina dair bkz. Mehmet Bayrakdar, Isidm reise-
fesine Giris, TDV yay., Ankara, 1998, s. 174,

Ll ibn Seb'in, Buddu'l-drif, s. 365-366; Gazali de efer hakikat filozoflarda olursa kabul edecegini
soyler. Bkz. Gazali, Munkiz, s. 61.

" ibn Seb'in, Buddu'I8rif, s. 348-349.
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gelen sireti, bir benzetmeye, hos ya da kotl bir seye nispet edemeyiz.79

ibn Seb'in’in bu yaklasimi bazi felsefi akimiar icin de gegerlidir. Ornegin o,
Hikmet-i Mesrikiyye'den ve bu akima ait fikirlerden Buddu'l-arif'te s6z etmistir.
Fakat Mesriki Felsefe'nin fikirlerini mutlak manada kabul etmedigini de a¢ikea
sdylemistir. Ancak bu fikirlerin hakikate yakinhgindan dolay: diger fikirlere ter-
cih edilebilecegine dikkat cekmistir.?® Diger yandan ibn Seb'in’in Mesriki Felse-
fe'den neyi ve kimleri kast ettigi de net degildir.

Sonug itibariyle ibn Seb'in, filozoflardan alinmasi gereken ydnleri su climle-
lerle 6zetlemistir: Filozoftan alinmasi gereken mutluluga dahil olan seyler degil,
ancak hendese ve hesap gibi yonler olmalidir. Filozofun nefsin mutlulugu ko-
nusunda ihtiya¢ duyulmayan ilimleri oldugu gibi ihtiva¢ duyulani da vardir. Nef-
sin mutluluguna dahil olan, filozofun bilgisinden daha gerekli, daha olgun ve
nebinin yaninda olandr. Hak olan budur, bagkas! degil. Filozofun yaninda olan
her ne kadar bu ilk &lemdeki (lemu’l-evvel) mutlulugu veriyor ve insani ylcelti-
yorsa da tamamen bitirilmis bir bilgi degildir. Dolayisiyla mutiunun uymas: ge-
reken nebinin bilgisidir.s’

ibn Seb'in’in bu son diisiincelerine bakugimizda Gazali'yle benzerlik sergi-
ledigini gormekteyiz. Clnkl Gazali de matematik ve mantik gibi, filozoflarin kul-
landig ilimlerin dini agidan bir sakincasi olmadigini, bu konularda filozoflardan
vararlanilabilecegini ifade eder.®” Ancak Gazali'nin “Her ne kadar bu ilimlerin
din ile iligkisi yoksa da felsefenin temel ilimlerinden biri oldugu igin felsefecile-
rin kétaldgd ve ugursuziugu ona da bulasir. Bu ilimle mesgul olup da dinden
citkmayan ve takva geminden siyriimayan pek az kimse vardir."® ifadesi onun
ibn Seb'in kadar filozoflara hosgdriili davranmadigini gdstermektedir.

4, Sdfiler

ibn Seb'in dérdiincli grup olarak sdfileri belirtir. Onun yaninda sfilerin
onemli bir yeri vardir. Onun siifilerle ilgili aktardigs bilgiler, genelde Kuseyri'nin
er-Risaletu’l-Kuseyriyye ve ibnu'l-Arif'in Mefatihu'-muhakkik adl eserlerine da-
yanir. Bu ylzden onun tasavvufi konulardaki bilgileri cogunlukla orijinal degildir.
ibn Seb'in tasavvufa dair bu eserlerden yararlanarak sifilerin, cumhurf sfilik,
masarik safilik, vasil olamayan s(filer, kdmil sOfilik ve muharrir stfilik olmak
Uzere bes sinifa aynildiging, bunlarin da kendi aralarinda cesitli gruplar olustur-
dugunu anlatir.®

ibn Seb'in’e gore shfiler, yukarida saydigi diger {ic grubun(fakih, kelamey, fi-
lozof} cesitli gbrlslerini bazen toplamis, bazen de ayiklamis ve bu sekilde onla-

" pge s 242.

8 s ge, s 37,38,

81 pge, s 331

82 Gazali, Munkiz, s. 47, 51; Tehafutu'tfelésife, s. 7.
%3 Gazali, Munkiz, s. 4.

8 fbn Seb'in, Buddu'-4rif, 5. 127-129.
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rin bilgilerini kullanmuslardir. Clnkii ona gére tasavvuf yolu, ilimlerin neticesini,
insant kemalin gerceklesmesi ve sonuclandiriimasi igin gerekli olan seyleri is-
ter.¥ Bunun izahi ibn Seb'in'de su sekildedir: Safiler baslangigta fikihtan, ta-
savvuftan ve diger dort gruptan (burada mukarrebler de dahil edilmis olmalidir)
yararlanir. Yolunu olustururken seriatin sirlarini ve ahkami kullanir. Nihayetini
(vuslat) de Nizam-1 Kadim'de (Allah’in nizami) sonuglandinr. Ornegin fakihten
nefsin yonetimiyle ilgili ihtiyaci olan seyleri alir. Farz, vacib, mendub gibi hikim
cikarma usulleri; kitap, stnnet, akil gibi kaynaklari; nehy, emir gibi konulan fi-
kihtan alir. Fakat o, bunu yaparken ihtiyaci kadarmni alir, fazlasim almaz. Yani,
sanki o, baslangicta fikihla amel eder, fikhin mikellefe 6nerdigi seyleri yapar ki,
miikellef bir diizene girsin ve amel konusunda 6rnek olsun. Sifi, fikihtan iste-
diklerini aldiktan sonra -ki fikih onun bizzat talebi ve gayesi degildir- gayesi
olan “tahkik"e dogru yénelir. Aksi takdirde fikintan yararlanma noktasinda ka-
lacak olursa sdfi olmaz. Hedefi sadece alet olan biri konumunda kalir. Zaten
yerylziindeki alimlerin ¢ogu, sifiler harig, ilmi, nefsi kontrol icin istemezier, ak-
sine cisim i¢in isterler. Bdylece nefsi helak ederler.®

ibn Set'in'e goére siifi, fakihlerde oldugu gibi, kelamcilardan da isine yara-
yan noktalardan faydalanir. Kelamcilar makulat izerine konusmakta, akii ve
sem'7 delilleri kullanarak seriati savunmaktadirlar. Bunlan yaparken de seriati,
onun lafizlanni ve Arap dilini kullaniriar. Dolayisiyla onlarin seriata imanlari var-
dir. Bu agidan sifi, alem-i evvel'de seriatin anlasiimas: noktasinda ilk inang ve
ilk yakin konulannda(zahiri hakikatler anlaminda) kelamcilardan faydalanir.®’

ibn Seb'in, safilerin bdyle bir metoda sahip olmalarini, onlarin gaye Uizerin-
de durmalarina ve hicbir ilmin onlan hedeflerine ulastiramamasina baglamak-
tadir. SUfi, alimlere bakar, onlan dinler ama onlari verimsiz gordr; gerekli olani
alir, hakki kabul eder, batil reddeder ve lafizlara deger vermez. Clnkd onun
amaci ve maksadi hakikattir, SUfi, fakih ve kelamcilarin yontemlerini ve ¢abala-
rini 6nemsemez. Filozoflann cevherin olgunlagmasina ybnelik distincelerini de
kabul etmez.®

[bn Seb'in’e gére, sfi, Allah't bilen, taniyan, mutlak manédda mutlu insanin
gayesine ulasan kisidir.” Fikih ve kelam kitaplarina muttali olmus, onlarla amel
etmis, nazari ilimleri bilmis, bitirmis ve hepsini kusatmis olan sifilere ibn
Seb'in, vasil, hakim ve kutub der ve onlara tesekkir edilmesi gerektigini belirtir.
Nazariyati inmal etmis, sadece tecriibeyi kabul etmis ve nefs mesgalesiyle ug-
rasmis olan sufileri ise cahil, bidatgi ve mahrum olarak niteler. Diger yandan

8 pge,s. 338,

86 Ag.e, s. 338-341;Burada ibn Seb'in, Gazali'nin de belirttii ve siifilerin temel prensibi olan “kal
ehii degil hal ehii” ifadesine bir vurgu yapmistir. Bkz. Gazali, Munkiz, s. 85; Ibn Haldun, Mukad-
dime, gev. Halil Kendir, Yeni Safak yay., Ankara, 2004, ¢, }l, s. 669-670.

87 ibn Seb'in, Buddu'-arif, s. 341- 342.
% pge, s. 124125
¥ age s 124,
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akliyata bakan, ilmT ve ameli sanatlarda tasarrufta bulunan, sifi lafizlan mak-
satlan ve mahiyetleri disinda sarf eden, kalbi halleri, ruhani manalari, meleki
ahlaki, ser'T hilkiimlerle kontrol edilmeyi terk eden sifileri de kUfdr, cehalet,
haram isleme ve isyan etmeyle vasiflandinir. ibn Seb'in, kdmil sifiyi, menkull,
ma’kull, halleri, mevahibleri, ittisafi, ruhani idrakin bGtin ¢esitlerini, cismani
idraki de bitiin gesitleriyle ve bu her iki yonin (ruhani ve cisman®) ortakligini
kusatan kisi olarak tasvir eder. Bu durumdaki sifinin mdrid, tasavvufunun da
sinai kabu! edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore, sifi hakikatte esma-i hiisna
ile ahlaklanan, bunu nefsiyle, nefsinden dolayi, nefsinden ve nefsi icin degil de
nefsinde bulan kisidir.*® O, stfilerin degerini su ciimlelerle dile getirir:

“Sana soyleyecedim sudur kilslam milletieri icerisinde en Ustiin olani
sdfilerdir, Zira onlar seriat! anlamislar ve seriatin neticesi de tasavvuftur. Haki-
kat sdfilerdedir, baskasinda degildir. Tim millet ve topluluklarin mutlulan, vus-
lata ancak sdfilere benzeyerek ulasabilirler. Vuslatta onlarin mezhebi asildir.
Onlar mutlulardir, Allah’in yolculandiriar. Gidisleri gidislerin en glzeli, yollari
yollanin en dogrusu, nefisleri nefislerin en faziletlisi, akillari akillarin en tercihe
sayani ve en olgunudur. Onlardaki iyilik bizatihi, 6nderlikleri bizatihi, serefieri
bizatihi, olguniuklan bizatihi ve bilgileri bizétihidir. Kendilerinde lyiligin olmas:
ve baskalarinda bu lyiligin bizatihi olmamasinin sebebi, bunlarin eksikligi, reza-
leti, aptalligi, cahiliigi terk etmemeleri sebebiyledir. Shfilerde ahlakmin en glizeli-
ni elde etmek sarttir, Ayni durum Aliah'in bilgisi icin de gegerlidir. Yaptiklart her
sey niblvvet nurundan alinmistir. Ozetle sifiler &rif,amil ve midrik olarak isim-
lendirilir. Durum béyle olunca, onfarin takip ettigi yolda ortaklari ve benzerleri
yoktur."!

Sufiler konusunda bu derece olumiu ifadeler kullanan ibn Seb'in, bu nok-
tadan sonra Oyle bir yere varmistir ki, burasi onun sifilere bakisini netlestir-
memizi engellemistir. Zira {bn Seb'in'in, “Bdtiin bunlardan sonra insani kemal,
Allah’a ulasma, hakki bilme, ancak s(finin istedigi ve sonuclandirdigi ilimle di-
stndlebilir. Biitin bunlar da safi icin ancak “tahkik” ile ve muhakkikin kendileri
icin verdigi seyle gerceklesir. Muhakkik de mukarrebtir,”” ifadesi, onun,
siifileri, hakikat yolu gordigii mukarreb mezhebi igin gerekli bir én asama ola-
rak kabul ettigini acikga gdstermektedir, Eger sifi Allah'a ulasma konusunda
zerine dlseni yaparsa hakikate ulagsmak igin geriye ihtiyvag duydugu bir sey

P s ge, s 341343,

o A.g.e, s. 123-124; aynca benzer ifadeler igin bkz. s. 126, 154; ibn Seb'in, Mildhazat ala Buddu'-
Arit, 5. 252, ibn Seb'in'in bu ifadeleriyle, elestirdifi Gazali'nin su sbzleri arasindaki benzerlik dik-
kat ¢ekicidir: “Yakinen aniadim ki, sOfiler gercekten Allah Teala'nin yoluna silik edenlerdir. Onla-
rin davranglari, davraniglanin en gizeli, gittikieri yol yollann en dogrusu, ahlaklan ahlaklarin en
glzeli ve faziletlisidir. Dinyadaki blitin akilli kimselerin akiltan, hikmet sahiplerinin hikmetleri,
seriatin sirina vakif olan alimlerin ilimleri onlann tutur ve ahlakini daha lyisiyle degistirmek ze-
re hir araya getirseler buna care ve yol bulamaziar. Oniann i¢ ve dis yasayislarindaki biitiin hare-
ket ve hareketsizlikleri, peygamberler kandilinin nurundan alinmadir. Bilindifi gibi yerylziinde
peygamberlik nurundan baska kendisiyle aydmlanacak baska bir nur yoktur.,” Gazali, Munkiz, s.
93-94.

%2 bn Seb'in, Buddu'-4rif. s. 343.
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kalmigtir, 0 da muhakkikin ona verecegi “tahkik"tir.

ibn Seb'in'in bir taraftan sifilerin yolunu en dogru yol olarak gasterirken,
diger taraftan da onlarin mukarrebe muhtag olduklarim belirtmesi, anlasilama-
yan yOnlerinden biridir. Ona gbre sifilerin tek eksik yant, mukarrebi talep etme-
leri ve ona ihtiyag duymalandir. Fakat ibn Seb'in’in mukarrebten kast ettigj ile
s{filerin kastettigi ayni degildir. Zira o sbyle der: “Sayet mukarrebten sdfilerin
muhakkikini kast etmis olsaydim sunu bil ki ben bunu kast etmiyorum, kabul et-
miyorum ve buna razi degilim. Her ne kadar sifilerin muhakkikleri yanimda ylice
olsalar ve mukarrebin vaninda digerlerine gére muhatap kabul edilseler de..."*?
ibn Sebiin’e gore, siifiler, dlemleri vasiflandirirlar, tarumlarlar, onlar kat eder, hal-
leri makamlar kisimlandinp vasiflandinriar ve cesitlendirirler. ilim, amel ve mari-
fetle bu hal ve makamlarda yiikselirler. Zahirin, batinin, haddin, islam’in, imanin
ve ihsanin hakikatini idrak ederler. Ancak onlar bu noktadan sonra muhakkike
muhtactirlar. Bir ydnden ondan ayn iken bir ydnden de onunla birliktedirler.”

Bunlara ek olarak, ibn Seb'in, sifilere elestirilerde de bulunmustur.”® 0,
siifileri ylceliklerine ragmen “tahkik” derecesine ulasamamakla nitelemistir.”®
Bu cercevede Gazali'nin tasavvufi yaklasimini geleneksel bir yaklasim olarak
gérmis ve onu hakikate varamamakla itham etmistir. o Diger yandan “Korku,
inziva ve halvet konular diginda sifi olmal™® spziini de soylemistir, Fakat bu
elestirileriyle yukanda sifiler igin kullandig@l olumiu ifadeler bir geligki olustur-
maktadir. “Ey kardesim! Tasavvuf bahgesine girmek igin zindanindan ctk!"” di-
yen ve sifileri adeta mukkarrebler gibi gérerek “Simdi sdfilere donelim ve Al-
lah'in yardimiyla muhakkik ve mukarreblerin yolunu anlatahm.”'® diven ibn
Seb'in’in sGfi mi mukarreb mi oldugu bir soru isareti olarak ortada durmaktadir.
Ancak onun mukarreb ve muhakkikleri sifilerden farkll bir grup olarak gérdigi
ama ikisinin birbirine ¢gok benzedigi de kesin gibidir,

ibn Seb'in sufileri elestirse de,filozof-sifi olmas: geregi bazi konularda ta-
savvufi fikirleri benimsemistir. Ele aldig baz felsefi meselelerle ilgili olarak
sifilerin gorlslerini de aktarmistir. Ornegin sifilerin nefs anlayiglannin bir kis-
mini begenmese de'®' birgok kismint benimsemistir, Zikirle ilgili olarak anlat-
tiklan,diger sdfilerin zikir anlayiglarindan pek de farkh degildir. O bu konuda,
mutasavviflanin zikir tanimlarini, zikrin derecelerini, zikir yapmada dikkat edile-

% Age, s 335.

% A.ge, s. 334-336; ibn Seb'ir_l icin sifiler, muhakkikierin denizinden bir damla gibidir. ibn Seb'in,
Risaletu'l-Kavsiyye, Resailu lbn Seb'in iginde, s. 40..

% {on Seb'in, Buddu'k-arif, s. 133-135.
% ibn Seb'in, Risaletu’l Fakiriyye, s. 6-7; Buddu'IHArif, s. 365-366.

9 ibn Seb'in, Buddu'l-arif, s. 128; Muhammed Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde ibn
Seb'in, Daru'r-Resid §'n-Nesr, Irak, 1881, s. 85.

%8 ibn Seb'in, Buddul-4rif, s. 147.
% Age s 112

190 4 g6, 5. 120-121.
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cek hususlan, zikir sOzlerini (La ildhe illallah, La faile illallah, La mevcide ilial-
lah) bunlarin z{ihd, takva, vera, makam ve derecelerle olan baglantilarini, ibra-
him b. Ethem gibi sdfilerin fikirleriyle zenginlegtirerek, aktanr.'® Zikrin hangi
durumlarda ve nerelerde yapilmas: gerektigini anlatir.!® Meleklerin farkl zikir
cesitlerinin oldugunu, canh ve cansiz her varligin Allah’ zikrettigini, soyler.'®
Daha sonra adeta bir zikrin nasil yapildigini, besmeieden baslayarak, hangi du-
alar, hangi kelimeleri, hangi sesleri sdyleyecegine kadar aynntili bir sekilde ve
sirasina gore anlatir.!® |

fon Seb'in, sdfilerdeki, Allah'a ulasmada engelleri kaldirmak olan,
“takattu”dan da s6z eder. Bir nevi, stfinin vuslati ve bunun nasillig, kul ile ya-
raticist arasindaki ara¢ ve alakalar ortadan kaldirmak olan “takattu” kendisi
tarafindan benimsenir.'® Ayrica, stfilerin, metafizik konularla ilgili yaklagimla-
rina Jda deginir. O, sifilerin, Tanri, Bir, kendi ile kaim olan cevher gibi konularda,
bagkalan tarafindan yapilan aciklamalari harflerden ve bos iaflardan ibaret
gorduklerini anlatir.'®’

ibn Seb'in sifilerle filozoflan da karsilastinr. Ona gére siifilerle ilgili aniat-
mig oldugu seylerdeki delil ve kavramlar filozoflarinkiyle ayni degiidir. Stfilerin
ilkeleri ile &lemler, ruhani zatlar, hareket, muharrik ve varliklar hakkindaki di-
stnceleri, filozoflarinkinden farkhdir. Filozoflann insani olgunluga ulasma bigi-
miyle sGfilerinki baska tiirliidir. Filozoflarda somut ve zorunlu aracilar vardir,
Bu aracilardan birinin kesilmesi hedefe ulasmayl engeller. Onlarin vécibu'l-
viiclid ve mimkinu'l-viichd iligkileri, sOfilerin yaninda anlamsizdir. Filozoflardaki
yukseligte entelektle! boyut 6nemlidir ve onlar ilmi de ancak arastirma ve na-
zarla bilirler. Filozoflar bunlara dayanarak mutluluga giden yollan katederken,
shfilerin Allah'a ylikselmeleri, diger ylikselen, mutiu olan ve alim olanlarin hep-
sine oranla gercek bir yikselmedir.'®

ibn Seb'in su ana kadar saydifi dort gruptan hakikate en yakin olanin
stfiler olduguna inanir.'® Gazali hakikat arayisinin son noktasini stfilerde gor-
se de''® ibn Seb'in, burada ona katimaz. O, her zaman yaptg gibi bazen
s{ifileri 6viip insanlarn onlarin yolunu tercih etmeye yonlendirirken bazen de on-
lari elestirmistir. Ancak bu elestiriler kesinlikle fakih, kelamei ve filozoflara yo-
nelttiklerinden fazla degildir.

o2 ibi1 Seb'in, Risaletu’n-Nasiha evi'n-ndriyye, s. 166-180.
13 pge, 5. 181182,
104 s e, 5. 183,

105 A.ge s. 183-184; ibn Seb'in'in muhakkiklere ait oldugunu sbyledigi riyazetler, sifilerinkinden
¢ok da farkl degildir. Bkz. Ibn Seb'in, Risale (4), Resailu [bn Seb'in iginde, s. 289.

108 etture, Giris, Buddu'I-4rif, s. 10,
197 b0 Seb'in, Buddu’-8rif, s. 133-135.
108 1 ge, s. 346347,

19 2 g6, 5. 349350,

0 Gazali, Munkiz, s. 93.
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5. Mukarrebler / Muhakkikler

ibn Seb'in igin durulacak son nokta, yani biitiin gruplarin iistiinde ve sefer
yolunda olanlar, mukarrebler, diger adiyla muhakkiklerdir.'!! Ona gore
mukarrebin diger adi muhakkiktir.'” Onun bu gruba muhakkik demesi,
hakikatt elde etmis olmalan ve “tahkik”e ulasmalarn sebebiyledir. Mukarreb
adint vermesi ise Allah’a yakinliklariny, dolayisiyla da Hakk’a ve hakikate en ya-
kin olmalan nedeniyledir.'® Bu sebeple hakikate ulasanlar vyalnizca
mt,zkarre:b/muhak[r;iklerdir.il4

Mukarrebler; fakih, kelamaot, filozof ve s(ifi ile konusurken harfler, harflerin
birlesimi ve sizlerle konusurlar. Hakikati bazi yerlerde remz ederler, baz yer-
lerde de acik¢a sdyleyip baz verlerde genel ifadelerle, bazi yerlerde de ayrinti-
lanyla sunarlar. Sézlerini bazen kendi yollarinin disindaki bir ydntemle, bazen
ortak bir yolla izah ederler. Kimi zaman bazi sanatlarin diliyle ihtiyaci élgiisiinde
(6rnegin sefer sanati), bazen nazar ehlinin, bazen de simya ehlinin sozleriyle
konusurlar. Ornegin nefs konusunda bazen bilinen adet (izere yazarken, bazen
de yazmazlar. Bazen ayrintiya girmeden manasi (zerine konusurken bazen de
ayrintilara girerler. Bazen bu gorGsleri kabul etmezken bazen dogru!arlar: Ba-
zen de onu dort grubun ifade ettigi bicimden cikarirken bazen de onlarin géris-
leri dogrultusunda ve onlan dogrular nitelikte tahlil ederler. Ama bunu yapma-
dan 6nce bu dort grubun, fasit arastirma ve inkarci séz Gzerine birlestiklerini,
bozuk sacmalik, kétl anlayishilik, asin tevehhimiidk, yalanla ugrasma, sehvetle-
re diskiinliik vb. 6zelliklere sahip olduklarini belirterek konusurlar.'*?

ibn Seb'in mukarreblerin bilgi kaynaklarinin feleklerin 6tesinden gelen va-
ridatlar oldugunu sodyler. Ona gére, mukarrebe gelen (varid) seyler bu alemden
farkh olan bir alemden, vani teemmiil dlemindendir. Mukarrebin yaninda alem-
ler goktur ve kendisindeki gayelere gore cogalmaktadir. Ancak Ibn Seb'in bu
noktada “Onun &lemierin ¢ok oldugunu sdyledigini zannetme yoksa hata ya-
parsin.” diyerek alemlerin goklugunun maddi olarak anlasiilmamasi gerektigine
dikkat ceker. Ona goére Aristo zaten sema ve alemle ilgili son sdzleri sGylemis,
alemlerin ¢ok oldugunu da belirtmistir. Ancak bu bilgiler mukarrebin asil amaci
olmayip onun igin birer &n bilgiden ibarettir.''

111

ibn Seb'in, Buddu'l-arif, s. 347.
112 )

Mukarreb kavramr daha ¢ok tasavvufi bir kavramdir ve bu antamda kultaniimistir. Bu kavramin
Arapga yakinlastinlan ve Allah'a yakin olan veli anlam: oldugu gibi, peygamberler ve melekler
hakkinda da kullanildifina dair bilgiler vardir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
SozI0g4a, Rehber yay., Ankara, 1997, s, 515.

ibn Seb'in, Buddu'l-&rif, s. 341-343.
Age,s. 228229,
Agd.e,s. 356-357.

118 {un Seb'in, Buddu'larif, s. 205.Varid: Arapga “gelen” demektir. Kul, irade etmeden, kendi katkisi
bulunmadan, eger kalbine bir mana gelirse buna varid denir. Allah'tan gelen varide Varid-i Hakk,
ilimden gelen varide de Varid-i ilim denir. Gelen varid, kulu etki altina alir, onu sevindirir ve hiziin-
lendirir, 0 zaman gelen bu varidler, psikolojik olarak gikardi@ duruma gore Varid-i Hizin, Varid-
Sdrur gibi isimler alr. Allah’'tan gelen feyz veya ilhama varid denir. Cebecioglu, a.g.e, s. 746. Vari-
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Dolayisiyla Ibn Seb'in’e gére mukarreb bu Ozellikleri nedeniyle hakikate
varmistir. Mukarrebin isaret ve ifade ettikleri, isitiimemis, gortimemis, kendile-
rine perdenin kalktigl havas insaniann gonline dogmamig seylerdir.
Mukarrebin kalbine dogan seyler, baskalarinin kalbine dogmamistir. Ozetle o,
kendisi icin kinh{in olmadig bir hayir ve vasfin bilinmedigi bir nimettir. Onun
hakkinda ancak Kadim olan haber verir. O bir seye bagh degildir, bir seyden
once ve sonra degildir, onda zahirlik batinlik yoktur, batin bunlar onun derece-
sini gosterir.'”

Diger yandan, ibn Seb'in mukarreblerin ulagtigi bu hakikatleri herkesin an-
layatnayacagina dikkat geker: “Séz bitmistir. Mukarrebin sarf ettigi bitin ke-
lam, remzedilmis ve niiktelenmistir. Bunlara ancak, basiretiyle mitesabihatin
kendisine cevaz kilindigl, sirian ve gizli malumatlar, fitratiyla ve glzel gidisatiy-

la talep eden kisiler giic yetirebilir."''*

ibn Seb'in mukarreb yolunu hakikat yolu olarak gériiyorsa,'" artik yapiima-

st gereken sey, onlara tébi olmak ve onlan tavsiye etmektir. Onun su sfzi bu
zorunlulugu gdstermektedir: Hakikat ehli, mevalidleri (dogumlar. cocuklari,
soylari vs..) malum, nefisleri masum, rlyalari misedded, yol gdsterici ve kurta-
rici, distnceleri dogru, ahlaklan hos, kolay, halleri faziletli, salih ve ylcedir. Al-
lah bizi onlardan kilsin.'*® Bunun yaninda mukarrebe ait olan faziletler 6grenil-
meli, bunlari kinayanlara iltifat edilmemelidir. Glnk( mukarrebler zatlarin en
faziletlisidir."*!

Burada vurgulanmasi gereken énemli bir nokta vardir. Bu da, ibn Seb'in'in
mukarrebi “nar” ile vasiflandirmasidir. Hakikate ulasan tek grup oldugundan
dolayl, mukarreb, niru, gerive kalanlar ise karanhg temsil etmektedir.
Mukarreb yolu dyle bir nardur ki, onunla engellenmis akillar aydinlatiimahdir.'*
Zira nak, mukarrebin yamnda, Kur'an'm mefhumunda ve burhan (zere olan
“tahkik"te vardur. ibn Seb'in bu safhaya gelince “Sunu bil ki cisim karanliktir.”
demekte ve bu dinyayla sinirli olanlarin karanlikla vasiflanacagini belirtmekte-
dir.'* Clnki ibn Seb'in Nir'un bizzat mukarreb mezhebinde oldugunu, onlarin
acikladiklarinin bayagiiktan daha zahir, sehadet dleminden daha acgik, agik-
lanmig olandan daha parlak, kolay olandan daha yakin oldugunu séyler. Bu ko-
nuda o, mukarrebleri, digerlerine gére bir giines mesabesinde goriir. Hatta bu

——3
dat, Varidat ilahiyye veya Varidat+ Rabbaniye olarak da ifade edilmigtir. Havatir ise insanin ig
dleminden duyulan sestir. Ancak havatir haktan ve melekten olabilecegi gibi, nefs ve seytandan
da olabilir, Bu nedenle Allah'tan gelen hatr ve hitaba hatr-1 Hakk, melekten gelene ilham, sey-
tandan gelene vesvese, neftsen gelene ise hevacis veya hadisu'n-nefs denir. H. Kémil Yilmaz,
H7Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesr., Ist., 1994, s. 239,

Ib1: Seb'in, Buddu'I-arif, s. 366-368.
18 A.g.e, 5. 306,
" ibn Sebin, Millahazat ala Buddu'l-arif, s. 252.
2% ibn Sebin, Buddu'i-4rif, s. 306.
21 ibn sevin, Risale (4), s. 28.
122 ibn Sebtin, Buddu't-4rif, s. 252,
123 Ag.e s. 292;
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ifadeleri, hisse ve zahire bagh olmasindan dolay), mukarrebin durumunu agik-
lamak icin kullanmanin yanlis oldugunu da belirtir.'?*

Filozoflarla ilgili bolimde gegtigi Gzere ibn Seb'in, mukarrebi nar, filozoflan
ise karanlkia nitelendirmisti. Daha da ileri bir ifadeyle o, mukarrebi izzet sahibi,
filozofu ise zillet sahibi olarak gbrir. Mukarreb karsisinda karanlg ve zilleti
temsil eden filozof, neden béyle tanimlanmistir? ibn Seb‘in bunun sebebini $6y-
le aciklar: Filozof vahdet ve mutlak inniyet (&niyetu’l-mutlaka) konusunda aras-
tirma yapar. Hiviyet ve kendisine isaret edilen zat hakkindaki arastirmayi ay-
dinlatmaya calisir, Faal akil ile cevherlenir, nefsinin serefini kadim nizamin
eserlerinden uzak durma ve onu (nefsini) ilahi idrakin lezzetine gark ederek
tamamiar. Ozetle ondaki olgunluk ve mutluluk vacibu'l-viicid’a yakinlasmada-
dir. Mukarreb ise inayet ve mutlulugun sahibi, kemalin kaynagidir. Filozofun
isaret ettigi olgunluk noksanhgin ta kendisidir. Bundan dolay! bazi s{ifi dnderle-
rimiz “lyilerin iyiligi mukarreblerin kétiligidir" demiglerdir. Sayet, filozofun
arastirmalail onu Hakku’l-Evvel'e ve insanin gayesine, nazar ve istidlal ile ulag-
tiracak olursa bu dogru ve gerekli degildir. Mukarrebe gére hak, mutluluk, ol-
guniuk ve Allah'in ubudiyetinin sifatlar altindadir. Bu onun Vahid olani kaybet-
me korkusuna sahip olmasindandir. Mukarreb, varlikla nefsini tehdit etmekte,
ona olan istekle de nefsini korkutmakta ve azarlamaktadir. Bu bizim herhangi
birini 6ldmle ve ké6td glnahlardan korkutmamiz, tehdit etmemiz ve sakindir-
mamiza benzer.'?

Diger yandan mukarrebin yolu vahdet yoludur ve aracilian kabul etmez. Bu
dogrultuda muvahhid, vahdet ve tevhid yolu lzerine istikamet (zere ilerler,
¢linkil “sirf vahdet"te (el-vahdetii'l-mahda) siiphenin olmasi imkansizdir. Bu
durum da, birden fazla olan seyde gerceklesmez. Bu yol, uzayan bir yol olmadi-
g1 gibi noktaya en yakin olan yoldur. ibn Seb'in bir mukarreb olarak burada tek
gercegin Allah oldugunu ve O'nda sliphe olamayacagini belirterek vahdet-i mut-
laka fikrine dikkat ¢eker'?® ve mukarrebin mutlak vahdet fikriyle filozoftardan
ayrildigina isaret eder.

Baska bir acidan da ibn Seb’in, mukarrebin, Hakk't gerektigi bigimde tenzih
ettigini, filozoflarin bilgisinin mukarrebin tenzih ve ylceltmesi kadar glzel ol-
madigin, belki bir acidan ve bir yénden ve bazen glizel olabildigini; fakat kendi
s@ylediklerine izafeten bir hi¢ gibi oldugunu séyleyerek mukarrebin filozoftan
UstlnlGgand vurgular.]27

ibn Seb'in mukarreblerle sifileri de karsilastinir. Safilerin hakikatleri ne ka-
dar dogru da olsa, onlarin idrakleri ve hakikate ulasmalan caresizlik sinirinda-
dir. Onlar dosdogru bir manaya sahip degiller ve ancak ubudiyetten gikisla Al-

124
Age, s.358.
125
A.g.e, 5. 205,
26 .
126 ibn Seb'in, Kitabun fihi hikem ve mevdiz, s. 31-34.
27 ibn Sebin, Buddu'lrif, s. 291-292.
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lah't tenzih etmede dogruyu bulmuslardir. Bu ubudiyetten cikislan ise ancak
sekr, sahv ve meshur ve bilinen durumlarinda tamamlanmistir.'?® Stfiler, di-
sindakileri aciz birakacak noktada tahkik ve inceliklere ulassalar da eristikleri
ritbe, mukarrebin makaminin altinda kalir. Onlardan, amaci, bilineni, geneli ve
Ozeli bilen gruplar vardir. Ancak hichiri de mukarreb seviyesinde degildir.I29
TahKik ehli, stfilerle kiyaslanamayacak kadar (st bir noktadir. Sifiler, muhak-
kiklerin denizinden bir damla gibidir.*°

ibn Seb'in’in mukarreblerle ilgili son sozlerini soyle belirtebilirizz Mukarreb
Allah’in katindadir, sonra ona en yakini ve en yakini sirayla gelir, Sari (Peygam-
ber) Allah’a ulastiran bir vesiledir ki, biz onu matlup kabul etmisizdir. Matiub da
mutiulugun kendisiyle gerceklestigi kisidir. Onun hakkinda (ona dair konusan
herkes) her ne kadar bu matlubdan bir ydnden uzak da olsalar, onlan mutluluk
yoluna muhatap kabul ederiz. Bundan dolay! dort grubu her ne kadar benden
onlan elestirdigimi ve kétiiledigimi duysan da kaale alinz. Ozetle efer benden
amel konusunda fakihten, seriat sevgisi konusunda Esariler'den, ameli sanat-
far konusunda filozoflardan ve sadik hal, miikasefeler, kesb ile elde edilmeyen
durumlari elde etme, bu hususlardaki kavram, telif, sdz ve gorisleri konulann-
da sfilerden yararlanimasi gerektigini isitebilirsin. Fakat mukarrebin ise b{tiin
soyledigi ve yaptiklarini sdyler, onu hepsinden Gstiin gérlirim, Sen baskasina
bakma.'*!

DEGERLENDIRME VE SONUG

Her seyden dnce ilk tespit olarak sunu séyleyebiliriz ki, ibn Seb'in’in bu ha-
kikat siniflandirmasi benzer sekillerde kendisinden énce Gazali ve ion Riisd'de
de vardir. Gazali hakikat yolu olarak sifileri géritrken ibn Riisd bu yolu filozofla-
ra vermistir. ibn Seb'in ise ne filozof ne de siifiyi hak yolun sahibi olarak gor-
memistir. Ancak o, bu ikisinin bir tlr birlesimi ama her ikisinin de Gstiinde olan
mukarreb/muhakkik yolunu hakikate ulasan grup olarak benimsemistir.

0, mukarreb/muhakkikleri efendiler olarak gérmiis™> diger gruplan da
ciddi bir sekilde elestirmistir. Hatta bu durumu kisaca soyle ézetlemistir: “Sayet
nefsinle hesaplasir ve hakikate bakacak olursan mukarreblerle birlikte ol. Eger
cedel yapacaksan filozoflarla, ikna olacaksan ve ikna olup hasmi kendinden
uzaklastiracaksan mutasavvifiarla, hata yapip ahmaklaria muhatap olmak isti-
yorsan kelamcilaria, ameli ahlaki yapmaya giriseceksen fakihlerle ol."'>® Ancak
Ibn Sebin’in yaklasimi bununia sinirl degildir. Tim eserleri iyice incelendiginde
onun diger mezheplerin gorislerini tamamen reddetmedigi, hatta faydal yonle-

128 4 e, 5. 292.

% s g, 5. 365366,

lfﬂ ibn Seb'in, Risaletu'l-Kavsiyye, s. 40.
3V ion Sebtin, Buddu'iarir, s. 336.

132 4 g, s. 334336, 262.

135 g g6, s. 172,
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re sahip oldukiarimi belirttigi gorilliir. Nitekim Ahd Risalesi'nin sarihi ibn
Seb'in’in Fethu'l-Musterek adl eserindeki su nasihatine dikkat geker: “Fakihten
ser'i hitkimlieri muhataza etmeyi ve ondaki isaret edilen manalar al. Eg'éri’den
sana olan faydal yerleri al. Filozoftan reis {ana) sanati ve burhanin tabiatinin
gerektirdigi ve verdigi diciide esyanin bilgisini ifade eden hikmeti al. Sdfiden
glizel ahlak:, mutlak soyutlanmay: al. Mukarrebden birinci ve ikinci kemalinin
mahiyetini al.”"**

ibn Seb'in’in bes grup belirleyip buniardan mukarrebi hakikat yolu goster-
mesi ve diger mezhepleri hakikate tam olarak ulasamamakla nitelemesi ayni
zamanda onun ydntemiyle de ilgili olan bir durumdur. Yine Ahd Risa!e_si’niri
sarihi bu durumu sdyle belirtmistir: ibn Seb'in’in kanunu, kanunlari kugatmays,
onlardan icinde fayda olmayan seyleri ihmal etmeyi gerektirir. O, 6zel olarak
bes muteber grup belirtmis, dort tanesinin kemal yoniinden eksik, bir tanesinin
kemalde tek oldugunu sdylemis -ki bu mukarreb ycludur- ve bunu tavsiye et-
mistir. Efendimiz énceki kanunlarin (ekol) hepsine vakif olmustur. ister seri,
felsefi, edebi olsun, ister ilahi olsun ister olmasin, alemin baslangicindan gu-
niimiize kadar genel ve 6zel kitaplara vakif olmus, kapaliliklar agmis, sonugta
dikkate deger bes yol oldugunu belirtmistir. Bunlar; fakihler, E§ arilik, 'muttaki
filozoflar, evliya sifiler ve mukarrebindir. 133

ibn Seb'in de diger dért grubu anlatmaktaki amaclarindan ilkini, hakki gos-
terme gayesine, ikincisini ise bunlann yanindaki seref ve degerine baglar. Gin-
ki ona gére bu gruplar, mukarreblerden sonra gelen insanlarin en degerlisidir-
ler. Bunlarin disinda kalanlar da zaten hakka muhalif olan yollardir ve onlari an-
latmanin bir faydasi yoktur,

Ancak Ibn Seb'in, tiim bunlarin 6tesinde grup ismine takilmadan bir genel
cerceveyle hakikat yolunun sinirlanini da gizmistir. O, bu yaklagimiyla hakikat
yolunu daha da genisletmistir. Onun bu yaklasimini su sdzlerinden anlamak
mimkindar: “Ey kardesim! Dogru yolda gitmen, Peygamber'i takip etmen, ge-
riati sagina 2kl soluna alman gerekir. Seriatin kabul ettigini kabul et, men etti-
ginden de uzak dur. Solundaki her seyi sagindakine sun, eger sagindaki onu
kabul ederse o, Allah’in katinda makbulddr, kabul etmezse makbul degildir. Al-
lah ve Resul’tndn hos gérdikierini hos gor."™’

ibn Seb'in’in seriatten kast ettigi Kur'an-1 Kerim ve Peygamber'in siinneti-
dir. Bunlarla birlikte din dedigimiz tecriibe ve nakli birikim de seriate dahii
edilmektedir. Allah’t bulmak bunlara siki sikiya sariimakia mamkaindir.,

134 ismi Bitinmeyen Maellif), Serhu Ahd, s. 55-56; benzer ifadeler igin bzk. ibn Seb'in, Buddu'l-4rif,
s. 336.

133 ismi Bilinmeyen Maellif), Serhu Ahd, s. 55-56.
36 bn Seb'in, Buddu'l4rif, s. 334-336.

37 A ge, s. 169; benzer anlamdaki ifadeler icin bkz. ibn Seb'in, Kitabun fihi hikem ve mevéiz, s. 31-
a4,

38 ibn Seb'in, Risale (1), s. 198; Risale Hitdbullahi bl lisdni ndrihi, s. 228.
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Ahd Risalesi'nin sarihi ibn Seb'in’in seriatle ilgili disiincelerini agmaya ga-
lisir. Sarihin ifadelerine gore ibn Seb'in icin, Allah'in huzuru (O'na ulasma) seri-
atin amacidir. Seriat, ameli, amel de Allah’in nizasini, Allah'in rizasi da kulu hu-
zuruna kabul ettirir. Dolayisiyla, seriai, Allah’in rizasina goturir. Seriatin amelle-
ri tam bir sekilde uygulanirsa, Allah'in rizasina ulastirir, Allah'in glizel isimleriyle
ahlaklanmayi saglar. Bu isimlerle ahlaklanan onlarla cevherlenirse, bu isimier o
kisinin zati ve ruhu olur, Hakk't kazanmak ve ona ittisal etmek, seriatin dogur-
dugu bir sonugtur. Seriatin vazifelerinden ilki, “La ilahe illallah” kelimesidir. Bu
da, Allah'tan baska fail olmadifini, her seyi Allah’'in yaratugini, her seyin
O’nunla varlik kazandigini, O'nun zorunlu asil oldugunu, her seyin hakikatinin,
mabhiyetinin ve varliginin hakikati oldugunu, barindiran hakikat oldugunu, her
varlikta bulunan hakiki varlik oldugunu, értlistiz ve kapahlik olmaksizin varhigiy-
la her varlikla beraber bulundugunu icerir. Ortli ve kapalilik tim varhiklar mi-
sahede ve milahazadan gafil ve cahil olma demektir. Seriat'ilmi bu gaflet ve
cehaleti ortadan kaldinr ve Allah'in huzurunu tenbih eder. Hakk, seriatin ama-
cidir {seriatin sonucu olarak ulasilir). Seriat, vehimleri ortadan kaldinr.'*

Ahd Risalesi’nin sarihi ibn Seb'in'in seriat anlayisina serT ilimleri de dahil
eder. Bu noktada ser'i ilimler, tahkik ilimleri olarak griilir."*® Dolayisiyla ibn
Seb'in'in, akli, seriattan sonra gelen ve kisinin soluna almas: gereken bir unsur
olarak gormesi onun akla deger vermedigi seklinde anlagiimamalidir. Clnki
ona ¢gbre aklin ortaya koydugu ilim dnemlidir. Bu nedenle o, “Allah’in kitabi,
peygamberin stinneti, ilim ve ilimle iigili seylerle ugras, bu, Allah'in bir fazlidir.”
demigstir.m )

Akla dnem veren bn Seb'in, dolayisiyla onun driinlerini de énemser ama
kuru bir ilmin kurtaricih@ina da inanmaz. Uygulamayi gerekli goriir. O, sifilerin
din bilginlerinden yararlanmasiyla ilgili olarak soyle der: Zaten sifiler fikihtan
yararlanma noktasinda kalacak olurlarsa siifi olmazlar ve hedefi sadece alet
olan biri gibi kalirlar. Bu nedenle yeryiziindeki alimlerin ¢ogu, sifiler harig, ilmi,
nefsi kontrol etmek igin istemezler, aksine cisim i¢in isterler ve bodylece nefsi
helak ederler. ibn Seb'in’in sdfilerin bu yénlerini dvmesi iimin aksiyona déniis-
tardimesinin dnemine bir vurgudur. 0, bu noktaya deginerek sézlerine soyle

9 devam eder: Her saki &lim, sifilerin talep ettigi bigiminde nefsi talep etmez ve
insaniyeti bu gekilde terbiye etmezler ise onlar i¢in mutluluk yoktur. Yoksa sirf
fikih ve meseleleri igerisinde bogulmak, namazi tanimlayip onu yapmamak, fa-
lanca sunu, filanca bunu soéyledi demek, su yeni goriistlr su eski gbristdr, bu-
nunla amel edilir sununla amel edilmez demek, hakikati olmayan seyi gergek-
lestirmek, zamani olasi durumlar (zere harcamayarak zayi etmek ve nebevi se-
riati olmasi gerektigi gibi kullanmamak demektir.'**

§§m4mm

13%(ismi Bilinmeyen Mellif), Serhu Ahd, s. 81-82; ibn Seb'in, Risale (7), s. 357.
10 (ismi Bilinmeyen Miiellif), Serhu Ahd, s. 82.

" ion seb'in, Risale (5), 5. 298,

12 {on Seb'in, Buddu'Larif, s. 338-341.
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Bdylece ibn Seb'in igin seriat ve akil gibi iki 6nemli unsur kurtulus igin ge-
rekli olmustur. Dolayisiyla onun dasiincesinde Allah’in kitabiyla sapikliga di-
siimeyecek, onunla ve diger ilmT kitaplaria imana dogru yol alinacaktir. Ganka,
kim ilimden, hikiimlerinden ve alimlerden cahil kalirsa, Allah’in gseriatini ve akil
ve adi (adet, aligkanhik) bitln faziletleri reddetmis, Allah’tan uzak olan yasakla-
ra yakin olmustur.'®

Oyleyse ibn Seb'in'in su nasihati onun yaklasimi igin dnemli bir delildir:
“Ma’rufun ipine, aklin hosgbrd(igi herseye, naklin kaydettiklerine ve geriatin
ongordiiklerine baglan. Mdnkerin ve basta sdyledikierimin zidd olan seylerin
ipini kopar. Seni Allah’tan ayiracak herseyden kurtul. n1dd

Bu nedenle o, tarikata baslayanlara oncelikli olarak ser’i flimieri mitalaa
etmelerini, Kur'an ve hadis ilimlerine yogunlasmatarini, sonra &limlerin gorisle-
rine yonelmelerini tavsiye etmistir. Milel ve nihal (din ve mezhep) ile ilgili bilgile-
ri okurken dikkatli olmalarini ve kurallarina gore bu okumalar: yapmalarni
Snermistir. Ancak {bn Seb'in mukarreb yolunu anlamada herkesin basarili ola-
mayacagini soyledigi gibi burada da Kur'an ve Hadis ilimlerine ideal anlemda
kimsenin tam hakimiyet gostermeyecegini, gosterirse de bunun Allah'in fazlyla
miimkiin olacagini belirtmistir. '+

ibn Seb'in’in hedefe ulasmak icin gerekli olan unsurlar vermesi ve bunlara
baglanmay: tavsiye etmesinden sonra ortaya su tablo ¢ikmaktadir: Hakikate
ulasan belli bir grup olsa da baz sartlart yerine getirenler de hakikate ulasabi-
lirler. Gunku o, bir kisinin tam bir sekilde tdévbe edip, dini hikimleri de gerekli
gorerek bir vol tutmasi halinde hak tizere olabilecegini ve bu Kisinin kendi dost-
larinin arasinda olmasinin da sart olmadigini belirtir. Fakat ibn Seb'in’in dngor-
digu sartlarin yerine getirilmesi gereklidir; aksi takdirde bu sartlardan gafil olan
birinin filozof veya Batiniler gibi kendisince dogru oimayaniahn tuzagina dusebi-
lecegini de vurgular."®

Burada tartisilabilecek bir noktaya vurgu yapmak istiyoruz. Bu tartisma ko-
nusu da Ibn Seb'in’in ifadelerindeki geliskilerdir. Yukarida seriati sagina akl so-
luna almak gerektigini syleyen ibn Seb'in bagka bir yerde bu yol géstermeyi
tersine gevirmistir. O, solundaki her seyi sagina sunacaksin, énce ser't deliller-
den baslayacaksin derken bir de bakiyoruz ki “Séyet, nefsinde akif deliller yo-
lundan gelen bir siiphe bulursan bu konuda kuvvetine, tasavvuruna ve onu el-
de etmisser. sanatlara basvur.Eger yine de bu sorunu gideremiyorsan ricalden
(uzmanlardan) yardim iste." demektedir. Daha sonra eger yine de ¢dzileme-
misse ve akli deliller yetmemisse vahye dayanan delilleri kullan demis ve Al-
lah’a ydnelme nasihatini vermistir. Buradan da ¢dzim ¢ikmazsa nebevi idraki

143
144
{

ibn Seb'in, Risale (4}, s. 290.

Ismi Bilinmeyen Mueliif), Serhu Ahd, s. 73-74; Ibn Seb'in, Risaletu'r-Ridvaniyye, s. 348.
145 ibn Seblin, Risale (4), s. 292.

146 4 ge, 5. 290.
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ve kalbl drnekleri Allah'tan alan Allah dostlarinin yolunu tutmalisin demekte-
dir."?

Sonug olarak Ibn Seb'in, hakikat arayisinda belli bash bes grup oldugunu
ve bunlardan mukarreb/muhakkiklerin mutlak manada hakikate ulastigini du-
stinmektedir. Ancak yukarnda da belirttigimiz Gzere, Kimi zaman bu hakikat ka-
pisini baskalarina da agmis fakat bunun igin gesitli sartlar koymustur,
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