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ISLAM MIiRAS HUKUKUNDA KIYASIN
FONKSIYONU VE KIYAS UYGULAMALARI
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The Role of Analogical Reasoning in the Islamic Inheritance
Law and its Practices

Abstract: Ferdiz, one of the very important parts of Figh, includes legal process
related to inheritance left by a person after his/her death. This branch of Figh was
formed following the beginning of the revelation of verses, which indicate what is
part of someone will have the right to take from his/her relative’s (i.e. father) inheri-
tance, after the third year of hijra and codified in the second century of hijra. Inheri-
tors are divided to three groups: 1. Ashab-i Ferdiz (first degree relatives and their
shares are specified) 2. Asabes (second degree relatives and their shares are not
specified) 3. Zevi'l-Erham (third degree relatives). According to books of Figh, the
sources of Ferdiz are Qur’an, Sunnah and Unanimous Consensus, on the contrary,
analogical reasoning is not. This paper tries to answer these questions and reach
a plausible explanation: is analogical reasoning used in Feraiz?, Did Comrades of
the Messenger (Ashab) and Jurists refer to interpretation?. Therefore, the issue will
be evaluated with some examples throughout the investigation from the jurispru-
dential history.
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GIRIS

Miktar1 belirtilmis hisseler anlamina gelen feraiz,' varislerden her birinin mi-

rastan alacagi payin bilinmesini saglayan hesap ve fikih kaideleridir.? Varislerin
hisseleri ayet® ve hadislerle tayin edilerek ferdiz’ diye isimlendirilmistir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v), Kuran'in hiikiimlerini 6grendikten sonra ilmin yaris1 olarak vasif-
landirdigr* feraizin 6grenilip 6gretilmesini tavsiye ederek pratigi yapilmadiginda
timmet arasindan ilk kaldirilacak ilim olacagr’ uyarisinda bulunmugstur. Hz. Pey-
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gamber (s.a.v)’in ashabini feraize yonlendirmesi, bu ilmin sahabe arasinda daha
fazla miizakere edilip yer edinmesine neden olmustur.® Feriz ilmi hicretin tiglincii
senesinden itibaren her hak sahibinin hissesini belirleyen ayetlerin inmeye basla-
mastyla olusmustur. Sahabeden Hz. Ali (v. 40/661) ve Zeyd bin Sabit (v. 45/665)’
gibi alimler ferdiz ilminde kat ettikleri mesafeden dolay1 &viilmiis, meselelerin ¢6-
ziimiinde miiracaat kaynagi olarak gosterilmistir. Fikih ilminin temel boliimlerin-
den birini olusturan feraiz ilminin tedvin ve telif edilmesi, fikihla ayn1 déonemde,
hicri ikinci asirda gergeklesmistir. Feraiz ilmi hakkinda miistakil olarak yazilan ilk
eserlerden biri Imam Siifyan Sevri (v. 161/778)’ye® bir digeri de hanefi fakihlerin-
den Tahavi (v. 321/933)’ye aittir.”

Fikih ilminin konular1 nakle dayanmaktadir. Feraiz ilmi ise muhakeme ve
akilla bilinen akliyat ile nakille gelen nakliyat: kapsadig1 ve matematik ilimlerinin
esast olan aritmetik ilmine bagli oldugu i¢in fikih kitaplarinda boliim halinde yer
alsa da ayr1 bir ilim olarak goriilmiis, zamanimiza kadar hakkinda pek ¢ok miista-
kil eserler yazilmistir. Hukuki hiikiimler genelde Kur’an-1 Kerimde miicmel olarak
yer alip izah1 Hz. Peygamber (s.a.v)’e birakilmigken, mirasla ilgili hiikiimlerin bii-
yiik bir kisminin ayetlerle agiklanarak her hissenin kesin olarak belirlenmesi ve bu
taksim ve tahdide dikkat edilmek suretiyle her ne sekilde olursa olsun belirlenen
hisselerde haksizliga meydan verilmemesinin kuvvetle emredilmesi, ferdiz ilminin
gerekliligini ve 6nemini ispatta yeterli delildir."

Miras taksimini 6greten feraiz, 6lenin biraktig1 mallarla ilgili haklardan ve hak
sahiplerine nasil paylastirilacagindan bahseden bir ilimdir."! Vefatindan sonra in-
san i¢in yapilmasi gereken ilk sey techiz, tekfin'? ve defin isleridir. Bu islerden son-
ra da borglu ise borglarinin terikesinden (miras) 6denmesi®® saglanir. Daha sonra
ise sayet vasiyette bulunmussa terikenin iigte biri oraninda' zorunlu olarak, iigte
birinden fazla oldugunda varislerin onayyla vasiyetleri yerine getirilir. Mirasgi,
mal konusunda miras birakan kisinin yerine gececegi icin, vefat edeni yiikiimli
kilan bor¢ ve vasiyetlerin 6denmesi, malin mirascilar arasinda boliistiiriilmesin-
den 6nce gelir. Zira borcun 6denme mecburiyeti bor¢luluk halinin devamliligina,
borgluluk halinin devamliliginin da miras birakan kisinin hitkmen hayatta olma-

6 Ahmed Refik b. Salih, [lm-i Ferdiz, Dersadet 1329, s. 11.

7 “Ferdizi en iyi bileniniz Zeyddir” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/281; Ibni Mace, “Mukaddime”, 11.

8  Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul 2006, s. 85.

9  Konyali Seyhzade Ahmed Ziya, Emali’l-Ferdiz, Konya Mesrik-i Irfan h. 1328, s. 5-7.

10 Ahmed Ziya, Ferdiz, s. 8.

11 Ahmed Refik, [Im-i Ferdiz, s. 12.

12 Kefen vefat eden kisinin giysisidir. Kefen vefat edenin hayatta iken giydigi giysiye kiyas edilerek nasil ki hayatta
iken borglu olan kisinin borcunun 6denmesi amaciyla giysileri satilmamakta ise, 6liiniin de kefenlenmeden 6nce
borcunun 6denmesine gegilmemektedir. (Serahsi, Mebsut, I-XXIX/137.)

13 Abdullah b. Abbas, ayette (Nisa, 4/12) dnce vasiyet sonra da borcun 6denmesi tertibine bakarak tekfinin ardin-
dan vasiyetin, vasiyetin ardindan da borcun ifa edilmesi gerektigi goriisiine karsin (Serahsi, Mebsut, XXIX/137),
Hz. Ali’nin rivayet ettigi; “Hz. Peygamber (s.a.v)’in vasiyetten énce borcu ddedigine sahit oldum” fiili hadisi borcun
vasiyetten énce denmesi gerektigine acik bir delildir. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/79; Ibni Mace, “Vesdya”, 7;
Tirmizi, “Vesdya”, 6.)

14 Hadiste; “Muhakkak ki Allah size mallarimzin iicte birini bagisladr” buyrularak vasiyetin orani belirtilmektedir.
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/440; Tbni Mace, “Vesdya”, 5.)
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sia delil kabul edilir. Boylece borglarin 6demesi i¢in mala ihtiyaci olan murisin,
maldaki miilkiyet hakkinin hitkmen devamina karar verilir. Hayatta olan kisinin
de borcunu 6demeye 6ncelikli ihtiyac1 vardir. Asil borglu varken onun yerine ge-
gecek kisi hakkinda hitkmiin tahakkuk etmesi ise miimkiin degildir.'”” Murisin teg-
hiz, tekfin, defin, bor¢larinin 6denmesi ve vasiyetlerinin yerine getirilmesinden
sonra 6lenin biraktig1 miras, varislerine yakinlik esasina gore ve hisseleri oraninda
taksim edilir.

Islam Hukukunda nesep, evlilik ve vela sebeplerine dayanan mirasgilik’s, ya-
kinlik ve kuvvet esasina gore diizenlenmis ferdiyetci bir sistemdir.'” Islam hukuk-
cularinin genelinin kabuliine gore mirasgilar, hisseleri belli olan ‘ashabi feraiz’ ile
hisseleri belirsiz asabeler ve zevil erham'® olmak iizere ti¢ siniftir. Miras hukukun-
da miras¢1 olma nedenlerinden en kuvvetlisi asabeliktir. Ciinkii farz sahiplerinden
hi¢ biri belirlenen hissesiyle mirasin tamamini alamadig: halde asabe, asabelik
sebebiyle mirasin tamamini almaya hak kazanmaktadir." Kur’an-1 Kerim bu hu-
susu gozeterek mirasgilar: agiklamaya en kuvvetli miras¢1 olan ¢ocuklardan -ki
asabedirler- baglamistir.” Miras Asabe, farz sahipleri ve zevil ehramdan hi¢ kim-
senin bulunmadig1 veya malin bunlara taksimi yapildig: halde artarsa beytiilmala
aktarilir.

Fikih kitaplarinin miras hukuku boliimleri ile miistakil telif edilmis feraiz
eserlerinde, feraiz ilminin kaynaginin genellikle kitap, siinnet ve icma oldugu be-
lirtilmekte, farz sahiplerinin hisselerinin belirlenmesinde ictihat ve 6zellikle de ki-
yasin gegersiz oldugu yer almaktadir. Daha ¢ok Hanefi fikih kitaplarinda yer alan
bu yaklasim, feraiz ilminde t2’lil yani meseleyi illet tespitiyle ¢6ziime kavusturma
yoluna gidilemeyecegi kanaatini dogurmaktadir. Bu da bizi, feriz ilminin illetin
bilinemedigi ve bu sebeple hitkmiin illete bina edilemedigi i¢in aklin hitkmii belir-
lemede etkili olmadig1 ibadetler gibi taabbiidi konular igerisinde miitalaa edilmesi
sonucuna gotiirmektedir. Halbuki feraiz ibadetler gibi Allah haklarini degil mali
yapist itibariyle kul haklarini kapsayan bir konudur. Bu agidan da feraizin taabbudi
hiikiimlerle olan ilintisinin degerlendirilmesi gerekmektedir.

Bu makalede feraiz ilminde kiyasin yeri ele alinacak, 6zellikle sahabe devrin-
den baglamak suretiyle sonraki dénem Islam hukukgular1 tarafindan miras huku-
kunda igtihada miiracaat edilip edilmedigi 6rnekleriyle izah edilecektir. Esas delil

15  Serahsi, Mebsut, I-XXIX/137.

16  Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibni Riisd el-Hafid (v. 595), Biddyetii'l-Miictehid ve Nihayetii’l-
Muktesid, I-11, Beyrut 1409/1988, 11/339.

17 Ali Himmet Berki, [slam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, Sadelestiren: Irfan Yiicel, Ankara 1986, s. 39.

18  Zevil erham; Zevil erham, farz sahibi olmadiklar1 gibi aslinda asabe de olmayan fakat yalniz kalinca asabe gibi
kabul edilen akrabalardir. Zeyd b. Sabit gibi sahabeden pek gogu ile Imam Malik ve Imam $afii zevil ehramin varis
olamayacag1 goriisiindedirler. Zevil erhamin varis olacag: diger sahabe alimleri ile Irak, Kuafe, Basra ve pek ¢ok
sehirlerde yasayan alimler tarafindan kabul edilmistir. (Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibni Niiceym el-Masri
(v. 970), el-Bahru’r-Raik Serhu Kenzid-Dekaik, I-VIII, Tkinci Baski, Daru’l-Kitabi’l-Islami Ts, VIII/577; Ibni Riisd,
Biddye, 11/339; Seyyid Muhammed Mekki Efendi, Miirsidii’I-Varisin Fi Ahvali’l-Virisin, Istanbul 1320, s. 3; Zuhayli,
el-Fikhuw’l-Islami, VII1/381-382.)

19  Serahsi, Mebsut, XXI1X/138.

20  “Allah size ¢ocuklarimiz hakkinda emretmektedir” Nisa, 4/11.
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mahiyetinde olmasa bile iki meselenin agiklamasinda konunun anlasilmasina sag-
layacag: ek katki sebebiyle mantiki kiyasin analoji kismindan® tikel 6nermelerle
tikel sonuca ulagma yoluyla? istifade edilecektir.?® Kiyasa konu olacag: diisiiniilen
meselelerin hukuki/fikhi kiyas uygulamalari tespit edebildigimiz kadarryla tablolar
halinde verilecek, bazen de miras meseleleri semada gosterilecektir.

A. MIRAS HUKUKUNDA KIYASIN FONKSIYONU

Akla 6nem veren, her firsatta aklimizi kullanip muhakeme ve mukayese yap-
mamizi emreden Cenabi1 Hak,* taabbiidi konular diginda her hitkmiin anlagilmasi-
ni1 saglayacak akli bir yol yaratmais, nasslarin sinirli, meselelerin sinirsiz oldugu bir
hayatta, ¢oziim i¢in akli istidlalde bulunmamizi hedeflemistir. Bu sebeple hukuki
meselelerin tamamini ¢6ziime kavusturmamis, her donemde ortaya ¢ikacak yeni
meselelerin ¢6ziimii i¢in gerekli caba ve gayret sarf edilmesini hedeflemistir. Ce-
nab1 Hak her meselenin hitkmiinii ayrintili olarak belirtmese de kullarin1 mesele-
ler karsisinda ¢oziimsiiz birakmamaistir. Her hastalik i¢in mutlaka bir tedavi yolu,
sifa yarattig1 gibi® biitiin hukuki problemler i¢cin de mutlaka bir ¢6ziim, ¢ikis yolu
kilmistir. Bu ¢oziimii, bazen agik¢a bildirmis bazen de nasslardan hareketle bu-
lunmasini istemistir. Meselelerin ¢6ziime kavusmasini saglayan yollardan biri de
kiyastir. Imam Safii (v. 204/820), hiikmiin ortaya ¢ikmasinda kiyasin énemini su
soziiyle agiklar; “Hukuki hiikiim, ya nas ile bilinir ya da nassin anlam ve hedeflerini
arastirmakla anlasilir ki bu da kiyas ile olur.”?

Fikih ilminde hiikiim ¢ikarma yontemleri arasinda en ¢ok bilinen ve kulla-
nilan kiyas, hakkinda hiikiim bulunan hukuki ve ameli bir konunun hitkmiini,
aralarindaki ortak illet sebebiyle hakkinda hiikiim bulunmayan hukuki ve ame-
li bir meselede tatbik etmektir. Buna gore kiyasin ana unsuru illet yani nasslarin
ta'lilidir. Hanefiler de dahil Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore hilafina delil

21  Usulciiler mantiki kiyasin hiikiim ¢ikarmada delil olarak kullanilan fikhi kiyas olmadigi kanaatindedirler.
(Vehbetw’z-Zuhayli, Usalu’l-Fikhi'l-Islami, 1-1I, Dimisk 1406/1986, 1/602.) Fikhi kiyas, benzer ve sebepleri ayni
olan geyleri birbirine baglamak prensibine dayalidir. Ibni Kayyim el-Cevziyye de bunu izah eder mahiyette séyle
der; “Akil yiiriitmenin temelini benzer seyler arasindaki esitlik, benzer olmayanlar1 da ayirma iglemi olugturur”
(Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyytib Ibni Kayyim el-Cevziyye (v. 751), I'lamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, 1-1V,
Tahkik: Muhammed Abdusselam Ibrahim, Beyrut 1411/1991, 1/101, 11/6) Ibni Kayyim'in bu sézii ayn1 zamanda
fikhi kiyasin ayni zamanda tikelden tikele giden bir ¢ikarim oldugunu ortaya koyar. (Nazim Hasirci, “Mantiki Kiyas
ile Fikhi Kiyasin Karsilastirilmast’, Islami Ilimler Dergisi, Y1l 5, sy. 2, Giiz 2010, (s. 59-73), s. 62.) Farkli diisiinceler
bulunmakla birlikte genel olarak mantiktaki analoji ile fikhi kiyas ayn1 kabul edilir, mantiki kiyas ile fikhi kiyas da
karsilagtirilir. Fakat mantiki kiyas ile fikhi kiyas: kargilagtiranlar arasinda goriis birligi bulmak zordur. (Hasirci,
a.g.m, s. 66.)

22 Hasircy, a.g.m, s. 60.

23 Birgok fikihgi, mantiki kiyas ile fikhi kiyastan birinin kullanildig1 yerde digerinin de kullanilabilecegi, mantiki
kiyasin fikihta da kabul edilebilecegi goriisiinde olup bu iki metot arasinda sadece form anlaminda farklilik oldu-
gunu, akil yiiriitme anlaminda ise herhangi bir fark bulunmadigin belirtirler. (Abdulkadir Sener, Kiyas Istihsan
Istislah, Ankara 1974, s. 71.)

24 “Ey akil sahipleri, diisiiniip de ibret alin.” Hasr, 59/2.

25  Miislim, “Kitabu’s-Selam”, 73.

26  Ebt Abdullah Muhammed b. Idris eg-Safii (v. 204), er-Risdle, Muhakkik ve $erh: Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut
1358/1939, 5. 477.
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olmadikea asil olan nasslarin ta’lil edilmesidir.”” Kendi basina hukuk kaynag: ol-
mayan kiyas ayet, hadis veya icma ile tespit edilmis hitkmii*® ortaya ¢ikaran zanni
bir delildir.”® Kiyas, nassin fer’i de kapsadiginin tespitidir.

Islam hukukgular1 kiyasin feraizdeki gegerliligine olumlu bakmadiklar1 icin
usul ve furu kitaplarinda konuyu ayrintili olarak ele alip tartismamuiglardir. Fikih
kitaplarinin feriiz boliimlerinde veya miistakil olarak yazilan ferdiz eserlerinin,
varislerin hisselerinin dayandig: deliller kisminda hisselerin kitap, siinnet ve icma
ile tespit edildigi, kiyasa miiracaat edilmedigi yer almaktadir.** Bazen de bir dor-
diincii kaynak olarak sahabe igtihadi, kavli* ilave edilmektedir. Ferdizin delilleri
ve dayanaklar1 hakkinda esash bir tartismaya girilmemekte, konuya ¢ok kisa yer
verilerek ta’lil esasina dayanan kiyasin akli bir istidlal metodu oldugu, miras his-
selerinin ise illetlendirmek suretiyle akilla kavranamayacagindan, kiyasin feraizde
gecersiz olacagl sonucuna varilmaktadir.

Feraizin delilleri genellikle Hanefi fikih kitaplarinda ele alinmis, kiyasin
feraizde gegersiz olma sebebi Hanefi hukukgular tarafindan izah edilmistir. Safii,
Maliki ve Hanbeli mezhebi hukukeular1 bu konuyu metodolojik agidan ele alma-
mis, sadece usul kitaplarinda kiyas konusu izah edilirken feraiz meselelerinden 6r-
nekler sunmuslardir. Islam hukukgulari, genel bakis agisin1 ortaya koyacaklarinda
miras paylarinin illeti bilinemeyen taabbudi konulardan sayilip kiyasin feraizde
gecerli olmayacagi anlayisina gondermede bulunsalar da, furu kitaplarinda miras
meselelerini izah ederken kiyasi tatbik etmek suretiyle, uygulamada yer verdikle-
rini gostermektedirler.”

Hanefi hukukg¢ularindan Serahsi (v. 483/1090) farz sahiplerini; “Ashab-1 ferdiz,
kitap, siinnet ve icma ile miktar: belirlenmis paylar: olan kimselerdir™* diye tanim-
layarak, agik¢a olmasa da zimnen kiyasin feraizde delil olmayacagina isaret et-
mektedir. Ferdiz ilminin sadece nas ile sabit oldugunu, kiyasin bu ilminde gegerli
olmadigini belirten ibni Abidin de bu gorisiint; “Cenabi Hakkin, varislerden her-
hangi birisine takdir ettigi payin hikmeti gizli oldugundan kiyasa yer verilmemis-
tir” ifadesiyle izah etmektedir.** Hanefi dlimlerinin en ¢ok itibar ettikleri ‘mutiin-u
erbaa’ gibi fikih metinlerinin serhlerinde hisselerin kati delille tespit edildigi* be-
lirtilerek zanni bir delil olan kiyasin disarida birakildig: goriilmektedir.

27  Ebut Zehra, Usul, s. 237.

28  Ebu Zehra, Usul, s. 228.

29  Bazi Maliki alimlere gore ‘Kitap, siinnet ve icma Islam hukukunun asli delillerinden oldugu igin elbette &ncelikli
olarak bu delillere dayanarak kiyas yapilir. Fakat bu delillerden birine kiyas yapmak imkansiz olursa bunlardan
¢ikarilan kiyasa da kiyas edilir. Zira fer} hitkmii bilinince asil olur ve yeni bir mesele kendisine kiyas edilir’ (Ebu’l-
Velid Muhammed b. b. Riisd el-Kurtubi (v. 520), el-Mukaddematii’l-Miimehhedat, I-1II, Daruw’l-Garbi’l-Islami
1408/1988, 1/38.

30 Ebt Tahir Siracuddin Muhammed b. Muhammed es-Secavendi (v. 569/1203), Ferdiz-i Siraciyye, Hac1 Selim Aga
Kiitiiphanesi, Istanbul, No:460, s. 6; Ali b. Muhammed el-Ciircani (v. 816/1413), Serh-i Ferdiz-i Siraciyye, Hac1
Selim Aga Kiitiiphanesi, Istanbul, No:456, s. 5.

31  Mustafa Uzun Postalci, Hukuk ve Islam Hukuku, 1-11, Konya 1988, 11/27.

32 Ilgili 6rnekler “Kiyas Uygulamalar1” baslig: altinda ayrintili olarak yer almaktadur.

33 Serahsi, Mebsut, XXIX/138.

34  Ibni Abidin, Reddii'l-Muhtér, V1/758.

35  Abdullah b. Mahmud b. Mestd el-Mevsili (682/1284), el-Ihtiyar li Talilil-Muhtdr, 1-V, Ikinci Baski, Kahire
1370/1951, V/84; Meydani, Liibab, IV/186.
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Islam hukukunda kiyasi en yaygin kullanan ve hatta gizli kiyas adiyla istih-
san deliline en ¢ok 6nem veren Hanefi hukukgular1 oldugu bilinmesine ragmen,
ilk donem olmasa da ozellikle sonraki donem hukukgularinin eserlerinde kiyasin
feraizde kullanilamayacag1 dogrultusundaki izahlar: dikkat gekicidir. Bu eserlerde
feraizde kiyasin gecerli olmadiginin gerekcesi hakkinda genelde su ifadeler bulun-
maktadir:

“Edille-i ser’iyyeden olan kiyas feraiz ilminde cari degildir. Zira varislerin se-
riat tarafindan belirlenmesi akil sebebiyle idrak olunamaz. Yani falan varise nigin
terikeden su kadar hisse verilip de fazla veya eksik verilmedigi bilinemez. Birinin
hissesinin digerinden neden az veya ¢cok oldugu sebepleri aranmaz. Bunun iizerine
kitap, siinnet ve icma delillerinden biri ile mirasi1 agikliga kavusturulmayan yerde
baska sene kiyas yoluyla varis kilinamaz.”*

Muasir alimlerden Vehbe Zuhayli feraiz ilmi hakkinda; “Delilleri Kitap, siinnet
ve icmadir. Uzerinde icma edilen meseleler harig kiyasin veya ictihadin mirasta etki-
si yoktur™’ diyerek ictihad1 bile tamamen uygulama disina ¢ikarmistir.

Feraiz, miras paylar1 say1 ve miktar: nassla belirlenen hadler, keffaretler ve
ibadetler gibi ta’lil kabul etmeyen taabbiidi hitkiimlerden kabul edilerek kiyasin,
miras hukukunda gecersiz olacag da beyan edilmistir.*® Islam hukukgularinin ta-
abbud kavramini, kesin nassa dayanan ve dinin aslindan kabul edilen hiikiim ola-
rak tanimlamalari, dinin bazi hitkiimlerinin degismeye konu yapilamayacaklarini
ifade etme amacina yoneliktir. Bunu yaparken taabbud kavramina dahil ettikleri
konular1 ta’lil etmekten sakinarak kiyasin disinda tutmuslardir. Fakat bu hiikiim-
lerin miikellef tarafindan benimsenmesi i¢in de hikmetle ta’lil etme yoluna gitmis-
lerdir.* Ozellikle Hanefilerin savundugu had, mukadderat ve keffaretlerin kiyasa
konu olamayacagi anlayisi, furtiu fikih kitaplarinda genis bir uygulama alani bul-
mus ve zamanla pek ¢ok hiikmiin, neredeyse 6nceki mii¢tehit imamlarin verdik-
leri fetvalarin bile degismez dar anlamda taabbudi hiikiimler olarak algilanmasina
yol agmustir. Hatta Islam’in akla 6éncelik taniyan, akil merkezli bir din olmadig,
akli sadece vahye baglamak suretiyle vahyin anlagilmasini saglayan bir arag oldugu
izah1 sadedinde Ebu Hanife (v. 150/767)’ye nisbet edilen, “Eger din akil ve re’yle
olsaydi miras taksiminde kadinin payimn iki, erkeginkinin ise bir olmasini isterdim.
Ciinkii kadin erkege gore daha zayiftir” sozii de miras hisselerinin akilla kavrana-
mayacak taabbudi yaklagima delil saymislardir.*® Aslinda diger ti¢c mezhep had,

36 Mahmut Esad b. Emin, Ferdizu’l-Ferdiz, Istanbul 1326, s. 6; Ahmed Refik, [lm-i Ferdiz, s. 15.

37 Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, VII1/244.

38  Abdulvehhab Hallaf (v. 1375), ilmu Usuli’l-Fikh ve Hulasatu Tarihi't-Tesri,Matbaatii’l-Medeni, s. 35. Taabbudilik
iizerine genis bilgi i¢in bkz: Abdullah Kahraman, “Islam Hukuk Diisiincesinde Taabbudi Hiikiimler ve
Taabbudiyatin Sahast iizerine”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 2, Konya 2003, s. 25-37.

39  Kahraman, a.g.m, s. 30, 35, 36.

40 «u_,u..vagJ. ;g\Mu)\"J;.U)M& L;\JL;J_)J (ww))u.)j\\ju.\_;»

Halil Ahmed es-Seharenfiiri (v. 1346), Bezlirl-mechiid fi Halli Ebi Davud, 1-XX, Talik: Zekeriya el-Kandehlevi,
Daru’l-Mektebetit'l-Ilmiyye Beyrut, 11/43.
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mukadderat ve keffaretlerin kiyasa konu olacagini savunarak Hanefilere nisbetle
daha makul bir yaklasim sergilemis iseler de, zamanla onlarin fikih kitaplarinda
da hiikiimlere asir1 taabbudi 6zelliginin yiiklendigi goriilmektedir.*!

Biitiin hiikiimleriyle toplumun huzur ve giivenini esas alan Kuran-1 Kerim,
uygulamada en ¢ok kullanilan, gegerli olan halleri géz 6niinde bulundurarak hii-
kiim koymus ve miras hisselerini en yakin mirasgilar hakkinda tespit etmistir.
Ayrintilary, yani diger mirascilarin tespitini ve hisselerinin belirlenmesini hadisi
seriflere, icmaya ve ictihada birakmistir.*> Kur’an-1 Kerim, miras konusunda ay-
rintil hitkiimler getirse de problemlerin bir kisminin hallini ictihada birakarak,
aklin vahiy ¢ercevesinde daha fonksiyonel olmasini hedeflemistir. Mesela Kur’an-1
Kerimde kelalenin kapsami net olarak agiklanmamis, manasi kapali bir kelime
olarak birakilmistir.** Hz. Peygamber (s.a.v) de kelaleyi 6grenmek igin 1srarla soru
soran ve hatta sorduran Hz. Omere ikna edici agiklamada bulunmamus, Nisa sure-
sinin son ayetine yonlendirerek ayet iizerinde diisiinmesini istemigtir.**

Belli bir konuyu izah i¢in inen ayetler, illet birligi sebebiyle bagka bir mesele-
nin ¢oziimiinde de kullanilmistir. Mesela Bakara suresinin miidayene ayeti, her
ne kadar bor¢lanma i¢in ise de vasiyetin 6liime bagl teberru ile mirasgilari borg-
landirmaktan ibaret olmasi sebebiyle kiyas yoluyla vasiyetlere de tatbik edilebilir.
Zira ayeti kerimedeki uzunca hiikiim, aynen bugiinkii Noterlik muamelesini ak-
settirmektedir.*

Sahabe miras meselelerin ¢oziimiiyle ilgili ¢ok hassas davranmistir.*® Miras
meselelerinin bir kisminda ittifak ettikleri halde bir kisminda da ihtilaf ederek
farkli ictihatlarda bulunmuslardir. Bu ihtilaflar “harka”* meselesinde oldugu gibi
bazen alt1 farkli goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bir kimse 6liip geride
mirasci olarak bir tane ana baba bir veya baba bir kiz kardes, ana ve dede birakir.
Sahabenin igtihatlar1 s6yledir:

1. Hz. Ebu Bekir (v. 13/634)’in Igtihad:

1/3 K S
Ana Dede Kiz Kardes (ab/b)
1 2 --- 3

41  Kahraman, a.g.m, s. 35, 42.

42 Sakir Berki, “Kur’anda Miras Hukuku”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1981, sy. 1-4, (s. 107-137),
s. 107.

43  Serahsi, Mebsut, XXIX/159.

44 Serahsi, Mebsut, XXIX/151.

45  Berki, “Kur’anda Miras Hukuku’, s. 118.

46  Erkek kardeslerle birlikte bulunan dedenin mirasi konusunda Zeyd b. Sabit ile Hz. Omer arasinda uzun siiren
siddetli tartiyma yaganmugtur. (Ibni Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-Muvakkiin, 1/162.)

47  Serahsi, Mebsut, XXIX/190; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri (v. 456), el-Muhalla bi’l-Asar,
I-XII, Beyrut Ts, VIII/315-6. Sahabenin birden ¢ok goriise sahip oldugu “ekderiye” gibi benzer miras meseleleri de
vardir. Bkz: Serahsi, Mebsut, XXIX/191; Ibni Hazm, Muhalla, VIII/316.
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2. Hz. Ali'nin I¢tihadu:

1/3 1/6 172
Ana Dede Kiz Kardes (ab/b)
2 1 3 6

3. Zeyd bin Sabit’in I¢tihadu:

1/3 K
Ana Dede Kiz Kardes (ab/b)
1 2 3
3 1 2 9

4. Abdullah bin Mesut (v. 32/653)’un Iki Farkli i¢tihadz:

1/6 K 112 K 12
Ana Dede Kiz Kardes (ab/b) Ana Dede Kiz Kardes (ab/b)
1 2 3 6 1 1 2 4

5. Hz. Osman (v. 35/656)’1n Ictihadu:

1/3 K
Ana Dede Kiz Kardes (ab/b)
1 1 1 3

Sahabenin kiyas: kullanarak fetva verdikleri tevatiir derecesinde sabit bir bil-
gidir. Sahabe, arasinda cereyan eden pek ¢ok konuda oldugu gibi miras meselele-
rinde de igtihatta bulunmus, kiyas: kullanmistir. Dede ve erkek kardesler meselesi,
avliye ve ortaklik meselesi, zevil ehram gibi meselelerde igtihatla, kiyasla hitkme
varmiglardir.*® Ser’i delillerden olan kiyasin icmaya senet olduguna dair sahabe
uygulamalarinda pek ¢ok 6rnek vardir.*’

Kiyas, nasslarin genis anlamda tatbikidir.”® Nassta bulunan fer’in hitkmi ki-
yasla ortaya ¢ikariliyor ve boylece kiyasin, hitkmiin konulmasina direkt etkisi ol-
muyor, sadece nas ile sabit olan hitkmiin agiga ¢ikarilmasi saglaniyorsa, ayni metot

48  Ebu Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdilcebbar b. Ahmed el-Mervezi el-Hanefi simme’s-Safii (v. 489),
Kavatiu’l-Edille fi’l-Usul, I-11, Muhakkik: Muhammed Hasan es-Safii, Beyrut 1418/1999, 11/86; Alauddin el-Buhéri
Abdulaziz b. Ahmed (v. 730), Kesfu'l-Esrar Serh Ustli’l-Pezdevi, I-1V, Daruw’l-Kitabi’l-Islami, Ts, 111/280; Ebti Ab-
dillah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi (v. 794), el-Bahru’l-Muhit fi Usali’l-Fikh, I-VIII,
Daru’l-Kiitiibi 1414/1994, VIII/68, VII/91.

49  Zekiyiiddin S$a’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslars, Terc: Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1990, s. 105. Bu meselelere
‘Kiyas Uygulamalarr’ baghg altinda yer verecegiz.

50 Ebu Zehra, Usul, s. 228.
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taabbiidi olmayan miras hukukunda da uygulanabilmelidir. Her ne kadar farz sa-
hiplerinin hisseleri akilla bilinemez ve bu sebeple de akli hiikiim ¢ikarma metodu
olan kiyas miras hukukunda uygulanamaz denilmekte® ise de, kiyasla yeni bir hii-
kiim sabit kilinmadig1 sadece nassta var olan hiikmiin agiga ¢ikarilmasi saglandig:
i¢in kiyasin feraiz ilminde kullanilmasindaki engel ortadan kalkmis olacaktr.

Fikih usulii kitaplarinda kiyas incelenirken ferdiz ile de ilgili 6rnekler veril-
mektedir.”* Ayrica fikih kitaplarinda kiyasin feraizde yeri yoktur ibareleri yer alsa
da, miras konusunun ayrintili olarak islendigi boliimlerde ayet ve hadisler tarafin-
dan ¢oziime kavusturulmamis meselelerin hallinde Islam hukukcularinin sahabe
doneminden giiniimiize kadar ictihada miiracaat ettikleri, yeri geldiginde kiyasi
kullandiklar1 goriilmektedir.®* Ozellikle sahabenin dedenin miras1 konusundaki
ihtilaflar1 kiyas agisindan meshurdur. Dedenin, baba olmadiginda babaya kiyas
edilmesini savunan Abdullah bin Abbas (v. 68/687), bu kanaatte olmayan Zeyd bin
Sabit’i acikea elestirmistir.>

Miras konulari izah edilirken bazen ‘bunun akli delili sudur’ denmek suretiy-
le akli bir hitkiim ¢ikarma metodu olan kiyasin kullanimina isaret edilmektedir.
Mesela kiz kardes, erkek kardeslerle birlikte bulundugunda mirastan yoksun ol-
mazken, erkek kardes bulunmadiginda oncelikle yoksun olmaz. Bununla, ¢ocu-
gun varliginin, kiz ve erkek kardeslerin mirastan yoksun olmalarini gerektirmedi-
gi ve kardeslerin sadece kizin payiyla mirastan yoksun olduklar: anlagilmaktadir.
Kizlarla birlikte bulunan kiz kardesler, kiz payindan mahrum kalinca artan kismi
almalari icin asabe yapilmalar1 da akli istidlalle’ saglanmistir. Ayrica erkek kardes-
lerin dede ile birlikte varis olmalar1 sahabenin kiyasiyla halledilmistir.>®

Miras hukukuyla ilgili en temel kavramlardan biri akrabaliktir’ ki bu da mi-
ras¢1 olma gerekeelerinin en kuvvetlisidir; bunu da akil kavrayabilir.*® Akli istidlal
metotlarinin baginda da kiyas gelmektedir. Kiyasin temelinde mukayese, benzet-
me ve karsilastirip esitleme bulundugu i¢in kiyas akli bir delildir. Hukukun kullan-
dig1 kiyas, her ne kadar sadece mantik ilminin 6nermeler iizerinden sonuca var-
dig1 mantiki kiyas yani analoji degilse de iki sey arasindaki benzerlikten hareketle
birisi i¢in gegerli olanin digeri i¢in de miimkiin olacagini ifade etmesi bakimindan
analojiden istifade edilir.””

51 Mahmut Esad, Ferdiz, s. 6.

52 Usul kitaplarinda kiyas bashg: altinda verilen 6rneklerden feraiz meseleleri “Kiyas Uygulamalar1” bashig: altinda yer
alacaktir. Zuhayli, Usil, 1/627.

53  Bir ferdiz meselesi hakkinda sahabeden alt1 farkl igtihat yapildigina dair 6rnekler vardir. Feraiz konularindaki
ihtilaf, sonraki donem Islam hukukgularinca da siirdiiriilmiistiir.

54  Ebu Muhammed Muvaffakiddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibni Kudame el-Makdisi (v. 620), Ravdatii'n-
Nézir ve Cennetii’l-Menazir fi Usili'l-Fikh ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 1-11, Miiessesetur-Reyyan
1423/2002, 11/166.

55  Serahsi, Mebsut, XXIX/158; ibni Kudame, Ravdatii'n-Nazr, 11/166; Zuhayli, Usiil, 1/621.

56  Serahsi, Mebsut, XXIX/159.

57  Oncelikle her iki metot da akla dayal yiiriitiilmektedir. Mantiki kiyasta, konulan énciillerde bulunmayan yeni bir
bilgiye ulagilmakta, fikhi kiyasta ise nassin hitkmii yeni kargilagilan duruma baglanmakta veya uygulanmaktadir.
Dolayisiyla her ikisinin de sonucu yeni bir bilgi ihtiva etmektedir denebilir. Bu yonleriyle benzerlik arz etmektedir-
ler. (Hasirc, a.g.m, 5.67.)
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Islam hukukunda sahasi ibadetler diginda muamelat ve ukubati da kapsayacak
sekilde genisletilen taabbudi hiikiimlerin kiyasa konu olmadiginin ifade edilme-
si, ozellikle hiikiimlerde ta’lili esas alan sahabenin uygulamalariyla tamamen 6r-
tiismemektedir. Zira sahabe taabbudi hiikiimleri, ibadet ve ibadet niteligi tasiyan
keffaret gibi hiikiimlerle sinirli tutmugtur. Hz. Omer’in halifeligi déneminde Hz.
Ali'nin ‘sarhosu iftira edene kiyas ederek kazif haddiyle cezalandirilmasi gerekir’
goriisii, sahabenin de icmaryla kararlastirilan bir hitkimdiir.*® Ayni sekilde sahabe,
avliye, reddiye ve daha pek ¢ok miras meselelerinde kiyas yoluyla ¢oziime ulas-
mugtir.

Ayet ve hadislerle varisler icin belirlenen hisselerin orani ve miktari her ne ka-
dar akil ile tam olarak tespit edilemez ise de, nasslardan yola ¢ikarak varisler ara-
sinda hisseler belirlenirken dlene yakinligin esas alindig: anlagilir. Ayni cihetten
o6lenin babasi ile babasinin babasi veya 6lenin oglu ile oglunun oglu gibi iki varis
bulundugunda 6lene en yakin derecede olan baba veya ogul mirastan pay almakta,
babanin babasi ile oglun oglu alamamaktadirlar. Bu ve benzeri meseleler ta’lil su-
retiyle akilla kavranabilir. Fakat 6lenin ¢ocuklar1 ve ¢ocuklarinin ¢ocuklar: bulun-
madiginda kocaya mirasin yarisi, bulundugunda ise dortte birinin takdir edilip de
neden daha farkli oranlarin belirlenmedigini elbette tam olarak anlayamayiz. Zira
hisselerin rakam olarak takdirinin illeti bilinemez. Fakat yine de ¢ocuklarin dlene
farkli cihetten daha yakin olmasi sebebiyle kocanin hissesinde bir azalma olmasi
gerekecegini akilla kavrayabiliriz.

12 K 1/4 12 1/6+K
Koca Baba Koca Kiz Baba
1 1 2 3 6 2+1 12

[slamda adaletin esas alindigi, adaletin de sorumluluk oraninda hak tayin
edilerek belirlendigi hesaba katilirsa, varislerin hisselerindeki farkliligin bu esas
cercevesinde tespit edildigi hikmeti de anlagilmis olacaktir. Bu izahlardan sonra
feraizde kiyasin kullanildig: yerleri inceleyelim.

B. KIYAS UYGULAMALARI

Kiyasi tatbik ederken 6nce nas veya icma ile sonuglandirilmis bir konu olma-
lidir ki buna “asil” denir. Sonra bu konunun yani aslin agik, zahir ve anlasilir bir
hitkmii bulunmalidir ki buna da “aslin hiikmii” denir. Aslin hitkmiiniin ta’lil edile-
bilmesi yani bir sebebinin olmasi gerekir ki buna da “illet” denir. Bu iig riikiin bu-
lunduktan sonra hitkmii arastirilan yeni bir mesele olmalidir ki buna “fer”” denir.
En son asamada ortak illet sebebiyle aslin hitkmiiniin fere uygulanmasi kalir ki

58 Muhammed Muhammed Abdullatif Cemaluddin, Kiydsu'l-Usiliyyin beyne’l-Miisbitin ve'n-Nafin, Iskenderiyye
1985, s. 118-119.
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buna da “fer’in hiikmii” denir. Miras hukukunda tespit edebildigimiz kiyas uygula-
malarini bu besli riikiin {izerinden gosterecegiz.

1- Katilin Vasiyetten Engellenmesi

Fikih usulii kitaplarinda feraiz ile ilgili pek ¢ok mesele kiyas bashig altinda
ornek olarak verilmektedir. Bunlardan biri katilin lehine yapilan vasiyeti hak
edememesidir. Hadiste; “(Miras¢isini oldiiren) katil miras¢i olamaz™® buyrularak
yasak bir fiili islemek suretiyle hukuki bir neticeyi vaktinden dnce meydana ge-
tirme ¢abasi, mirastan mahrumiyetle cezalandirilmaktadir.® Mirastan mahrumi-
yeti gerektiren ayni gerek¢e kendisine vasiyette bulunan kisiyi 6ldiiren musa lehte
bulununca o da vasiyetten mahrumiyetle cezalandirilir. Musa lehin vasiyet edeni
oldiirmekle vasiyetten mahrum kalacagi hitkmii aslinda hadiste gizli olarak bu-
lunmaktaydi. Bu sakli hiikiim, kiyasla ortaya ¢ikarilmis oldu. Bu meselede kiyasin
tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Mirascisini 6ldiiren varis.

Aslin Hiikmii: Mirasgisini 6ldiiren mirastan bir pay alamaz.

Tllet: Yasak fiille hukuki bir neticeyi vaktinden dnce olusturma gabas.
Fer’: Kendisine vasiyette bulunani 6ldiiren musa leh.

Fer’in Hiikmii: Lehine vasiyette bulunani 6ldiiren, yasak fiille hukuki bir neti-
ceyi vaktinden 6nce olusturma ¢abasindan dolay1 yapilan vasiyeti alamaz.

2- Babanin Kardesleri Mirastan Engellenmesi

Hz. Ebu Bekir (r.a), 6lenin oglu bulunmasi halinde kardeslerinin ona miras-
¢1 olamayacag1 yoniindeki Kur’an hitkmiine® kiyasla, 6lenin babasinin bulunmasi
halinde de ayni durumun yani kardeslerin miras¢1 olamayacag: hitkkmiinii ¢ikar-
muist1. Bir krydsu’l-ille 5rnegi olan ve literatiirde keldle meselesi olarak bilinen bu ¢1-
karimdaki hareket noktasi, babanin da tipki ogul gibi asabeden® olmasi illetiydi.**
Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Ogul ile bulunan kardesler.

Aslin Hiikmii: Ogul, kardesleri mirastan engeller.

Illet: Oglun 6lene kardegten daha yakin derecede akraba olmasi.
Fer’: Baba ile bulunan kardesler.

Fer’in Hiikmii: Baba, farkli cihetten olsa da ogul gibi 6lene ayn1 derecede ya-
kin oldugu i¢in kardesleri mirastan engeller.

59  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/49; Ebti Davud, “Diyat”, 18; Darimi, “Ferdiz”, 41.

60  Zuhayli, Usitl, 1/603.

61  Nisa, 4/12, 176.

62  Asabe: Mirasta belirli bir hissesi olmayip ‘ashabu feraiz’ mirascilar hisselerini aldiktan sonra mirastan geriye kalani,
yalmz bulunduklarinda ise terikenin tamamini alan miras¢ilardir. Asabe, nesep ve sebep bakimindan iki kisimdir.
(Ali Himmet Berki, Islam Hukukunda Ferdiz ve Intikal, Sadelestiren: Irfan Yiicel, Ankara 1986, s. 19.)

63  Ahmet Yaman, Halit Calus, Islam Hukukuna Giris, Istanbul 2102, 5.102.
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3- Baba Bir Amcaoglu ve Baba Bir Kardes Oglunun Miras¢1 Olmalari

Miras hukukunda baba bir amcaoglu ve baba bir kardes oglunun mirastan
hisse alacagina dair herhangi bir nas yoktur. Baba bir amcaoglu ana baba bir am-
caogluna, baba bir kardes oglu da ana baba bir kardes ogluna kiyas edilerek varis
kilinmistir. Ana baba bir amcaoglu olmadiginda baba bir amcaoglu, ana baba bir
amcaoglu gibi varis kabul edilmektedir. Ayn sekilde ana baba bir kardes oglu ol-
madiginda da baba bir kardes oglu, ana baba bir kardes oglu gibi varis olmaktadir.
Bu iki gurubun miras¢1 olmasi, delili icma olan kiyas orneklerindendir. Zira ana
baba bir kardes olmadiginda baba bir kardesin, ana baba bir kardes kabul edilme-
si icma ile sabittir.* Karabet/yakinlik illet birliginden dolay1® icma ile sabit olan
hiikme bu iki mesele kiyas edilmistir.*® Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde
gosterebiliriz.

Asil: Ana baba bir kardes olmadiginda baba bir kardesin veraseti.
Aslin Hiikmii: Ana baba bir kardes olmadiginda baba bir kardes icmaen va-

ristir.
Illet: Baba bir kardesin éliiye ana baba bir kardes gibi ayn1 derecede yakin
olmas.

Fer’: Ana baba bir amcaoglu ve ana baba bir kardes oglunun olmadiginda baba
bir amcaoglu ve baba bir kardes oglunun veraseti.

Fer’in Hiikmii: Ana baba bir amcaoglu ve ana baba bir kardes oglunun olmadi
durumlarda baba bir amcaoglu ve baba bir kardes oglu 6lene ayn1 derecede yakin
olduklari i¢in varis olurlar.

Ana baba bir erkek kardes dlene, baba bir erkek kardesten daha yakindir. Zira
biri hem ana hem de baba yoluyla murise yakin iken digeri sadece baba yoluyla
murise yakindir. Konuyla ilgili esas teskil eden kaide sudur, asabenin varis olma-
sinda Once cihet olarak en yakina, sonra derece (karabet/yakinlik) olarak en ya-
kina, daha sonra da akrabalikta en kuvvetli olana itibar edilir. Mesela 6lenin ciiz-
leri olan oglu ve oglunun oglu, cihet itibariyle babasina ve babasinin babasina
takdim edilir. Olenin oglu da ayni cihetten olmasina ragmen derece bakimindan
daha yakin oldugu igin oglunun ogluna takdim edilir. Olene cihet ve dereceleri
ayn1 olmasina ragmen ana baba bir erkek kardes, yakinliktaki kuvvet bakimindan
daha oncelikli oldugu i¢in baba bir erkek kardese; ana baba bir erkek kardes oglu
da baba bir erkek kardes ogluna takdim edilir.”

64 Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz Abidin (v. 1252), Reddw’l-Muhtér aled-Diirri’l-Muhtar, 1-V1, Darw’l-Fikr,
Beyrut 1412/1992, V1/795; Mahmut Esat b. Emin, Ferdizu’l-Ferdiz, istanbul 1326, s. 5.

65  Abdulkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah, Ankara 1974, s. 106.

66  Abdulkerim Zeydan, Fikith Usulii, Terciime: Ruhi Ozcan, Erzurum 1982, s. 280.

67  Ibni Abidin, Reddw’l-Muhtar, V1/774; Berki, Ferdiz, s. 42; Ebt Zehra, Usul, s. 238, 245.
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4- Avliye Meselesi

Miras hukukunda hisseler toplaminin paydadan fazla olmasi durumunda pay-
danin, hisseler toplami kabul edilerek meselenin halledilmesine “avliye” denir. Av-
liye kitap ve siinnette ele alinmamstir. Avliye miras hukukuna sahabe tarafindan
ilave edilmis i¢ctihadi bir konudur. Avliye ilk olarak Hz. Omer zamaninda uygulan-
mistir.® Hz. Omer zamaninda bir kadin vefat ediyor, malina da kocasi ve iki kiz
kardesi varis oluyor. Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Ebu Bekir donemlerinde benzer
bir mesele olmadigindan Hz. Omer konuyu a¢ikliga kavugturmak amacryla ashabi
topluyor ve soyle diyor; “Allah kocaya mirasin yarisin, iki kiz kardegse de iicte ikisini
farz kildi. Simdi mirasi boliistiirmeye kocadan baslasam kiz kardeslere almalar: ge-
rekli haklari kalmayacak. Sayet kiz kardeslerden baslasam bu kez de kocaya almasi
gereken hakk: kalmayacak.” Ziihriden rivayet edildigine gére Ibni Abbas dedi ki;
“Feraizi ilk avleden Omer bin Hattaptir”®

Avliyede miras hisseleri toplaminin meselenin paydasi yapilmasi, delili siinnet
olan kiyasa ornektir. Hadislerde iflas eden kisinin borcunu 6demeye yetmeyecek
kadar az olan malinin alacaklilarin hisseleri oraninda taksim etmeleri emredil-
mektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) miiflis hakkinda alacaklilara soyle buyurmustur;
“Ne bulursaniz onu alin, sizin hakkiniz ancak odur’” Varislerin hisselerinden bel-
li oranda eksilterek terikenin paylastirilmas: hakkinda herhangi bir nas olmadig:
i¢in avliye, bu hadisle tespit edilen, alacaklilar miiflisin malindan hisseleri oranin-
da taksim ederler’ hiikmiine kiyas edilerek kabul edilmistir.”! Bu meselede kiyasin
tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Miiflisin malindan borlarinin 6denmesi.

Ashin Hiitkmii: Miiflisin mali alacaklara hisseleri oraninda dagitilir.
fllet: Malin borglar1 karsilamamast.

Fer’: Olenin malinin varislere taksimi.

Fer’in Hiikmii: Olenin mali varislere hisseleri oraninda dagitilir.

Vasiyet edilenler de boyledir. Malin iigte biri yapilan vasiyete yetmedigi tak-
dirde tigte birden fazla olmaksizin mal hakkinda vasiyette bulunulanlar arasinda
(musa leh) hisseleri oraninda taksim edilir. Malin tigte birini astig1 durumlarda
vasiyetin musa leh arasinda taksimini, miiflisin malinin alacaklilara yetmediginde
hisseleri oraninda bolistiiriilmesine kiyas etmek suretiyle meselenin tatbikini su
sekilde gosterebiliriz.

Asil: Miiflisin malindan bor¢larinin 6denmesi.

68  Bilmen, Hukuki Islamiye, V/337; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VII1/354.

69 Muhammedi’l-Emin b. Muhammed es-Sankiti (v. 1393), Miizekkere fi Usiili’l-Fikh, Medine 2001, s. 410; Menna b.
Halil (v. 1420), Tarihu’t-Tegri’i'l-Islami, Besinci Baski, Mektebe Vehbe 1422/2001, s. 217.

70  Mislim, “Miisakat”, 18.

71  Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Sadi (v. 1376), Teysiru’l-Kerim fi Tefsiri Kelami’l-Menndn, Muhakkik: Abdur-
rahman b. Mualla, Muessesetii’r-Risale 1420/2000, s. 168; Sener, Kiyas, s. 85.
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Aslin Hiitkmii: Miiflisin mali alacaklara hisseleri oraninda dagitilir.
fllet: Malin borglar karsilamamasi.
Fer’: Olenin malinin iigte birinin vasiyet edilenlere taksimi.

Fer’in Hiikmii: Olenin malinin iigte biri vasiyet edilenlere hisseleri oraninda
dagitilr.

5- Oglun Mirasin Tamamini Almasi

Varislerin hisselerinin belirlenmesinde Kur’an-1 Kerim de mukayese yapmak-
tadir. Miras hukuku ile ilgili ayetler degerlendirildiginde, oglun malin tamamini
almasy, iki kizin ve ikiden fazla kiz kardesin mirasin {igte ikisini hak etmesi gibi
meselelerin bizzat ayetlerden yola ¢ikarak yani delili ayet olan kiyas uygulamasiyla
ulasildig anlasilacaktir.

Olenin oglu, birinci dereceden en kuvvetli asabedir. Islam hukukgulari, ana
baba bir veya baba bir erkek ve kiz kardesin, ogul veya ne kadar inilirse inilsin og-
lun oglu bulundugunda varis olamayacag1 konusunda icma etmislerdir.”> Olenin
varislerinden hisseleri belirlenmis hi¢ kimse bulunmaz da sadece bir oglu varsa
ogul mirasin tamamini alir. Ashabi feraizden baskaca farz sahibi bulunmadiginda
oglun malin tamamim almasy; “Erkege iki kiz hissesi vardir™” ayetinin isaretiyle
tespit edilmistir. Halbuki ayette ogullarin mirasin tamamini alacaklar1 agik¢a be-
lirtilmemistir.”* Ayette, “Olenin tek oglu oldugunda maln tamamim alir” ifadesi
bulunmamakla birlikte tek oglun mirasin tamamini alacag1 goriisii ayetin, “Bir kiz
oldugunda malin yarisi onudur™ kismindan hareketle elde edilmistir. Zira kizin
mirasin yarisini hak ettigi durumda oglun, kizin aldiginin iki katina sahip olacag:
hesaba katilirsa ogul, tek bagina bulundugunda mirasin tamamini hak edecektir.
Ayrica erkegin ve kizin mirasini belirleyen ayetlerden elde edilecek 6nermeler-
le erkegin farz sahibi bulunmadiginda malin tamamina sahip olacagi hiikmiine
mantiki kiyasla da ulasabiliriz.

1. Onerme: Bir kiz malin yarisini alir.”®

2. Onerme: Bir erkek iki kiz hissesi alir.””

3. Onerme: Yarimn iki kat: malin tamamdr.

Sonug: Oyleyse bir erkek iki kiz hissesi olan mirasin tamamini alir.

Ayni hitkme erkek kardeslerle ilgili ayetin isaretiyle fikhi kiyasla da ulasiriz.
Ayette; “Kiz kardes oliir de cocugu olmazsa erkek kardes ona miras¢i olur™® buyru-

72 Ebu Muhammed Muvaffakiddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibni Kudame el-Makdisi (v. 620), el-Mugni,
1-X, Mektebetii’l-Kahire 1388/1968, V1/267.

73 Nisa, 4/11.

74  Serahsi, Mebsut, XXIX/139.

75  Nisa, 4/11.

76  Nisa, 4/11.

77  Nisa, 4/11.

78  Nisa, 4/176.
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larak, farz sahibi varis bulunmadiginda erkek kardesin malin tamamini alacagina
dair hiikiim sabit olmaktadir.”” Erkek kardesin malin tamamini alacag hitkmii bu
ayetle sabit olunca ayni hiikiim 6litye derece bakimindan daha yakin olan ogul
i¢in de sabit olmus olur. Zira erkek kardes 6len kadinin babasinin oglu oldugu
halde mirasin tamamini almakta ise 6lene kardesinden daha yakin olan oglunun,
mirasin tamamini almaya hak sahibi olmasi 6nceliklidir.*” Burada hiikiim birligini
saglayan illet asabelik, kiyasin dayanagi olan delil de ayettir. Oglun asabeligi, erkek
kardesin asabeligine nispetle olitye daha yakin ve kuvvetli derecede bir asabeliktir.
Bu misal, anne babay1 dovme gibi daha fazla zarar verici olan eza fiilinin, ayetle ya-
saklanan 6f deme® gibi sozlii eziyet illetine nispetle dncelikli olarak yasaklanmasi
gibidir. Hitkme sebep olan fiili eziyet illeti, nas ile yasaklanan sozlii eziyet illetin-
den daha kuvvetlidir. Bu agidan yapilan kiyas “kiyas-1 evla™? kismina girmektedir.
Ogul da ayette belirtilen erkek kardese nispetle 6liiye daha yakin derecede asabe
oldugundan, ayni hiikiim ogul i¢in 6ncelikli olarak uygulanir. Bu meselede kiyasin
tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Erkek kardesin farz sahibi varis olmadiginda mirasi.

Ashin Hiikiim: Erkek kardes bu durumda asabe olarak malin tamamini alir.*?
Tllet: Nesep yoniinden asabeligin bulunmasi.

Fer’: Oglun farz sahibi varis bulunmadiginda mirasi,

Fer’in Hiikmii: Ogul, olene erkek kardesten daha kuvvetli nesep yoniinden
asabe oldugu i¢in farz sahibi bulunmadiginda malin tamamini alir.

6- Iki Kizin Mirasin Ugte Tkisini Almasi

Iki kizin mirasinin tespiti sahabenin kiyasla agiga cikardigi meselelerdendir.
Konuyla ilgili Abdullah bin Abbasin kiyasa miiracaat ettigi bilinmektedir. Ab-
dullah bin Abbas’a gore Glenin iki kizi, mirasin yarisim alir’ ki bu bir kiz hissedir.
Halbuki sahabenin ve hukukgularin ¢ogunlugunun kanaatine gore ‘iki kiz mirasin
iigte ikisini alir’ Ibni Abbas, bu kanaatine miras ayetlerinden hareketle kiyas yoluyla
varmustir. Ayette; “Eger olenin bir kizi varsa mirasin yarist onundur” buyrularak bir
kizin mirasin yarisin1 alacagina, ayn ayetin bas tarafinda da; “Eger dlenin kizlari
ikiden fazla ise mirasin iigte ikisini onlarindir™* buyrularak ikiden fazla oldukla-
rinda mirasin iigte ikisini alacaklarina hitkmedilmistir. Her iki ayet incelendiginde

79  Serahsi, Mebsut, XXIX/156.

80  Serahsi, Mebsut, XXIX/139.

81 Isra, 17/23.

82  Kiyas-1 Evla: Ferdeki illetin asildaki illetten daha kuvvetli oldugu kiyastir. “Onlara 6f deme” (Isra, 17/23) ayet-i
kerimesinde 6f denilmesi yasaklandigina gére vurmak evleviyetle yasaklanmis demektir. Buna Safiilerde “asi
manasinda kiyas”, Hanefilerde ise “delaletii'n-nas” veya “mefhumii’l-muvdifaka” denilir. (Hasan b. Muhammed b.
Mahmud el-Attar es-Safii (v. 1250), Hasiyetii'l-Attar ala Serhi’l-Celal el-Mahalli ala Cem’i’l-Cevami’, I-1I, Daru’l-
Kiitiibil-Ilmiyye, Ts, 1/319, 11/380; Hasan b. Omer b. Abdullah el-Maliki (v. 1347), el-Aslw’l-Cami’ li-Izahid-
Diireri’l-Manziime fi Seleki Cem’i’l-Cevami’, I-11, Tunus 1928, 1/54; Zuhayli, Usiil, 1/608; Fahrettin Atar, Fikih Usilii,
Istanbul 1988, . 70.

83  Nisa, 4/176.

84  Nisa, 4/11.
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ilk bakista bir kizin mirasi ile ikiden fazla kizin mirasi net olarak tespit edilmekte
ise de iki kizin mirasi hakkindaki hiikiim kapali kalmaktadir. Ibni Abbas ayetlerin
agik ifadelerine bakarak iki kiza mirasin yarisini verirken su sekilde kiyas yapmustr.

“Ayette Cenab1 Hak, kizlarin mirasin iigte ikisini almalarini ikiden fazla ol-
malar1 sartina baglamistir. Sartin gerceklesmesi icin de kizlarin ikiden fazla, en
azindan ii¢ olmalar1 gerekmektedir. Sart gerceklesmezse hiikiim de sabit olmaz. Bu
durumda iki kizla ilgili hiikiim hakkinda diisiiniilmesi gerekir. iki kizin mirasinin
belirlenmesi, ya bir kiza veya ikiden fazla kiza kiyas edilerek gerceklestirilecektir.
Iki kizin bir kiza kiyas edilmesi daha uygundur. Iki kiz bir kiza kiyas edilmez de iig
kiza kiyas edilirse, ayette sart kosulan “sayet ikiden fazla iseler” kism1 gegersiz hale
getirilmis olur. Ayetin iptaline sebep olacak kiyas gecersizdir. Halbuki ikiden fazla
kizin mirasin {igte ikisini alacagini bildiren ayetin bas tarafindaki; “Erkege iki ka-
din pay1 vardir™ kismi incelendiginde ayetin, bir ogul ve iki kiz birakan kimsenin
oglunun mirasin yarisini, diger iki kizinin da kalan diger yarisin1 alacagina isaret

edildigi anlagilacaktir®

Ibni Abbas’in kiyasla elde ettigi bu hitkme ragmen sahabe alimlerinin ve Islam
hukukeularinin ¢oguna gore iki kiz kardes mirasin iigte ikisini alir. Onlarin bu ka-
naatleri, ayet ve hadislerden getirilen delillerle i¢tihadidir. Ayette gecen; “Erkege iki
bayan hissesi vardir™ kismin akli tahlile tabi tutarak su sekilde yorumlamislardir:

“Ayet, kadinlarla birlikte olan erkeklere iki kadin hissesi vermektedir. Bu ise en
az bir ogul ile bir kizin birlikte varis olmasiyla gergeklesir ki ogul kizin iki kat1 ala-
cagindan mirasin iigte ikisini alir. Bu goriiste herhangi bir ihtilaf yoktur. Bununla
da iki kizin hissesinin iigte iki oldugunu anliyoruz.”®

Halbuki ayetten hareketle yapilan bu akli istidlal bizi, farz sahiplerinden baska
varis bulunmadiginda oglun iki kiz1 asabe yaparak malin tamamini aralarinda ikili
birli taksim edecegi sonucuna gotiirmektedir. Bir kizin iki kat1 hisse alan bir ogul,
iki kizin toplam hissesi kadar miras hak edeceginden mirasin yarisini alacak, iki
kiz da bir oglun aldig1 hisse kadar miras hak edeceginden terikenin {igte ikisini
degil diger yarisin1 hak edecektir. Oglan sayis1 arttiginda ise iki kizin alacagi hisse
yaridan daha asagiya diisecektir. Mesela iki kiz, iki oglan ile bulundugunda kizlar
mirasin degil yarisini ancak {igte birini alabilir.

K K
Ogul Ogul Kiz Kiz Ogul Kiz Kiz
2 2 1 1 6 2 1 1 4

85 Nisa, 4/11.
86  Serahsi, Mebsut, XXIX/139.
87  Nisa, 4/11.
88  Serahsi, Mebsut, XXIX/140.
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Iki kizin malin iigte ikisini alacagi kanaatine sahip olan cumhur, meseleyi ke-
sin hitkkme baglayan su hadisi delil getirir.

“Bedir savasinda sehit olan Sad bin er-Rabi’in geride iki kiz1 ve bir de karisi
kaldig1 halde Sad'in erkek kardesi malin tamamina el koyar. Sad’n hanimi Hz.
Peygamber (s.a.v)’e giderek durumu arz eder. Hz. Peygamber (s.a.v) konuyla ilgili
bir ayetin inmedigini ifade eder. Bir miiddet sonra Hz. Peygamber (s.a.v)e; “Allah
size ¢ocuklarimz hakkinda erkege iki kiz hissesi verilmesini emreder™ ayeti gelir.
Hz. Peygamber (s.a.v) Sad’in kardesini ¢agirtarak, inen ayet dogrultusunda Sad’in
iki kizina tigte iki, karisina sekizde bir vermesini, kalanin da kendisine ait olmasin1
emreder”” Hadisi serif, iki kizin mirasin {igte ikisini alacagi hitkmiinii bagka bir
istidlale gerek birakmayacak tarzda net olarak belirlemektedir. Ayrica kiz ve kiz
kardeslerin hisselerini belirleyen ayetlerden elde edilecek 6nermelerle iki kizin, iki
kiz kardes hisselerine sahip olacagi hitkmiine mantiki kiyasla da ulasabiliriz.

1. Onerme: Bir kiz kardes mirasin yarisini alir.”"

2. Onerme: Bir kiz da mirasin yarisint alir. 2

3. Onerme: Iki kiz kardes mirasin iicte ikisini alir.”’
Sonug: Oyleyse iki kiz da mirasin iigte ikisini alr.

Gorildiagi gibi ayetlerden elde edilecek tikel 6nermeler bizi tikel sonuca ana-
loji** yoluyla ulastirmaktadir. Ayni hitkme fikhi/hukuki kiyas yoluyla da ulasa-
biliriz. Nisa suresinin son ayetinde; “Sayet kiz kardesler iki ise mirasin iicte ikisi
onlarindir™” buyrularak iki kiz kardesin mirasin iigte ikisini alacagi hitkme bag-
lanmigtir. Ayette iki kizin hissesi hakkinda ise agik bir hiikiim bulunmamakta-
dir. Fakat iki kiz, iki kiz kardese nispeten 6lene derece bakimindan daha yakindur.
Kizlarin, kiz kardeslere nispetle 6lene daha yakin derecede akraba olmalari illeti
hesaba katildiginda en fazla kiz hissesi olan mirasin tigte ikisini almalarina kiyas
vasitastyla evleviyetle ulasilir ki bu da delili ayet olan evla kiyastir. Bu meselede
kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: iki kiz kardesin mirasi.

Aslin Hiikiim: Kiz kardesler iki oldugunda mirasin iigte ikisini alir.”®
fllet: Nesep yoniinden yakin akraba olmas.

Fer’: ki kizin mirasu.

Fer’in Hiikmii: Iki kiz, 6lene iki kiz kardesten nesep agisindan daha kuvvetli
yakin akraba oldugu i¢in mirasin iigte ikisini alir.

89  Nisa, 4/11.

90 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/352; Ibni Mace, “Ferdiz”, 2; Tirmizi, “Ferdiz”, 3.
91 Nisa, 4/176.

92 Nisa, 4/11.

93 “Kiz kardesler iki tane olursa mirasin 2/3’i onlarindir” Nisa, 4/176.

94  Hasircy, a.g.m, s. 60.

95  Nisa, 4/176.

96  Nisa, 4/176.
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Kiz ve kiz kardeslerin hisselerinin belirlenmesinde ayetlerin delaletiyle kiyas
yapilmak suretiyle hitkme varilmas: konusunda son olarak su da soylenebilir.
Ayetlerde iki kiz kardes hissesinin {igte iki olarak agiklanip iki kiz hissesinin zik-
redilmemesi ile ikiden fazla kizin hissesinin zikredilmesine ragmen ikiden fazla
kiz kardesin hisselerinin belirtilmemesindeki maksat, ikisinden biriyle digerinin
hitkmiiniin ¢ikarilmasini saglamaktir®” ki bu da kiyasla elde edilir.

7- Dedenin Kardesleri Mirastan Engellenmesi

Sahabe hukukgular1 dedenin kardesleri hacb etmek suretiyle mirastan engelle-
mesi meselesinde ihtilaf ettiler. Zeyd bin Sabit, oglun oglunun kardesleri mirastan
engelleyecegi goriisiine sahip oldugu halde dedenin, kardesleri mirastan engelle-
meyecegini savunur. Abdullah bin Abbas ise hem oglun oglunun hem de dedenin
kardesleri mirastan engelleyecegi goriisiindedir. Ibni Abbas bu gériisiine dedeyi
oglun ogluna kiyas ederek ulasmistir. Dedenin kardesleri hacb etmeyecegi gorii-
stinde olan Zeyd bin Sabit i¢in; “Zeyd Allah’tan korkmaz mi? Oglun oglunu ogul gibi
kabul ediyor da, babanin babasini baba gibi kabul etmiyor” soziiyle tenkit ediyor.”®
Ibni Abbas bu yaklagimiyla 6lene nispetle oglun oglunun derecesinin, babanin ba-
basinin derecesi ile ayn1 oldugunu kiyas yaparak serdetmis oluyor. Durum béyle
olunca 6lenin oglunun oglu kardesleri mirastan engelledigi gibi kiyas yoluyla ba-
banin babasi/dede de kardesleri engeller.” Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde
gosterebiliriz.

Asil: Oglun oglu ile bulunan kardesler.

Aslhin Hiitkmii: Oglun oglu, kardesleri mirastan engeller.

fllet: Oglun oglu dlene kardesinden daha yakin derecede akraba olmast.
Fer’: Babanin babasi/dede ile bulunan kardesler.

Fer’in Hiikmii: Babanin babasi, oglun oglu gibi 6lene ayn1 derecede yakin ol-
dugu i¢in kardesleri mirastan engeller.

8- Dedenin Babaya Kiyas Edilmesi

Hz. Ebu Bekir gibi sahabe alimlerinin ¢ogu dedenin mirasini babaya kiyas
ederek belirlemislerdir. Ciinkii dedede babalik manasi vardir ve baba olmadiginda
babanin babasi veya babanin babasinin ..... babasi olan dede baba hitkmiinde-
dir."® Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Babanin mirasi.

Aslin Hiikiim: Baba, asabe ve belirli pay sahibi olarak mirastan hissesini alir.

97  Serahsi, Mebsut, XXIX/156.

98  Ibni Kudame, Ravdatii'n-Nazir, 11/166-167.

99  Sa’ban, Usul, s. 116-117.

100 Eba Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204), el-Umm, I-VIIL, Beyrut 1410/1990, VII/137; Muhammed Ebu
Zehra (v. 1974), Ustlu’l-Fikh, Beyrut 1377/1958, s. 223; Bilmen, Hukuki Islamiye, V/246.
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illet: Baba, 6lenin en yakin cihet ve dereceden usuliidiir.
Fer’: Dedenin mirasi.

Fer’in Hiikmii: Dede, baba bulunmadiginda 6lenin en yakin cihet ve dere-
ceden usulii oldugundan asabe ve belirli pay sahibi olarak mirastan hissesini alir.

Kur’an-1 Kerimde ‘baba’ kelimesi ‘dede’ yerine kullanilmistir. Yusuf (a.s) dede-
leri Ishak ve Ibrahim (a.s)den bahsederken; “Babalarim, [brahim ve Ishak’in dinine
uydum™®" diyerek onlar1 ‘baba’ olarak vasiflandirmistir. Dede baba olmadiginda
hitkmen baba yerine ge¢mekte, babanin sahip oldugu velilik hakkina sahip olmak-
tadir.'”?

Hz. Peygamber (s.a.v)’in ilim sahibi ashabi, babanin babasi olan dedenin, ba-
badan bagka hi¢ kimse tarafindan mirastan hacb edilemeyecegi konusunda icma
ettiler. Dedeyi bir bagkasini hacb etme ve miras konularinda baba yerine koydular.
Dedenin baba yokken ogullarla beraber baba yerine kabul edilerek babanin iig
haldeki hissesine sahip olmasi,'® kiyas yoluyla varilan bir sonugtur. Ciinkii dede
olene baba vasitasiyla ulagir.

Fakat sahabe, dedenin ana baba bir veya baba bir erkek ya da kiz kardeslerle
beraber bulundugunda miras1 hakkinda ihtilaf ettiler. Hz. Ebu Bekir, Hz. Ayse (v.
57/676)ve Abdullah bin Abbas gibi pek ¢ok sahabeye gore dede, her ne cihetten
olursa olsun biitiin kiz ve erkek kardesleri baba olmadiginda baba gibi mirastan
diisiiriir. Ebu Hanife de ayn1 goriistedir.'” Olenin kardeslerinin paylar1 nas ile be-
lirlenmesine ragmen dedenin babaya benzetilerek kiyas yoluyla kardesleri miras-
tan disiirmesi, kiyasin feraizdeki fonksiyonunu tespit etme agisindan 6nemlidir.
Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Baba ile birlikte bulunan kiz ve erkek kardegin miras.
Aslin Hiikiim: Baba kiz ve erkek kardesleri mirastan digiiriir.
fllet: Babanin cihet yoniinden daha yakin akraba olmasi.
Fer’: Dede ile birlikte bulunan kiz ve erkek kardesin miras.

Fer’in Hiikmii: Dede, baba gibi dlene cihet yoniinden daha yakin akraba ol-
mast illetiyle kiz ve erkek kardesleri mirastan diisiiriir.

Hz. Ali, Zeyd bin Sabit ve Abdullah bin Mesut’a gore ise dede, ana bir kiz ve
erkek kardesleri mirastan diisiirmede baba yerine gectigi halde ana baba bir kiz
ve erkek kardesleri mirastan diisiirmede baba yerine ge¢mez; kiz ve erkek kar-
desler dede ile birlikte varis olurlar. Imam Malik (v. 179/795), imam Safii ve ima-
meyn de ayni1 goriistedirler. Zira erkek kardes kiz kardesi asabe yapmaktadir. Bu
sebeple de dede baba gibi onlar1 mirastan sakit edemez; dede erkek kardeslerden

101 Yusuf, 12/38.

102 Serahsi, Mebsut, XXI1X/182.

103 Berki, Ferdiz, s. 51.

104 Safii, Umm, VII/137; Ibni Kudame, Mugni, V1/306; Sadi, Teysir, s. 168.
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biri gibi kabul edilerek taksime tabi tutulur, ¢ok olan hisseyi alir.’®® Ayrica kar-
deslerin mirasi Kitap'® ile sabit oldugundan, bir nas veya icma ya da kiyasla hacb
edilebilirler. Halbuki burada hacb edilmelerini gerektirecek herhangi bir delil de
bulunmamaktadir.'” Kardesler mirasi hak etmede ayn1 seviyededirler. Kardes ve
dede baba sebebiyle mirastan diiserler. Dede, babanin babasi, kardes de babanin
ogludur. Evlat olma sebebiyle olusan yakinlik, baba olma sebebiyle olusan yakin-
liktan az degil belki daha kuvvetlidir. Dede, dliiye nispetlerinde tek vasita (baba)
bulundugu i¢in erkek kardeslere benzetilmistir. Erkek kardes de dliiye tek vasita
(baba) ile ulagmaktadir. Boylece dede ile birlikte bulunan erkek kardesler kiyas
yoluyla varis olurlar.'®®

Kardesleri dedeyle beraber miras¢1 yapanlar Hz. Aliden rivayet edilen su
mukayeseyi delil olarak kullanirlar. Hz. Ali iki kardesi, iki dal bitiren bir agaca,
dedeyle torunu da kendisinden tek dal biten bir agaca benzetmistir. Bir agacin
iki dali arasindaki yakinlik, agacin kokii ile dalindan biten dali ile arasindaki ya-
kinliktan daha fazladir. Ciinkii iki dal arasinda vasitasiz bir yakinlik vardir. Buna
gore kardesin dededen oncelikli olmasi gerekir. Zira asabelik 6lene yakin olma
esasina dayanir. Ancak dede tarafindan bir bagka neden daha vardir ki bu da do-
gum irtibatidir. Bu neden, dede ile torun irtibatin1 kuvvetlendirir. Dogum irtibat1
sebebiyle baba ismini tagiyan belirli bir hisse alir. Bu hisse sebebiyle dede altida bir
alir. Bu durumda dogum irtibat1 g6z oniinde bulundurularak dedenin payi altida
birden daha az olmaz. Dogum irtibati sebebiyle 6lenle yakinligi kuvvetlenen dede,
kardesler arasina girer. Dede i¢in altida bir hisse almaktan daha iyi ise kardeslerle
birlikte taksime katilir.'®

Miras konusunda Zeyd bin Sabit’in griislerine tabi olan'® Imam Safii’'ye gore
de dede, ana baba bir erkek kardesi hacb edemez. Bu konuda s6yle der; “Bir kim-
se Oliip geride dede ve ana baba bir erkek kardesi biraksa miras aralarinda yar1
yariya paylastiritlir. Zeyd bin Sabit, Hz. Ali, Abdullah bin Mesut ve Hz. Osman da
ayni goristedir. Hem kardesi dedeyle nasil hacb edersin? Sayet ikisinden birini
hacb etmen gerekiyorsa kardes sebebiyle dedeyi hacb et. Burada kiyas nasil oluyor
ki? Hem erkek kardeslerin Allah’in kitabinda belirli pay1 oldugunu biliyor musun?
Evet. Peki dedenin Allah’in kitabinda belirlenmis pay1 var mi1? Yok Imam Safii
bu istidlalden hareketle hisseleri kitapla belirlenen kardeslerin, hisseleri kitapla
belirlenmeyen dede ile hacb edilemeyecegine varmaktadir.

Zeyd bin Sabit dedenin ana baba bir kiz ve erkek kardesleri hacb edemeyece-
gine su ornegi verir. Iki kardes kendisinden iki nehir ¢ikan bir vadiye, torunla bir-
likte dede de kendisinden bir nehrin ¢ikip sonra bu nehirden kiigiik bir akarsuyun

105 Serahsi, Mebsut, XXIX/180; Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-Ferdiz, s. 53 (48 nolu dipnot).

106 Nisa, 4/176.

107 Ibni Kudame, Mugni, V1/307.

108 Ibni Kudame, Ravdatii'n-Nazir, 11/166.

109 Serahsi, Mebsut, XXIX/181; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, V1/405; ibni Kudame, Mugni, V1/307; Ravdatiin-Nazir,
11/167; Ibni Abidin, Reddw’l-Muhtar, V1/774; Berki, Ferdiz, s. 42.

110 Zerkesi, el-Bahrw’l-Muhit, VII1/68.

111 Safii, Umm, VII/137.
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ayrildig1 vadiye benzer. Buna gore iki nehir arasindaki yakinlik vadinin dibi ile
kiigiik akarsu arasindaki yakinliktan daha ¢oktur. Bu da kardeslerin dededen 6ne
alinmasini gerektirir. Ancak dede tarafindan dogum iligkisi oldugundan dedeye
baba adi verilir. Dede 6lene birinci babadan bir derece daha uzak olmakla beraber
kardesle esittir. Zira dede ile kardes 6lene baba vasitasiyla baglanti kurar. Ayrica
kardesin dedeye gore bir agidan tercih edilme hakk: vardir. Kardes 6lenle ogulluk
vasf1 ve baba vasitasiyla baglanti kurmaktadir. Asabelikte ogulluk babalik vasfin-
dan once gelir. Fakat dogum iliskisi baba tarafindan tercih sebebi olmakta, miras
hakki kazanmada oncelikli sayilmaktadir. Dogum iliskisi nedeniyle hak edilen his-
se konusunda dedeye 6ncelik verilir. Fakat asabelik konusunda ise ana baba bir
veya baba bir kardes ile dede esittir.'"* Meselenin ¢6ziimii mukayese yapilarak, akli
istidlalde saglanmaktadir. Bu yapilirken de 6liiye yakinlik illeti esas alinmaktadir.
Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Cocuk olmadiginda ana baba bir kiz ve erkek kardeslerin mirasi.
Ashin Hiikiim: Asabe olarak mirastan ikili birli pay alirlar.

fllet: Ana baba bir erkek kardesin ana baba bir kiz kardesi asabe yaparak vera-
sette kuvvetlendirmesi.

Fer’: Dede ile birlikte bulunan ana baba bir kiz ve erkek kardeslerin miras.

Fer’in Hiikmii: Ana baba bir kiz ve erkek kardesler -derece bakimindan 6lene
dede ile ayn1 yakinlikta akrabalik sebebiyle- asabe olarak 6lenin ¢ocuklari gibi ikili
birli pay alirlar.

Dedenin baba yerine kabul edilmeyip babadan farkli oldugu yer, koca ve ana
baba veya kar1 ve ana baba ile varis olmas1 meselesidir. Bu meselede ana kalanin
tigte birini alir. Bundan sonra da kalani baba alir. Babanin yerine dede olursa ana-
ya malin {igte biri verilir; bundan sonra kalani dede alir.'”?

K K
12 1/3 K 1/4 1/3 K
Zeve Ana Baba Zevce Ana Baba
3 3 6 1 3 4
3 1 2 6 1 1 2 4
12 1/3 K 1/4 1/3 K
Zeve Ana Dede Zevce Ana Dede
3 2 1 6 3 -4 5 12

112 Serahsi, Mebsut, XXIX/182; Tbni Kudime, Mugni, V1/307; Ravdatiin-Nazir, 11/166-167; Ibni Kayyim, lamu’l-
Muvakkiin, 1/162.
113 Serahsi, Mebsut, XXI1X/144.
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Miras hukukunda yeri geldiginde dede babaya benzetilerek onun yerine kon-
makta, yeri geldiginde oliiye cihet, derece veya kuvvetge yakinlik agisindan ba-
badan farkli degerlendirilerek babanin aldig1 ayni oranda miras alamamaktadur.
Bu da bize, meselelerin ¢6ziimiinde delil olarak nas ve icma kullanilsa da sonuca
ictihat edilerek ve hatta ictihadin bir kismini olusturan kiyasa miiracaat edildigini
gostermektedir.

9- Dedenin Oglun Ogluna Kiyas Edilmesi

Abdullah bin Abbas dedeyi oglun ogluna kiyas etmistir.""* Oglun oglu dlene,
ogul nedeniyle baglandig: gibi babanin babasi olan dede de 6lene baba nedeniyle
baglanmaktadir. Her ikisinin de dlenle arasinda bir kisi vardir; 6lene yakinliklar
farkli cihetten olsa da ayn1 derecedendir. Oglun oglunun dlene baglantis1 dlenin
usulii olmasi sebebiyle; dedenin 6lene baglantisi da furu sebebiyledir. illet ayni
derecede 6lene yakinliktir. Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Oglun oglunun miras.

Aslin Hiikiim: Oglun oglu, ogul bulunmadiginda asabe olarak mirastan his-
sesini alr.

fllet: Oglun oglu, ogul bulunmadiginda dlenin en yakin cihet ve dereceden
furuudur.

Fer’: Dedenin mirasi.

Fer’in Hiikmii: Dede, baba bulunmadiginda 6lenin en yakin cihet ve dere-
ceden usulii oldugundan asabe ve belirli pay sahibi olarak mirastan hissesini alir.

10- Mirasin Red Yoluyla Taksim Edilmesi

Islam miras hukukunda terikenin varisler arasinda hisselerince paylastirilma-
sindan sonra artan malin varislere yeniden hisseleri oraninda boliistiiriilmesine
“red yoluyla taksim” denir. Red usuliiniin uygulamasi Islam hukukgular1 arasinda
ihtilaflidir.'”® Red yoluyla mirasin taksimini kabul edenler de varislerden kimlere
red yapilacagi konusunda ihtilaf etmislerdir.''® Abdullah bin Mesut red yapilacak
varisleri kiyas deliliyle belirlemistir. $6yle ki; red igin nesep hisimlig1 aranir. Nesep
hisimlig1 nedeniyle miras hakki kazanma, asabelik gibi olur. Dolayisiyla bu hak-
ki kazanma, gercek asabelikten dogan miras hakki kazanmaya kiyas edilir. Buna
gore kar1 ve koca i¢in bu hak dogmaz. Ciinkii asabelik ya akrabalik, ya da miras
hakki kazanma sirasinda baki kalma yoniinden vela gibi akrabaliga benzeyen sey

114 Ebu Zehra, Usiilu’l-Fikh, s. 223; Zuhayli, Usil, 1/629.

115 Zeydb. Sabit ve Abdullah b. Abbas gibi sahabenin 6nde gelenlerinden bazisina gore, ‘belirli paylarini aldiktan sonra
ashab-1 ferdizden hig birine red yapilmaz; artan kisim, beytiilmala ait olur’ Tmam Safii de bu goriisii benimsemistir.
Hz. Ali, Hz. Osman, Abdullah b. Mesut gibi sahabenin ¢ogunluguna goére artan mal red yoluyla taksim edilir.
(Serahsi, Mebsut, XXI1X/193.)

116 Serahsi, Mebsut, XXIX/192-198; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad el-Kurtubi el-Baci (v. 474), el-Miinteka
Serhu’l-Muvatta, 1-VII, Birinci Baski, Misir 1332, V1/224-225.
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itibariyledir. Evlilik bu 6zellikte degildir. Ciinkii evlilik eslerden birinin vefatiyla
ortadan kalkar. Mirastan pay almasi ise sadece nas ile belirlenmesi sebebiyledir.
Belirlenen pay disinda baskaca miras hakki dogmaz.'"” Malikiler de esler asabe
olmadiklar1 i¢in bunlara kiyas delili ile red yapilamaz kanaatindedirler.""® Bu kitap,
slinnet ve sahih kiyasin delaletiyle agik ve net bir hitkiimdiir.""

11- Kelale Meselesi

Kelale, Kur’anda hakkinda iki ayet bulunmasina ragmen sahabe arasinda igti-
hada konu olmus bir meseledir. Kelale konusuyla ilgili ilk ayet kadinlar hakkinda
nazil oldugu i¢in buna ‘kadinlar ayeti’® denilmis; ikincisine ise dyetu’s-sayf/yaz
mevsimi ayeti”?' denilmistir. Kadinlar ayetinde kelale kelimesinin anlami daha ka-
palidir. Yaz mevsimi ayetinde ise “Eger ¢ocugu olmayan bir kimse oliirse”™?* buyru-
gu ile ilave bir agiklama yapilmistir.

Hz. Omer (v. 23/644), Hz. Peygamber (s.a.v)e kelale ayetini sormada 1srar
edince elini gogsiine koyup; “Yaz mevsimi ayeti sana yetmiyor mu?” diyerek net
cevap vermemis ilgili ayete yonlendirerek diisiiniip ictihatta bulunmasini dilemis-
tir. Hz. Omer kelale hakkindaki 1srarli sorularina ragmen tam cevap alamayinca
kiz1 Hafsa (v. 45/665)’y1 tembihlemis, Hz. Peygamber (s.a.v)’in neseli oldugu bir
anda ona sormasini istemistir. Hz. Hafsa da boyle bir anda keléleyi sorunca Hz.
Peygamber (s.a.v); “Bunu baban mi emretti? Onun keldleyi bildigini sanmiyorum”
buyurmustur. Hz. Omer, Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu sdzlerini duyduktan sonra;
“Ben kelaleyi bildigimi sanmiyorum; Hz. Peygamber bunu bize agiklamadan vefat
etti” demistir.'?

Kelale hakkinda nazil olan iki ayetin ortak noktas: ‘keldle, oglu bulunmayan
murisin miras¢ilar1” anlamini tasimasidir. Her iki ayette babadan ac¢ik¢a soz edil-
medigi i¢in babanin kelale diye isimlendirilen miras¢ilardan biri mi kabul edile-
cek, yoksa babanin varlig1 halinde oguldaki gibi artik kelale mirascilarindan s6z
edilmeyecek mi konusunda sahabe ihtilaf etmisti. Hz. Ebu Bekir; “Ben keldle hak-
kinda bir ictihatta bulundum. Keldlenin ¢ocugu ve babast bulunmayan kisi oldugu
kanaatindeyim” demistir."** Hz. Ebu Bekir’in soziinde gecen “ictihad/re’y”den mak-

117 Serahsi, Mebsut, XXIX/194; Kurtubi, Miinteka, V1/224; Sadi, Teysir, s. 168.

118 Kurtubi, Miinteka, V1/224.

119 Sadi, Teysir, s. 168.

120 “Eger bir erkek veya kadinin mali mirasgilara kelale seklinde kalirsa ve bir erkek yahut bir kizkardesi varsa, her birine
altida bir diiser. Bundan fazla iseler iicte bire ortaktirlar” Nisa, 4/12.

121 “Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, size “keldle’nin mirast hakkinda hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan bir kisi
oliir de kiz kardesi bulunursa, biraktigi malin yarisi onundur” Nisa, 4/176.

122 Nisa, 4/176.

123 Ebu Osman Said b. Mansur b. $u’be el-Ciircani (v. 227), et-Tefsir min Siineni Said b. Mansur, 1-V, Tahkik: Sad b.

Abdullah b. Abdulaziz, Daru’s-Samii 1417/1997, I111/1178-9; Serahsi, Mebsut, XXIX/151; Ebu’l-Velid Siileyman b.
Halef b. Sad el-Kurtubi el-Baci (v. 474), el-Miinteka Serhu’l-Muvatta, I-VII, Birinci Baski, Misir 1332, VI/241.
Hz. Omer, “Allah dede konusunda insanlarin gbriis birligine varmalarindan razi olmadi. Sahit olun ki, dede ve
kelale konusunda higbir gériisiim yoktur. Benden sonra halife olarak da yerime hi¢ kimseyi birakmiyorum” diyerek
konuyla ilgili hassasiyetini belirtmistir. Sahabe ve tabiin dede konusunda fetva vermekten ¢ekinmislerdir. (Serahsi,
Mebsut, XXIX/180.)

124 Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. Mesud b. Muhammed el-Begavi es-Safii (v. 516), Serhu’s-Siinne, I-XV, Tahkik: Suayb
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sat “kiyastir.'” Burada Hz. Ebu Bekir babay1 ogula kiyas etmistir. Hz. Ebu Bekir,
oglun bulunmas: kardeslerin miras¢iligina ayetle engel olarak kabul edildigi gibi
babanin hayatta olmasi halinde de ayn1 hitkmiin uygulanmas: gerekecegine kar-
deslerin miras¢1 olamayacagina kanaat getirmistir. Ciinkii baba da ogul gibi asabe
miras¢isidir. Asabe mirasgisi ortak vasiflarina binaen varilan hiikiim kiyasidir.'*
Hz. Ebu Bekir’in kiyasla elde ettigi bu goriisiin uygulamas su sekildedir.

Asil: Kardeslerin ogul ile birlikte mirasgilig1.

Aslin Hiikmii: Ogul bulundugunda kardesler mirastan mahrum kalirlar.
[llet: Kardesler, asabe olan ogul bulunmadiginda kelale olarak mirasg1 olurlar.
Fer’: Kardeslerin baba ile birlikte miras¢ilig1.

Fer’in Hiikmii: Asabe olan baba bulundugunda da kardesler mirastan mah-
rum kalirlar. Ciinkii kardesler ogul ile keldle olamadiklar1 gibi baba ile de kelale
olamazlar.

Hz. Omer de karsit goriiste olmamak i¢in Hz. Ebu Bekir'in igtihadini kabul
etmis fakat vefat edeceginde; “Sahit olun ben Allaha keldle hakkinda herhangi bir
goriise sahip olmadan olecegim” demistir.'”

Sahabe kelale kelimesinin anlamu iizerinde ihtilaf etmislerdir. Cogunluga goére
kelale, cocuk ve baba disindaki mirasgilardir’ zira kelale; “cocugu ve babasi bu-
lunmayan kisi” demektir. Abdullah bin Abbasa gore ise kelale, cocuk disindaki
mirasgilardir?® Ibni Abbas kelalenin Gocuk ve baba disindaki mirascilardir’ diyen
sahabilere; “Siz mi daha iyi biliyorsunuz yoksa Allah mi?” diyerek kiziyor.' Kelale
cocugu olmaksizin olen kimsedir’ kanaatine; “Allah size keldle hakkinda su agikla-
may1 yapiyor. Eger cocugu olmayan bir kimse oliirse”™° ayetini delil getiriyor. Sa-
habe 4limlerinin ¢ogunluguna gore ayetteki; tocugu olmayan’ soziinden maksat,
cocuk ve babanin her ikisidir. Ayette gecen tocuk’ kelimesi, ¢ocuk kendisinden
meydana geldigi, ayrildig: i¢in babaya, ¢ocuga da o babadan meydana geldigi, ay-
rildig: i¢in isim olarak verilmistir. Ayette ‘Cocugu olmayan’dan maksat ¢ocugu ve
¢ocuk yerine gegen kimse olmayan’ demektir. Oglunun ¢ocugu olan, ¢ocuk yerine
gecen bir kimse bulundugu i¢in kelale olmadig: gibi, babasi olan kimse de arap dili
ve nesep yani meydana gelme agisindan ¢ocuk yerine gegen bir kimse bulundugu
i¢in de kelale olmaz.”*! Ayrica Ebu Seleme bin Abdurrahman (v. 94/713)’1in rivayet
ettigi su hadisi de delil getirirler. “Hz. Peygambere keldlenin ne oldugu sorulmus, o

Arnavut - Muhammed Ziiheyr es-Savis, Beyrut 1403/1983, VIII/338.

125 Zubhayli, Usill, 1/627.

126 Sa’ban, Usill, s. 116-117.

127 Serahsi, Mebsut, XXIX/152.

128 Serahsi, Mebsut, XXIX/152.

129 Ibni Kayyim el-Cevziyye, ['lamu’l-Muvakkiin, 1/276.

130 Nisa, 4/176.

131 Ayet ve siirlerden getirilen deliller ile ‘kelale’ kelimesinin linguistik tahlili, muris i¢in mi yoksa varisler i¢in mi
kullanilacagina dair ayrintili bilgi igin bkz: Serahsi, Mebsut, XXIX/152-3.
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da ¢ocugu ve babas: bulunmayan kimse demistir”'?* Kelale, sahabe arasinda ihtilafa
sebep bir konu olarak kalmus, ictihat ve kiyasla sonuca varilmaya ¢aligilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in kelale hakkindaki israrla sorulan sorulara cevap ver-
meyip soru sahiplerini Nisa suresinin son ayetine yonlendirmesi, sahabenin miras
meseleleri hakkinda igtihatta bulunmasini arzu etmesinden kaynaklanmaktadir.'?
Sahabe kelaleyi tespit ederken ayetler ve arap dilinden siirlerden yola ¢ikarak kiya-
st kullanmus, ictihat etmistir.

12- Ana Bir Kardeslerin Anaya Kiyas Edilmesi

Ana bir erkek ve kiz kardesler hisseleri ayetle belirlenmis ashab-1 feraizdendir.
Ayette; “Her birine altida bir pay verilir. Eger birden fazla kardesi olursa o zaman
iicte bir payda esit olarak ortaktirlar”?* buyrularak ister kadin ister erkek olsun
bir tane ana bir kardes varis oldugunda mirasin altida birini, birden ¢ok ana bir
kardes varis oldugunda ise esit boliistiirmek sartryla mirasin tigte birini alacagina
hitkmedilmistir.

Ana bir kardeslerin farz hisselerinin belirlenmesi, ananin payina mukayese
edilerek saglanmistir. Her ne kadar ayetlerde her iki grubun hisseleri farkl yerler-
de agikea bildirilmis'** baskaca bir istidlale gerek birakmamissa da ana bir kardes-
lerin 6lenle ana vasitasiyla baglant1 kurmalari, baglanti kurduklari kimsenin (ana)
mirasina kiyas edilmeleri tahliline zemin hazirlamistir. Bu da bizzat Kuranin mi-
ras paylarini belirlemede yaptig1 kiyasa 6rnek kabul edilir."*®

Ana bir kardeslerden bir tane olanin durumu, ayetle ananin tigte bir ve altida
bir hisselerinden en az olan altida birine kiyas edilir. Ana bir kardeslerden ¢ok
sayida olanlar, sayilarinin ¢oklugu sebebiyle gii¢lendikleri i¢in ananin hisselerin-
den en fazla aldig1 tigte birine kiyas edilirler. Ana bir erkek kardeslerin asabelik
durumlar1 olmadig; i¢in ana bir kiz kardeslerle birlikte bulunduklarinda esit pay
alirlar."”

13- Tesrik Veya Himariye Meselesi

Ana bir kardeslerin 6lenle ana vasitasiyla baglanti kurmalari, tesrik veya hima-
riye gibi problemlerin dogmasina sebep olmustur. Bu problemler sahabe ve sonra
gelen alimler arasinda tartisilmis ve farkl: ictihatlar ortaya ¢ikmistir. Sahabe, ana

132 Eba Davud Siileyman b. el-Eg’as b. Ishak (v. 275), el-Merisil, Tahkik: Suayb Arnavut, Beyrut 1408, s. 271; Abdur-
rahman b. Ebi Bekir Celaluddin es-Suyuti (v. 911), ed-Diirrii’l-Mensiir, I-VIII, Daru’l-Fikr Beyrut, 11/754; Ahmed
b. Muhammed b. Ebi Bekir el-Kastalani (v. 923), Irsadu’s-Sari liserhi Sahihi’l-Buhari, 1-X, Yedinci Baski, Misir 1323,
IX/435; Muhammed Resid b. Ali Riza (v. 1354), Tefsiru’l-Kuran (Tefsiru’l-Mendr), I-XXII, Misir 1990, V1/86; Mu-
hammed b. Abdulbaki ez-Zerkani, Serhu’z-Zerkani ala Muvattai’l-fmam Malik, Tahkik: Abdurrauf Sad, I-IV, Ka-
hire 1424/2003, 111/173; Abdulmecid Abdulbéari, er-Rivayatu't-Tefsiriyye fi Fethi’l-Bari, I-111, Doktora Tezi, Vakfu’l-
Islami’l-Hayri 1426/2006, 1/401.

133 Serahsi, Mebsut, XXI1X/151.

134 Nisa, 4/12.

135 Ananin pay1 igin bkz: Nisa, 4/11

136 Serahsi, Mebsut, XXI1X/154.

137 Serahsi, Mebsut, XXI1X/154.
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bir kardeslerin, ana baba bir ve baba bir kardeslerle diismeyecekleri, baba bir kar-
deslerin onlarin payini eksiltmeyecegi konusunda hem fikir olduklar: halde; ana
baba bir kardeslerin, ana bir kardeslerin payini eksiltip eksiltmeyecegi hakkinda
farkli kanaattedirler."”® Mesele soyledir:

Bir kadin oliip geride zevci, anasi, ana bir erkek ve kiz kardesi ile ana baba
bir iki erkek kardesi kaliyor. Sahabeden Hz. Ali, Ebu Musa el-Egéri (v. 17/638) ve
Ubey bin Ka'b (v. 35/656)’a gore, zevce yari, anaya altida bir, ana bir kardeslere de
tigte bir verilir; ana baba bir kardeslere ise hicbir sey verilmez. Hanefiler de bu
goriistedirler.

172 1/6 1/3 S

Zeve Ana Er.Kardes(a) KizKardes (a) Er. Kardes (ab) Er. Kardes (ab)
3 1 2 - --- 6
3 1 1 1 6

Ayni meselede sahabeden Hz. Omer, Hz. Osman ve Zeyd bin Sabite gore ise
ticte bir olan kardeslerin pay1 ana bir kardeslerle ana baba bir kardesler arasinda
esit boliistiiriiliir. Iimam Sevri, Imam Malik ve Imam Safii de bu goriistedir.

12 1/6 1/3
Zeve Ana Er.Kardes(a) KizKardes(a) Er. Kardes (ab) Er. Kardes (ab)
3 1 2 6
6 2 1 1 1 1 12

Hz. Omer onceleri birinci goriis sahipleri gibi diisiiniiyor, ana baba bir kar-
deslerin ana bir kardeslere ortak edilmesini kabul etmiyordu. Sonra ana baba bir
kardesler bu meseleyi Hz. Omere sorarlar. Hz. Omer de ana bir kardeglere ortak
olamayacaklarini sdyler. Ana baba bir kardesler; “Babamizin esek oldugunu farzet.
Biz bir anneden dogmus degil miyiz?” derler. Bunun iizerine Hz. Omer; “Dogru
soylediniz” diyerek ortak edilmelerini kabul eder. Ana baba bir kardeslerin, baba-
larinin yok sayilmasini isterken esek benzetmesinde bulunmalari, bu meselenin

138 Serahsi, Mebsut, XXIX/154. Ele alinan konu itibariyle ibarenin, “Sahabe ana bir kardeslerin, ana baba bir kardes-
lerin payini eksiltip eksiltmeyecegi konusunda goriis ayrihigina diistiiler” seklinde olmasi gerektigini diisiindiigiim
halde metin boyle b1r terciimeye imkan tanimamaktadir. Ilglh metin §0yled1r
' qmv&. s Jak uuj;,;x;;w' ol s Y ol 2 V) o J}-\u«u NPT

139 Hanefiler ana baba bir kardeslerin ortak yapllmamasml soyle aciklar: Burada ana baba bir kardese 6ncelik veril-
mez. Ciinkii 6lenle baba vasitasiyla baglanti kurma asabelik sebebidir. Asabe olanlarin miras hakki kazanmalar1
belirli hisse sahiplerinin miras hakki kazanmalarindan sonra gelir. Bu meselede de belirli pay sahiplerinden geriye
higbir sey kalmamaktadir. Ana bir kardes bir tane olsaydi da mirasin altida birini alsayd: geri kalan ana baba bir
erkek kardeslere verilirdi ki kardeslerin tamamina esit olarak dagitilacagini sdyleyen de yoktur. Ana akrabaliginda
esitlik dikkate alinsayd: kalan mal ana bir bir kardes ile ana baba bir kardesler arasinda esit dagitilirdi. O halde,
ana baba bir kardesler agisindan 6lenle baba yoluyla baglanti kurma dikkate alinmaz. Geride sadece ana akrabalig
yoluyla baglant1 kalir. Bunda da biitiin kardegler birbirine esittir. (Serahsi, Mebsut, XXIX/155.) Hanefilerin bu me-
seledeki tutumlari kurallar agisindan miras disiplinine ileri derecede hassasiyet gostermelerinden kaynaklanmak-
tadir. Mesela asabelik hakki kazanma nedenini, baba akrabalig1 yoluyla 6lenle baglanti kurmaya baglamakta ve bu
neden bulunduktan sonra ana akrabalig1 hak kazanma nedeni degil tercih nedeni olur demektedirler. Bir meselenin
¢6ziimiinde bile sabit kurallar1 ihmal etmiyorlar.
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‘himariye’ diye isimlendirilmesine, ana baba bir kardeslerin ana bir kardeslerle or-
tak kabul edilmeleriyle de ‘tesrik’ diye isimlendirilmesine sebep olmustur.'* Imam
Serahsi, ‘Bu fikhi gerekge ile verilen bir hiikiimdiir. Mirasta hak sahibi olmak olene
yakinlik ve onunla olan baglantiyladir. Ana bir kardeslerin 6liiye baglantilar: ana
iledir. Ana baba bir kardesler, olenle baba ile baglantilar: olmasi agisindan tercih
edilirler. Bu fazla baglant: sebebiyle ana baba bir kardeslere oncelik verilmese de en
azindan ana bir kardeslerle esit tutulmalar: gerekir’ der.'*!

Hz. Omer’i 6nceki goriisiinden dondiiren sey, ana baba bir kardeglerin aslinda
o6lene daha yakin olduklarini vurgulayan ifadeleridir. Onlar bu sozleriyle mukayese
yapmakta, 6lene daha yakin olduklarini belirtmektedirler. Zira genel kaideye'** gore
6lene ana baba sebebiyle olan yakinlik, sadece ana sebebiyle olan yakinliktan daha
giicliidiir.'® Bu hiikiimden, Hz. Omer’in ana baba bir kardeslerin hisselerini, paylart
ayetle belirlenen ana bir kardeslere kiyas ederek kararlagtirdig1 anlasilmaktadir.

14- Vasiyetin Mirasin Tamami Hakkinda Gegerli Olmasi

Islam miras hukukunda vasiyet, her ne kadar ayetlerle mesru kilinmig ve ha-
dislerle de sinir1 belirlenmis ise de yapilan vasiyetin terikenin {igte birinden faz-
las1 veya tamami hakkindaki gecerliligi igtihadi bir konudur. Buradaki igtihat, bir
diger teberru akdi olan hibenin gegerliligine kiyas edilir. $oyle ki, hibe akdinde
hibede bulunan vahib, malinin tamamin1 herhangi bir sinirlama olmaksizin dile-
digine bagislayabilir. Hibe edenin tasarrufu bunama, sefihlik ve benzeri arizi bir
hal mevcut olmadiginda hibede bulunulan kisinin teslim almasiyla sonuglanir,
akit tamamlanir. Miras hukukunda vasiyet terikenin {igte biri ile kayitlanmasina
ragmen, kanuni mahfuz hisseli miras¢ilar yani varisler, vasiyetin tigte bir ile s1-
nirlandirilmasi amaciyla tenkis davasi agmayip vasiyeti kabul ettiklerinde, vasiyet
murisin vefatindan sonra malin tamami hakkinda mansup miras¢i/musa leh'*
i¢in gecerli olur. ' Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Vahibin malinin ¢ogunu hibe etmesi.

Ashin Hiitkmii: Vahibde arizi bir hal olmadiginda hibe gecerlidir.
fllet: Hibenin gegerli olusuna herhangi bir engelin bulunmamas.
Fer’: Murisin malinin ¢ogunu vasiyet etmesi.

Fer’in Hiikmii: Varisler engel olmadig, kabul ettiklerinde vasiyet gegerlidir.

140 Serahsi, Mebsut, XXIX/154; Ibnuw’l-Mulakkan Ebu Hafs Omer b. Ali b. Ahmed es-Safii (v. 804), el-Bedru’l-Miinir
fi Tahrici’l-Ehadisi ve'l-Asari’l-Vakia fis-Serhi’l-Kebir, 1-1X, Muhakkik: Mustafa Ebu’l-Gayt - Abdullah b. Siiley-
man - Yesar b. Kemal, Riyad 1425/2004, VII/233-234; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer
el-Askalani (v. 852), et-Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ehddisi’r-Rafii’l-Kebir, I-1V, Daru’l-Mektebeti’l-Iimiye 1419/1989,
111/187-8, 194; Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhzade Damad Efendi (v. 1078), Mecmauw’l-Enhur fi
Serhi Miilteka’l-Ebhur, 1-1I, Daru 1hyéi’t—Turési’l-Arabi, ts., 11/756.

141 Serahsi, Mebsut, XXIX/155.

142 Ibni Abidin, Reddw’l-Muhtar, V1/774; Berki, Ferdiz, s. 42.

143 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, VIII1/68.

144 Mansub miras¢y; murisin iradesiyle tayin edilen mirasgiya denir ki, vasiyetle miras¢1 olunur. Vasiyetle mirasgi olan
mansub miras¢1, murisin 6liimiiyle vasiyet edilen mala hak sahibi olur. Mansup mirasgi, diger varislerin onayiyla
varislerden olabilecegi gibi varis olmayanlardan da olabilir.

145 Berki, “Kur’anda Miras Hukuku’, s. 119.
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15- Ninenin Anaya Kiyas Edilmesi

Nine ister baba, ister ana tarafindan olsun dlene nispetinde araya fasit dede
girmeyen biiyiik annelerdir. Ananin anasi, ananin anasinin ..... anasi ve babanin
anasi, babanin babasinin ..... anasi gibi. Araya fasit dede giren biiyiik anneler fasit
nine olup zevil ehramdan kabul edilirler."*® Hadisi serifle tespit edilip sahabenin
icmaiyla sabit olan hilkme gore sahih nine ister ana ister baba tarafindan olsun,
ister bir tane ister birden fazla olsun, derecede esit olmak sart1 ile altida bir hisse
alir.'”” Fakat ninenin altida bir pay1 yani sira ana gibi kabul edilip tigte bir alacagina
dair Ibni Abbas’tan bir gériis nakledilmistir.'**

Ninenin miras¢ilig1 konusunda genelin kabuliinii goren yukaridaki izahtan
sonra su ayrintidan bahsedelim. Ashap doneminde ninenin miras¢1 olup olamaya-
caginda ihtilaf edilmis, Hz. Peygamber (s.a.v)’in; “Anne olmadiginda nineye altida
bir pay vermistir”* fiili hadisinin delil oldugu icma ile mesele halledilmistir.'®
Fakat ninenin 6lenle baglantis1 agisindan mi1 yoksa nine vasfini almasi sebebiyle
mi kendisine pay verileceginde goriis ayriligi olmustur. Abdullah bin Mesut’tan
gelen iki goriisten biri ninenin 6lenle baglantisi sebebiyle miras¢i olmasi, digeri ise
nine olarak isimlendirilmesi sebebiyle miras¢1 olmasidir. ibni Abbas’in savundu-
gu t¢iincii bir goriise gore, ninelerden sadece birisinin miras¢1 olmasidir ki, o da
ananin anasidir. Nine ana olmadig1 zaman ananin yerine gegerek™' ananin hissesi
olan ya altida biri ya da iite biri alacaktir. Ibni Sirin (v. 110/7299de ayn1 goriiste-
dir.'2 Kiyas1 tamamen reddeden Ibni Hazm (v. 456/1064) da ana olmadiginda ni-
neyi ananin yerine koyarak iigte biri veya altida biri alacag1 kanaatindedir.'* Ibni
Abbas bu goriisiinii mukayesede bulunarak séyle izah eder:

“Ananin anasl, 6lenle ana vasitasiyla baglant1 kurar. Ananin anasi, ananin mi-
rascilik nedeninin bir benzeri ile miras¢i olur ki o da analiktir. O halde ananin
anasl, ana olmamasi durumunda onun yerine geger. Nitekim babanin babasi olan
dede, baba bulunmadiginda baba yerine ge¢mektedir. Oglun oglu da ogul bulun-
madig1 zaman ogul yerine geger. Ana bazi durumlarda {igte bir, baz1 durumlarda

altida bir hisse alinca, ananin anasi da aynen bunun gibi miras¢1 olur”***

146 Berki, Ferdiz, s. 68.

147 Ibni Kudame, Mugni, V1/299.

148 Ebu Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurttibi (v. 463), et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine’l-Meani ve'l-
Esanid, 1-XXIV, Tahkik: Mustafa b. Ahmed el-Ulvi - Muhammed Abdulkebir el-Kiibra, Magrib 1387, XI/101; Ebu’l-
Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim es-Safii (v. 558), el-Beyan fi Mezhebi’l-Tmami’s-Safii, I-XIII, Muhakkik: Kasim
Muhammed en-Nuri, Cidde 1421/2000, IX/42; Bilmen, Hukuki fslamiye, V/254.

149 Abdullah b. Muhammed b. Tbrahim b. Osman Ebu Bekir b. Ebi Seybe (v. 235), el-Kitabu’l-Musannef fi'I-Ehadis ve'l-
Asar, Muhakkik: Kemal Yusuf el-Hat, I-VII, Riyad 1409, V1/269; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Musa Ebu Bekir el-
Beyhaki (v. 458), es-Siinenii’l-Kiibrd, 1-V1, Ugiincii Bask1, Beyrut 1424/2003, VI/371; Mahmtid Muhammed Halil,
el-Miisnedir’l-Cami, I-XXII, Beyrut 1413/1993, 111/208.

150 Ebu’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim es-Safii (v. 558), el-Beydn fi Mezhebi’l-Tmam es-Safii, I-XIII, Muhakkik:
Kasim Muhammed en-Niiri, Cidde 1421/2000, 1X/41; ibni Kudame, Mugni, V1/299.

151 Ibni Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11/350; Bilmen, Hukuki Islamiye, V/254.

152 Serahsi, Mebsut, XXIX/166.

153  Ibni Hazm, Muhalla, VIII/291.

154 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi el-Maverdi (v. 450), el-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-
Tmami’s-Safii ve Huve Serhu Muhtasari’l-Miizeni, Muhakkik: es-Seyh Ali Muhammed Muavvez - es-Seyh Adil Ah-
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Baglanti kuran kisinin, kendisiyle baglant1 kurdugu kisiye kars: durumu, ken-
disiyle baglanti kurulan kisinin 6lene kars1 durumu gibidir. Baglant1 kuran Kkisi,
kendisiyle baglant1 kurulan kisinin anasidir. Belirli hisse sahibidir. Nitekim kendi-
siyle baglant1 kurulan kisi de 6lenin annesidir. Belirli hisse sahibidir. Olenle bag-
lant1 kuranin mirasi iigte bir oldugu gibi onun araciligryla baglant1 kuran kisinin
mirasi da boyledir.'> Ibni Abbas’in kiyas yoluyla elde ettigi bu goriisiin'*® uygula-
masi su sekildedir.

Asil: Ananin ¢ocuk ve kardes bulunmadiginda varis olusu.
Aslin Hiikmii: Ana ayetin hitkmiiyle mirasin iigte birini alir.
fllet: Ana ile ananin anasinin 6lene ayni cihetten akraba olmas.

Fer’: Ananin anasinin (nine), ana ve gocuk ile kardegler bulunmadiginda mi-
ras¢ilig1.

Fer’in Hiikmii: Ana olmadiginda ananin anasi dlene ayni cihetten yakin akra-
ba oldugu i¢in ayni sartlarda mirasin ii¢te birini alir.

Abdullah bin Mesut’tan ninenin miras¢ilig1 hakkinda nakledilen ‘nine olarak
isimlendirilmesi sebebiyle miras¢i olur’ goriisiiniin izahi soyledir:

“Ninelerin mirasg1 yapilmalari 6lenle baglant1 kurma yoniinden degildir. Ciin-
kii ananin anasi 6lenle ana araciligiyla baglanti kurar. Nitekim ananin babasi da
ana araciligiyla 6lenle baglanti kurar. Kadin araciligiyla 6lenle baglant: kurma, er-
kegin miras¢1 olmasini gerektirmiyorsa kadinin miras¢i olmasini da gerektirmez.
Boylece ninelerin dinen miras: hak etmelerinin sadece nine ismi tagimalarindan
dolay1 sabit oldugunu 6greniriz. Hz. Peygamber (s.a.v) nineye altida bir pay ver-
mistir. Bu, Hz. Peygamber (s.a.v)’in ninelere bu isim nedeniyle ayirdig: bir paydir.
Yakin nine uzak nine, 6lenle baglantisinda iki baba arasina giren bir babanin bu-
lundugu veya bulunmadig1 nine bu konuda esittir”'>’

Uzak ninenin yakin nine nedeniyle mirastan yoksun olacag: goriisiine sahip
olan Hz. Ali (v. 40/661) gibi alimler'*® bu kanaatlerine, babayla birlikte bulunan
dedenin mirastan mahrum kalacag: hitkmiine kiyas ederek ulasmislardir.™ Zira
Islam hukukgular1 sahih dedenin'® baba bulundugunda mirastan pay alamaya-
cag1 konusunda hem fikirdirler.'* Dede mirasta babaya ortak olamadig: gibi nine
de anaya ortak olamaz. Yakin nine 6lenin aslinin aslidir. Uzak nine ise dlenin ashi-

med Abdulmevcud, I-XIX, Beyrut 1419/1999, VIII/110; Serahsi, Mebsut, XXIX/167-168.

155 Serahsi, Mebsut, XXI1X/167; Bilmen, Hukuki fslamiye, V/254.

156 TIbni Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, T1/350.

157 Serahsi, Mebsut, XXIX/167; Ibni Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11/350.

158 Ibni Kudame, Mugni, V1/302; ibni Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 11/350-351.

159 Serahsi, Mebsut, XXI1X/168.

160 Sahih dede: Babanin babasi veya babanin babasinin babasi gibi 6len ile arasinda bayan olmayan dededir. Sayet
oliiye nispette herhangi bir basamakta babanin validesinin babasi gibi araya valide girerse fasit dede (cedd-i fasit)
olur ki, fasit dede ashabi feraizden degil, zevil ehramdandir. (Konyali Seyhzade Ahmed Ziya, Emali’l-Ferdiz, Konya
Mesrik-i Irfan h. 1328, s. 20; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, V111/297.)

161 TIbni Kudame, Mugni, V1/277; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VIIT/298.
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nin aslinin ashidir. Asillik yakin ninede daha giiglii olunca, uzak nineye gore 6nce-
lik kazanir.’®> Bu meselede kiyasin tatbikini su sekilde gosterebiliriz.

Asil: Baba ile birlikte bulunan dedenin miras:.

Aslin Hiikiim: Baba dedeyi mirastan yoksun birakir.

fllet: Babanin 6lene dededen daha yakin derecede akraba olmast.
Fer’: Yakin nine ile birlikte bulunan uzak ninenin mirasi.

Fer’in Hiikmii: Yakin nine 6lene daha yakin derecede akraba olmasi sebebiyle
uzak nineyi mirastan yoksun birakir.

Ana bulunmadiginda ninenin altida bir hisse alacagini ifade eden hadis, ayn1
zamanda ninenin anayla birlikte bulundugu zaman miras¢1 olamayacagina'® da
isaret etmektedir. Sahabeden Bilal bin el-Haris (v. 60/680)’in rivayetinde Hz. Pey-
gamber (s.a.v)’in, kendisinden daha asag1 derecede bir ana olmadig1 zaman nineye
altida bir verdigi hitkmii,'** yakin derecede akraba olmasu illeti sebebiyle uzak ni-
nenin yakin nine ile miras¢1 olamayacag1 hiikmiinii intac etmektedir. Serahsi bu
meselede akli gerekgeyi soyle agiklar: “Nine analik ozelligi ile miras¢i olur. Analarin
pay1 da delille belirlenmistir. Bu pay: da ana almigtir. O halde ninelerden higbirine
analarin payindan bir sey kalmaz*

Sahabe alimleri, ana tarafindan olan ninelerin, 6lenle baba vasitasiyla baglant
kurmadiklari i¢in, babayla mirastan yoksun kalmayacaklar1 konusunda goriis bir-
ligine vardiklar1 halde baba tarafindan olan ninelerin miras¢ilig1 hakkinda goriis
ayriligina diismiislerdir.'® Bu ihtilafin akli gerekgesi ninenin 6lenle baglanti kur-
masidir. Baba kendi araciligiyla baglant1 kuran kisiyi erkek olunca (babanin ba-
basi/dede) mirastan mahrum biraktig1 gibi kadin olunca da (babanin anasi/nine)
mahrum birakir. Bu suna benzer; erkek kardesler babayla birlikte iken mirastan
mahrum kaldiklar gibi, kiz kardesler de babayla mirastan mahrum kalirlar. Nine-
nin miras¢iligi ile ilgili pek cok mesele, yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi
akli gerekgelerle, kiyas metoduyla ¢6ziime kavusturulmusgtur.'’

SONUC

Cenab1 Hak her meselenin hitkmiinii ayrintili olarak belirtmese de kullarini
¢oziimsiiz birakmamis, hukuki problemler i¢cin mutlaka bir ¢ikis yolu birakmustir.
Bu ¢6ziimii, bazen agikg¢a bildirmis bazen de nasslardan hareketle bulunmasini is-
temistir. Fikih ilminde hiikiim ¢ikarma yontemleri arasinda en ¢ok bilinen ve kul-
lanilan kiyas, hakkinda hiikiim bulunan hukuki ve ameli bir konunun hitkmiini,

162 Serahsi, Mebsut, XXIX/168-169.

163  Ibni Kudame, Mugni, V1/299.

164 Ebu’l-Hiiseyn, Beydn, IX/56.

165 Serahsi, Mebsut, XXIX/169.

166 Ebu’l-Hiiseyn, Beydn, IX/56-57; Ibni Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 11/350.
167 Serahsi, Mebsut, XXIX/169-174.
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aralarindaki ortak illet sebebiyle hakkinda hiikiim bulunmayan hukuki ve ame-
li bir meselede tatbik etmektir. Buna gore kiyasin ana unsuru illet yani nasslarin
t'lilidir. Hanefiler de dahil Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore hilafina delil
olmadikga asil olan nasslarin ta’'lil edilmesidir.

Islam hukukgular: kiyasin feraizdeki gecerliligine olumlu bakmadiklar: icin
usul ve furu kitaplarinda konuyu ayrintili olarak ele alip tartismamaiglardir. Fikih
kitaplarinin feraiz boliimlerinde veya miistakil olarak yazilan feraiz eserlerinin,
varislerin hisselerinin dayandig deliller kisminda hisselerin kitap, siinnet ve icma
ile tespit edildigi, kiyasa miiracaat edilmedigi, hatta ictihada bile yer verilmedigi
kaydedilmektedir. Ferdizin delilleri ve dayanaklar1 hakkinda esash bir tartigmaya
girilmemektedir.

Ta’lil esasina dayanan kiyasin akli bir istidlal metodu oldugu, miras hisseleri-
nin ise illetlendirmek suretiyle akilla kavranamayacagindan, kiyasin feraizde ge-
cersiz olacagi sonucuna varilmaktadir. Daha ¢ok Hanefi fikih kitaplarinda yer alan
bu yaklasim, feraiz ilminde ta’lil yani meseleyi illet tespitiyle ¢6ziime kavusturma
yoluna gidilemeyecegi kanaatini dogurmaktadir. Bu da bizi, ferdiz ilminin illetin
bilinemedigi ve bu sebeple hitkmiin illete bina edilemedigi i¢in aklin hitkmii belir-
lemede etkili olmadig: ibadetler gibi taabbiidi konular igerisinde miitalaa edilmesi
sonucuna gotiirmektedir.

Islam hukukgularinin taabbud kavramini, kesin nassa dayanan ve dinin ashin-
dan kabul edilen hiikiim olarak tanimlamalari, dinin ibadet, keffaret, had, feraiz
hisseleri gibi baz1 hiikiimlerinin degismeye konu yapilamayacaklarini ifade etme
amacina yoneliktir. Bunu yaparken taabbud kavramina dahil ettikleri konular: ta’lil
etmekten sakinarak kiyasin diginda tutmuslardir. Ozellikle Hanefilerin savundu-
gu had, mukadderit ve keffaretlerin kiyasa konu olamayacag1 anlayisi, furtu fikih
kitaplarinda genis bir uygulama alan1 bulmus ve zamanla pek ¢ok hitkmiin, nere-
deyse 6nceki miigtehit imamlarin verdikleri fetvalarin bile degismez dar anlamda
taabbudi hiikiimler olarak algilanmasina yol agmustir. Islam hukukunda kiyasi en
yaygin kullanan ve hatta gizli kiyas adiyla istihsan deliline en ¢ok 6nem veren Ha-
nefi hukukeular1 olmasina ragmen, ilk donem olmasa da 6zellikle sonraki dénem
hukukeularinin eserlerinde kiyasin ferdizde kullanilamayacagi dogrultusundaki
izahlar1 dikkat cekicidir. Aslinda diger {i¢ mezhep hukukgular1 had, mukadderat
ve keffaretlerin kiyasa konu olacagini savunarak Hanefilere nisbetle daha makul
bir yaklasim sergilemis iseler de, zamanla onlarin fikih kitaplarinda da hiikiimlere
asir1 taabbudi 6zelliginin yiiklendigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim, uygulamada en ¢ok kullanilan, gegerli olan halleri g6z 6niinde
bulundurarak hiikiim koymus ve miras hisselerini en yakin mirascilar hakkinda
tespit etmistir. Ayrintilari, yani diger mirasc¢ilarin tespitini ve hisselerinin belir-
lenmesini hadisi seriflere, icmaya ve igtihada birakmistir. Kur’an-1 Kerim, miras
konusunda ayrintili hiikiimler getirse de kelale gibi problemlerin bir kisminin ¢6-
ziimiinii i¢tihada birakarak, aklin vahiy cercevesinde daha fonksiyonel olmasini
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hedeflemistir. Sahabe de miras meselelerin ¢6ztimiiyle ilgili ¢ok hassas davranmus,
yeri geldiginde uzun siiren miizakerelerde bulunmus, meselelerin bir kisminda it-
tifak ettikleri halde bir kisminda ihtilaf ederek farkli igtihatlarda bulunarak kiyas:
kullanmislardir. Dedenin, baba olmadiginda babaya kiyas edilmesini savunan Ibni
Abbas, bu kanaatte olmayan Zeyd bin Sabit’i agik¢a elestirmistir.

Fikih usulii kitaplarinda kiyas incelenirken feraiz ile de ilgili 6rnekler veril-
mektedir. Furu kitaplarinda da miras konulari izah edilirken bazen ‘bunun akli de-
lili sudur’ denmek suretiyle kiyas kullanimina isaret edilmektedir. Kizlarla birlikte
bulunan kiz kardesler, kiz payindan mahrum kalinca asabe yapilarak artan kismi
almalar1 akli istidlalle’ saglanmis, erkek kardeslerin dede ile birlikte varis olmalari
sahabenin kiyasiyla halledilmistir.

Islam hukukunda sahasi ibadetler diginda muamelat ve ukubati da kapsayacak
sekilde genisletilen taabbudi hiikiimlerin kiyasa konu olmadiginin ifade edilmesi,
ozellikle hiikiimlerde ta’lili esas alan sahabenin uygulamalariyla 6rtiismemektedir.
Zira sahabe taabbudi hiikiimleri, ibadet ve ibadet niteligi tasryan keffaret gibi hii-
kiimlerle sinirli tutmustur.

Miras hukukuyla ilgili en temel kavramlardan biri akrabaliktir’ ki bu da mi-
ras¢1 olma gerekeelerinin en kuvvetlisidir; bunu da akil kavrayabilir. Ayet ve ha-
dislerle varisler i¢in belirlenen hisselerin orani ve miktar1 her ne kadar akil ile tam
olarak tespit edilemez ise de, nasslardan yola ¢ikarak varisler arasinda hisseler be-
lirlenirken 6lene yakinligin esas alindig1 ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle
[slam'da adaletin esas alindig1, adaletin de sorumluluk oraninda hak tayin edilerek
belirlendigi hesaba katilirsa, varislerin hisselerindeki farkliligin bu esas cerceve-
sinde tespit edildigi hikmeti de anlagilmis olacaktir.



