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EBU ZEYD ED-DEBUSI’'NIN SUNNET/HADIS ANLAYISI:
TAKVIMU'L-EDILLE CERCEVESINDE BiR INCELEME

Enes TOPGUL*

Ozet

islam dustincesi icerisinde tarih boyunca siinnet/hadise farkli yaklagimlarda
bulunulmustur. Her bir ekol hadisin sihhat tespitinde farkli bir metot izlemistir. Bu
farkhliklarin hicri IV. asirdan itibaren azaldigi ve ekollerin birbirlerinden etkilendikleri
dikkat ¢ekmektedir. Ehl-i Rey olarak bilinen Hanefilerin siinnet anlayisinin
sekillenmesinde Eb Hanife ve imameyn haricinde 6zellikle isa b. Eban ve Cessas’in
onemli etkileri olmustur. Cessas sonrasinda ise Ebl Zeyd ed-Debisi’'nin bu ustile pek
cok yonden katki yaptigi gortilmektedir. Bu ¢alismada Debdsi’nin stinnet/hadis anlayisi
Takvimu’l-edille isimli usdl eserinden hareketle tespit ve tahlil edilmeye caligiimistir.
Anahtar kelimeler: Stinnet, Hadis, Us(l, Hanefi, Debsi.

Abii Zayd ed-Debiisi and His Approach to Sunnah / Hadith:
An Investigation Under Takvimu’l-edille

Sunnah/hadith was dealt through different approaches throughout the history of Islamic
thought. Each school of Islamic law has followed a different method in determining
soundness of hadith. It is striking that these differences had decreased since 4th century
A.H. and those schools had been influenced by each other. In shaping of sunnah
understanding of Hanefids known as Ahl al-ra’y, especially Tsa b. Eban and Jassas had
more important impacts than Aba Hanife and Imamayn. After Jassas, it is observed that
Abl Zayd al-Dabbist contributed to this method from many points of view. This paper
tries to determine Dabbsi’s understanding of sunnah/hadith analyzing through his
book on the methodology of law, named Takvim al-adille.

Keywords: Sunnah, Hadith, methodology, Hanafid, AbG Zayd al-Dabbisi, Takvim al-
adille.

I. GIRiS

Erken donem Hanefi alimlerin, hadisle ilgili temel meseleleri ele alan
miistakil eserler kaleme almadiklar: bilinmektedir. Ancak onlar, konu hakkindaki
kanaatlerini ustle miiteallik eserlerinde ayrintili bir surette incelemislerdir.
Hanefl ustilciilerin hadis anlayiglarini biiyiik oranda temsil ettigi diisiiniilen Ebdl
Zeyd ed-Debiisi'nin (6.430/1038) konu ile ilgili goriisleri ise biiyiikk oranda
Takvimu’l-edille isimli eserinde miindemictir. Onun wusOliiniin pratikteki

Doktora égrencisi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Hadis Anabilim Dal1.
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tezahiirleri ise el-Esrdr isimli hacimli eserinden hareketle ortaya konulabilir. Bu
calismada Hanefl alimlerin hadis anlayiglari Deblisi'nin Takvimu’l-edille adl
eserinden hareketle tespit edilmeye calisiimigtir.

A. Debiisi’nin Hayat1 ve Eserleri
1. Hayati

Ebii Zeyd ‘Ubeydullih b. Omer b. ‘Isd ed-Debiisi, Maveraiinnehir
bolgesindeki Sogd sehrine bagli bir belde olan Debis’ta diinyaya gelmistir.'
Buharad ve Semerkand arasindaki bu bolgeden bircok alim cikmistir ve Debiisi de
bunlardan biridir.*> Kendisinin 430/1038 senesinde altmis {i¢ yasinda vefat ettigi
diisiiniildiigiinde 367/978 senesinde diinyaya geldigi séylenebilir.® Semerkand’da
bazi ilmi miindzaralara katilan Debisi,* Hanefilerce “yedi kadi”® olarak bilinen
fakihler arasinda yer almaktadir.® Sadece fikih ve fikih ustiliinde degil, tasavvuf
ve nahiv gibi bazi ilimlerde de derin bilgiye sahip olan Debiisi, kendisinden sonra
gelen pek c¢ok Hanefi uslciiyii etkilemigtir.” “Hilaf” ilmini sistematik olarak
inceleyen ilk hukukcu sayilan Debiisi,® genel kabule gbre 430/1038 senesinde
Buhari’da vefat etmistir.’

Debiisi’'nin ders aldig1 hocalarindan sadece Eb{i Cafer el-Usrliseni’'nin adi
bilinmektedir."® Ogrencileri arasinda ise Buhara kadist Ebl Nasr er-Rigzemini ve
Kadi Aldeddin Ali el-Mervezi bulunmaktadir."!

2. Eserleri

Eb( Zeyd ed-Debfisi, daha 6nce ifade edildigi gibi “ilm-i hilgf’1 sistematik
olarak ilk inceleyen alim olarak kabul edilmektedir. Kendisinin bu konuda
“Kitdbu’t-ta‘lika” isimli bir eserinin oldugunu belirtilmistir.'> Onun, kaynaklarda
ad1 gecen ancak giiniimiize ulagsmayan bes eseri tespit edilebilmistir: 1-
Hizénetu’l-hiida _fi’l-fetava, 2- Tecnisu’d-Debisi, 3- el-Envar fi usali’l-fikh, 4- en-

a.mlf., Te’sisu’n-nazar (nsr. Mustafa Muhammed ed-Dimaski), Beyrt ts, s. 8.

111, 48; Deb(sf, el-Emedu’l-aksa, s. 8.
Deb(sf, Mukayeseli /slam Hukuk Dugiincesinin Temellendirilmesi, s. 51.

Murabba’ 1412/1991, s. 334.
Bu “yedi kadi”nin kim oldugu tespit edilememistir.

Deb0st, Mukayeseli /slam Hukuk Disiincesinin Temellendirilmesi (trc. Ferhat Koca), Ankara 2002, s. 50-51;

Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeyatu’l-*ayan ve enbau ebnai’z-zeman (nsr. ihsan Abbas), I-VI111, Beyriit ts,

Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi, el-Kand fi zikri ulemai Semerkand (nsr. Nazr Muhammed el-Faryabf),

Abdulkadir b. Muhammed el-Kurasf, el-Cevahiru'l-mudiyye fi tabakati'l-Hanefiyye (nsr. Abdulfettdh Muhammed
el-Hulv), I-1V, Kahire 1993, 11, 500; Deb(si, Te’sisu’n-nazar, s. 7; Deb(st, Mukayeseli /slam Hukuk Dilsiincesinin
Temellendirilmesi, s. 52; Ahmet Akgiindiiz, “Debdsi”, DIA, 1X, 66.

Deb0sT, Mukayeseli /slam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s. 52-53.

el-Kurasi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 11, 499-500. ibn Hallikan, Vefeyat, 111, 48; Akgiindiiz, a.g.m, IX, 66. Krs.
Leknevi, el-Fevaidu'l-behiyye fi teracimi'l-Hanefiyye; Tarabu’l-emasil bi-teracimi’l-efadil (nsr. Ahmed ez-Za’bf),
Beyr(it 1418/1998 s. 184.

ibn Hallikan, Vefeyatu’l-*ayan, 111, 48; el-KurasT, el-Cevahiru'l-mudiyye, 11, 500; Debdsi, Mukayeseli /slam Hukuk
Dusguncesinin Temellendirilmesi, s. 52; Debdsi, el-Emedu’l-aksa (nsr. Muhammed Abdulkadir ‘Ata), Beyr(t
1405/1985, s. 11.

Leknevi, Fevaidu'l-behiyye, s. 184.

Deb0si, Mukayeseli /slam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s. 51

Katib Gelebi Haci Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfu’z-zuntin (nsr. Serafettin Yaltkaya-Rifat Bilge), I-11, Istanbul
1390/1971, 1, 721.
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Nazm (en-Nuzum) fi'l-fetévd, 5- Serhu’l-Cami‘i’l-kebir."> Deblisi'nin giiniimiize
ulagan ve nesredilen eserleri ise sunlardir: 1- el-Emedu’l-aksa@'* 2- el-Esrdr _fi'l-
usal ve'l-furd’™ 3- Takvimu’l-edille' 4- Te’sisu’'n-nazar'’ 5- Kitébu’'l-mendsik
mine’l-esrar,'® 6- Kitébu’'n-nikéh mine’l-esrér,"

Katib Celebi'nin verdigi bilgiye gdére, Fahru'l-islam el-Pezdevi
(6.482/1089) Deblisi'nin 7Zakvimii’l-edille adli eserini serh etmis, Ebl Cafer
Muhammed b. Hiiseyin ise bu eseri ihtisr etmistir.”® Debisi ile ilgili olarak
ozellikle son yillarda akademik arastirmalarin yapildigi da burada ifade
edilmelidir. Nitekim Ahmet Akgiindiiz,”" Yusuf Kilig,”® Hakki Aydin,” Abdullah
Sevim,** Siikrii Ozen,” Abdullah Durmus* Murteza Bedir,”” Ahmed Atif Ahmed,*
Temel Kacir,”® Erdogan Saritepe,® Emine Yazicioglu,*' Recep Tuzcu® ve Mehmet

Catallar'in®® calismalarini bu baglamda zikretmek miimkiindiir.

II. Debiisi Oncesi Hanefi Usiilciilerin Siinnet Anlayisi

islam diigiincesinde siinnete farkli yaklagimlarin varligi bir gergektir. Hz.

Peygamber’in ashibi arasindaki farkli siinnet anlayiglariyla baglayip,* daha
sonra bir¢ok ekoliin temelini tegkil eden bu farkliliklar, 6nceleri karsilikli
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Bk. Debisi, Mukayeseli /slam Hukuk Dustincesinin Temellendirilmesi, s. 54-55.

Eser Muhammed Abdulkadir ‘Ata tarafindan 1405/1985°te Beyr(t’ta nesredilmistir.

Bu eser Salim Ozer tarafindan doktora tezi olarak 1997 senesinde Kayseri’de nesredilmistir.

Eserin G¢ farkli nesri vardir: M. Masum Vanlioglu (doktora tezi, 1997, UUSBE); Halil Muhyiddin Meys, Beyrit
1421/2001; Adnan el-Ali, Beyr(t 1426/2006.

Eserin iki farkli nesri vardir: Mustafa Muhammed Dimagk, Beyr(t ts; Zekeriyya Yusuf, Kéhire ts. Eser Ferhat
Koca tarafindan “Mukayeseli /slam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi” ismiyle dilimize gevrilmistir. Ayrica
kitabin baginda miitercim tarafindan kaleme alinmis gayet faydali yetmis sayfalik bir 6ns6z bulunmaktadir. Ankara
2002.

Bu eser Nayif b. Nafi‘ el-*‘Umerf tarafindan 1411/1991 senesinde Kahire’de nesredilmistir.

Bu eser Nayif b. Nafi‘ el-*‘Umerf tarafindan 1413/1993 senesinde Kahire’de nesredilmistir.

Katib Celebi, Kesfu’z-zundn, 1, 467.

Ebd Zeyd ve Zim-i Hilaf'in Dogusu (yuksek lisans, 1979) EAUSBE; “Karahanhlar’in Biyik Hukukgusu Eb{ Zeyd
Debist ve Mezhepler Arasi Mukayeseli Hukuka Tesirleri”, Selguk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 1982, 11,
sy. 2, ss. 89-108.

“Eb( Zeyd ed-Debdsi’nin Te’sisu’n-Nazar Adli Eserinin islam Hukuku Bakimindan Ehemmiyeti”, 7slam
Medeniyeti Mecmuasi, 1402/1982, V, sy, ss. 45-88.

Cassas’in Kitabu Usdli’l-Fikhi ile Debusi’nin Takvimi’l-Edille’sinin Kargilagtirmah Olarak Tanitilmasi (yiiksek
lisans, 1985), EAUIFD; “Cassas ve Debdsi’nin Usdllerindeki Metodlari”, Cumhuriyet Universitesi /lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 4, ss. 11-60.

Ebu Zeyd ed-Debusi ve Kitabu’l-Esrar Adli Eserinin Tanitimi (yiiksek lisans, 1986), MUSBE.

Tim-i Hilafin Ortaya Cikisi ve Eb( Zeyd ed-Deb0si'nin Te'sisii'n-nazar Adli Eseri (yiiksek lisans, 1998) MUSBE.
Takvimii’l-Edille Adli Eseri Cergevesinde Debusi’de Naslar Disindaki Seri Deliller (yiiksek lisans, 2004) MUSBE.
“Reason and Revelation: Abu Zayd al-Dabusi on Rational Proofs”, Islamic Studies, 2004, XLIII, no. 2, pp. 227-
245.

“Dabbiist and the Ta’sis”, Structural Interrelations of Theory and Practice in Islamic Law, Leiden 2006, pp. 50-
56.

Hanefl Us(lcilerinden Kadi Ebu Zeyd ed-Debusi’nin Kiyas Nazariyesi: (Tavkimi’l-Edille Adh  Eseri
Cergevesinde), (yiiksek lisans, 2007) GUSBE.

Takvimu’l-edille Temelinde Debdsi’nin Delil Anlayigi (doktora tezi, 2007) AUSBE; a.mlf, “Deb0si’nin Hayati ve
Eserleri”, FUIFD, 2008, sy. 13/2, ss. 143-165.

Klasiklesme stirecinde Hanefl fikih usdliinde akil-vahiy iliskisi (Cessas ve Debsi érnegi), Ornegi (yiiksek lisans,
2008) Sakarya USBE.

el-Esrar Isimli Eseri Cercevesinde Ebu Zeyd Ed-Debdsi’nin Hadis Anlayigi (doktora tezi, 2009) AUSBE.

Klasik Dénem Hanefi Fikih Usdli Literatiiriinde Nesh Kavrami: Debdsi ve Serahst Ornegi (yiiksek lisans, 2010)
Sakarya USBE.

Sahabe igindeki farkli sinnet algilalari icin bk. Binyamin Erul, Sah&benin Stinnet Anlayisi, Ankara 2005, s. 147
vd.
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elestirilerle goriintirlik kazanirken, zamanin ilerlemesiyle biraz daha birbirini
kabul etme ve karsilikli etkilesim seklinde bir seyir takip etmistir. Hicri ilk iig
asirda genel bir tasnifle Ehl-i Hadis*®, Ehl-i Rey®, Ehl-i Amel*” olmak {izere en az
ii¢ farkli ekolden bahsetme imkanina sahibiz.

Ehl-i Rey olarak nitelenen Hanefl bilginler kendilerine 6zgii bir siinnet-
hadis telakkisine sahip olmuglardir. Temelleri Hz. Ali (6.40/660) ve ibn Mes‘td
(6.32/652) tarafindan atilan, Hasan-1 Basri (6.110/728) ve ibrahim en-Nehail
(6.96/714) gibi tabilin ileri gelenlerinin katkilariyla gelisen ve islenen Irak
topraklarinda siinneti yorumlama cabalarinin, Ebi Hanife ile birlikte meyve
vermeye bagladigini ifade etmek yanlis olmasa gerektir.*® Hadislere bagl
kalmadig1 ve aklini fazlaca kullandigi gerekgesiyle oldukca yogun elestirilere
maruz kalan Eb Hanife’nin (6.150/767),%° nasil olup da hadis bilmeyen veya
yarisi hatali yiiz-iki yiiz hadisi ancak bilen bir kimse olarak yapmis oldugu
binlerce i¢tihadinda bu kadar ahkdm hadisine ters diismeden hiikiim beyan
edebildigi*® cevaplanmasi gereken bir sorudur. Surasi acgiktir ki, onun haber-i
vahid ile ilgili degerlendirme metodu*' daha sonra Hanefi haber teorisinin temel
taglarini tegkil edecektir. Eb(i Yusuf (6.182/798) ve Muhammed es-Seybani
(6.189/804) de tipki hocalari Ebi Hanife gibi siinneti anlama ve hadislerin
degerlendirilmesinde belli bir metot takip etmislerdir. Her ne kadar bu ii¢ imam

arasinda cesitli ihtilaflar vuku bulmus olsa da,

* temel mantalite agisindan

birbirleriyle biiyiik oranda benzesmektedirler.*

35

36

37

38

39

40

41

42
43

Ehl-i hadis ile ilgili olarak birbirinden oldukca farkl iki calisma igin bk. Kadir Girler, Ehl-i Hadisin Dustince
Yapisi: 7lk Dénem Ehl-i Hadis Ornegi, Bursa 2007; Muhammed b. Omer b. Salim el-Bazmal, el-Intisaru’l-Ehli’l-
hadis, Riyad 1418/1997. Tabii ki, Ehl-i Hadis’in tek bir renkten olustugunu sdylemek mumkiin degildir. Bu
semsiye kavramin altina iImam Safii girebildigi gibi, Hanbeliler ve Tbn Hazm da giriyordu.

Ehl-i Rey ile ilgili olarak bk. Mehmet Ozsenel, Siinnet ve Hadisi Degerlendirmede ve Anlamada Ehl-i Rey-Ehl-i
Hadis Yaklagimlari ve /mam Seybani (doktora tezi, 1999), MUSBE, s. 71 vd.

Malikiler ile ilgili bu kullanim igin bk. Ishak Emin Aktepe, Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayisi, Istanbul 2008,
s. 115. Muellif kavramin kullanimi igin Yasin Dutton’a isaret etmistir. Dutton konu ile ilgili makalelerinin kisaca
degerlendirilmesi igin bk. Halit Ozkan, Hicri 7k /ki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet
ve Hadisin Yeri (doktora tezi, 2006), MUSBE, s. 90-92.

Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet -Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi-, istanbul 2004, s. 91-
92.

Bk. Ismail Hakki Unal, Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, istanbul 1994, s. 230
vd; Bedir, a.g.e, s. 32; Aktepe, a.g.e, 118.

Mustafa Uzunpostalci, “Ebu Hanife ve Nasslari Degerlendirmesi”, /slami Aragtirmalar Dergisi, 2002, XV, sy. 1-2,
s. 48. Eb( Hanife hadisle ilgili kendi calismalari ve 6grencilerinin onun adina derledigi eserler icin bk. Metin
Yigit, 7lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Eb( Hanife’nin UsQl Anlayisinda Stnnet, istanbul 2009, s. 68-74.
Yine EbQ Yasuf ve imdm Muhammed’e nispet edilen Asar’in da EbQ Hanife tarafindan tasnif edildigi ve
ogrencilerine nakledildigine dair miitalaalar igin bk. Mehmet Ozsenel, “Hadislerin Tasnifinde Ebli Hanife’nin
Roli”, /mam-1 Azam Eb( Hanife ve Distince Sistemi, I-11, 11, 356. Tabii bu tiir elestilerin kars! tarafta tepkisel
hareketler dogurmasi da kaginiimazdir. Nitekim Nu’mani (/fmam-1 Azam Ebu Hanife’nin Hadis /imindeki Yeri [trc.
Enbiya Yildirim], istanbul 2004) ve el-Harisi’nin (Muhaddisler Nazarinda /mam Ebu Hanife (r.a.) [trc. fbrahim
Tufekgi-Ahmet Yiicel], Istanbul 2004) calismalari bu baglamda zikredilebilir.

Bu yontem, haberin; Kur’an, meshQr stinnet, killi kaideler ve akla uygunlugu, umum belva ve ravinin naklettigi
rivayete uygun ameli muvacehesinde sekillenmektedir (bk. Aktepe, a.g.e, 124-137; Unal, a.g.e, s. 83 vd; Onun
hadis tercihinde dikkate aldig1 hususlar icin ayrica bk. Unal, “EbQ Hanife ve Hadis”, /slami Arastirmalar Dergisi,
2002, XV, sy. 1-2, s. 77-80. krs. Yigit, Eb( Hanife’nin Usdl Anlayisinda Siinnet, s. 253 vd).

Bu ihtilaflar igin bk. Deb(isi, Mukayeseli /slam Hukuk Dustincesinin Temellendirilmesi, s. 73-144.

Imam-1 Azam ile iki talebesinin yasadiklari zaman diliminin farkindan dolayi bazi farkliliklarin olmasi normaldir.
Mesela hem Eb( Y@suf’un hem de Seybani’nin isnad tzerinde daha fazla yogunlastiklarini séylemek mimkindir
(bk. Aktepe, a.g.e, s. 174; Unal, a.g.e, s. 76. imam Seybani’nin isnad kullanimi igin bk. Sami Sahin, Muhammed b.
el-Hasan eg-Seybani’nin Hadis Kiiltiriindeki Yeri, [doktora tezi, 1999], AUSBE, s. 161 vd; Eb( Ydsuf’un isnad
tenkidine verdigi 6nem igin bk. Mehmet Ozsenel, Ebu Yusuf’un Hadis Anlayisi, Istanbul 2008, s. 60 vd. Ebd
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Hanefi haber teorisinin sekillenmesine yonelik ilk caba biiyiik oranda isa
b. Eban (6.221/836) tarafindan ortaya konulmustur.** isd b. Eban'in Hz.
Peygamber’den aktarilan bilgilerin dogrulugunu tespit icin Onerdigi yontem su
temel esasa dayanmaktadir: isndd tek bagina giivenli bir yéntem degildir;
haberlerin aktarilmasinda haberin bicim degistirmesi, anlaminin bozulmasi,
degisime ugramasi kaginilmazdir. O halde sihhat sorunu ancak haberin belirli bir
ziimre icinde aktarilmis olmas ilkesiyle asilabilir. Bu ziimre en bagindan itibaren
nakledenlerin fikith, rey ve ictihat bilgisine sahip, yorumlariyla ve Kkisisel
yargilariyla aktarilan  bilgilerin dogrulugunu test edebilen Kisilerden
olugsmaktadir. isnadin yeterli olmadigini sdylerken onun dayanagi bu sistemin
halihazirda cok celigkili rivayetler tiretmesi ve bunlarin cogu kez Kitab, siinnet ve
bunlardan cikarilan genel ilkelere (usil, kiyas) aykirt olmasidir.*® Yine onun
haber-i vahidi kabulde umtim-i belvda prensibinden bahseden ve onu
sistemlestiren ilk kisi oldugu belirtilmigtir.*

Ebli Bekir er-Razi el-Cessas'in (6.370/980) el-Fusal'ii*” isd b. Eban’in
goriiglerini ayrintilt bir sekilde égrenmemizi saglayan en onemli eserdir. O, bu
eserinde Hanefi haber teorisinin sistematik ¢ercevesini biiyiik dlgiide
belirlemigtir.*®* Hocast Kerhi'nin** (6.340/951) bilimsel birikimi yansittig
diisiiniilen eser,” bu haliyle Debiisi’'nin de ana kaynaklarindan biridir.*'

Hanefi alimlerin, kendi mezhep imamlarinin anlayiglart dogrultusunda,
siinnetin delil olma degeri, kisimlari, ravilerin halleri gibi konularda mezhep
mensuplarina hitdp eden bir hadis ushli gelistirmedikleri bilinmektedir.>
Ozellikle EbG Hanife ve 06grencilerinin ustle iligkin mistakil bir eser
birakmamasindan dogan teorik bosluk tahric ve serbest tercihlerle
doldurulmustur. Bu anlamda Hanefi usiilii tarihinde en etkin isimler isa b. Eban,
Cessds ve Deblisi’dir.® Bu isimlerin hadis usdlii ile ilgili miistakil eserleri olmasa
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Yisuf’un el-Asar’nin rivayet ve isnad agisindan tahlili icin bk. Fatih Bayram, Eb( YOsuf'un Kitabu’l-Asar’inin
Hadis 7Imi Agisindan Degerlendirilmesi [yiiksek lisans tezi, 2009], MUSBE, 18-100). Yine imam Muhammed’in
sahabe sonrasi nesillerin gorisleri hususunda hocasi Ebu Hanife’den ayrildigi da soylenebilir (bk. Ozsenel, Ehl-i
Rey-Ehl-i Hadis Yaklagimlari ve fmam Seybant, s. 141).

Tsa b. Eban ve Hanefi haber teorisindeki etkisi ile ilgili olarak bk. Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 95 vd. Ayrica
bk. Muhammed Boynukalin, “Nes’etu usdli’l-fikhi’l-Hanefiyye ve tatavvuruh: Arau ‘Tsa b. Eban el-usuliyye ve
meda te’siriha “ala’-fikri’l-ustliyyi’l-Hanefi”, MUIFD, 2008, sy. 35/2, s. 26 vd.

Bedir, Fikih, Mezhep ve Suinnet, s. 105.

Yigit, Eb( Hanife’nin UsQl Anlayisinda Sunnet, s. 335.

Eb0 Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-FusCl fi’l-usdl (nsr. Uceyl Casim Nesemi), I-1V, Istanbul 1414/1994.
Cessas’in haber ile ilgili gorusleri icin bk. Bedir, a.g.e, s. 127-150; Murteza Bedir, The Early Development Of
Hanafi UsQl Al-Figh. Cessas’da haberin bilgi degeri igin s. 129-132; Haber-i vahidi degerlendirmeye tabi tuttugu
durumlar igin s. 150-157. Cessas’in hadis kilturtindeki yeri ile ilgili olarak bir ylksek lisans tezi hazirlanmistir
(bk. Yilmaz Ceylan, Cassas’in Hadis Kulturundeki Yeri (Kayseri 1995). Ayrica Necla Hacioglu tarafindan,
“Cessas’In Hadis /lmindeki Yeri” isimli bir de doktora galismasi da AUSBE’de yriitilmektedir.

Kerhi’ye nispet edilen el-Us(l adli risalenin tetkiki icin bk. Ali Pekcan, “islam Hukuku Literatiriinde Fikhin Genel
Kurallarina Dair ilk Risale (Kerhi’nin (6.340/951) “el-Usl” Adh Risalesinin Ceviri ve Degerlendirilmesi”, /slami
Aragtirmalar Dergisi, 2003, XVI, sy. 2, s. 293 vd.)

Bedir, Fikih, Mezhep ve Suinnet, s. 128.

Bedir, Fikih, Mezhep ve Sunnet, s. 54. Iki eserin sekil, muhteva, kaynak, konularin islenisi agisindan
karsilastiriimalari igin bk. Hakki Aydin, “Cessés ve Deb0si’nin Usdllerindeki Metodlari”, CUIFD, 2000, sy. 4, s.
47-56.

Unal, a.g.e, s. 125.

Yigit, Eb( Hanife’nin UsQl Anlayisinda Sunnet, s. 29
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da, hadis usaliiniin isledigi konulara fikih ustlii eserleri icerisinde yer verdikleri
de bir gergektir.**

ilk dénem Hanefi geleneginde dikkat cekici 6zellikleri su gekilde
siralamak miimkiindiir:

1- Sahabenin cerh-tadil disinda tutulmasi yaklasimi heniiz genel bir
kabul gérmemistir (Eb{i Hureyre elestirileri var).>®

2- Miirselle ilgili yaklasimlart hadiscilerden farklilik arz etmektedir.
3- Ahad haberler ile ilgili olarak da hadiscilerle farkli diigiinmektedirler.®

Klasik dénem Hanefi ulemasmin haber Kkonusunda Ehl-i Hadis’ten
ayrildiklari temel noktalar ise soyle ifade edilebilir:

Hadis ustliiniin sahih-zayif seklindeki nitelemesi, esasinda ahad
haberlerde ickin olan epistemolojik sorunu goz ardi etmektedir; ciinkii sahih
hadis tanimlamasi bir anlamda bu nitelemeye sahip rivayetin Hz.
Peygamber’den saglikli bir bicimde bize aktariimis oldugunu vurgulamaktadir.
Ama Hanefi fikih usGlii Hz. Peygamber’in siinnetinin aktarildig1 rivayetlerin
haber niteligini 6ne cikararak bunlarin Hz. Peygamber’in sézlerinin aynen
aktarimindan ¢ok dolayli anlatimlar icerdigini ve bu yiizden onlarin genel
tarihsel haberlerin dogruluk kriterleri ile degerlendirilmesi gerektigine dikkat
cekmigtir. Hanefilerin miitevatir-meshtir kategorileri, Hz. Peygamber’in
ornekligi 1gi@indaki islami hayat pratiginin temel o6gretilerinin aktariima
yollarinin adi olarak tasarlanmis, buna karsilik Hz. Peygamber'den gelen
sahih rivayetler olarak ahad haberler dogalar1 geregi kusku ihtiva eden bilgiler
olarak kayda gegirilmiglerdir...*"

III. Debiisi’nin Siinnet/Hadis ile ilgili Goriigleri®®

Hanefl alimleri icerisinde “yedi biiyiik kadi”dan biri olarak kabul edilen
Deblsi’nin® ustl konularini iglerken bagvurdugu kaynak Kur'dn’dan sonra
stinnettir. Ciinkii siinnet hem basli basina bir delil, hem de Kur'an’in birinci
derecede aciklayicisidir.*® Ona gore, belli sartlari haiz olan siinnet, Kitab
makamindadir. Eserinde isledigi konulari delillendirirken kendisi de hadislere
cokca bagvurmustur.®’

54
126 vd.

55
yorumlar dikkat cekicidir (bk. Cessas, el-Fusdl, I, 175-176, 205, 354; 111, 115, 131, 132; 1V, 340...)
% Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet, s. 150.

; Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 205.

Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 122. Bu eserlerde islenen hadis usdlii konulari ile ilgili olarak bk. Unal, a.g.e, s.

Bu baglamda Cessas’in, eserinin cesitli yerlerinde Ebd Hureyre’den naklettigi rivayetlerin ardindan yaptigi

Debasi’nin konu ile ilgili gorislerini daha derli-toplu gérmek amaciyla kendisinin bdyle bir ayrimi olmamasina

ragmen “stinnet/hadis ile ilgili gorusleri” ve “haber ve ravi ile ilgili gorisleri” seklinde ikili bir tasnife gidilmistir.

59
60
61

Debdist, Te’sisu’n-nazar, s. 7.
Aydin, “Cessas ve Debdsi’nin Us(llerindeki Metodlari”, s. 39.

Yaptigimiz sayima gore, Takvimu’l-edille’de 86 merfu hadis bulunmaktadir. Tekrarlarla birlikte bu sayr 120
civarindadir. Debds, rivayetleri bazen dogrudan Hz. Peygamber’den nakletmekte, bazen de hadisi rivayet eden
sahabinin ismini vermektedir. Kullandigi rivayetlerin buytik kismi Buhéri ile Mislim’in Sahth’lerinde (41 rivayet),
bir kismi ise diger temel hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Zayif ve uydurma rivayetlere yer vermisse de
bunlarin sayisi fazla degildir.
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A. Delillerin Tiirleri icerisinde Siinnet

Ebli Zeyd ed-Debiisi, delilleri akli ve ser'i olmak iizere ikiye ayirmaktadir.
Daha sonra bu delilleri kendi icerisinde ikili bir taksime daha tabi tutarak “kesin
bilgi ifade eden” (micibetu’l-‘ilm) ve “kesin bilgi ifade etmeyen” (el-miicevvize)
seklinde isimlendirmektedir. Deblsi’ye gore “kesin bilgi ifade eden” delilin
hilafina davranmak caiz degildir.**

AKIi deliller miicerret olarak aklin istidlalleriyle; ser'i deliller ise, Allah
Teala'nin vahyi ve Rastilullah’in (s.a.s.) siinneti ile bilinebilmektedir. Ancak her
kim, diistincesini duyumla elde edilen bilgiye dayandirirsa hidayeti bulacak ve
aklin1 da giizelce saglamlastiracaktir. Bununla birlikte haber veren bir insanin
yalan da dogru da sdéyleme ihtimali vardir. O yiizden haberi veren kisideki yalan
ihtimali ortadan kalkmadik¢a ona tabi olmak uygun degildir. Ozetle, icerisinde
siiphe barindirmasindan dolayr haber-i vahid kesin olmasa da bilgi ifade
etmektedir.®® Kesin bilgi gerektiren ser’i deliller ise dort tanedir: Allah’in Kitabi,
Allah’tan vahiy alan Res@l'iin haberi, tevatiirle rivdyet edilen haber, icma.**

Aslinda bu yollarin hepsi de bir kaynaga doner. O ise, Allah Resulii'niin
haberidir. Ciinkii biz, Allah’in Kitabi'n1 sadece Rastlullah’in haberi ile bilebiliriz.
icma da ancak Allah'in Kitabi ve siinnet ile sabit olur. Rastilullah’dan (s.a.s.)
tevatiirle gelen habere gelince bu, tipki O’ndan igitilmig gibidir.®® Onun delillerin
tiirleriyle ilgili gériiglerini bir tablo ile su sekilde gosterebiliriz:®°

o  Resiliinsszii =1 MuhassasSmm

] Miitewvitir haber i = AhSd haber

62 Deb(st, Takvimu’l-edille, s. 22.
8 Deb(st, Takvimu’l-edille, s. 22.
6 Deb(st, Takvimu’l-edille, s. 22.
8 Deb(st, Takvimu’l-edille, s. 23.
% Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet, s. 155.
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B. Siinnet’in Tanimi

Dilcilere gore, suyu akitmak, dokmek, parlatmak, émiir, dis, stireklilik vb.
anlamlara gelen o-o-,+ (s-n-n) k6k harflerinden tiireyen siinnet®”, hadisgilerin

istildhinda “Nebi’den (s.a.s.) soz, fiil, takrir, ahlak veya mizacla ya da ister
niibiivvetin Oncesine, ister sonrasina ait olsun haqyatiyla ilgili riv@yet edilen
seyler’® manasinda kullanilmaktadir. Usdlciiler siinneti “Nebi’den (s.a.s.)
nakledilen ve ser’i bir hitkme delil olabilecek soz, fiil ve takrirler”® seklinde
tanimlamakta iken, fakihlere gére siinnet, farz veya vacibin disinda olup, nedb
ifade eden ve Hz. Peygamber’e ait olan her tiirlii eylemdir.” Debiisi’ye gelince o,
siinnetin 1stildh olarak “dini yollar” anlamina geldigini belirtmektedir. Bu tabir
hem Hz. Peygamber'in hem de sahabenin dini igerikli s6z ve fillerini
kapsamaktadir. Clinkii Rasfilullah (s.a.s.) kendisine uyulandir, bu durum sahéabe
icin de bdyledir.”' Ona gore kul, siinneti ikAme etmekle miikelleftir, vacib veya
farz olmayan hiikiimleri terk ettiginde ise uyariy1 hak etmektedir. Cilinkii siinnetin
bu kismi, Rastlulldh (s.a.s.) ve sahdbenin siinnetinin en alt mertebesini tegkil
etmektedir. Devamla, siinnetin ihya etmekle emrolundugumuz, ortadan
kaldirmaktan da nehyolundugumuz bir yol oldugunu ifade etmekte, onun
ihyasinin ise amel ile olacagini belirtmektedir.”” Debisi, siinneti terk edenin -eger
terk edisi kiiglimseme ifade etmiyorsa- uyarilmasi gerektigini de eklemektedir.
Cinkii siinnete yonelik herhangi bir kiiciimseme tavri siinneti koyani
kiiciimsemek olacagindan bunu yapan kimse ya kafir olacaktir ya da fasik.”

Diger Hanefi dlimlerde oldugu gibi”* Deblisi de -yukarida deginildigi
lizere- siinnetin kapsamini sahdbe eylemlerini de icine alacak surette genis
tutmaktadir. Siinnetin mutlak olarak sadece Hz. Peygamber'e izafetle
kullanilabilecegini ve sahabeye tabi olmak i¢in tipki onlardan sonrakilere uymak
hususunda oldugu gibi bir delile ihtiya¢ oldugunu ifade eden Safii'nin
(6.204/819)" tersine, siinnetin igerisine Omerayn™ ve diger sahdbenin
tatbikatlarinin da girecegini ifade etmektedir.”

57 {bn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, 111, 2121 vd.

% Mustafa Sibai’, es-Stinne ve mekanetuha fi't-tegrii’l-/slami, Dimask 1398/1978, s. 47; Muhammed Accac el-Hatib,

69

70
7
72
73
74

75

Siinnetin Tespiti (trc. Mehmet Aydemir), istanbul 2005, s. 35; Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem (trc.
Biinyamin Erul), Istanbul 2004, s. 75.

Sibai’, a.g.e, s. 47. Sunnet kavraminin cesitli yonlerden ele alinmasi ve farkli ekollerin farkli stinnet tanimlari igin
bk. Abdulganly Abdulhalik, Hucciyetu’s-siinne, Beyrdt 1407/1986, 45-84. Ozellikle son dénemde siinnet
tanimlarinin yetersiz oldugu dustincesiyle bazi yeni tamim girisimleri de goériulmeye baslanmistir (bk. Hayri
Kirbasoglu, /slam Diisiincesinde Siinnet -Yeni Bir Yaklasim-, Ankara 1993, s. 90).

Sibai’, a.g.e, s. 47.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 83.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 84.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 84.

Cessas, el-Fusdl, 111, 197; Serhasi, Usdl (nsr. Eb(’I-Vefa el-Efgant), I-11, Beyrdt 1393/1973, 1, 113-114. Konu

ile ilgili yapiimis calismalarda da bu kullanimlar gériilebilir. Bk. Unal, a.g.e, s. 126 vd; Yigit, a.g.e, s. 114 vd;
Ozsenel, Ebu Yusuf’un Hadis Anlayis, s. 29 vd; Ozsenel, Siinnet ve Hadisi Degerlendirmede ve Anlamada
Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis Yaklagimlari ve /mam Seybani, s. 139 vd; Sahin, a.g.t, 125 vd; Aktepe, a.g.e, Ebd
Yasuf igin bk. s. 141-143. Imam Seybani icin bk. s. 152-155; Abdullah Yildiz, “Ebd Bekr Muhammed es-
Serahsi’nin Hayati, Stinnet Anlayisi ve Hadislerle Ameli -1-”, HUIFD, 1998, sy. 4, s. 147 vd; Serkan Demir,
Hanefi Mezhebi Fikih Us(linde Stinnet Anlayisi, s. 12-18.

Safil bu goriisiini desteklemek igin, sahabeden ibn Abbas ve Dahhak b. Kays’in, sadece Hz. Peygamber’in
siinnetini “stinnet” olarak isimlendirdiklerine dair nakilde bulunmaktadir (es-Safii, el-Umm [nsr. Ali Muhammed,
Adil Ahmed], I-X, Beyr(t 1422/2001, 11, 141). Onun sunnetin muhtevasi ile ilgili gorisleri icin bk. Habil Nazhgiil,
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Imam Safii’nin™® bu tarz bir tutum takinmasini ise, ona siinnetin bu
kullaniminin ulagsmamasina baglamaktadir. Cilinkii bilindigi gibi Safii, Eba
Hanife’den bir veya iki nesil sonra yasamisti. Dolayisiyla Debiisi’ye gore, dilcilerin
eskilerin stinneti ile ilgili kullanimi, aradaki zaman diliminin uzamasi nedeniyle
farklilik arz etmistir.”® Halbuki siinnet, bilinen, agik yol anlamina gelmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber de kelimeyi bu manasiyla kullanmistir:

Her kim giizel bir siinnet ortaya koyarsa, hem o siinnetin sevabini alir
hem de ona uyanlarin sevabini kiyamete kadar alacaktir ve her kim de kotii bir
slinnet ortaya koyarsa, hem o siinnetin cezasini alir hem de ona uyanlarin
cezasini kiyamete kadar alacaktir.®

Bu hadiste gecen “.»” lafzi biitiin insanlart kapsamaktadir, liigat

acisindan bu kelimeyi sadece Hz. Peygamber’e hasr etmek uygun degildir.®' Ancak
sahabeden sonra herhangi bir kimse dinde kendisine uyulacak bir yol ortaya
koyamaz. Bundan sonraki insanlarin sadece delillerine tabi olunur. Bu durum,
tabi olunan hiikmiin Hz. Peygamber’'in yolu veya vacib bir hiikiim oldugu
anlamina da delalet etmez. Ciinkii dini yollar farkli farklidir; vacib olani da vardir,
olmayani da.* Debiisi’ye gore tevatiir, séhret veya icma ile sabit olan siinnet,
Kitdb menzilesindedir, degindigi konularda ilm ifade etmektedir.*®

Goriildiigii lizere Deb(isi’nin siinnet tanimi diger Hanefl ustlciilerle
biyilk oranda ortiismektedir. Ozellikle diger ekollerden farkli olarak sahéabe
eylemleri siinnet icerisinde degerlendirilmig, bazi sartlar1 tasidigl zaman
siinnetin, kesin bilgi ifade ettigi belirtilmistir.

C. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Debfisi, Hz. Peygamber’in fiillerini bir gayeye matuf olmalar acisindan 1-
Vacib, 2- Miistehab, 3- Mubah, 4- Zelle olmak iizere dorde ayirmaktadir. Kasit
glidiilmeden yapilan isler ise, tipki uyuyan veya hata yapan kimsenin eylemleri
gibidir. Zelle olarak isimlendirilen fiilin Kur'dn tarafindan agiklanmasi
gerekmektedir. Bu acgiklama ya bizzat zelle sahibinin diliyle** ya da Allah

Tmam eg-Safit’nin Hadis Kultirimuizdeki Yeri (doktora tezi, 1993), AUSBE, s. 68-82; Siinnet anlayis! igin Aktepe,

a.g.e, s. 234 vd.
Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer’in siinnetini ifade eden bir terimdir. Taglib kurali geregi bu sekilde
kullanilmaktadir (bk. Tbn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, 1V, 2244).

;; Debist, Takvimu’l-edille, s. 85.

76

Deb0si, Te’sisu’n-nazar isimli eserinde de Imam Safii’nin kiyasi tercih ettigi, kendilerinin ise sahabe kavline

uyduklari yedi 6rnek zikretmektedir (bk. DebQst, Mukayeseli /slam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s. 200-

202).
™ Debisi, Takvimu’l-edille, s. 85.
8 Bazi lafiz farkhliklariyla, Mislim, Zekat 69; ilm 15; Tirmizi, ilm 15; Nesai, Zekat 64.
8 Debisi, Takvimu’l-edille, s. 83.
8 Debsi, Takvimu’l-edille, s. 83.

8 Debst, Takvimu’l-edille, s. 211.
84

Buna “M0s4, halkin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan, digeri diismani tarafindan;
kavga eden iki adam gordi. Kendi tarafindan olan, diismanina karsi ondan yardim istedi. M{sa da ona bir yumruk
indirip onu 6ldurdu. Mas4, ‘Bu seytanin isidir. O, gercekten apacik bir saptirict digsmandir’ dedi” mealindeki Hz.
Misé’dan bahseden Kasas suresinin 15. ayetini delil olarak gosterir
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tarafindan® yapilabilir. Aslolan sudur ki; zellede kasit vardir ancak bu kasit
eylemi yapmak ile ilgilidir, yapilan eylemle isyan etmek gibi bir amag ise s6z
konusu degildir.*®

Debtisi zelle ile ilgili izahlarindan sonra Hz. Peygamber’in mubah olan
fiillerini ele almaktadir. Bu konuda da farkli goriislerin varligindan
bahsetmektedir. Nitekim bir grup, “yasaklayan bir delil olmadig siirece ittiba
etmemiz gerekir’ derken; bir diger grup, “yapmamizi gerektiren bir delil ortaya
cikincqya kadar onlar hususunda tevakkuf ederiz” demektedir. Kendisi ise
Cessas’in su mealdeki goriisiinii tercih ettigini belirtmektedir:

ibaha, Hz. Peygamber’in fiillerinin sifatini agiklama sadedinde
herhangi bir delil yoksa ortaya ¢ikan durumdur, bir vasfin sadece ona ait
oldugu ortaya ¢ikana kadar buna uymamiz gereklidir.

Yine Cessds’a gore, aslolan “Allah’in elgisinde giizel bir érnek vardiur"®,

“Allah’a itaat edin ve Resil’e itaat edin”® ve “De ki, siz gercekten Allah't
seviyorsaniz bana yyun”® ayetleriyle Hz. Peygamber’i 6rnek edinmektir. Ona gore
bir eylemin Hz. Peygamber’'in sahsina mahsus oldugu ancak onunla aramizdaki
farki gosteren bir delil ile bilinebilir.*

D. Hz. Peygamber’in ictihadi

Debiisi, Hz. Peygamber’in igtihadu ile ilgili ti¢ farkli gériisiin varligindan
bahsetmektedir: Buna gore,

1- Bazilar1 Hz. Peygamber’in ictihadinin sadece vahye dayandigini,
2- Bazilar1 hem vahiy ve hem de ilhama dayandigini,
3- Bazilar1 da vahiyle birlikte rey kaynakli oldugunu ifade etmektedir.

Debfisi’ye gore ise Hz. Peygamber’in, 6nce kendisine soru sorulan konuda
vahyi beklemesi gerekmektedir ancak vahyin gelmesinden iimidini kesmesi
durumunda ictihdd etmesi miimkiindiir.”’ Deblisi bu girisin ardindan her bir
goriisiin delillerini zikretmektedir:

Birinci grup “O kendi heva ve hevesiyle konusmaz, o (bildirdikleri) vahy
edilenden baskast degildir'® ve “De ki: Onu kendiligimden degistiremem, ben
ancak, bana vahyolunana yyarim. Ben Rabbime karsi gelirsem, biyiik giiniin
azabina ugramaktan korkarim”® ayetlerini delil getirerek, onun seriatin koydugu

85

Bu duruma ise “Bunun iizerine onlar (Adem ve esi Havva) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip yerleri

kendilerine goriindii ve cennet yapragindan iizerlerine értmeye basladilar. Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu

sagirdi” mealindeki Hz. Adem’in durumunu haber veren Taha suresinin 121. ayetini 6rnek vermektedir
& Debst, Takvimu’l-edille, s. 262.
& Ahzab 33/21.
& Nar 24/54.

8 Al-i imran 3/31.
90

Debast, Takvimu’l-edille, s. 263. Cessés ve Serahsi Hz. Peygamber’in fiillerine mutlak olarak tabi olunmayacagini,

onlarin baglayicilik ifade etmedigini dile getirmektedirler (bk. Cessas, el-Fus(l, 111, 231-232; Serahsi, Usdl, 11, 88).

1 Deb(st, Takvimu’l-edille, s. 264. Krs. s. 268.
2 Necm 53/3-4.
% Y(nus 10/15.



Ebl Zeyd ed-Debsi’nin Siinnet/Hadis Anlayisi 85

hiikiimlere muhalefet etmesinin cdiz olmadigini, eger kendi goriisiiyle hiikkiim
koymus olsaydi, savaslar ve muamelat hususunda ictihadiyla verdigi ve sahabe
tarafindan diizeltilen hiikiimlerde oldugu gibi yanlis yapabilecegini ifade
etmektedir.”® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendi goriigliyle hiikiim verdigi
konularda hata yapma ihtimalinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”®

ikinci grup da birinci gruba yakin bir durumdadir. Ciinkii ilham, gizli
vahiydir. Zaten acik vahiy alan birinin gizli vahiy almasi da imkan dahilindedir.
[lham sahibi, onun Allah katindan oldugunu kalbinin onayiyla bilir. Ancak
ilhamin tizerine hiikiim bina edilmez. Aslolan goériinene gore hiikiim vermektir.*

Uciincii gruba gelince onlar, “Ey basiret sahipleri, ibret alin™’

mealindeki ayetten yola c¢ikarak, Hz. Peygamber ve iimmeti arasinda fark
olmadigini dile getirmektedirler.”® Yine onlara gére “(yapacagin) islerde onlaria
istisare et”*ayeti de kendileri icin delil teskil etmektedir. Ciinkii eger O’'nun, reyi
ile hiikiim vermesi miimkiin olmasa idi, Allah istisareyi emretmezdi. istisare ise
ancak rey ile miimkiin olabilmektedir.'® Ayni grup “Biz hikiim vermeyi
Stileyman’a kavratnustik”'*' ve “Allah, seni qffetsin! Nicin onlara izin verdin?"'®
ayetleriyle de kendilerini destekleme yoluna gitmislerdir. Onlara gére bu iki ayetin
ilkinde Hz. Silleyman’in ikincisinde ise Hz. Peygamber’in ictihat ettigi
goriilmektedir.'” Necm suresindeki ayete gelince, bu ayet Kur'an ile ilgilidir.
Ciinkii “hev@” batil nefsin hevasindan ibarettir, kaynagini akildan alan dogru
goriisten degil."*

Hiikiimler Allah’a aittir. Ayni sekilde herhangi bir kimsenin nefsinden
uydurarak ve kendi istegiyle hiikiim koymasi helal degildir. Sadece Allah Teala
diledigi gibi hiikiim koyar. Hata iizerinde birakilmayacagini bilmek ise sadece
Nebi'ye (s.a.s.) mahsustur. Boylece bu takrir vahiy konumuna gelir.'"”® Debtisi de
goriglerini ayrintili bir sekilde naklettigi iiciincii grupla ayni kanaattedir.'*

E. Baglayicilik Acisindan Sahabe ve Tabiin Uygulamalari

Debiisi bu konu ile ilgili dncelikle farkli goriisleri nakletmektedir. Onun
bildirdigine goére EbG Sald el-Berde'l (6.317/929)'7 “sahdbeyi taklit etmek

% Debst, Takvimu’l-edille, s. 264.
% Debist, Takvimu’l-edille, s. 265.
% Debst, Takvimu’l-edille, s. 265.
" Hagr 59/2.

% Debst, Takvimu’l-edille, s. 265.
% Al-i Imran 3/159.

100 pebist, Takvimu’l-edille, s. 266.
01 Enbiya 21/79.

102 Tevbe 9/43.

98 pebiisi, Takvimu’l-edille, s. 267.
104 pebiisi, Takvimu’l-edille, s. 267.
195 pebsi, Takvimu’l-edille, s. 267-268.
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Hz. Peygamber’in ictihadi ile ilgili olarak ayrica bk. Adem Yerinde, “Hz. Peygamber’in ictihadi Meselesi”,
Diyanet /lmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (Ozel Sayi), Ankara 2000, s. 361 vd; Hayreddin Karaman,
Is1am Hukukunda /ctihad, Ankara ts, s. 37-41.

Ahmed b. Huseyin Eb( Said el-Berde‘l. Bagdatli Hanefi fakihlerdendir. David ez-Zahiri ile Bagdat’ta
gorismustir. Karmatilerin Mekke’yi isgalinde hacilar ile birlikte oldirtlmustir. “Mesailu’l-hilaf” isimli bir
eserinin oldugu belirtilmistir (bk. Hayreddin ZirikIT, el-A’lam k&masu ter&cimi li-esheri’r-rical ve’n-nisa, 1-VIII,
Beyr(t 1422/2002, 1, 114-115).
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vdcibtir. Onlanin sozijyle kiyas terk edilir’ derken, Kerhl (6.340/951), “onlar
sadece kiyasla bilinmesi miimkiin olmayan konularda taklit etmek gereklidir’
demektedir. Bazilari ise sahdbenin taklit edilmeyecegini sdylemektedir. imam
Safii de bu goriistedir.’® Debiisi ise kendi hocalarinin “eger t@bii, sahdbe
zamaninda fetva veren bir kimse olarak bilinjyorsa taklit edilir’ dediklerini
nakletmektedir. Daha sonra da gec¢mis donemlerdeki bilginler arasinda genel
kabul gérmiis olan bir goriisiin olmadigini eklemektedir.'®

Eb( Hanife'nin “sahdbe bir konuda goriis birligi ettiklerinde onlarin
haklarini teslim ederiz, ama sira tabiine geldiginde onlarla rekabet ederiz”
dedigini rivayet eden Deblisi, Ebi Hanife’'nin de tabilnden oldugunu, bu yiizden o
olmaksizin icmanin olamayacagini sdylemektedir.'"°

Sahabeye uymayi emreden naslar biitiin sahabeyi kapsamamakta, bu
ibarelerle onlarin igindeki ilim sahipleri (ehl-i basar) kastedilmektedir. Cilinkii
ashabin icinde Arap bedevileri de bulunmaktaydi. Sahabe igindeki ilim
sahiplerinin Kitab ve siinnetten sonra rey ile hiikiim verdigine dikkat ceken
Debiisi, bu hususta onlara uymak gerektigini ifade etmektedir.'"" Debi{isi’ye gore,
yildizlarla yolu bulmak, ancak akil yiiriittiikten sonra miimkiin olabilmektedir.
Dolayisiyla sahdbenin yildizlara benzetilmesi''> de bu anlamdadir; onlarla dogru
yolu bulmak, onlardan birinin goriisiinii taklit etmekle degil, farkli sahabe
goriigleri lizerinde akil yiiriitmek (rey) ve dogru olani tespit etmekle olacaktir.'*®
Sunu da eklemek gerekir ki, sahabe kavilleri arasinda ihtilaf s6z konusu
oldugunda ayet ve hadisler arasindaki tearuz ve tercih kurallart uygulanmaz.
Ciinkii sahabe rey ile fetva verirdi. Dolayisiyla bir sahabinin, digerinin hitkmiinii
bilmesine ragmen kendi reyiyle hareket etmesi miimkiin olabilmistir. Bu durumda
tipki giiniimiizde kiyasla verilmis hiikiimlerde oldugu gibi, bu farkli sahéabe
goriiglerinden birisi tercih edilir ve tevakkuf edilmez. Ote yandan bu farkli
goriiglerin tamamen digsinda bir goriise rey yoluyla ulasmak da cdiz degildir.
Cunkii sahabenin farkli goriigleri bir tiir icm& olarak goriilmistiir.""* Debist,
Hanefilerin sahdbe kavlini kiyasa 6ncelediklerini ise sdyle ifade etmektedir:

“Arkadaslarimiza gore genel prensip bir sahabinin soézii, kendisine
baska bir sahabi muhalefet etmedigi siirece, kiyasa takdim edilir. Sahabinin, o
sozii kiyas yoluyla soyledigi ileri siiriilemez. Cilinkii kiyas ona aykiridir.
Sahabinin o sozii rastgele soyledigi de iddia edilemez. Zira zahir olan,
sahabinin o sézii Hz. Peygamber’den duyarak sdylemis olmasidir.”'"®

108

kalinmasini uygun gérmez” (bk. Debdsi, /slam Hukuk Diistincesinin Temellendirilmesi, s. 200).
Debdist, Takvimu’l-edille, s. 271.
Debdist, Takvimu’l-edille, s. 271.
Deb(sf, Takvimu’l-edille, s. 273.
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(nsr. Muhammed Abdiilaziz el-Halid1), I-11, BeyrQt 1422/2001, 1, 118.
Debdist, Takvimu’l-edille, s. 273.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 274.

Deb0sT, Mukayeseli /slam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s. 200.
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“Safii’ye gore kiyas sahabi sozline tercih edilir. Clinku SafiT, sahabinin taklit edilmesini ve onun géristne bagh

el-Aclant, Ismail b. Muhammed, Kegfu’l-hafa ve muzilu’l-ilbds amma istehere mine’l-ehadis ale’s-siinneti’n-nas
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F. Siinnet-Nesh iligkisi

Hanefi fikih ustliinde siinnetin Kur'an’t neshi belli sartlara baglanmistir.
Buna gore; 1- Miitevatir veya meshlr haberle Kur’an ayetlerinin neshi caizdir, 2-
Haber-i vahidle nesh Hz. Peygamber'den sonra cdiz degildir, 3- Miirsel hadislerle
ayetin neshi caiz degildir.''® Debiisi ise kanaatini su ifadelerle aciklamaktadir:

“Alimlerimiz, Kitdb’in Kitab’la, siinnetin siinnetle neshinin caiz
oldugunu belirtmiglerdir. Ayni sekilde Kitdb’in Ras@lulldh’in siinneti ile,
siinnetin de Kitap’la neshi de caizdir.”

Daha sonra imam Safii'nin son iki kismi kabul etmedigini belirtmekte ve
onun delillerini tartigmaktadir.'”” Bilindigi gibi imam Safii, Kitdb'n ancak
Kitab’la, stinnetin de ancak siinnet ile nesh edilecegini ifade etmektedir.'®
Debiisi’ye gore Safii'nin delillerinden anlasildigina gore, Nebi'nin (s.a.s.) Kitab’a
muhalefet etmek adina kendi goriisiiyle konugmast miimkiin degildir. Allah’in
hareket tarzi Kitab’1 onun diliyle nesh etmemektir. Bdylece, Hz. Peygamber’in
Kitdb’a muhalefet ettigi disiiniilmeyecek ve ona tan edilmeyecektir.'’® Debiisi bu
goriisleri ve delilleri naklettikten sonra, siinnetin Kitab’t nesh ettigine dair “varise
vasiyet yoktur”'* rivayetini dile getirmektedir.””' Ona go6re Kitdb'in Kitab'i,
stinnetin Kitab'1, siinnetin siinneti Kitab’in siinneti neshi sabittir.'*

Debtisi neshle ilgili goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

Bize gore Hz. Peygamber’'in kendi sahsi goriisiinden kaynaklanan bir
siinnetle Kitab't nesh etmesi miimkiin degildir. Bu, Kitdb’dan olmayan ama
kendisine vahyedilen seylerle miimkindiir. S6yle ki, lafiz Hz. Peygamber'e
aittir, hiikiim ise Allah Teala’ya dayanir, Hz. Peygamber’e indirilen seye degil.
Ciinkii o batinidir, yani gercekte Allah’a dayanmaktadir. Ve biz bu nesh
hiikmiinii, direkt olarak Allah’a dayandirmayiz. Bunun i¢in onu Rastlullah’'in
stinneti diye isimlendiririz."**

Goriildiigii gibi Debfisi, nesh hiikmiinii Hz. Peygamber’in siinnetine
dayandirmamaktadir. Ciinkii siinnetin icerisinde hem Hz. Peygamber’in kendi
goriigleri hem de batinen ona vahyedilenler bulunmaktadir. Ancak bu hiikmii
“okunmayan vahye” izafe etmektedir. Ona gore “gaqyr-i metiiiv vahiy” goriiniiste
Hz. Peygamber’e, gercekte ise Allah’a dayanmaktadir.'**

18 Unal, a.g.e, s. 213.

"7 Debisi, Takvimu’l-edille, s. 254-255.

18 os-SafiT, Muhammed b. idris, er-Risale (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1426/2005, s. 181.
19 Debisi, Takvimu’l-edille, s. 255.

ﬁi Buharf, Vesaya 6; Tirmizi, Vesaya 5; ibn Mace Veséya, 6...

122 hiikm ile amel etmeleri sureti ile gergeklesebilecegini ifade etmektedir (bk.el-Fusdl, 11, 358).
Kogkuzu, Hadiste Nasih Mensdh, istanbul 1985, s. 145-163.

128 Dehst, Takvimu’l-edille, s. 258. Ibare su sekildedir:

Debdsi, Takvimu’l-edille, s. 255. Cessas da bu tarz bir neshin, insanlarin rivayeti telakki bi’l-kabGl’t ve onun

Debdst, Takvimu’l-edille, s. 262. Kur’an ile sunnet arasindaki nesh minasebeti ile ilgili olarak bk. Ali Osman
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Debasi, Takvimu’l-edille, s. 260. Deblsi’nin konu ile ilgili gorisleri icin ayrica bk. Mehmet Catallar, Klasik
Dénem Hanefl Fikih UsGli Literatiiriinde Nesh Kavrami: Debs? ve Serahst Ornegi (ylksek lisans tezi, 2010),
SUSBE, s. 31-36. Serahsi’nin benzer kanaatleri igin bk. Usdl, 11, 76.
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IV. Debiisi’nin Haber ve Ravi ile Ilgili Gériisleri
A. Haber ve Sahih Haberin Kisimlari

Debfisi, haber konusuna girmeden once genel olarak haber teorisi
hakkinda giris mahiyetinde bilgiler vermektedir. Dolayisiyla Oncelikle bu
goriislere kisaca temas etmek gerekmektedir.

1. Haberin Kisimlari
Debiisi, haberleri genel olarak dort baglik altinda incelemektedir:

1- Dogrulugu kesin olanlar (Peygamberlerin verdigi haberler ¢iinkii onlar
yalandan masumdurlar). Bunlara kesinlikle inanilmasi gerekir hem itikatta hem
de amelde kesinlik ifade eder.

2- Yanlighigt kesin olanlar (Firavun'un ilahlik davasi, putlarin ilah oldugu
gibi haberler). Bu haberlerin kesinlikle yalanlanmasi ve dille bunun ifade edilmesi
gerekir.'*®

3- Dogru ya da yanlis olma ihtimali bulunanlar ve dogru mu yanlis m1
oldugu hususunda tercih yapilamayanlar (Fasik birinin verdigi haberler.)"*

4- Dogru veya yanlig olmasi hususunda tercih yapilabilenler (Adil olan
kimsenin haberidir. Onun dogrulugu, aklinin hevasina iistiin gelmesinden dolay1
yalanciligina tercih edilir. Nefsinin kétiiliige cagirmalarindan kagindigi icin haberi
alinir ancak nefsine uyma ihtimali her zaman bulundugundan kesin bilgi de ifade
etmez)."”’

2. Sahih Haberin Kisimlari

Deblisi’'ye gore kendisiyle amel edilen haberler ikiye ayrilmaktadir:
Meshtir haber ve garib haber. Daha sonra bu haberleri de iki kisma ayirarak
inceleyen miiellif, mesh{ir haberi, “miitevétir olanlar’ ve “meshir olmakia birlikte
tevatiir seviyesine erismeyenler”; garib haberi ise, “meshir olmamakla beraber
reddedilmeleri gerekmeyenler” (garib makbil) ve “reddedilmeleri gerekenler” (garib
miistenker) seklinde isimlendirmektedir.'*®

125 Dehst, Takvimu’l-edille, s. 219.
126 Deh(st, Takvimu’l-edille, s. 219-220.
27 Debst, Takvimu’l-edille, s. 220.
128 Debist, Takvimu’l-edille, s. 220.
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Amel Edebilecek
Haber

Meshiir Haber ! Garib Haber

Reddedilmesi Reddedilmesi
gerekmeyen haber gereken haber
(garib makbil) (garib miistenker)

Tevatiur Derecesine Tevatiur Derecesine
ulasan Ulagmayan

a. Miitevatir Haber

Miitevatir “bastan sona kadar her nesilde, yalan iizerinde birlesmeleri
aklen ve adeten miimkiin olmayacak kadar ¢ok kimsenin riv@yet etmis oldugu
hadis”**® demektir. Deblisi taniminda ihtilafin oldugunu belirttigi miitevatirin
kendilerine gére su sekilde tarif edildigini ifade etmektedir:'*

Haberin sana ulasmasi, muttasil olarak, hakkinda higbir siiphe
duymayacagin bir sekilde -tipki haberi verenin kendisinden isitmissin gibi-
olur. Bu da ¢okluklari ve mekanlarinin farkliligr dolayisiyla yalan iizerinde
birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun sana nakletmesiyledir. Yine bu
haberi (nakledenleri)n (her tabakada), son kismi basi, ortasi ise sonu gibi
olmalidir.™

Goriildiigii gibi onun verdigi tanim, yukaridaki tanim ile biiyiik oranda
benzerlik arz etmektedir. Ona gore miitevatir haber kesin bilgi ifade etmektedir.'*
Haberin gercek anlamda muttasil olusu ise ancak barindirdigr siiphenin ortadan
kalkmasi ile olacaktir. Deblsi, miitevatirin ayet menzilesinde oldugunu
belirtmektedir. Bunu ise Hz. Peygamber’in yalandan ve yanlis sézlerden uzak,
yani masum olusu ile delillendirmektedir."” Ona gore RasGlulldh’m haberi
hiiccettir ve kesin bilgi ifade eder. Ancak siiphe onun naklindedir.”** Yani ona ait
olusu sabit oldugunda haber kesin olarak bilgi ifade etmektedir.

128 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sozliigii, Istanbul 2006, s. 236. Krs. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara
1985, s. 345-346. Mitevatir kavraminin ortaya cikis surreci igin bk. Hiiseyin Hansu, Mutevatir Haber, Van 2008, s.
71 vd. Miitevatir ile ilgili tartismalar igin bk. Hayri Kirbasoglu, /slam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara
2000, s. 93 vd.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 25.

Debist, Takvimu’l-edille, s. 220; krs. s. 25. 1sa b. Eban’in tanimi icin bk. Cessas, el-Fusdl, 111, 50.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 226.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 25.

134 Debst, Takvimu’l-edille, s. 29.
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Kisaca ifade etmek gerekirse Debiisi, miitevatir igin bazi sartlarin
bulunmasi gerektigini ifade etmistir. Ona gdre bunlar; haberi verenlerin
mekanlarinin farkliligl, sayisal yeterlilikleri ve her tabakada ayni ozelligi
tasimalaridir.

Deblisi, “miitevatir haber kesin bilgiyi zorunlu kilmaz, sadece ‘ilm-i
tuma’nine’ ifade eder. Ciinkii Yahidi ve Hiristivanlar yalan dahi olsa Isq’nin
oldiirildiiginii miitevdtir bir sekilde naklediyorlar hem onlar saqy: olarak bizden
¢ok daha_fazladirlar. Ayni sekilde Mecusiler de Zerdiist’iin mucizelerini yalan bile
olsa miitevatir olarak anlatip duryyorlar’*® seklindeki bir itiraza uzun uzun
cevap vermekte™ ve ozetle Hz. isd’nin oldiiriiliisii ile ilgili miitevatirin sabit
olmadigini, Yahtidilerin de bundan siiphe ettiklerini ¢iinkii 6ldiiriilen sahsin Hz.
isa’ya benzetildigini'* sdylemektedir.'*® Zerdiist ile ilgili olarak ise ondan
nakledilen haberlerin de tevatiir seviyesine ulasmadigini, ¢iinkii onun mezkir goz
boyamalarini devrin kralinin gézii 6niinde yaptigini belirtmektedir.'*

b. Meshir Haber

Hadisciler tarafindan genellikle “en az ii¢ isnadla riv@yet edilen, fakat
tevatir derecesine erismeyen hadisler” anlaminda kullanilan meghfirun'®,
Hanefllere gore bu vasfl kazanmasi i¢in ilk ravilerden sonra séhret bulmasi ve
miitevatir olarak nakledilmesi gerekmektedir.'*' Debiisi de buna yakin bir sekilde,
meghir haberin taniminin ortasi ve sonu itibariyle miitevatir, basi itibariyle ise
haber-i vahidin tanimi gibi oldugunu ifade etmektedir.'”* Ancak meghtr haber
siibitunda daha az siiphe bulundugundan haber-i vahid’in tstiindedir.’** Bunlari
nakleden selef, giivenilir ve itham edilmeyen imamlar oldugundan onlarin
sahitlikleriyle meshtir haber, miitevatir seviyesine ¢ikmis ve Allah Tedla'nin
hiiccetlerinden biri olmustur. Debiisi, bu yiizden recm, kadinin halasinin haram
olusu, yemin kefareti orucunun art arda tutulmast vb. hiikiimleri Allah’in
Kitabr'na eklediklerini ifa etmektedir.'** Hanefilerin, haberin meghir olma zamani
ile sahabe ve tabitindan en son fert kalincaya kadar gecen zaman dilimini degil;
onlarin yogun olarak yasadig1 dénemi kastettikleri de burada belirtilmelidir."*

isa b. Eban’in, haberleri ii¢ kisma ayirdig1 goriilmektedir:

1- inkar edenin sapmasindan korkulan haberler (recm gibi),

135 Debst, Takvimu’l-edille, s. 220-221.

ﬁ Debist, Takvimu’l-edille, s. 220-225.

35

s duramayacaktir (krs. Demir, a.g.t, s. 62).

-3

Yeri, Istanbul 2009, s. 124-125.
Debdist, Takvimu’l-edille, s. 225.
Kogyigit, a.g.e, s. 219.

Yargl, a.g.e, s. 47.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 226.
Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 211.
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Bk. Nis& 4/157. Dolayisiyla ayet kesin bilgi ifade ettiginden ayni kesinligi tasimayan haber onun karsisinda

Debdst, Takvimu’l-edille, s. 223-224. Konu ile ilgili olarak ayrica bk. Mehmet Ali Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki

Debisi, Takvimu’l-edille, s. 227. Orucun kefareti ile ilgili hiikim Hanefilerce “mesh(r stinnetin Kur’an’in

‘mutlak’ini takyidi” (bk. Yargi, a.g.e, s. 248), recm cezasl ise “stnnetin Kur’an’in neshi” olarak
degerlendirilmektedir (Yargl, a.g.e, s. 283-284). Meshur siinnetin Kur’an’i neshettiginin soylendigi diger konular

icin bk. Yargl, a.g.e, s. 277 vd; Unal, a.g.e, s. 131-132

5 vargl, a.g.e, s. 47.
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2- inkar edenin giinaha girmesinden korkulan haberler (mesh gibi),

3- Inkar edenin giinaha girmesinden korkulmayan haberler (@limlerin
bircok meselede ihtilgfa diistiigii haberler gibi)” seklinde iige ayirdigini ve meghtir
haberi inkar edenin onun tarafindan kafir sayilmadigini belirten Debisi, ona
muvafakatle meshiirun mertebe mertebe oldugunu kabul etmektedir.'*®

Debfisi’ye gore, miitevatir hakkinda diisiinme orani arttik¢ca onun zaruri
olarak getirdigi ilmin kesinligi daha net anlasilir. Buna ragmen insanin kalbinde
bu bilgi ile ilgili bir siiphe olusursa bu vesvese tiiriinden bir siiphedir. Nitekim
insan bazen duyu organlarn ile elde ettigi bazi bilgiler hakkinda dahi vesvese
duyabilir. Meshlir habere gelince, bu haberler iizerinde yeterince diisiiniilmezse
miitevatir gibi ilm-i yakin ifade ettigi sanilir. Ancak ne zaman dinleyen kimse
meshir haberleri iyice diigliniirse onun bas tarafinda sonunda olmayan bazi

stphelerin bulundugunu goriir. Bu sebeple bu bilgi, duyanin goonliiniin

sitkinundan ibarettir. Bundan dolay1 Debtisi meghtir haberi “ilm-i tuma’nine” '*’

seklinde isimlendirmektedir."*® Clinkii meshlir (miistehir) haber, Hz. Peygamber’e
tevatiirle degil, ittisdlinde siiphe bulunabilecek kisiler tarafindan ulasmaktadir.'*

c. Ahad Haber

Bilindigi gibi baslangicta tek kisinin verdigi haber olarak tanimlanan
‘haber-i vahid’ kavrami sonradan, miitevatirlerin disindaki haberler olarak tarif
edilir olmustur.'® Debiisi, hadis malzemesinin biiyiik cogunlugunu teskil eden bu
tiir rivayetlerle ilgili dort goriisiin oldugunu belirtmektedir:

1- Cumhurun goriisii: Her ne kadar haberi veren yalandan masum degilse
de haber-i vahid delildir.

2- Ravilerinin sayisi sahitlik sayisina erismezse delil olmaz.

3- Ravilerinin sayis1 sahitligin sayisindan daha fazla olmadan delil
olmaz.

4- Haber-i vahid, yalanci olmayan birinin rivayet etmesi veya ravilerinin
sayisi tevatiir sartlarina ulasmasi durumunda dini konularda delil olur.'®!

Debfisi, bu goriislerin sahiplerinin delillerine yer vermekte ve onlari
degerlendirmeye tabi tutmakta, daha sonra ‘haber-i vahid’in delil olacagina dair
Kur’an, siinnet, icma ve kiyastan deliller zikretmektedir. O, Tevbe Suresinin 122.
ayetindeki “firka” kelimesinin etimolojik olarak en az ti¢ kisiden miitesekkil
oldugunu ancak bu ayette bir kisi anlamina gelebilecegini; Hiicurat Stresinin 9.
ayetindeki “fdife” kelimesinin ise, 9 ve 10. ayetlerdeki ikil kaliplarindan yola

146 Debist, Takvimu’l-edille, s. 226. s b. Eban’in konu ile ilgili gorusleri icin bk. Cessas, el-Fusdl, 111, 35-49.
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getirilmektedir, bk. Usdl, 1, 292-293; 329.

Debast, Takvimu’l-edille, s. 226-227.

Ali Osman Kogkuzu, Rivayet Jlimlerinde Haber-i Vahitlerin Jtikat ve Tegri Yonlerinden Degeri, Ankara 1988,
s. 12. Krs. Kogyigit, a.g.e, s. 22.

151 Debst, Takvimu’l-edille, s. 183.
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Kalbimizin dogruluklari hakkinda kesinlik degil de siikun ve dinginlik hissettigi bilgi anlamindadir. (bk. Bedir,

Debasti, Takvimu’l-edille, s. 227. Ayrica bk. s. 226. Konu ile ilgili benzer kanaatler Serahsi tarafindan da dile
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cilkarak burada “iki adam” anlamina geldigini belirtmektedir. Dolayisiyla
buradaki haberler miitevatir seviyesine ulagmamaktadir.'"™ Haber-i vahid’in
kabuliine Hz. Peygamber’in tatbikatlarindan 6rnekler veren Debtisi, bu baglamda
yeni fethedilen beldelere bizzat Nebi’'nin (s.a.s.) gitmedigini dini égretmek icin
elcileri godnderdigini, toplumda cok fazla goriiniirligii olmayan miisliiman
hanimlarin dini bilgilerini egleri kanaliyla ogrendiklerini, bunun da haber-i
vahid’in kabuliine delil tegkil ettigini sdylemektedir.'™ O, mevcut yazili malzeme
(merviyyat) ile gelen haberlerin Hz. Peygamber’'in haber-i vahid ile hiikiim
verdigini gosterdigini, ayn1 sekilde sahabenin de bdyle davrandigini, bu is giines
kadar agik oldugunu belirterek, haber-i vahid’in makbul olusu ile ilgili bir nevi
icmadan s6z etmektedir."®* Onun, hakimin kesin bilgi ifade etmeyen sahitlikle
hitkiim vermek durumunda olmasi ile ilgili zikrettikleri de'*® haber-i vahid’in delil
oluguna kiyastan getirilmis bir delil olarak yorumlanmigtir.'*

(1) Delil Oldugu Hususlar
Debiisi, haber-i vahid’in dort hususta delil oldugunu belirtmektedir:

1- Nesh ve degisim ihtimali bulunan sger’i hiikiimlerin tamami. Bu
hiikiimler fiirG-u dindendir. Ve konulan hiikiimler Allah’in hakkidir ve bizim
bunlart din olarak benimsememiz gerekmektedir. (Allah ile alakali konularda
haber-i vahid hiiccettir ve belirli bir ravi sayisina ulasma ve muayyen bir lafiz
sart1 olmadan kendisiyle amel etmek gerekir. Burada sadece muhbirde bulunmasi
gereken sartlar olmalidir.)"’

2- Kullarin sorumluluk ve haklaridir. Din ayrimi olmaksizin insanlarin
tamaminin paylastigl, acil maslahatlarini saglayan haklardir. (Kullarin hukuku
ile ilgili tartismali konularda haber, onlarin ne lehlerine ne de aleyhlerine, kesin
olarak baglayict bir delil degildir. Ancak bilinen bir ravi sayisinin, malum bir
lafzin, muhbirde, Allah ile alakali konularda haberi kabul edilen kisiden fazla
olarak bazi bulunmasi gereken sartlarin olmasi gerekir.)

3- Bu haklar elde etmek ile ilgili olarak bize mubah kilinan, yapip
yapmama hususunda tercih imkdnmma sahip oldugumuz muamelattir.
(Muamelatta [mesela ticarette], soziine giivenilebilecek herhangi birinin haberi
delildir ve kendisiyle amel caizdir.)

4- Kisi ile kendisi disindakilerin arasindaki sinirt agmamak, baskalarinin
haklarina girmemek adina konulmug smirlamalar (hacr'®®). (Eb(i Hanife, burada
sahitligin sartlarindan yalnizca birinin (adet veya adalet) yeterli oldugu
goriigiindedir. Iimdmeyn'* ise kendisine muhalefet etmigtir.)'*

52 pebsi, Takvimu’l-edille, s. 184-185.
5% Debst, Takvimu’l-edille, s. 186.

5% Deb{st, Takvimu’l-edille, s. 188.

55 Debst, Takvimu’l-edille, s. 186.

%6 Demir, a.g.t, 5. 73.

1: Dini konularda haber-i vahid konumu ile ilgili Cessas’in kanaatleri icin bk. el-Fusdl, 111, 75 vd.
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“Kisitlamak; belli bir sahsi, s6zli tasarruflarindan men etmek yani o Kisinin sozIu tasarruflarini hiikimstiz, gayr-i

sabit ve gecersiz saymaktir. Boyle bir kimseye ‘mahc(r’ denir” (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri

Sozliigii, Istanbul 2005, s. 165).

5% imam Eb( Yasuf (6.183/799) ile imam Muhammed (6.189/805).
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(2) Tenkit Edildigi Hususlar

Debiisi, haber-i vahid’in baz1 sartlann saglamadi§i zaman
elestirilebilecegini/degerlendirmeye tabi tutulacagini séylemektedir. Bu durumu o,
“Rastdlulléh’dan miisned veya miirsel olarak geldigi sabit olan haber-i vahidin
elestirilmesi” bagligl altinda ele almaktadir. Hanefi ustl eserlerinde “manevi
inkit@’” olarak isimlendirilen'®' bu eylemin dort kriter egliginde yapilacagini
belirtmektedir:

1- Allah’mm Kitabi'na arz. Haberin kabul edilisi Kur'an’a uygunlugu,
asilsiz addedilmesi ise ona muhalefeti iledir.

2- Rasfilullah’dan miitevatir, meshiir olarak nakledilen veya icma ile
sabit olan siinnete arz.

3- Herkes tarafindan bilinmesi gereken hadiselere arz.

4- Eger hadisenin hiilkmii selefin (sahabenin) agik bir sekilde ayriliga
diistiigii hususlardan ise ve onlarin iddialarini ispatlama sadedinde hadisi
kullandiklart bilinmiyorsa haber-i vahid tenkit edilir.'*® Ciinkii eger boyle bir delil
olsa, onlarin mevcut ihtilaftan kesinlikle dénmeleri gerekirdi.'®

Daha sonra Debisi, basliklarini verdigi bu konular hakkinda izahlardan
bulunmakta, bunlari temellendirmeye calismakta ve konuyla ilgili dSrnekler
zikretmektedir. Ornegin o, Kur'dn’a arz ile ilgili olarak “size benden bir hadis
rivayet edildiginde onu Allah'in Kitabi’na arz edin. Eger ona yygunsa kabul edin,
muhalifse reddedin”'®* mealindeki meshur rivayeti nakletmekte, ardindan da sdyle
demektedir:

Clinkii Allah’in Kitabr kesin bir sekilde olarak sabittir, haber-i vahid
de sabittir ama icerisinde siiphe vardir. icerisinde siiphe olani, kesin bilgi ifade
eden ile reddetmek, kesin bilgi ifade etmeyeni reddetmekten daha dogrudur.'®

Debiisi sozlerini su sekilde siirdiirmektedir: “Bir haberin, Kitab'in aslina,
umumuna veya zahirine muhalif olmast bizim acimizdan fark etmez, o haber
mecaza hamledilir.”'®® O Ozetle, haber-i vahid Allah’in Kitdbrna uygun ise
kendisiyle amel edilecegini, eger ki haber-i vahidin ifade ettigi sey, Kitab’da

i" Debist, Takvimu’l-edille, s. 190-191.

2

16
16
16

R &S

16!
16

> o

Manevi inkitd’: “Gorunurde bir ravi dismesi/eksikligi olmamakla beraber, Kur’an-1 Kerim’in zahirine ve genel
kurallara aykirilik gibi bazi sebeplerden dolayi senedde var kabul edilen kopukluk. Haneft alimlerin uyguladigi bir
usaldir.” Aydinli, a.g.e, 153. Manevi inkitd’in ortaya ¢iktigi durumlar ile ilgili ayrintil bilgi icin bk. Ahmet
Aydin, /bnii’s-Saatt Oncesi Hanefi Usdl Eserlerinde Manevi /nkitd” Kavrami (yiiksek lisans tezi, 2007), MUSBE,
s.43-128.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 210.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 214.

Hadisin farkli varyantlari ve degerlendirilmeleri igin bk. Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, istanbul 2003, s.
71 vd; Hasan Kamil Gakin, “Hadis’in Kur’an’a Arzi Meselesi”, AU/FD, 1993, XXXIV, s. 247-251. Rivayet ile
ilgili olarak Safif “6nemli veya 6nemsiz herhangi bir konuda hadis rivayet etmis olan herhangi biri, bunu rivayet
etmemigtir. Ayni zamanda bu, mechul bir raviden yapilmis olan munkati’ bir rivayettir. Biz bdyle bir rivayeti
hicbir konuda kabul etmeyiz” demektedir (bk. er-Riséle, s. 278-279).

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 210.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 210.
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bulunamazsa, Allah’in Kitabinin hiikmiine aykirt olan hiikiim reddedilecegini dile
getirmektedir. Ciinkdi Allah’in Kitabi kesin bilgi ifade etmektedir.'®

Debfisi, “heva ve bid‘atlerin cogu, Allah’in Kitdbi’na veya sabit siinnete
arz etmeksizin itikddi ve ameli alanda haber-i vahidle amel etmekten, daha sonra
da Kitab’t haber-i vahid’e yygun diisecek sekilde tevil etmek, fer‘ olani asil haline
getirmek ve dini, kesin bilgi ifade etmeyen seyin tizerine bina etmekten dolayt
meydana cikmistir. Boyle yapinca da esaslar, icerisinde stiphe bulunan bilgiye
dayanmis olur, bu sekilde ise sadece bid‘atler artar”*®® dedikten sonra, bu
davranigi sergilemenin zararinin, Allah’in Kitabr'nda hiikmiinii bulamadigi bir
konuda kiyasa ve istishabu’l-hale'® bagvurmak zorunda kalip haber-i vahid’i
kabul etmeyen kimsenin zararindan daha biiyiik oldugunu ifade etmektedir. Ama
o kimse de, bagka bir yanlisa gitmis, icerisinde kesin bilgi olmayan seyi dininin
temeli haline getirmistir. Yalan ithami ve kendi siiphesi dolayisiyla haber-i vahidi
reddetmis, ancak ¢ok daha ithama acik olan bir sey olan kendi goriisii tizerine
dinini bina etmek durumunda kalmistir.'” Haber-i kabul eden kimse ise, onu asil
olarak kabul etmis ve Allah’in Kitab1'ni ona arz etmistir. Boylece o da dinini kesin
olarak bilgi ifade etmeyen seye dayandirmistir. Bu konuda dogru olan yol ise,
kesin olarak sabit olan Allah’in Kitabr'n1 asil kabul etmek ve haber-i vahidi ona
arz etmektir. Onunla uygunluk saglarsa amel etmek, hiikmiine muhalif
oldugunda ise reddetmek gerekir.'”' Bu ifadeler Hanefil ekoliiniin 4had haberlere
bakigini net bir sekilde 6zetlemektedir.'”

Debiisi, bazi rivayetleri Kur’an-1 Kerim ve sabit siinnet ile uyum
saglamadigl gerekcesiyle elestiriye tabi tutmaktadir. Buna, “tenasiil wuzvuna
dokunmatk ile abdestin bozulacagini” ifade eden rivayeti tenkide tabi tutmasi
ornek olarak verilebilir. O, bu haberin Allah’in Kitabi'na, sabit siinnete ve icmaya
muhalif oldugunu belirtmektedir.'” Yine Hz. Peygamber’den nakledilen bir sahit
ve yeminle hitkmettigine'™ dair rivayetleri de Allah’'in Kitdbr'na ve sabit slinnete
aykirt oldugu icin kabul etmedigini gérmekteyiz. O bdyle bir rivayetin nassa
ziyade olacagini bunun da kendisine gore nassi neshetmek anlamina gelecegini
belirtmektedir.'™

187 Debst, Takvimu’l-edille, s. 211.

1% Dehist, Takvimu’l-edille, s. 211. Ibare su sekildedir: )
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169 «“Gegmiste var olan bir seyin, aksini ortaya koyan bir delil olmadikca, su anda da var olduguna hilkmetmek”
(Erdogan, a.g.e, s. 260).

™ Debgst, Takvimu’l-edille, s. 211.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 211.

Bedir, Fikih, Mezhep ve Suinnet, s. 167.

DebdsTt, Takvimu’l-edille, s. 211. Bu &rnek Te’sis’te de dile getirilmektedir: “Arkadaslarimiza gére genel prensip,

haber-i vahid, uslle (kitap ve stinnet) aykiri oldugu zaman, -mesela, tenasil uzvuna dokunmanin abdest almayi

gerektirecegine dair bir haberin Hz. Peygamber’den rivayet edilmesi gibi- arkadaglarimiz bu haberi kabul

etmemiglerdir. Cuinki bu haber us(le aykiri olarak gelmistir. Ciinkii insanin bazi organlara dokunmani suretiyle

abdestinin bozulacagina dair herhangi bir hiikim usdlde yoktur” (bk. Mukayeseli /slam Hukuk Diisiincesinin

Temellendirilmesi, s. 251).

Mislim, Akziye 3; Ebi Davad, Akziye 21; Tirmizi, Ahkam 13; ibn Mace, Ahkam 31.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 212.
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Debiisi, ravinin naklettigi haberi inkar etmesini miistakil bir konu olarak
ele almistir. Bunu daha ziyade ravinin naklettigi haberi unutmasi baglaminda
tartismaktadir.'” Ravinin habere aykiri olarak amel etmesi mevzuunu ise bu
konunun iginde ayr bir baslik altinda degerlendirmektedir. O, ravinin takindigi
bu tavri habere ulasmasindan dnce, sonra ve haberin raviye ulasip-ulasmadiginin
tarihinin bilinmemesi olarak ti¢ kisma ayirmaktadir. Haberi nakletmeden once, o
haberle amel etmedigi bilinirse bu hususta herhangi bir sorun yoktur. Bu konuda
bir tarihlendirme yapilamiyorsa, ravinin siinnete uygun olani arastirdigl
diigliniiliir. Ancak eger ravinin habere muhalif olan tavri haberi naklinden sonra
ise farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Eger rivayet, ravinin ameline yorumlanarak
hamledilebiliyorsa bu, ravinin haberi yalanlamadigl anlamina gelir. Ama rivayet,
ravinin fiili ile iligkilendirilemiyorsa o zaman haber reddedilir, ¢iinkii ravinin
ameli rivayetin aksinedir.'”” Miiellif, daha sonra sahabeden konu ile ilgili 6rnekler
vermektedir. Bu Orneklerde ise raviyi yalanlama ihtimalini ortadan kaldirmak
icin, amel edilmeyen rivayetin mensth olma durumunu dile getirmekte ve buna
dair rivayetler zikretmektedir.'®

Daha Once zikrettigimiz iizere “eger hadisenin hiikmii selefin (sahabenin)
acik bir sekilde ayriliga diistiigii hususlardan ise ve onlarin iddialarini ispatlama
sadedinde hadisi kullandiklart bilinmiyorsa haber-i vahid tenkit edilir.”'”® Bu
ilkeye gore sayet haber-i vahidin ilgili oldugu konu sahabe arasinda ihtilafli
oldugu halde konuya dair haber sahabe tarafindan ele alinmamigsa bu durum,
s0z konusu haberin asilsizligina delalet eder. Bu ilke, Debiisi’den itibaren net bir
sekilde ifade edilmeye baglanmigtir.'®

B. Haberlerin Nakledilisi

1. Tahammiil ve Eda

Debiisi, hadis ustiliinden alarak gelistirdigi'®' bu konu altinda, yazinin ya

hatirlatma amacl olacagini ya da direkt olarak kendisine dayanilacagini ifade
etmektedir. Yazara gore semad’ ile icazet ve raviye gonderilen kitap ile de risale
benzesmektedir. Ancak bu son ikisinde gercek anlamda bir isitme s6z konusu
degildir.

Kitap hatirlatma amacli oldugunda ondan nakilde bulunanin rivayeti
kabul edilir. Ciinkii bir kiginin hatirlatmasi ile yazili metin iizerinde diisiinmek
arasinda fark yoktur. Ancak bu iki se¢enek bulunsa ve hafizadan nakil olsa bile
unutmama gibi bir sart ileri siiriillemez. Ciinkii insan hatadan korunamayan bir
varliktir. Boyle bir koruma sadece Hz. Peygamber'e mahsustur: “Sana (Kur’dn't)
okutacagiz; sen hi¢c unutmayacaksin.”'® O da istisna ile: “Allah'in diledigi

76 Debiisi, Takvimu’l-edille, s. 214.

7 Dehst, Takvimu’l-edille, s. 217.

178 Deh(st, Takvimu’l-edille, s. 217-8.

78 Dehst, Takvimu’l-edille, s. 210.

80 vigit, a.g.e, 5. 337,8

181 Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet, s. 164.
82 A¢13 87/6.
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bundan miistesnadir.”'® Bununla birlikte o dahi, bazen namazda tereddiide
diisebiliyordu.

Debfisi, “sana bu kitadbim ulastiginda, bu hadisi 6niindeki isnddla benden
naklet” seklinde bir ibare bulundugunda, Kitaptan rivayet etmenin helal olacagini
ve mezKk(r rivayetin kabul edilecegini séylemektedir. Buna delil olarak ise Hz.
Peygamber’in farkli bolgelere gonderdigi mektuplari 6rnek géstermektedir.'®*

Kendisine icazet verilen kimse, kitapta ne oldugunu bilmiyorsa ondan
rivayet etmesi cdiz olmayacaktir. Bu sikinti ravinin “kité¢bin icinde ne oldugunu
biliyor musun” sorusuna “evet” cevabini vermesi ile ortadan kalkacaktir.'®® Sahih
bir icazet oldugunu zaman, bu sema’ gibidir. Bu durumda “haddesend” veya
“ahberang” lafizlaryla rivayette bulunmak caiz olur. Ancak kitap veya risale soz
konusu oldugu zaman “ahberand bi keza” demek gerekir, sadece “haddesena”
denilemez.'®® Debiisi, sema’ kaydi, kendisine yazilan bir izin mektubu, bir risale,
sahth bir icazet ile sema’, muhaddisin raviyi onayi, rivayetlerin kendisine kiraat
edildigine dair bilgi, okuyan kimsenin onay1 vb. olmaksizin Kitaptan rivayette
bulunmanin helal olmayacagini sdylemektedir.'® Daha sonra da Ebdi Hanife'nin
“senin raviye kiraatin r@vinin sana kiraatinden daha saglamdir (adbad).'® Belki
o dalgin olur, yanlhs okuyabilir ve sen, o okumaya devam ettiginden bunun

Sartina varamayabilirsin ama kendi hatan: anlgyabilirsin ve okuyusunda bunu

iade ederek diizeltebilirsin” dediginin rivayet edildigini sdylemektedir.'® Debiisi,
“sen raviye okurken, ravinin seni dinleyip dinlemediginden emin olamazsin”
seklinde bir itiraza, “semdda dalginliSa diisme ihtimali, kiraatte hata yapma
ihtimalinden daha diisiiktiir’ seklinde cevap vermektedir. Cilinkii ikisinde de hata
yapmaktan mutlak olarak kag¢inilamayacagina gore, onlardan daha 6nemli olan
semada hata yapmaktan kaginmak gerekir.'®

2. Mana ile Rivayet

Bir ravinin hadisin sadece lafzini tebdil ve tagyir etmek suretiyle veya
hem lafiz hem de metnini ihtisar, takti’, takdim-tehir, ziyade, noksan gibi
tasarruflarla birlikte korunmaksizin rivayet etmesine mana ile hadis rivayeti
denmektedir.'' Debiisi’nin naklettigine gére bazi ehl-i hadis “metnin zabti, onun
lafzina verilen 6nemden dolayidir, bu yiizden mana ile nakli cdizdir” demiglerdir.
Debiisi ise bu konuda “rdvinin lgfzi delil olamaz, bu (itikadi) olaylarda

18 Af1a 87/7.

8 Debst, Takvimu’l-edille, s. 205.

8 Deb(st, Takvimu’l-edille, s. 205-206.
8 Debst, Takvimu’l-edille, s. 206.
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Hadisciler de icazet, miinavele ve mikatebe metotlarinda, yazili metnin seyh tarafindan incelenip hatalarinin
diizeltilmis olmasini, hadis talibinin rivayete ehil olmasini, miikatebede génderilen metnin maharli olmasini ve bu
metotlara delalet eden sigalarin kullanilmasini gerektigini dustinmektedirler. Ayrintilar icin bk. Ahmet Ydcel,
Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Geligimi, istanbul 1996, s. 68-71.

Ayni ibare ufak farkliliklarla Cessas (bk. el-Fusdl, 111, 191) ve SerahsT tarafindan da nakledilmektedir (bk. Usdl, I,
375).

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 207.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 207.

Abdullah Hikmet Atan, Mana 7le Hadis Rivayeti (doktora tezi, 1999), MUSBE, s. 55. (Ancak mana ile rivayetin,
hadislerin yaziminin yayginhk kazanmadigi bir zaman dilimine mahsus bir keyfiyet oldugu da akilda tutulmalidir.)
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192 da gordiugiinii sdylemektedir.

Ancak bunun kabul gérmeyen bir goriis oldugunu da eklemektedir. Cumhurun ise,
her konuda haberin mana ile nakline cevaz verdigini belirtmektedir. Bu konulari
ise dort alt baglik altinda incelemektedir:

1- Eger haber muhkem ise ehl-i lisandan onu isiten kimselerin manen

nakletmeleri caizdir.

2- Eger lafzin zahirinin gériindiigiinden baska bir manaya hamledilmesi

miimkiin ise fakihler disindakilerin onu mana ile nakletmeleri cdiz olmaz. Clinkii
fakihler seriati ve ictihad yollarini bilirler.

1193

3- Eger haber miigki veya miisterek'™ ise yorumlayarak onu

nakletmek kimseye cdiz olmaz.

4- Eger haber miicmel'”® ise haberin mana ile nakli disiiniilemez."®

Deblisi daha sonra bu dort basliga mesnet tegkil eden rivayet ve sahabe

uygulamalarina yer vermektedir.

197

C. Ravilerin Kisimlari

Debiisi, haberi verenleri dort ayri baslik altinda incelemistir. Basliklarin
1198,

ilkinde “Haberi Verenlerin Kisimlar:”'”®; ikincisinde “Rivqyetleri Kabul Edilecek

Ravilerin  Kistmlart”'™; glinciide “Rdvide Bulunmast Gereken Sartlar

9199, 2200

degerlendirmeye tabi tutulmustur. Uciincii baghigin ardindan ise bu sartlarin
tanimlart tartismistir. Debiisi, ilk baslikla haberi verenleri genel anlamda
siniflandirmaktadir. Sundugu genel cercevenin ardindan ise ravi ile ilgili diger
konulara temas etmektedir. Onun konuyu isleyisindeki bu sistematigi bozmak
istemedigimizden biz de ayni sirayi takip edecegiz.

1. Genel Olarak Haber Verenlerin Kisimlari
Debiisi, haberi verenlerin dort kisim oldugunu séylemektedir:

1- Akilli olan ¢ocuk ve buluga ermis matuh®'. Bu ikisinin durumu akil ve

bilginin ortaya ¢ikmasindan sonra bunlarin noksanligr seklinde degerlendirilir.

2- Akilli olan ama ayn1 zamanda giinah islemekten de ¢cekinmeyen. Boyle

birinin haberinde yalan olma ihtimali vardir.

192

19

@

19
195

g

196
197

198
199
200
201

Ehl-i nazar tabiri baslangigta muhalifleri tarafindan Mutezile icin kullanilmistir (bk. Metin Yurdagir, “Ehl-i
Nazar”, DIA, X, 519).

“Manasi ve kendisinden ne murad edildigi dustntlmeksizin bilinemeyecek kadar kapah olan lafizdir. Bu kapalilik
ya manasindaki incelik ya da kendisindeki istiare-i bediiyyeden ileri gelmis bulunur” (Erdogan, a.g.e, s. 434).

“Her biri ayri vaz’ ile olmak tzere birden fazla manaya sahip olan lafizdir” (Erdogan, a.g.e, s. 435).

“Manasi anlasilamayacak kadar kapali olup, anlasiimasi ancak sdyleyen tarafindan bir ilave beyan vasitasiyla
mumkin olan lafiz” (Erdogan, a.g.e, s. 410).

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 208.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 208-209. Tsa b. Eban’in da mana ile rivayete cevaz verdigi nakledilmektedir (bk.
Cessas, el-Fusdl, 111, 199).

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 188-190.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 193-197.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 197-204.

“Bunak. Suuru karismis, anlayisi kit, konusmasi karisik, tedbiri bozuk olan kimse” (Erdogan, a.g.e, s. 347).
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3- Adil ve zabit olan. Yalandan masum olmamak ile birlikte yalanla da
itham edilmemistir.

4- Allah’mn elgileri. Bunlar yalandan korunmuslardir. Delinin durumuna
gelince o, uyuyan veya baygin olan Kisi gibi degerlendirilir.>* Miiellif daha sonra
bu basliklar1 degerlendirmekte, kafirin adaletini de kisaca ele almaktadir.*®

2. Rivayetleri Kabul Edilecek Ravilerin Kisimlari

Debiisi’ye gore ravi, ya ilmi ve nesebi ile maruftur ya da rivayet ettigi bir
veya iki hadisle bilinir, béylece mech{il konumunda degerlendirilir. Onun tasnifine
gbre meshur/maruf raviler de, mechdl raviler de rivayetleri sahabe ve selef
tarafindan kabul edilenler ve edilmeyenler seklinde kendi iclerinde ikiye
ayrilmaktadirlar. ***

Debiisi, sahabeden meshur ravilere ornek olarak Hiilefa-i Rasidin ve
Abadile’'nin iigiinii zikretmekte; mechul ravilere ise Ma’kil b. Yesar, Seleme b.
Muhabbig, Vabisa b. Ma’bed ve sadece rivayetleri ile bilinen Arap bedevileri 6rnek
vermektedir.

Meshur ravinin haberi kiyasa muhalif olmadigi miiddetce hiiccettir.
ihtilaf ettiginde bakilir; eger ravi, fikih, rey ve ictihad ehlinden ise kiyas onun
haberi ile reddedilir. Eger durum tersi ise kiyasla kendisinin haberi reddedilmek
durumundadir. Deblisi’ye gore haber kiyastan daha onceliklidir. Ciinkii haberin
kendisi hiiccettir. Sadece nakil ve ravinin haberi nakletmesinde siiphe vardir.
Rey’in ise dogruya ulasamamasi miimkiindiir. Rivayetin siipheli olusu, igerisine
yalan karigmasi veya unutulmasi ihtimalinden dolayidir.>*®

Ravinin fakih olmasi mevzuuna yeniden ddonecek olursak, miiellif bu
konuyu tartisirken, meshur ve adil olmasina ragmen Eb(i Hureyre'nin “ateste
pismis yemekten sonra abdest almak”*® ile ilgili rivayetini konu edinmistir. Ve
buna Abdullah b. Abbas’in “ne yani, sicak su veya yagh yemekten dolayr abdest
mi alacagiz?” seklindeki itirazin1 nakletmistir. Ve sozlerini su sekild
stirdiirmektedir:

“0, haberi kiyasla reddetti, stinnetle mesgul olmadi. Kiyasla, siinneti
reddetmek caiz olmasaydi bu sekilde davranmazdi. Veya dile getirmedigi, bu
iki delilden (EbGi Hureyre’'nin nakli ve kendi kiyas1) daha kuvvetli bir siinnet
delili vard1 ya da kendisi gibi davranan baska birilerini aragtirmisti.”

Ancak sonug itibariyle Eb(i Hureyre’nin ne kadar faziletli bir insan olsa
da fikth ve ilim konusunda ibn Abbas’in yanina yanasamayacagini
soylemektedir.*®” Ardindan Hz. Aige’'nin Ebli Hureyre'ye olan bir elestirisini
nakletmekte ve ‘“adil kisi fikih sahibi olmadig&i zaman riv@yetinin kiyasia

202 pehst, Takvimu’l-edille, s. 188-189.

208 Dehst, Takvimu’l-edille, s. 190.

204 Debst, Takvimu’l-edille, s. 193.

205 pebst, Takvimu’l-edille, s. 193.

206 Muslim, Hayz 90; ibn Mace, Tahare 65; Eb( Dav(id, Tahare 74...
27 Debst, Takvimu’l-edille, s. 194.
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reddedileceginin sabit oldugunu” dile getirmektedir.>® Yani o 6zetle, rivayetlerin
garantisi olarak fikih ilminin sistematik bilgisine sahip olmanin gerekliligini
vurgulamaktadir.>®

Mechil ravinin haberine gelince, eger selef ondan nakilde bulunmus ve
onunla amel etmisse hiiccettir.>’® Eger o haberi reddetme sadedinde bir sey
sdylememislerse ve onunla amel ettikleri ortaya citkmamissa da durum bdyledir.
Ciinkii aslinda nakil, amel etmek i¢indir, o haberle amel edilmesi cdiz olmasaydsi,
onlarin bu hususta susmalari cdiz olmazdi.?'" Deblisi, “mechiil olan bir kisinin
rivgyeti, o kisinin adalet ve zabti ortqya ¢ikmadan nasil kabul edilebilir?”
seklindeki itiraza su sekilde cevap vermektedir:

Adaletle meshur olan bir ravinin, mechtilden reddetmeksizin rivayette
bulunmasi onun igin tadildir. Clinkii akilli insanlarda aslolan, adalet ve
zabttir. Ta ki, bunun bdyle olmadig1 sabit oluncaya kadar. Adaletin ortadan
kalkmasi icin ya belli bir kisi hakkinda ozel bir sey denmesi ya da bir grubun
tamami1 hakkinda adalet ve zabt1 giderecek bir durum olmasi gereklidir. Eger
bdyle bir durum ortaya ¢ikarsa o zaman onlarin her biri miittehem olur. Ele
aldigimiz mechul, kendisi hakkinda adalet ve zabtin1 giderecek 6zel bir durum
ile kars1 karsiya degildir. Ciinkii o donemde adalet ve zabt normal olandi. O
cag Nebi'nin (s.a.s.) ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber’in, onu takip eden tabiin
ve tebe-i tabiinin cagiydi: “insanlarin en hayirlilart benim de icinde
bulundugum c¢agdakilerdir, ondan sonra, onlart takip edenler, daha sonra
onlar1 takip edenlerin ¢aglaridir. Bundan sonra yalan yayilir...”*"> Ancak
giliniimiize geldigimizde, fiskin ¢cogalmasindan dolayr adaleti ortaya ¢ikincaya
kadar mechul ravinin rivayeti kabul edilmez.*"

Deblisi konuyu toparlayarak, meshurun haberinin kiyasa muhalif
olmadigi miiddetce hiiccet oldugunu, mechdliin haberinin ise kiyasla
desteklenmedigi miiddetce merdiid oldugunu belirtmektedir. Burada kiyasin 6l¢ii
olarak alinmas ise, adaleti ortaya cikan kimse ile adaleti bilinmeyen kimsenin
arasindaki farkin ortaya cikmasi ile kendisine tohmet ariz olmug adilin
reddedilmesi ve bir delille desteklenen adil olmayan kisinin de kabul edilebilmesi
icindir.*"*

3. Ravide Bulunmasi Gereken Sartlar

Hem hadis hem de fikih bilginleri, bir ravinin rivayetinin kabul
edilebilmesi icin adalet ve zabt sartinin onda bulunmasi gerektigi konusunda
ittifak etmiglerdir.’”® Bu sartlara daha énce isa b. Eban tarafindan rey ve ictihat

28 Debsi, Takvimu’l-edille, s. 194-195.
209 Krs. Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 164.
210 pehysi, Takvimu’l-edille, s. 195.

21 pebist, Takvimu’l-edille, s. 196.
21.

N R~ o ®

45...

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 196.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 196.

215 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, istanbul 1997, s. 83.

21.
21.

> @

Bazi lafiz farkhliklariyla; Buharf, Sehadat 9; Fedailu’s-sahabe 1; Muslim, Fedailu’s-sahabe 210; Tirmizi, Fiten
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kapasitesine haiz olmak da eklenmisti.*'® Cessas tarafindan kabul goren bu sart
Debiisi’de zabt baslig1 altinda ele alinmigtir. Debtisi, ravide dort temel 6zelligin
bulunmasi gerektigini ifade etmistir. O, bu sartlart hadis ustiliindekine benzer bir
sekilde ama bazi katkilar yaparak agiklamaktadir. En dnemli katkisi ise, asagida
da goriilebilecegi ilizere bu sartlarin her biri ile ilgili olarak “zahir” ve “batin”
tarzinda bir taksime gitmesidir.>'” Bu sartlar sirasiyla; akil, adalet, zabt ve
Islam’dur.
a. Akil

Ona gore akil ve bilgi, konusan kimsenin kelaminin dogrulugunun
temelidir. Bundan dolay1 her ne kadar kuglar 6terken harfler art arda dizilse ve bir
ezgi ortaya ¢iksa da bu kelam sayilmaz. Ayni sekilde insan da harfleri art arda
dizerek bir takim sesler ¢ikarsa, bunlar herhangi bir dile ait ifadeler olmadik¢a bu
kimseye “miitekellim” denilemez.>'® Dolayisiyla haberi kabul edilecek kimsenin
oncelikle akil sahibi olmasi gereklidir.

insanda aklin dogustan itibaren agama agama nasil gelistigini ve her bir
¢ocugun aklen itidal noktasina gelip gelmedigini tespit etmek imkansiz
oldugundan seriat bulugu bir 6lcii olarak kabul etmigtir. Bu Allah’in sagladig: bir
kolayliktir. Akli olgunluga ulasmamis olan cocuklar mallari iizerinde tasarruf
yetkisine sahip olmadiklar1 ve cezai sorumluluga muhatap olmadiklar: gibi, daha
biiyiik sorumluluklar igeren ser’i bir haberin nakli konusunda onlarin rivayetleri
makbul degildir. Akilli kimse denildiginde sadece deli olmayanlar degil hem
hakiki hem ser'i anlamda buluga ermis akilli kimse kastedilir. Dolayisiyla
miimeyyiz cocuk ve matuh rivayet ehliyetine sahip olan akilli kimse kapsaminda
degildir.*"

b. Adalet

Adalet, istikdmet anlamindadir; ayni kelime diizgiin yol, iki isin ortasi
vb. icin de kullanilir. Karsit1 ise zuliim, egim gibi anlamlara gelmektedir. Terim
anlami olarak adaletin ziddi ise, kisinin kendisi i¢in belirlenen sinirlar1 asmasi
olan fisktir. Adalet iki kisma ayrilmaktadir: 1- Zahiri adalet. Akil ve din bir kiside
bulundugu zaman ve kKisinin bunlarla amel ettigi de goriiniirlilk kazanmissa
kisinin zahiren adil olduguna hiikmedilir. 2- Batini adalet. Kisinin yaptig1 islerin
icytiziinii bilmek cidden zordur. Ancak biz, kisinin dini ve akli acisindan haram
olan bir gseyi islemekten kag¢indigini goriiyorsak bu kisi adildir. Haberi hususunda
dogruluk yonii tercih edilir. Clinkii yalan din ve akil agisindan yasaklanmigtir. Bu
kisinin ise yasaktan kagindigi kesindir. Bu adaletle birlikte haber delil olur.**°

Adaletin hangi durumlarda ortadan kalkacagi da miiellif tarafindan
tartisilmistir. Ona gore, eger adalet icin kiicilk giinahlardan kaginmak da sart
kosulursa adaletin ispati gercekten cok zor olacaktir. Ciinkii Allah Teala her an

216 Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet, s. 101.

27 Krs. Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 161.
28 Debst, Takvimu’l-edille, s. 197.

219 pehst, Takvimu’l-edille, s. 198-199.

20 pehst, Takvimu’l-edille, s. 199.
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emirler vermekte ve yasaklar koymaktadir. O yiizden adaleti kolaylastirmak igin
kiiciik glinahlardan kacinmak sart olarak talep edilmemistir. Ancak kasitlt olarak
giinah iglenmesi durumu bunun digindadir.*!

c. Zabt

Zabtin iki yonii vardir: Kisinin dinledigi zaman ilmi kavrayabilmesi ve
ilmi elde etmesinin ardindan konustugu zaman onu muhafaza edebilmesi. Debfisi
zabtt “zahir” ve “batin” olmak iizere ikiye ayirmaktadir. 1- Zahiri zabt, dilsel
acidan metnin manasinin korunmasidir. 2- Batini zabt ise, ser’i hiikiim agisindan
sOylenilen seyin manasini zabt etmektir. Bunun ise fikith oldugu miiellif
tarafindan belirtilmistir. Bu beceri fikhi meselelerde tecriibe sahibi olmak ve Arap
lisaninin manalarini bilmek ile elde edilebilmektedir.>* Bu manada “fikhu'r-
ravi” isimlendirmesi de Debiisi’ye ve ondan sonraki doneme ait gibi
goriinmektedir. Bu sart Deblisi’den itibaren 1stilahlagmis, usilciiler ve fakihler
arasinda bir ¢cok meselenin izahinda referans gosterilmistir.®* Hem zahiri hem de
batini zabt, adalet ve akil gibi ravide bulunmasi gereken sartlardandir.

d. islam

Miisliiman olmak da ravide bulunmasi gereken sartlardandir. Bu da diger
sartlar gibi “zahiri” ve “batini” olmak iizere iki baslik altinda incelenmistir. Zahiri
olan, Miisliiman memleketinde dogmus ve yetismis olmaktir. Batini olana gelince,
kisinin kendisinden tarif etmesi istendiginde Allah Tedla’dan bahsetmesidir.
Ogrenilmeden de bilinebilecek biitiin isim ve sifatlariyla O'nu tavsif ettiginde tam
anlamiyla miimin olur, eger herhangi bir sey bilmiyorsa kafirdir.*** Din ile ilgili
haberlerde kisinin Allah Teala’ya ve Hz. Peygamber’e inanmasi ve itaat etmesi,
Hz. Peygamber’i dogrulamasi gerekmektedir.”*® Debiisi’'ye gore, kadinlarin,
amalarin, Kkolelerin rivayetleri makbuldiir. Kadinlar, sahitlik konusunda
amalardan daha onceliklidirler. Onlardaki eksiklik ise sehddet hususunda adet
sart kosulmasindandir, ser’i haberleri nakletme hususunda ise herhangi bir
sikintt yoktur.”*® Zaten adet sarti sehadet hususunda gereklidir, ravilerin
rivayetlerinde ise boyle bir sart yoktur.”*” Debiisi hanimlarin rivayetlerinin kabul
edilecegine dair Hz. Peygamber’in eslerini 6rnek olarak gostermektedir. sahabe
onlardan bilgi almistir, ozellikle Hz. Aise hem rey hem rivayet acsindan
sahibenin bilginlerindendi.**®

V. Sonug¢

Hanefl ustlciilerin siinnet/hadis anlayisini bilyiik oranda yansittigl
anlasilan Ebfi Zeyd Debiisi, Zakvimu’l-edille adl1 eserinde hadis usfilii icerisinde
ele alinmis bir¢ok konuya yer vermistir. Onun Ozellikle rivayet teknikleri ve

221 pehyisi, Takvimu’l-edille, s. 200.

222 pehyisi, Takvimu’l-edille, s. 200.

2% yigit, a.g.e, s. 218

224 pebst, Takvimu’l-edille, s. 202.

225 pebst, Takvimu’l-edille, s. 203.

226 pehst, Takvimu’l-edille, s. 203-204.
27 pebst, Takvimu’l-edille, s. 204.

228 Debst, Takvimu’l-edille, s. 204.
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yazilmasi ile ilgili bilgilere eserinde yer vermesi, “hadis taraftarlarinin sdylemini

Hanefi haber teorisine eklemleme girisimi

71229

olarak degerlendirilmistir. Ancak

konulari igleyisinde Ehl-i Hadis’in siinnet/hadis yaklasimindan bazi noktalarda
ayrilmaktadir. Bu fark Ozellikle siinnetin kapsaminda ve haber-i vahidin
degerlendirilmesinde agikg¢a goriiliir.

Hz. Peygamber’in siinnetinin, rivdyet ile belirlenmesinin islam

diislincesinde Safii etkisiyle basladig1 giiniimiizde kabul gérmeye baslamistir. Ve
bu da, kendi devrindeki yazili veya sozlii malzemenin tamamini kapsamamakta,
sadece merf(i haber ile tespit edilebilmektedir.”*® Bundan dolay1 o, imam Malik’i

“Medine ameli”nden,

! Hanefi fikih¢illart ise merfii’ olmayan rivayetlerin

rahatlikla kullanimindan dolay: elestirmekteydi.

A Ay

Dolayisiyla Hanefi alimlere yoneltilen bu elestiri noktalarini Deblis’nin

eserinde de gérmek miimkiindiir. O, Safii'nin aksine sahabe tatbikatlarini da
siinnet tanimi igerisine degerlendirmekte, onlart -eger Asr-1 Saadet’te fakih olarak
biliniyorlarsa- taklit etmek gerektigini séylemektedir.

Siinnet-nesh iligskisinde de klasik Hanefi-Safii ikilemi Debisi'nin eserine

yansimistir. Bilindigi gibi siinnetin Kur'dn’a miidahale edemeyecegi anlayisi
Safii’ye has orijinal bir goriistiir. Ciinkii Hanefiler ve Malikiler Kur’an’in siinnetle
nesh edilebilecegi goriigiindeydiler.”® Tabii ki burada nesh niteligine sahip olan
haberde aranan bazi sartlar da hatirlanmalidir. Debiisi’ye gore ise Kitab’in Kitab'y,

stinnetin Kitab’i, siinnetin stinneti Kitdb’in siinneti neshi sabittir.

233

Deblisi, Hz. Peygamber’in igtihadini miimkiin gormektedir. Onun

ictihadinin, hem rey hem de vahiy kaynakli oldugunu diisiinen miiellif, vahiyle
diizeltilmeyen ictihatlarin ise vahyin takririnden gectigini, c¢iinkii Hz.
Peygamber’'in hata iizerinde birakilmasinin miimkiin olmadigini séylemektedir.

Deblisi'nin Hanefi ustl gelenegini siirdiirdiigii noktalardan biri de

“haber-i vahid” ile ilgili goriisleridir. O da kendisinden 6nceki anlayista oldugu
gibi belli sartlar1 saglamadigi zaman haber-i vahidin tenkide tabi tutulmasi
gerektigini diigiiniiyordu. Onun is4 b. Eban ve Cessas'dan farki, onlarin “haberin
rivqyet edilmesine ragmen aksine yygulamanin selef arasinda yayginliginin
haberin sihhatine gélge diisiirecegi seklinde” ifade ettikleri elestiri sartini, “eger
hadisenin hitkmii selefin (sahdbenin) acik bir sekilde ayriliga diistigii
hususlardan ise ve onlanin iddialarini ispatlama sadedinde hadisi kullandiklar
bilinmiyorsa®* haberi vahidi elestirmek gerekir. Ciinkii eger boyle bir delil olsa,

onlarin mevcut ihtilgftan kesinlikle donmeleri gerekirdi
gibi, bir nevi “sessizlik delili” olarak sunmasidir.

229
23
23

=)

23
23
23
23
236

[ I IR AN

?%» sozleriyle ifade ettigi

236

Bedir, Fikih, Mezhep ve Sunnet, s. 164-165.

Krs. Aktepe, a.g.e, s. 253.

Safit"nin bu tutumuna ayrintilari ile vakif olmak igin bk. Muhammed b. idris es-Safif, /ntilafu Malik ve’s-Safil (trc.
Ishak Emin Aktepe), istanbul 2010, s. 13 vd.

Nazhgdl, a.g.e, s. 91.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 262.

Deb(si, Takvimu’l-edille, s. 210.

Debdist, Takvimu’l-edille, s. 214.

Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet, s. 166.
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Onun dzgiin yonlerinden birisi de “ravide bulunmasi gereken sartlar1” ele
alirken her bir sartta dile getirdigi “zahir-batin” ayrimidir. O, Hanefl ekoliiniin
ravide bulunmasini gerekli gérdiigii “fakih” olma sartini zabtin batini béliimiinde
ele almistir. Ayrica, mana ile rivdyet konusunu isglerken “lgfzin zahirinin
goriindiigiinden baska bir mangya hamledilmesi” ihtimalinin bulundugu
durumlarda bu nakli yapabilecek kisinin “fakih” olmasi gerektigini de ifade
etmigtir.”*’

Ele aldigimiz eserinden hareketle Debiisi’nin hadis kullanimi veya usile
iliskin ¢ikarimlarimizin pratikte ne gibi karsiliklarinin oldugunu, kendisinin el-
Esrar fi usil ve’l-furd’ adli hacimli eserinde gézlemlemek miimkiindiir.**®

27 Hanefi ustlctlerin “fikhu’r-ravi” ile ilgili gorasleri igin bk. Metin Yigit, Ebll Hanffe’nin Usl Anlayisinda Stinnet,
s. 217 vd; Hamdi Cilingir, Hadis Rivayetinde Fakih Ravi’nin Roli, (yiiksek lisans tezi, 2008) MUSBE, 2008.

28 Konu ile ilgili olarak bk. Recep Tuzcu, el-Esrar Isimli Eseri Cergevesinde Ebu Zeyd Ed-Debiisi’nin Hadis Anlayigi
(doktora tezi, 2009), AUSBE.



