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TECDID Mi, YENIDEN INSA MI?

SAH VELIYYULLAH DiHLEVI"DEN MUHAMMED iKBAL'E
HIND ALT-KITASINDA ICTIHAD VE TAKLIDE FARKLI
YAKLASIMLAR

Dr. Ozglr KAVAK+*

Ozet

Bu calisma Dihlevi sonrasinda Hind Alt-Kitasinin yasadigi entellektiiel dontsiimi ele
almakta, ozellikle ictihad kavrami cercevesinde klasik diinyaya bitiintyle yabanci bir
anlayisa sahip olan Muhammed ikbal’in gériislerine odaklanmaktadir. ikbal tarafindan
ictihad ve taklid kavramalarinin bitinayle “fikih ilmi diginda” bir baglamda
tartisildiginin gosterilmeye caligildigi makalede ayrica kendilerini Dihlevi’nin takipgisi
olarak niteleyen bazi ulemanin yasadiklar donemde gelistirilen bu “farkh” ictihad
anlayisina karsi tepkileri ele alinmaktadir.

Tajdid or Reconstruction?
Different Approaches to ljtihad and Taglid in Indian
Sub-Continent from Shah Wali-Allah of Delhi to Muhammad Igbal

This article discusses the intellectual transformation of Indian Sub-Continent after Shah
Wali Allah of Delhi, and concentrates especially on the views of Muhammad Igbal,
who has a completely different perspective from the classical world within the
framework of ijtihad concept. It also aims to show that Igbal discusses ijtihad and taglid
concepts in an unfamiliar context to Figh and evaluates the reactions of some scholars
who describe themselves as the followers of Shah Wali Allah to this “different” ijtihad
approach developed in their times.

I. Modernlesme Siirecinde Hint-Alt Kitasinda Entelektiiel Doniisiim

Modernlesme siirecinin hemen Oncesinde yasamis olan Sah Veliyyullah
Dihlevi, islam ilimlerinin hemen her sahasinda kaleme aldig1 ¢ok sayida eser ve bu
eserlerini bizzat okuttugu, basta Hind Alt-Kitasi olmak iizere islam diinyasinin cegitli
cografyalarindan gelip onun halkasina katilmis pek ¢ok talebe birakarak' 1762
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Dihlevi’nin meshur 6grencileri arasinda, Mevlana Mahdim Mu‘in Sindi (v. 1161/1748), Mevlana Muhammed
Asik (v. 1187/1773), Muhammed Emin Kesmir? (v. 1187/1773), Seyyid Murtaza Bilgrami Zebidf (v. 1225/1810),
Refiuddin Muradabadi (v. 1223/1808), Kadi Senaullah Penipati (v. 1225/1810), Mevlanad Mahddm Leknevi (v.
1229/1813) ve kendi oglu Sah Abdiilaziz zikredilebilir. Ogrencileri igin bk. Zaferullah Daudi, Sah Veliyyullah
Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, insan Yayinlari, stanbul 1995, s. 111;
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yilinda vefat ettiginde oglu Sah Abdulaziz (v. 1824), Medrese-i Rahimiyye’de
miiderris olarak onun yerine gec¢mistir.”> Sah Veliyyullah’in diger ogullarinin da
katilimiyla mezk{ir medresede devam eden bu faaliyet bir sonraki nesil tarafindan da
stirdiiriilmiistiir. Aralarinda Mevlana Abdulhay, Mevlana Muhammed ishak, Mevlana
Muhammed Yakub ve Dihlevi'nin torunu Sah Ismail Sehid’in de bulundugu bu nesil
vasitasiyla devam edegelen ilmi faaliyet, Medrese-i Rahimiyye'nin 1857 yilinda
Ingiliz ordusu tarafindan yikilisiyla son bulmugtur.® Bu tarih, Alt-Kita Miisliimanlari
icin bir doniim noktasidir; zira Alt-Kitadaki ingiliz hakimiyetini biitiiniiyle
percinlemistir. Bu noktayr doniim noktas: kilan esas amil ise modernitenin artik
biitiin vecheleriyle miisliimanlar tizerinde etkili olmaya baglamasidir. Hind Alt-Kitas1
bagta olmak iizere biitiin bir islim diinyasinda sémiirge hakimiyeti neticesinde
kendini gosteren bu yeni olgu ile birlikte klasik diinya yerini artik biitiiniiyle yabanci
oldugu bir baska diinyaya devredecektir. Modern dénemdeki cabalar bu sebeple
gelenekle irtibat1 asgari diizeyde ve oldukca yiizeysel kalan faaliyetler olarak tezahiir
edecektir. Zira modern dénemin gelenek algisi bu yeni gelismelerin uzantisinda artik
“yeniden kesfedilecek”, “yeniden inga edilecek” bir olgu haline gelmekteydi.* Bu
yeniden kesif ve inga siireci kavramlarin déntisiimiinii® ve nihai kertede de zihniyetin
doéntigtimiinii beraberinde getirdi. Bu dénemin ayirt edici ozellikleri bagli basina bir
inceleme konusu olabilecek genisliktedir ve bu hususlarla ilgili kayda deger bir
literatiiriin varligindan soz etmek miimkiindiir. Ancak ana hatlariyla bu hususlari
sdyle belirlemek miimkiindiir: Oncelikle islam diinyasinda sémiirge faaliyetleri ile
birlikte gelen bir kiiltiir hegemonyasindan sdz etmek gerekmektedir. Bu baglamda
aydinlanma déneminin temel akimlari olan rasyonalizm ve bilimcilik akimlari® islam

Muhammed Besir Siyalkuti, es-Sah Veliyyullah Hayatuhu ve Da‘vahu, Islamabad ts, s. 48-52; J. M. S. Baljon,

Religion and Thought of Shah Wali Allah of Delhi, E. J. Brill, Leiden 1986, s. 6-7.
2 Bu konuda genis bilgi icin bk. Mushir-ul-Haq, “Shah Abd Al-Aziz Al-Dihlawi and His Times”, Hamdard
Islamicus, VII/1 (Spring 1984), s. 62-66; Saiyid Athar Abbas Rizvi, Shah Abd al-Aziz Puritanism, Sectarian
Polemics and Jihad, Ma’rifat Publishing House, Australia 1982, s. 76-78.
S6z konusu yikim, Hint Alt-Kitasinda Miisliiman ve Hinddlar tarafindan ingilizlere karsi baslatilan asker?
faaliyetin basarisizlikla sonuclanmasinin akabinde gergeklesmistir. bk. Gulam Hussein Jalbani, Life of Shah
Waliyullah, Idarat-i Adabiyat-i Delli, Delhi 1980, s. 43; Baljon, Religion, s. 2; Daudi, Pakistan’da Hadis, s. 110;
Abdulhamit Birisik, Hind Alt Kitasi Diisince ve Tefsir Ekolleri, insan Yayinlari, istanbul 2001, s. 54.
Alt-Kitada ingiliz hakimiyetini perginleyen bu tarihten sonra, Alt-Kita Miislimanlari arasinda birbiriyle farklilik
arz eden U¢ ana akimin ortaya ¢iktigl gorilmektedir: Seyyid Nezir Huseyin (v. 1902) 6nderligindeki ehl-i hadis
ekolt; Muhammed Kasim Nanevtevi (v. 1880) ve Resid Ahmed Gangéhi (v. 1905) énderligindeki Diy(bend
Darululimu ve Sir Seyyid Ahmed Han (v. 1898) onderligindeki Aligarh Modernist ekoli. Igtidar H. Siddiqui,
“Islah, (Hindistan)”, DIA, c. XIX, s. 161-162. Dihlevi’nin diisiincelerinin kendisinden sonra ortaya ¢ikan fikir
akimlari ile olan irtibati ile ilgili olarak kapsamli degerlendirmeler icin bk. Abdulhamid Khalil, God, The Universe
and Man in Islamic Thought: The Contrubition of Shah Waliullah of Delhi, (yayimlanmamis doktora tezi),
University of London, London 1971.
Bu yeniden inga stirecinde kaynak tasavvurunun nasil sekillendigine 1sik tutmasi amaciyla Resid Riza’nin
yazilarinda arka plana ittigi eserler ile 6n plana cikarttigl eserlere bakmak yerinde olacaktir. O, klasik diinyanin
esasli metinlerini artik miadini doldurmus eserler olarak goriirken, bu dinyanin hakim anlayisina muhalif
yorumlari ile temayiiz eden kimi sahis ve eserleri (ibon Hazm, ibn Teymiye, fon Kayyim el-Cevziyye, Satibi,
Sevkani vb.) 6n plana gikarmaktadir. Konuyla ilgili olarak bk. Ozgiir Kavak, Resid Riza’nin Fikih Diisiincesi
Cergevesindeki Gorisleri, (yayimlanmamis doktora tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2009, s. 27-59.
Fikih usultniin deliller hiyerarsisinin altlist olmasi bu baglamda zikredilebilir. S6zgelimi fikih usulinin Stinnet,
icma, kiyas gibi temel delilleri arka plana itilirken maslahat, orf, istihsan vb. tali veya delil olma 6zelligi tartismali
deliller 6n plana gikariimistir. Konuyla ilgili olarak bk. Kavak, Resid Riza’nin Fikih Distincesi, s. 145-221.
Mesela Seyyid Ahmed Han’in ingiltere déniisiinde gikarmaya basladigi Tehzibu’l-Ahlak adl aylik gazete sadece
Islam ilimlerine iligkin tartismalarin yer aldigi bir forum niteligi tasimiyor; ayni zamanda Mislimanlarin yerlesik
hale gelmis adet ve sosyal aliskanliklarinin rasyonalist bakis agisiyla tartisildigi ve yapmak istedigi reformlarin
seslendirildigi bir vasita islevi de goriyordu. Bu cercevede dzellikle mucize, keramet, meleklerin varligi ile ilgili
konularda Ahmed Han’in rasyonel izahlari islam diinyasinda ciddi tepkiler almis, hatta Ahmed Han kimi



Tecdid mi, Yeniden insa mi2195

diinyasinda da kendini hissettirmistir. Ayrica sémiirge idareleri islam iilkelerinde
uygulamaya koyduklari egitim reformlart ile medreseden mektep ve iiniversiteye
gecisi saglamiglar;” siyasi ve hukuki sisteminin degismesi ile de kadilarin
hiikiimranliklar1 yerini modern mahkemelerdeki yargiclara birakmig, bu yargiclarin
hiikiim kaynaginin ne olacagi problemi ise beraberinde kanunlastirma hareketlerini
getirmistir. Hukuki reformlarla yan yana yiiriiyen siyasi reformlarda da anayasal
idareye gecis tesebbiisleri ve yasamanin meclise devri gibi hususlar giindeme
gelmisgtir.?

Bir diger dnemli mesele ise misyonerlik faaliyetleri ile ayni vadide yer alan
oryantalistlerin islam aleyhindeki iddialarmin Miisliiman zihin diinyasi iizerindeki
olumsuz etkisidir.” Bu etkinin fikih baglamindaki sonuglari 6zellikle kendisini geri
kalmiglik sdyleminde gostermigtir.'® Oryantalist sdylem islam diinyasindaki teknik
alandaki yetersizligi ve bunun beraberinde gelen askeri yenilgileri bu sahanin disina
tasirarak Misliimanlarin her alanda geri kaldiklart vurgusunu one cikartmistir.
Miisliimanlarin geri kalmalarinin esasli nedenleri arasinda ise hukuk ve hilafet
anlayis1 gosterilmistir. Zira onlara gore “Rasyonel diisiinmeyi terk etmenin bir
sonucu olarak zuhur eden bir duraganlik ve zihni atalet ilkesi olarak taklid islam
diinyasinda baskin hale gelmistir. Despot yoneticilerin varligl ise bu anlayisin énemli
bir destekgisi olmugtur.”’’ Modern dénemde oryantalistlerin bu sdylemini ayniyla

muellifler tarafindan tekfir dahi edilmistir. Konuyla ilgili olarak bk. Mazharuddin Siddiqui, “Religious Thought of
Sir Sayyid Ahmad Khan”, Islamic Studies, VI (1967), s. 290.

Ahmed Han’in islam diinyasindaki modern anlamdaki (iniversitelesme cabalarinda dikkate deger bir etkisi
bulunmaktadir. ingiliz himayesinde ve Kralige Victoria’nin dogum yildéniimine denk gelen 24 Mayis 1877
tarihinde kurdugu Anglo-Mohammadan Oriental College bu yéndeki en dikkate deger cabalardan biridir. Bu okul
Alt-Kitada Aligarh ekoli olarak bilinen modernist cevrenin olusumuna esasli bir katkida da bulunmustur.

Hind Alt-Kitasinda bu cabalar 1790’1 yillarda kismf olarak baslamistir. Bu gergevede ortaya ¢ikan faaliyetlere
“Islam hukukunun modern hale getirilmesi (modernisation of Islamic Law)” ve “Islam hukukuna ait konularin
modern bir tarzda kanun metni olarak diizenlenmesi/yeniden yazilmasi (to codify/re-write Islamic legal materials
in a modern style)” ifadeleri uygun gorilmekteydi. Muhammad Khalid Mas‘ud, Ikbal’s Reconstruction of ljtihad,
Ikbal Academy Pakistan, Islamic Research Institute, Lahore 1995, s. 64-66. Alt-Kitadaki kanunlastirma hareketleri
icin ayrica bk. Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve /slam, (cev. Ahmet Kiskiin), Yonelis
Yayinlari, istanbul 1990, s. 25-26.

Daniel Brown, basta Ahmed Han olmak lizere Hint Alt-Kitasinda misyoner sarkiyatcilarla irtibata gecen kisilerin
Protestanlarin gelenek ve dinT metinlere elestiri ydneltme tarzini benimsedigini iddia etmektedir. Daniel W.
Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, Cambridge University Press, Cambridge 1996, s. 21 vd.
Bu ¢abalarin guinimiizdeki en énemli temsilcilerinden birisi Bernard Lewis’dir. 11 Eylul hadisesi sonrasi kaleme
aldigi What Went Wrong? (New York 2002, 180 s.) baslikli kitabi islam diinyasinin asker? ve teknik alandaki
‘yetersizligini’ butiin sahalara tesmil ederek, ozellikle entelektiiel ¢okus soylemini one ¢ikaran bitun bir
oryantalist tutumu dzetler mahiyettedir. Mislimanlarin bir zamanlar muhtesem bir medeniyet kurduklarini, ancak
daha sonra bir seylerin ters gitmesiyle bir zeval dénemine girdigini iddia eden bu kitabin yayimi vasitasiyla Ismet
Ozel’in dile getirdigi su disinceler mezkar séyleminin amaglarini/yonelimlerini ortaya koymasi bakimindan
dikkat gekicidir: “Insanlara bir zamanlar ne muhtesem olduklarini kabul ettirmeden su an ne kadar zelil bir
durumda olduklarini benimsetmek mimkiin olmayacakti. (...) Giin gelip de Islam’in kendi ayaklari {izerinde
duracak hale gelmesini énlemek igin birilerinin Islam’in coktan dize geldigini ifade etmesi lazimdi. slam’in bir
zamanlar sahip oldugu ihtisami dile getirmezseniz onun simdi zeval buldugu fikrine kimseyi inandiramazdiniz.
(...) islam aleminin giiciinii nigin koruyamadigini 6grenmek istiyormuscasina dikkatleri Ters Giden Neydi? [What
Went Wrong] sorusuna gevirmek medeniyetin, modernlesmenin ve nihayet kapitalizmin [Muslimanlar tarafindan]
sorguya gekilmesine engel olma gabasinin bir pargasidir.” Cuma Mektuplari, VIII, Sule Yayinlari, istanbul 2002, s.
21-25.

Bu yaklasimin ilk temsilcileri arasinda Wilhelm Spitta (Zur Geschichte Abu’l Hasan al-As‘ari’s, J. C. Hinrichs,
Leipzig 1876) ve Alfred von Kremer bulunmaktadir (Geschichte der herrschenden iden des islams. Der
Gottesbegriff, die prophetie und staatsides, G. Olma, Hildesheim 1961 [ilk basim: 1877]). Bu calismalarda islam
kiiltirel tarihinde gériilen “gékiis” Mutezile rasyonalizmine bir tepki olarak dogan ve “islam’in 6zel tabiatini en iyi
sekilde temsil eden bir dusiince okulu olarak takdim edilen Esari distincesinin hakim olmasina” baglanmaktadir.
Benzer dusiincelerin daha yumusatiimis bir ifadesi icin Amerikan oryantalizminin en 6nemli temsilcilerinden
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benimseyen kimi Miisliiman miiellifler ise ictihad kapisinin acik olmasi gerektigine
vurgu yaparak ictihadi bir dinamizm ilkesi olarak oOne c¢ikartmaya tesebbiis
etmiglerdir. Aslinda bu donemdeki dinde 1slah/reform sdyleminin ve Luther
metaforunun One ¢ikmasinin O6zellikle ictihadla ilgili vurguya dikkat cekmeyi
gerektirdigini sdylemek de miimkiindiir. Bunda hem yiikselen insan haklar1 séylemi
neticesinde bazi ahkadmin “savunulamaz” hale gelmesi hem de mevcut hukuki ve
siyasi reformlarin mesruiyet zeminini saglama gibi bir kaygi da etkili olmaktaydi.
Reformun en 6nemli aract ise kuskusuz ictihad olacakti. Bu durum ise ictihadin
sahasimnin klasik anlayisa biitiiniiyle yabanci gelecek bir sekilde genislemesini
beraberinde getirecekti.

I. ictihad ve Taklidin Genisleyen Sahasi: Modernist Séylemin Yeniden
insa Siirecinde ictihad ve Taklid

A. Muhammed ikbal’e Kadar Alt-Kitadaki Gelismeler

Sah Veliyyullah Dihlevi'nin ictihad ve taklid meselesi ile ilgili olarak dile
getirdigi diisiincelerinde dikkati ¢ceken onemli bir husus mezkfr kavramlarla ilgili
biitiin bu tartismalarin fikih ilmi sinirlari icerisinde kalan ve klasik literatiiriin konu
edindigi meseleler olmasidir.”” Dihlevi'nin de dahil oldugu klasik dénemde salt
fikihla ilgili goriilen ve belli bir anlam cergevesi igerisinde ele alinan bu iki kavramin
yukarida zikredilen doniisiimii yasamaya baglayan Kkisilerin elinde anlam
kaymasina/genislemesine ugradigi goriilmektedir. Anlam genislemesi kendisini iki
seviyede gostermektedir. Klasik anlayista ‘seri hiikiim’ ve ‘zanni bilgi’ ile sinirli olan
ictihad ve taklidin anlam araligl bu devrede a) fikih ici sahasinin genislemesi [ve
dolayisiyla ozellikle ictihadin dinin kati hiikiimlerine tesmil edilmesi] ve b)_fikia
sahast disina tasmasi [ve ilerleme-geri kalmiglik soyleminde kurgulanmasi] seklinde
kendini gosteren bir genisleme ile malul olmustur.

Hind Alt-Kitasinda ictihad ve taklidin anlam araliginda klasik anlayistan ilk
farklilagsma Dihlevi’'nin torunu ve Alt-Kitadaki bir cihad hareketinin liderlerinden olan
Sah Seyyid ismail Sehid tarafindan dile getirilir. Takviyetii’l-imdn ve Abakdt adli
eserlerinde bidat ve taklid aleyhtarligini 6ne ¢ikaran ismail, dedesine uyarak, taklidin
zemmedilen ve hos goriilebilecek iki yoniine dikkat ceker. Ancak islevsel bir sekilde
Misliimanlarin yasaminda yer almasi gerektigine inandigi ictihad ile ilgili olarak
onda dikkati ¢eken farklilagma ictihadin fikih ilmi disina tagsmasidir:

Bize gore ictihad, esas itibariyle fikih olarak bilinen saha ile sinirli degildir. Bu
kavramin biitiin sahalar1 kapsayacak genislikte bir anlam1 vardir. Nitekim her_fen,

Duncan MacDonald’in The Religious Attitude and Life in Islam (University of Chicago Pres, Chicago 1909) adl
eserine bakilabilir. Konuyla ilgili olarak bk. Ahmad Dallal, “Appropriating the Past: Twentieth-Century
Reconstruction of Pre-Modern Islamic Thought”, Islamic Law and Society, VI1/1 (2000), s. 345.

“Zira diger on sekizinci yuzyil miellifleri gibi Sah Veliyyullah da esas itibariyle bir entelekttel varlik olarak
Bati’yl tanimamaktadir. Biitin bu sahislarin gelistirdikleri disiinceler, getirdikleri elestiriler butintyle islam
gelenegi icerisinde yer almaktadir. Bat’min bu midelliflerin entelektiiel meydan okuyan bir olgu olarak
giindemlerinde olmasi sz konusu degildi ve onlara gére islami gelenek devam edegelen bir realite olarak varligini
strdiirmekteydi ve ilelebet de devam edecekti.” On sekizinci ytizyil muellifleri ile ilgili bu yénde kanaat belirten
muellifler i¢in bk. Muneer Fareed, ljtihad and Taqlid Classical Metaphors in Modernistic Discourse”, Journal for
Islamic Studies, XX (2000), s. 1-14; Dallal, “Apropriating the Past”, s. 333-334.
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bilinenden hareketle bilinmeyene ulagsmay: saglayacak kendine has metotlara
sahiptir."

ismail Sehid’den sonra bu konuda daha kapsamli degerlendirmeler gériilmeye
baslanir. Bu dénemde zuhur eden modernist diinya goriisiine mensup sahislar
tarafindan ictihad ve taklid gibi iki klasik kavram Miisliimanlar ilgilendiren hemen
hemen her konuyla ilgili olarak giindeme taginir. ictihadin fikih igi farklilagmasinin
ilk temsilcilerinden birisi Alt-Kitanin en biiyilk modernist organizasyonu Anglo-
Mohammadan Oriental College’in kurucusu Sir Seyyid Ahmed Han (v. 1898) ve
Aligarh Okulu olarak bilinen modernist ¢evredir.'* Fazlur Rahman tarafindan
“Dihlevi'nin manevi oglu ve en énemli takipgisi” olarak nitelenen Ahmed Han’in'®
fikhi yaklagiminin merkezinde -biri digerinden biitiiniiyle bagimsiz olacak sekilde-
dini meseleler ile diinyevi meseleler arasinda yaptigl ayrim yatar. Ahmed Han’in fikih
tasavvuru, i¢inde bulunulan caga gore sekil alan ve herhangi bir dini karakter
tasimayan bir ozelliktedir. O, bu inanisinin bir uzantisi olarak, belli bir seviyede
egitim alan her insanin ictihad edebilecegini ileri siirer.'® Klasik miictehid algisini
ters yiiz eden bu anlayisa gore ictihada acik olan sahalar dini alani olusturan itikad
ve ibadetler disinda kalan biitiin alanlardir. Dolayisiyla ictihada konu edilen
meselelerin haklarinda nass olup olmamasi yahut yoruma agik olmayacak derecede
bir vuzuha/katilige sahip olup olmamasi arasinda bir fark bulunmamaktadir.'”

ictihad ve taklidin sahasini gerek fikih disarisina gikaran ve gerekse de fikih
icinde genigleten bu iki yaklagimin daha rafine olmus sekli yirminci ytizyilin iki
onemli dugiinirii olan Resid Riza (v. 1935) ve Muhammed ikbal'in (v. 1938)
diistincelerinde kendisini gdstermistir. Esas itibariyle anilan farklilagma tiirlerinin
her ikisini birden dile getirdikleri diisiincelerde takip etmek miimkiin olmakla birlikte
(esasinda bu iki yaklagim arasinda bir telaziim iliskisi oldugunu sdylemek

B ismail Sehid, Abakat, Meclis-i flmf, Karagi 1380, s. 188’den nakl. Mas‘ud, Igbal’s Reconstruction, s. 60.

 Bu cevreye mensup sahislar arasinda Muhsinu’l-Miilk, Gerag Ali, Ebu’l-Kelam Azad vb. Zikredilebilir. Bk.
Ahmed, Pakistan ve Hindistan’da Modernizm, s. 41-97.

5 Fazlur Rahman, “Shah Waliyullah- The Thinker of Crises”, Pakistan Quarterly, VI/2 (Summer, 1956), s. 45. Bu

goris cagimizdaki birgok muellif tarafindan da paylasiimaktadir: Gulam Hussein Jalbani, Life of Shah Waliyullah,
Idarat-i Adabiyat-i Delli, Delhi 1980; a.mlf., Teachings of Shah Waliyullah of Delhi, Kitab Bhavan, New Delhi
1988; A. S. Bazmee Ansari, “al-Dihlawi, Shah Wali Allah”, EIZ, 11, New Edition, E. J. Brill, Leiden 1954, s. 254-
255; Marcia K. Hermansen, “Shah Wali Allah of Delhi’s Hujjat Allah al-Baligha: Tension Between The Universal
and The Particular in an Eighteenth-Century Islamic Theory of Religious Revelation”, Studia Islamica, LXII1/63
(1986), s. 143-157; A. J. Halepota, Philosophy of Shah Waliullah, Ashraf, Lahore 1970.
Ahmed Han’in Dihlevi’nin takipgisi olmaktan ziyade, onun bazi konulardaki goruslerini kendi distnce sistemine
adapte ettigini sdylemek daha dogru olmalidir. Aziz Ahmed’in “Ahmed Han kadar Sah Veliyyullah’a atifta
bulunan muellif bulunmamaktadir” (Hindistan ve Pakistan’da Modernizm, s. 53-54) seklindeki iddiasi da anlamini
bu baglamda kazanmaktadir. Ahmed Han’in Dihlevi ve ailesi ile iligkileri konusunda ayrica bk. C. W. Troll,
Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim Theology, Karachi 1978, s. 30-33.

16 Bashir Ahmad Dar, Religious Thought of Sir Sayyid Ahmad Khan, Institute of Islamic Culture, Lahore 1971, s. 265

vd. Bu baglamdaki temel gérusleri su sekilde 6zetlenebilir: “The Mujtehid will be responsible for interpreting the

Qur’an and will adopt Islamic law to the needs of his time by drawing inferences from original sources.” BKk. Dar,

Religious Thought, s. 113.

Mesud’un konuyla ilgili su degerlendirmesi de dikkat gekicidir: “Sir Sayyid understood ijtihad as the process of

making laws according to the needs of the time on the basis of the interpretation of, and inferences from, the

Qur’an. Not only on the theoritical level but even in actual practice, Sir Sayyid shouldered this responsibility

personally. He actively participated in the process of law making. Among such enactments, the following two are

notable: The 1880 Act about the appointment of the Qadis, and the 1864 enactment about the family trust.”

Mas’ud, Ikbal’s Reconstruction, s. 65-66.

Ahmed Han’in fikih tasavvuru ile ilgili bir inceleme igin bk. Ozgir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi:

Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, Divan /lmi Arastirmalar, XIV (2003/1), s. 137-164.
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miimkiindiir) bu ¢alismada bu miiellifler icerisinde ictihad ve taklidin fikih sahasi
disina tasan bir anlam araligina sahip olmasina olan esasli vurgu Muhammed
ikbal'in goriisleri esas alinarak incelenecektir.'®

B. Dinamik Bir Hareket Ilkesi Olarak Ictihad: Sor Alléme Muhammed Ikbal
ve islam Diisiincesinin Yeniden ingas1

The closing of the door of Jjtihad is pure fiction suggested by partly the
crystallization of legal thought in Islam, and partly by that intellectual laziness
which, especially in the period of spiritual decay, turns great thinkers into idols."

Hind Alt-Kitasinin modern dénemdeki en 6nemli diisiiniirlerinden birisi olan
Muhammed ikbal hukuk ve modern felsefe 6grenimi gérmiis; memleketinde felsefe ve
Ingiliz dili ve edebiyati dgretim {iyeligiyle bir siire istigal ettikten sonra mesaisini
biitiiniiyle avukatliga tahsis etmistir.®® Meslekten bir hukukcu olan ve Islam
hukukuna hususi bir ilgi duyan diisiiniiriin ictihad anlayisini inceleyen kayda deger
bir literatiiriin varhigindan séz edilebilir.*’ Ancak bu calismada ikbal'in ictihad
anlayisinin biitiin yonlerini ele alan bir incelemeye yer verilmeyecek, onun 6zellikle
The Reconstruction of Religious Thought in Islam adli eserinin altinci boliimiinde dile
getirdigi diisiincelerde ictihad ve taklid kavramu ile ilgili olarak klasik anlayistan
farklilastigi yonlerin belirlenmesine calisilacaktir. Buradaki esasli vurgu diisiiniir
tarafindan “ictihadin dinamizm, taklidin ise mekanizm ilkesi olarak éne gikarilmas1”
hususu tizerine olacaktir.

Esas vazifesini Islamiyet’i “Bir diisiince sistemi olarak ele almak” olarak
belirleyen ve “Bu husustaki dnciisiiniin Sah Veliyyullah Dihlevi oldugunu” ifade eden
ikbal®* bu vazifesinde ictihada énemli bir mevki vermektedir. Zira anilan eserinin

8 Benzer yaklagima sahip bir diger muellif olan Resid Riza’nin gériisleri icin bk. Ozgir Kavak, “Diinyevi Bir

“Fikih” Insasina Dogru: Resid Riza’nin Fikih Usulii Elestirisi ve Modern Fikih Dustincesi”, MU, flahiyat Fakiiltesi

Dergisi, sy. 37, 2009/2, s. 35-72.

Allama Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (ed. M. Saeed Sheikh), Ikbal

Academy Pakistan, Islamic Research Institute, Lahore 1989, s. 141. (Vurgu bizim).

ikbal’in dénemi, hayati, fikirleri ve eserleri i¢cin bk. Muhammed el-Garbi Buazizi, Muhammed Jkbal fikruhu ed-

dint ve’l-felsefl, Darii’I-fikr, Dimesk 1999, s. 33-141; /kbal’in Disiince Diinyasi, (der. Ahmet Albayrak), insan

Yayinlari, istanbul 2006, 352 s.

21 Javed Igbal, “Igbal’s Concept of ljtihad”, Civil and Military Gazette, April 12, 1948; K. A. Wahed, “ljtihad in

Islam According to Igbal”, Al-Islam, June, 15, 1954; Hamidullah Siddiqi, “Igbal’s Legal Philosophy and
Reconstruction of Islamic Law”, Al-Islam, September, 1955; Ahmad Khursid, “Igbal and the Reconstruction of
Islamic Law”, Igbal Review, | (1960), s. 63-90; Fehim Ferzana, Allame /kbal adr Ictihad, (yayimlanmamis yiksek
lisans tezi), Pencap Universitesi, Lahor 1966; A. K. Brohi, “Igbalian ljtinad and the Concept of Islamic
Socialism”, Adress delivered on April 23, 1967, Central Ighal Committee, Lahore ts.; Rana Ehsan Elahie, “Igbal
on the Freedom of ljtihad”, Oriental College Magazine Allama Igbal Centenary Number, LII (1977), s. 295-330;
Halid Mes‘ud, “Hutubati Tkbal men ictihad ki tarif: ictihad k& Tarih-i pes-i manzar”, Fikr u Nazar, XV/vii-viii,
Islamabad 1978, s. 31-53; Wasim Ahmad, “Igbal’s Approach Towards ljtihad, An Owerviev”, Hamdard
Islamicus, XXV1/3, s. 77-80. [Bu makalenin Tiirkgesi icin bk. “Ikbal’in (1877-1938) ictihad Anlayisi”, (cev.
Menderes Giirkan), /slam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, VI (2005), s. 161-166].
Bu calismada ikbal’in gérislerini inceleyen ikincil literatiir dikkate alinmamistir. Bunun tek istisnasi Halid
Mes‘ud’un Ikbal’s Reconstruction of ljtihad (Ikbal Academy Pakistan, Islamic Research Institute, Lahore 1995)
baslikh eseridir. Mes‘ud bu calismasinda ictihadin yukarida anilan sahalardaki anlam genislemesinin farkinda
olarak bazi degerlendirmelere gitmektedir. Ozellikle ikbal’in ictihadi dinamizm-mekanizm ikilemi igerisinde ele
aligina iligkin dikkate deger degerlendirmeleri ulagilan sonuglar bakimindan mielliften bitinlyle farkl kanaatlere
sahip olmamiza ragmen yukaridaki bdlimde degerlendirmeye alinmistir.

2 |gbal, Reconstruction, s. 78. ikbal ile Dihlevi iliskisi igin bk. A. J. Halepota, “Shah Waliyullah and Ikbal, The
Philosophers of Modern Age”, Islamic Studies, 13 (December, 1974), s. 225-233; a.mlf., “Affinity of Igbal with
Shah Waliy Ullah”, Igbal Review, XV/1 (1974), s. 65-74; Mas‘ud, Igbal’s Reconstruction, s. 54.
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altinct béliimii “islam’in biinyesi igerisinde hareket prensibi”®* baghgini tagimaktadir.
Bu boliim Islam hukukuna ait hususlari incelemeyi hedeflemekle birlikte esas vurgu
ictihad kavrami iizerinde yogunlagmaktadir. Burada yer alan diisiincelerinde ikbal
ictihadin iki farkli anlam araligina dikkat ¢cekmektedir:**

a) Kelimenin sozliik anlami, gayret sarf etmektir. islam hukuk terminolojisinde
kazandigl anlam ise hukuki bir meseleye iliskin olarak bagimsiz bir hiikme
varabilmek amaciyla gayret sarf etmek anlamina gelmektedir. b) Ancak kelime fikih
mezheblerinin istikrar bulmasindan sonra farkli bir anlam daha kazanmistir. Bu
mezheblere miintesip alimler ictihadin {i¢ farkli seviyesinden séz etmektedirler: i)
Yasamada mutlak otorite anlamina gelen ictihad (bu ictihad sadece/fiill olarak
(practically) mezhep kurucularina has kabul edilmistir); ii) belirli bir mezhebin
sinirlar igerisinde uygulanabilecek olan nisbi otorite ve iii) mezheb kurucular
tarafindan haklarinda bir hiikiim verilmemis muayyen bir konuya tatbik edilecek
hukuku belirlemeye iligkin olan 6zel otorite.*

ikbal'in inceleme konusu edindigi ictihad mezheb kurucularina has olarak
goriilen ve yasamada mutlak otoriteyi ifade eden ictihaddir. Ancak buradaki
ifadelerinde dikkati ceken bir husus onun ictihadi éncelikle islam biinyesindeki
hareket prensibi olarak gordiigiinii ifade etmesidir. Muhtemelen sadece bu nevi
ictihad1 incelemeyi hedeflemesinin nedeni de onun bu kabuliidiir. ikbal ictihadi
[slam’in biinyesi igerisinde hareketi saglayan bir dinamizm ilkesi olarak 6ne
¢tkarmaktadir.*®

ictihada ayrilan altinci konferansa “Bir kiiltiirel hareket olarak islam ge¢mise
ait statik evren goriiglinii reddeder ve dinamik bir evren goriisiine ulagir”* ciimlesiyle
giris yapilir. Burada dnemli bir sorun dinamik bir evren tasavvuruna sahip olan bir
dinde degisen/degismeyen hususlarin tespitinde kendisini gostermektedir. Diisiiniire
gore “islam’in tasavvurunda biitiin yasamin nihai manevi temeli ebedidir ve kendini
cesitlilik (variety) ve degisiklikte (change) ortaya koyar. Bu kabilden bir Hakikat
kavramina dayanan toplum kendi yasaminda stireklilik (permanance) ve degisiklik
(change) kategorilerini uzlastirmak zorundadir. Bu toplum kendi kolektif yasamini
diizene koymak icin ebedi prensiplere sahip olmalidir; zira ebedi olan biteviye bir
degisimin var oldugu diinyada bize ayak basacak saglam yerler bahgeder. Fakat soz
konusu edilen bu ebedi ilkeler degisime yonelik biitiin imkanlan ilga edecek bir
anlayisla ele alinirsa tabiati uyarinca hareketli olan hareketsiz kilinmis olur. Sabit ve

% ikbal’in burada yer alan disiincelerini ne zaman kaleme aldigi konusu tartigmalidir. Mes‘ud’un tespitine gére ikbal

metnin yazimina 1920 yilinda baglamis, ilk seklini ise 1924 yilinda vermistir. Metin konferans olarak ise 1929-
1930 tarihinde Aligarh’ta sunulmustur. Igbal’s Reconstruction, s. 88-97.

Mes‘ud’un Tkbal’in ictihada ti¢ farkli anlam verdigi iddiasi (Igbal’s Reconstruction, s. 103) isabetli degildir. Zira
bir dinamizm ilkesi olarak ictinad ikbal’de diger ictinad cesitlerinden bitiiniiyle ayri olarak ele alinmamaktadir.
ictihadin esas itibariyle bir dinamizm ilkesi oldugu kanaatinde olan ikbal’e gore ancak yasamada mutlak otorite
anlamina gelen ictihad bir dinamizm ilkesi olarak goérilebilir.

Igbal, Reconstruction, s. 117-18.

Igbal, Reconstruction, s. 117. Kékenleri klasik caglara kadar uzanan ve fakat esas itibariyle modern felsefede
6nemli bir tartisma alanina isaret eden dinamizm-mekanizm iliskisi bu makalenin dogrudan konusu degildir.
ikbal’in dustincelerinin iizerinde yikseldigi zemin hakkinda fikir sahibi olmak icin bu konunun farkinda olmak
elzem olmakla birlikte bu makalenin sinrlarini asacagindan konunun ayrintilarina giremiyoruz.

Igbal, Reconstruction, s. 116. fkbal kitabinin hemen her bélimiinde hususi bir énem vererek bu disinceyi
vurgulamaktadir. bk. Mas’ud, Igbal’s Reconstruction, s. 107-112.

24

25
26

27



200 Dr. Ozgiir KAVAK

degisken olan arasindaki dengenin birbirleri aleyhine bozulmasinin istenmeyen
sonuglarina érnek olarak Bati ve islam medeniyetlerinin iki farkli durumu érnek
olarak gosterilebilir. Buna gore dini aradan cikararak insan merkezli bir diisiiniisi
hakim kilan ve dolgyisiyla sabiteyi terk eden Bati'nin siyasi ve sosyal bilimlerinin
geldigi nokta birinci ilkenin dogrulugunu goéstermektedir. Giinidmiizde Bati’nin
kolektif yasami diizenleyen sabitesi kalmamigtir. 1slam diinyasinin son beg yiiz yili
ise ikinci ilkeyi ifade eder. Miisliimanlar bu uzun siire zarfinda islam’in biinyesi
icerisinde dinamik bir hareketi saglayan ilke olan ictihadi terk etmek suretiyle
(taklide sapmakla) toplumun 6zii itibariyle deSisime acik olan doSasini deSisime
kapanuslardir.”*

Yasamada mutlak otoriteyi ifade eden ictihadin mezheb imamlarinin vefatinin
akabinde tatbiki imkansiz sartlara baglanmasi hayata iliskin 6zii itibariyle dinamik
bir bakis sahibi olan Kur'an'i ana kaynak olarak kabul eden bir hukuk sistemi icin
oldukca tuhaftir. Ancak Miislimanlar bu tutuma birdenbire sahip olmamiglardir ve
bunun bazi nedenleri bulunmaktadir. ikbal bu konuda oryantalist yaklagimin éne
stirdiigii Tiirk etkisini oldukca yiizeysel bulur. Bu kanaatinin gerekcesi mezheblerin
Tiirklerin islam tarihinde etkin bir rol oynamasindan ¢ok 6nceleri tesekkiil etmis
olmasidir. Bu kanaati ile miiellifin varsaydigl dinamizmi ortadan kaldiran etkiyi
mezheblesmeye bagladigr anlasilmaktadir. Ancak o dinamizmi ortadan kaldiran
durumun (mezheblere korii koriine baglanmanin) gercek nedenleri ti¢c baslik altinda
toplar: a) islam diinyasindaki rasyonalist hareketin nihal hedeflerinin yanlis
anlasilmast ve bazi rasyonalistlerin asir1 diisiinceleri nedeniyle muhafazakar
ulemanin bu hareketin 6niinii kesmesi birinci nedeni olusturmaktadir.”® Zira
muhafazakarlar bu hareketin béliicii bir etki tasidigint ve bir sosyal rejim olarak
Islam’in istikrarina yonelmis bir tehdit oldugunu diisiindiiler. Bu sebeple temel
hedefleri islam’in sosyal biitiinliigiinii korumak olarak belirlediler. Bu hedeflerini ise
Seriat1 baglayici bir kuvvet olarak kullanarak ve kendi hukuk sistemlerinin yapisini
miimkiin oldugunca kati kilarak gergeklestirmeyi diigiindiiler.*® b) Kendini diinyevi
olan her seyden soyutlayan tasavvuf anlayisinin dogusu ve gelisimi bir diger sebebi
olusturur. Bu anlayig daha sonraki dénemde bir sosyal rejim olarak islam’in ¢ok
énemli bir vechesinin iizerini oértmiistiir. islam devletinin vasat yoneticiler eline
kalmas: ile kit diisiinceli Miisliiman Kkitleler kendilerine rehberlik edecek yiiksek
seviyede kimselerin olmamasi nedeniyle kendi emniyetlerini mezhebleri korii koriine
taklid etmekte buldular.®’ c) Biitiin bunlarin akabinde Bagdat'm Mogol istilasina
maruz kalmasi geldi. Siyasi birligin dagilmasi nedeniyle zor duruma diisen
Miisliiman alimler daha fazla dagilmanin oniine gecebilmek igin halki yeknesak bir
sosyal hayata sahip olma noktasinda toplamaya gayret ettiler.*

28

v Igbal, Reconstruction, s. 117. italik ifadeler ikbal’in diisiincelerinin tarafimizdan yapilmis agihmlaridir.

ikbal’in rasyonalistlerle kastettigi Mutezile bilginleridir. Burada 6rnek olarak Abbasilerin ilk dénemlerindeki
halku’l-Kur’an tartismalari zikredilir. Bu tartismada “Muhafazakar alimler rasyonalistlerin Kur’an’in ezeli ve
ebedi olmasina iliskin diisiincelerinin islam toplumunun temellerinin altini oyduklarini diisiinmiislerdi. Buna bir de
Nazzam gibi hadisi reddeden ve Ebu Hureyre’nin guvenilmez bir ravi oldugunu ifade eden Kisiler eklenince
muhafazakarlar dogal bir refleks olarak bu hareketin 6ninu kestiler.” Igbal, Reconstruction, s. 119. O, Ebu
Hanife’yi hukuk sahasinda hadis kullanmay! biitinuyle reddeden biri olarak gérmektedir, (a.g.e., s. 137).

Igbal, Reconstruction, s. 119.

Igbal, Reconstruction, s. 119-120.

Igbal, Reconstruction, s. 120.
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ikbal islam toplumlarinin ictihadi terk ederek taklide ydnelmelerinin
gerekgelerini bu gekilde ozetlemektedir. Buraya kadar yer verilen diisiincelerinde
onun klasik literatiirde “mutlak miistakil ictihad” yahut ictihad fi’s-ser‘ olarak
tanimlanan ictihadin terk edilerek mezheblesmeye sapilmasini mutlak taklidle es
gordiigii anlagilmaktadir. ictihadin ara kategorileri ise bir mezheb dahilinde
bulundugu i¢in ikbal'in giindeminin disinda kalmaktadir. Burada dikkati ceken bir
husus mevhum taklidin yayginlik kazanmasinin islam toplumunun duraganlagmasi
ve hatta hayatiyetini yitirmesi olarak goriilmesidir. Zira gelenek igerisinde ictihad
hiirriyetine sahip olduklarini iddia eden miielliflerden bahis agarken ikbal, bu
kisilerin savunusunu yaptiklar ictihadin karsisina eskimis, yipranmig bir hayat
tarzini koymaktadir. ibn Teymiyye ve Siiyuti ile baglayan bu ¢izgi on sekizinci ve on
dokuzuncu yiizyilda Vehhabilik hareketini ortaya ¢ikartmigtir. Muhammed b.
Abdiilvehhab'in énciiliigiinde sekillenen bu hareket cagdas islam'in ilk hayat
emaresidir. Nitekim bu hareketle ilgili olarak 6ncelikle not edilmesi gereken sey
biinyesinde barindirdig1 6zgiirliitk ruhudur. Bu hareket, her ne kadar muhafazakar
unsurlara sahip olsa da, dort mezhebin katiyet arz etmesine karst ¢itkmis ve enerjik
bir sekilde 6zel/kisisel hiikme varma hakkini savunmustur.®

Modern dénemde ictihada yapilan diger vurgular da Ikbal'in géziinden
kacmamaktadir. Bu konuda dikkati ¢eken isimlerden biri “Ziya Gokalp’in ictimai
usil-i fikih anlayisini klasik usul kavramlar ile temellendirme ¢abasina giren Halim
Sabit'tir.”** ikbal, Halim Sabit’in ictihadi kullaniminin klasik anlayistan farkli
oldugunun farkindadir. Ona gére bu nevi ictihad modern felsefi fikirlerle takviye
edilmis ve [sahasi] genisletilmistir. Uzun bir siiredir Tiirk ulusunun dini ve siyasi
diistiniisiinde iglevseldir. Halim Sabit’in modern sosyolojik kavramlari temel alan bu
yeni teorisi islim Rénesansina esas teskil edecek mahiyettedir.*® Tiirk ulusu bu
ictihadi yasama meclisi vasitasiyla icra etmektedir.*® Hilafet ve aile hukukuyla ilgili
diizenlemeleriyle Miisliiman uluslar arasinda dogmatik uyuklamadan kurtulan ve
kendi suuruna ulasan yegane ulus Tiirklerdir. Entelektiiel 6zgiirlitk hakkina vurgu
yapan, ideal olandan reel olana gegisi —ki bunun icin ciddi bir entelektiiel ve ahlaki
miicadele vermistir- saglayan yegane iilke Tiirkiye'dir. Tiirkiye hareketli ve genisleyen
hayatin artan karmasikliklarinin yeni bakis agilarina gereksinim duyacak olan yeni
durumlart ortaya cikaracagimn_farkindadir.”’

Netice itibariyle Kur'an'in dinamik bir diinya goriisiini esas aldigini
tekrarlayan ikbal, Kutsal Kitab'in tekdmiil nazariyesine karsi olamayacagini iddia
eder. Ancak degismenin siirekliligi yukarida da isaret edildigi {izere bazi olumsuz
durumlara sebebiyet vermektedir. iste bu noktada bir dinamizm ilkesi olan ictihad,
sabit olan ile degisen arasinda dengeyi kuracak bir ilke olarak devreye girecektir.
Gegmisi biitiiniiyle reddetmek imkansizdir; su halde modern rasyonalizm bize ait
olan biitiin kurumlari yeniden ele almalidir. Bu noktada Ikbal sabit olan ile degisenin

33

- Igbal, Reconstruction, s. 120-121.

Ziya Gokalp ile Halim Sabit’in bu baglamdaki iliskisi icin bk. Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk
Diisiincesinde Fikih Usdli Kavramlari ve Modern Yaklasimlar, (yayimlanmamis doktora tezi), MU Sosyal
Bilimler Enstitiisii, istanbul 2003, s. 166 vd.

Igbal, Reconstruction, s. 121.

Igbal, Reconstruction, s. 124.

Igbal, Reconstruction, s. 128. (Vurgu bizim).
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sahasina iliskin bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ancak bu konuda tam bir
vuzuhla diigiincelerini ifade ettigini sdylemek miimkiin degildir. ikbal’in kastini
ancak ifadelerinin satir aralarindan anlamak imkan dahilindedir. Kur'an’in temel
ilkesi hAagyatin devamlt ilerleyen bir yaratis streci oldugudur. Dolayisiyla
giiniimiizdeki Miisliman liberallerin temel hukuki prensipleri kendi tecriibeleri ve
modern hayatin tecriibeleri 1s1§inda yeniden yorumlamak istemeleri yerinde bir
istektir. Her nesil selefinin tecriibelerinden yararlanmali ve fakat kendi problemlerini
kendisinin ¢6zmesine de imkan taninmalidir.*®

Ozetle belirtmek gerekirse bu kisimda kokenleri felsefi bir tartigmaya ait
kavramlarin ikbal tarafindan Klasik fikih kavramlari kullanilarak nasil ele alindig
incelenmeye calisilmistir. ikbal’in buradaki degerlendirmelerinde fikih icerisinde
kullantyormus izlenimini verdigi kavramlari aslinda fikhin digina tasirarak
kullandigini gostermeye caligtik. Diigiiniire gére Islim’'in dinamik bir evren
tasavvuruna sahip olmasi onun biinyesinde siirekli iyiye dogru ilerlemeyi saglayan
bazi ilkeleri barindirmasini gerektirmektedir. Bu ilke ictihaddir. Ancak islam diinyasi
bes ylizyll gibi uzun bir siiredir bu ilkeyi kullanmay: terk etmis, taklid batakligina
saplanmistir. Halbuki “taklid suikastten beter”*®, “kélelige esdegerdir’*® Mekanik bir
diinya goriisiinii  biinyesinde barindirarak islim toplumlarinin  biinyesini
statiklestirmig, diisiinceye ket vurmus ve en 6nemlisi ilerlemenin 6niinii kesmistir.*'
Dolayisiyla Miislimanlarin Bati karsisinda geri kalmalarinin sebebi taklidde
aranmalidir. ikbal'in agik¢a veya satir aralarinda dile getirdigi bu diisiincelerin Klasik
anlayisla herhangi bir irtibatin1 kurmak miimkiin degildir. Klasik anlayista biitiiniiyle
fikih sahasinda goriilen bu iki kavramdan ictihadin entelektiiel bir ilerleme araci ve
topluma dinamizm kazandirmakla bir alakast yoktur. Hakkinda kati bilgi
bulunmayan bir fikhi meselede miictehidin gayret sarf ederek zanni bir bilgiye
ulagsmasinin toplumun gelismesini saglamakla dogrudan bir irtibatt bulunmaz.
Benzer bir durum taklid icin de gecerlidir. Taklid klasik anlayista yine fikih sahasi
icerisinde goriiliir. Vaciblikten haramliga kadar farkli derecelerde ele alinan taklid
esas itibariyle fikih ilmi ile ilgili 6zel bir birikimi olmayan kimseler icin mesru
goriiliir. Buna gore mesela fikih disindaki bir ilimde (sézgelimi tip, hendese, cebir,
felsefe vs.) derinlemesine bir bilgi sahibi olarak otorite olan bir kisi fikih sahasinda
yeterli bir birikim sahibi degilse avam mertebesinden yukariya ¢ikamayacaktir. Yine
yeterli bir fikhi birikimi olmayan ancak ¢ok iist diizeyde bir servet kazanarak toplum

® gbal, Reconstruction, s. 132-33. ikbal bu ifadelerinden sonra degisen/degismeyen yonle ilgili olarak fikih

usuliiniin temel delilleri Stinnet, icma ve kiyasi “yeniden insa” ederek bazi degerlendirmelerde bulunmakta (a.g.e.,
s. 135-142) ve furu fikha iliskin modern zihniyet agisindan “problemli” olarak gorilen bazi meseleleri ele
almaktadir. Bu nokta ictihadin fikih sahas icerisindeki kullanimina déhil oldugu igin Tkbal baglaminda ayrica ele
alinmayacaktir. Zira ikbal esas itibariyle ictihadin fikih ici sahasinin genislemesinden yanadir. Daha once
yayimlanan bir makalemizde ele aldigimiz Resid Riza’nin diisiinceleriyle ikbal’inkiler arasinda biiyiik bir
benzerlik bulunmaktadir. Krs. Kavak, “Diinyevi Bir “Fikih” insasina Dogru”, s. 45-55.

“Taglid is worse than suicide, find your own path, quit looking for Khidr.” Muhammed ikbal, Bang-i Daraf,
(Kulliyat-1 /kbal igerisinde, Lahor 1975), s. 107°den nakl. Mas*ud, Igbal’s Reconstruction, s. 83-84.

“Here the cause of ailment is slavery and taglid”, Muhammed ikbal, Darb-1 kelim, (Killiyat-1 /kbal igerisinde,
Lahor 1975), s. 622°den nakl. Mas‘ud, Igbal’s Reconstruction, s. 125. ikbal’in diisiincelerinde bir déniisiim oldugu
ve ilk dénem siirlerinde ictihad aleyhtari, taklid lehtari bir tavir takindigi yoniindeki bir iddia ve ikbal’in bu
cercevedeki bazi siirlerinin degerlendirilisi igin bk. Mas‘ud, a.g.e., s. 83-84. ikbal taklidin egonun en basta gelen
diismani oldugunu vurgulayan siirler de sdylemistir: “Do not destroy your ego by taglid, cherish it like a unique
pearl.” kbal, Darb-1 kelim, s. 630’dan nakl. Mas‘ud, a.g.e.,, s. 125.

Igbal, Reconstruction, s. 141.
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icinde 6nemli bir yer edinen bir tacir veya devlet kademesinde 6nemli bir mevki isgal
eden bir siyaset adami da avam olarak goriilmektedir. Dolayisiyla taklidin zihni
ataletle, Miisliimanlarin geri kalmalariyla bir irtibati bulunmamaktadir.*? ikbal bir
ilim icerisinde 6zel bir anlam araligina sahip olan bu kavramlart o ilmin digina
tagirarak biitiin bir gelenegi ciddi bir seklide itham etmektedir. Bu ithamin tarihi
gerceklikte bir tekabiili de bulunmamaktadir. Fikihla alakali boyutu bir kenara
biraksak dahi sihhatli bir yaklasim bes yilizylldan daha fazla bir siiredir taklid
cehenneminde yasayan islam toplumunun nasil olup da varligini siirdiirdiigii, diinya
siyasetine yon veren biiyiik devletler kurdugu, halihazirda dahi kesfedilmeye
ugrasilan bir medeniyet insa ettigi vb. kabilinden yalinkat sorular muvacehesinde
dahi Ikbal'in iddialarina ydneldiginde bu sorularin cevaplarinin olmadigini
gorecektir. Oyle goriiniiyor Ki ikbal yalnizca “kendi asriyla savagmamakta”* biitiin
bir gelenegi bu sekilde modern felsefi kavramlardan hareketle yermek suretiyle
“kendisiyle” de savagmaktadir. Iictihadin isldm toplumlarinin gelisme ve
ilerlemesinin bir araci olarak kullanilmasi ne kadar problemli ise, taklidin Islam
toplumlarinin geri kalmasinin (tabi bdyle bir olgu varsa) ve zihni bir atalete ducar
olmasinin miisebbibi olarak gdsterilmesi de o kadar problemlidir.

Muhammed ikbal'in ictihad anlayigi tizerine halihazirdaki en kapsamli
calismalardan birisinin miiellifi Muhammed Halid Mesud’a gére ikbal’in dinamik
evren goriigiinii benimsemesindeki temel etmen, Islim hukukunu mekanizm
kavramiyla aciklayan oryantalist miiellif Nicholas P. Aghnides’in bu iddiasini
gogiisleme arzusudur.** Bu durum modern dénemde 6nemli bir kirllma noktasi olarak
dile getirdigimiz oryantalist etkiye bir kez daha dikkat cekmeyi gerektirmektedir.
Modern doénemde Miisliiman miiellifler tarafindan dile getirilen diisiinceler bir
yoniiyle oryantalist iddialarla muhasebe icerisinde bulunmay: gerekli kilmaktadir.
Oryantalistlerin geri kalmiglik séylemi ile birlikte diisiiniildiiglinde modern dénemin
Miisliman miielliflerinin klasik diinyaya ait kavramlari bu anlayisa yabanci bir
sekilde kullanmalarinin arkasindaki saik hakkinda bir fikir edinmek miimkiin
olabilir.

42 fslam ilim gelenegi icerisinde taklid kavraminin nasil bir gelisim seyri gosterdigine dair tespit ve degerlendirmeler
icin bk. Eyyiip Said Kaya, “Taklid”, DIA, c. XXIX (yayima hazir madde). Bu ¢alismasindan istifade etme imkani
veren miellife tesekkir ederim.

Taklidin entelektuel bir duraganligin sonucu olmaktan ziyade hukuki karar ve kurallarin dogru veya yanlishgini

belirlemede objektif bir temel saglamaya matuf grup yorumunun bir sonucu oldugu ve bu haliyle ferdi ve tekbenci

olan ictihaddan farkli ve Ustiin oldugu ydniindeki bir géris icin bk. Mohammad Fadel, “The Social Logic of Taglid
and the Rise of the Mukhatasar”, Islamic Law and Society, 111/2 (1996), s. 193-233. [Makale basliginda

Mukhatasar olarak yazilan kelime metin igerisinde Mukhtasar olarak diizeltilmistir, O.K.].

Muhammed Ikbal, Armagan-1 Hicaz, (Pakistan 1938), s. 36’dan nakl. Annemarie Schimmel, (Muhammed ikbal,

Cavidname, Ankara 2000 igerisinde), mutercim 6nsoz(, s. xxi1.

4 Mas‘ud, Igbal’s Reconstruction, s. 19-20, 7677, 90-91, 104, 106. Aghnides’in s6z konusu iddiasi icin bk. N. P.
Aghnides, Mohammedan Theories of Finance, New York 1916, s. 142. Oryantalist fikih sdyleminde kalici etkileri
olan bu kitapta Aghnides konuyla ilgili olarak sdyle demektedir: “Peygamber Muhammed’in hukuk sistemini
yakindan bir inceleme ile (...) onun son derece mekanik bir tabiata sahip oldugunu gérmek mimkiin olacaktir.”
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Sonug¢: Modern Talepler Neticesi Fikhin Alacagi Yeni Sekle Tepkiler Ya Da
ictihadin Kapatilan Kapisi

Cag hakikate yabanci kaldigi i¢cin hakikat adina yola cikan [Miisliiman]lar
cagin bir unsuru olmay1 reddederler ve ¢aga onun tanimadig: dogrular getirirler. (...)
Bu insanlar caglarina, caglarinin akil diizenine, iktisadi ve toplumsal isleyisine
yabanci kalmay1 se¢miglerdir.*®

Somiirge sonrast Hind Alt-Kitasinda kendilerini Sah Veliyyullah Dihlevi ile
irtibatlandiran muhtelif gruplardan biri, Dihlevi'nin uzun siire miiderrislik yaptig
Medrese-i Rahimiyye’den mezun olan ve bu medresenin yikilmasindan yaklasik on
yil sonra Dihlevi'nin ilim gelenegini devam ettirmek amaciyla bir araya gelerek
Diytibend Dariilulimu’nu kuran (30 Mayis 1866) Muhammed Kasim Nanevtevi (v.
1880) ve Regid Ahmed Gangodhi (v. 1905) gibi alimlerden miitegekkildir.*® Kurduklar
dariilulimun amacini, “Asl itibariyle Hindistanli, kalp ve akliyla Miisliiman olan,
siyasi acidan canli bir suura sahip olup yiiregi islam medeniyetini olusturma
heyecani ile dolu bir genclik yetistirmek”*” olarak belirten bu Kkisiler esas itibariyle
geleneksel kiiltiirti korumay1 ve Hanefi mezhebine bagliligi savunmug ve ictihad
kapisinin kapandigini ileri siirmiislerdir.*® Burada dikkati ceken bir husus Medrese-i
Rahimiyye'nin ders programini kismi degisikliklerle uygulayan ve dolayisiyla
Dihlevi'nin ilim gelenegini yasatmayi hedefleyen bu medreseye mensup alimlerin
nasil olup da onun goriiglerinin hilafina tek mezhebe bagli kalinmas1 gerektigini ve
ictihad kapisinin kapali oldugunu savunduklaridir. Bu nokta bu makale boyunca
vurgulamaya calistigimiz bir iddianin somut halini tegkil etmektedir. Yukarida isaret
etmeye calistigimiz tlizere modernlesme siirecinin baslamasiyla birlikte klasik
diinyaya ait kavramlar biiyiik bir anlam erozyonuna ugramiglardir. Ozellikle ictihad
ve taklid kavramlar etrafinda gostermeye calistigimiz bu farklilik modern dénemde
ictihad kapisinin kapali oldugu iddiasinda da kendisini gostermektedir. Modern
dénemde yasayan ve fakat zihinleri modernist diinya goriisii ile malul olmayan bu
medreseye mensup Kisiler yukarida goriildiigii iizere modern ictihad taleplerinin
Dihlevi'nin ifadesiyle “meselelerin siklikla vuku bulmasi, sinirsiz olmalart ve Allah’in
onlarla ilgili olan ahkdmini bilmenin vacib olmas1”* dolayisiyla bu meselelerin
hiikiimlerini tespit etme amacini giiden klasik taleplerle herhangi bir irtibatinin
olmadigini ve bu taleplerin esas itibariyle fikhin —zaten bir¢ok yonii mevcut sémiirge

“ fsmet Ozel, Ug Mesele, Teknik, Medeniyet, Yabancilagma, Diisiince Yayinlari, istanbul 1978, s. 56-57.

% Khan, Metaphysical Thought, s. 352; Azmi Ozcan, “Darululdm, (Diydbend Darululdmu)”, DA, VII (istanbul
1993), s. 554. Diydbend ekolu ile ilgili literatlr oldukca genistir: Ziyau’l-Hasan Farugi, The Deoband School and
the Demand for Pakistan, Bombay 1963; Muhammed Yusuf el-Benndrf, Camiatu Diyubend el-/slamiyye i davi’l-
akalati’l-Benndriyye, Karagi 1980; Barbara D. Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband 1860-1900,
Princeton 1982.

47 Birnisik, Tefsir Ekolleri, s. 172.

8 Bu ekoltin kurucularindan Nanevtevi'nin tek mezhebe baghilik ve taklid konusundaki gérisleri soyledir: “Taklidle

ilgili olarak sunlari sylemek miimkiindiir. Kuskusuz islam tek dindir ve dért mezhebin her biri hak yol iizeredir.

Mamafih bir hastay! tedavi etme ehliyetini haiz olan doktorlarin tedavi yonteminde ihtilafa diismeleri durumunda

nasil ki hasta olan Kisi yalnizca bir doktorun biitiin soylediklerine kulak verir ve diger doktorlarin tavsiyelerini

kulak ardi ederse; degisik fakih veya mdictehidlerin farkh gorislerinin oldugu meselelerde de Kkisi bitiin
meselelerde sadece bir imam yahut miictehide tabi olmalidir.” Mevlana Kasim Nénevtevi, Tasfiyeti’l-akaid, Delhi

1934, s. 32’den nakl. Mas‘ud, Igbal’s Reconstruction, s. 63.

Bk. Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Musaffa Serhu’l-Muvatta, (Arapga’ya ¢ev. Abdullah Dihlevi, el-Misevwva Serhu’l-

Muvatta iginde) Daru’I-Kiitibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1983/1403, s. 30.
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yonetimleri tarafindan tatbikat digi birakilan ahkdminin-*° kalan kismini devre digi
birakmaya matuf oldugunu fark etmiglerdir. Dolayisiyla mezkir alimlerin en azindan
ictihad taleplerine karsi ¢cikmak suretiyle fikhin bu mevcudiyetini siirdiiren kismini
koruma endisesi tagidiklarini séylemek miimkiindiir.’® Bagka bir izah tarzi
Diytibendilerin tek mezhebe bagli kalmayr savunmalarint ve ictihad karsiti fikirler
geligtirmelerini agiklamada yetersiz kalacaktir.*

Yasadigr donemin askeri yenilgilerin goriilmeye basladigi dénem olmasi,
Babiirliilerin ¢okiis siirecine girmesiyle ortaya cikan siyasi istikrarsizligin halk
katmanlarina sirayet etmesi ve Miisliimanlarin bir basibozukluk icerisinde dinin asli
tabiati ile uyusmasi miimkiin olmayan bidatlere saplanmig olmalari gibi®* ozelliklere
sahip olmasi Sah Veliyyullah Dihlevi'yi (daha dogru bir ifade ile benzer bir durumla
yliz yiize gelen on sekizinci yiizyil ile on dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda yasayan ve
klasik diinyanin son temsilcileri olarak nitelenmeleri miimkiin olan miiellifleri)
harekete gecirmistir. Dihlevi yasadigi dénemde esasli bir tecdid hareketine ihtiyag
duyuldugunu ifade ederek,* biitiin gayretini dini bidatlerden arindirarak Siinnete
ittibain daha sahih tatbikini gerceklestirmeye yoéneltmistir.®> Onun vacib ve haram
olmak iizere ikiye ayirdigl ve yalnizca “bir fakihin ulasilabilecek en yiiksek noktaya
ulagtig1 ve hata etmesinin miimkiin olmadiginin zannedilmesi”*® gseklinde tanimladig
taklid nevine karsi ¢ikiginin ve ictihad kapisinin acik oldugunu vurgulamasinin temel
saiki budur. Ancak yukarida da isaret edildigi lizere onun hedefledigi tecdid fikih
gelenegi icerisinde kalarak gerceklesecektir. Dihlevi ile modern dénemdeki anlayis
arasindaki fark burada yatmaktadir. Dinde ‘1slah’ veya ‘yeniden inga’ taleplerini dile
getiren bu yeni anlayista Dihlevi’nin tamamiyla fikih sahasi icerisinde kalarak dile
getirdigi diisiinceler iki farkli yonde kullanilmaktadir. Bir kisim miiellifler onun
taklidin bir yoniine karsi ¢ikmasini, Babiirliilerin siyasi ¢okiisii ile irtibatl bir gekilde

% Bu husus Hind Alt-Kitasinda 6zellikle fikhin cezai diizenlemelerinde kendisini gostermistir. Had, kisas ve diyete

miteallik hiikiimler Ingilizler tarafindan kabul edilemez bulunmus ve yeni hukuki diizenlemelerde bu hiikiimler
terkedilmistir. Konuyla ilgili olarak bk. Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm, s. 26 vd.
Modern dénemde dinde yenilesme taleplerinin mahiyetini inceledigi makalesinde Tahsin Gorgin bu donemdeki
ictihad kapisinin kapali oldugu sdylemi ile ilgili olarak sunlar sdylemektedir: “19. yizyilda ve 20. yizyilin
baslarinda (...) igtihat kapisinin kapali oldugu tezini savunanlarin (...) bu gayretleri, siyasi olarak artik etkinligini
epeyce yitirmis ve igtihad adi altinda dinin gegersiz kilinmaya ¢alisildiginin farkinda olan bazi &limlerin, hi¢
degilse mevcudu muhafaza etme gayretinin dolayli bir ifadesinden baska bir sey degildi. Yoksa onlarin dar
anlamiyla her kadi’nin éniine gelen bir olay hakkinda verdigi kararin “bir tiir ictihad’ oldugunu; her fetvanin da
yine benzer bir sekilde bir igtihad oldugunu bilmemesi mumkiin degildi.” “‘Dinin Yeniden Yorumlanmasi’
Meselesi Uzerine”, Képri, Kis (2001), s. 3-4.
Dolayisiyla Dihlevi’nin de modern dénemde yasayip kapisi modern parlamentoya agilan ve fikhin ictihada kapali
olan sahasini ictihada agmaya matuf mevcut taleplerle yiiz yiize gelmesi durumunda bu kapinin mutlak olarak
kapandigini iddia edecegini ileri suirmek mumkiin gézikmektedir.
Kimi Muslimanlarin kabir ve tirbe ziyaretlerini amacinin disina tagirmalari, HindOlara 6zenerek dul kadinlarla
evlenmeyi terk etmeleri, astroloji ve fal konusundaki bazi kabul ve uygulamalari vb. hususlar bu meyanda
zikredilebilir. bk. Baljon, Religion, s. 189-192.
Kendisinin miiceddid oldugunu israrla vurgulayan Dihlevi, otobiyografisinde Allah’in kendisine bahsettigi ilahi bir
nimet vasitasiyla islam (mmeti igin yaptigi isleri siralarken “Hazreti Peygamberden menkul olan dini ona
sonradan dahil olan ve tahrif edilen hususlardan ayirdim; neyin Stinnet oldugunu ve neyin hangi firkalar tarafindan
ihdas edilmis bidat oldugunu ortaya koydum ve bunu [acik bir sekilde] ifade ettim” demektedir. el-Cuzi’l-latif 1
tercemeti’l-abdi’z-za‘if, (Sah Veliyyullah key Siyast Mektibat, ngr. Haltk Nizamf, Lahor 1978 iginde), s. 200.
Dihlevi’ye gore hadis bilginin esasini teskil eder ve dini kiyamete degin koruyacak olan yegane ilim odur. bk.
Baljon, Religion, s. 152 vd; Ozgiir Kavak, $ah Veliyyullah Dihlevi’nin /ctihad Anlayisi, (yayimlanmamis yiiksek
lisans tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitisu, Istanbul 2002, s. 72-73, 148-149.
% sah Veliyyullah Dihlevi, Ikdu’l-cid fi ahkami’l-ictihad ve’t-taklid, (nsr. Kusay Muhibbuddin el-Hatib), el-
Matbaat(i’s-Selefiyye, Kahire 1398, s. 43 vd.
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degerlendirmek suretiyle baglaminin disina cikardiklar taklidi entelektiiel ¢okiisiin
ve geri kalmisligin miisebbibi olarak belirlemislerdir. Diger bir yaniyla mezkiir taklid
karsitlig ve ictihad kapisinin agikligina vurgu dinde ‘tecdid’ taleplerinin fikhi boyutu
icin elverisli bir referans olarak kullanilmigtir. Modern taleplerde mezkér kavramlarin
fikih ici sahasi genisletilerek Dihlevi'nin kasti ile uzlasmayacak sekilde bu talepler
dort mezhep ve fikih kiilliyat1 karsithigina déniismiis, bu cabaya paralel olarak ortaya
¢ikan kaynaklara dogrudan doniis talepleri ise kendisini klasik anlayisin dinde ‘1slah’
taleplerinin bir devami olarak degerlendirmistir.” Ancak bu yeni talepler neticesinde
fikhin (ve dinin) aldigr yeni sekle bakildiginda mezkiir talebin esas endisesi dini
bidatlerden arindirarak hadise ittibar yeniden miimkiin kilmak olan modern éncesi
tecdid talepleri® ile bir irtibatinin olmadigini séylemek miimkiindiir.

5 Cagimizdaki birgok miiellif modern donemde dinde ‘islah’ taleplerini dile getiren kisilerin bu yaklasimini ayniyla
benimseyerek bu talepleri klasik doénemdeki dinde 1slah/tecdid gabalarinin dogal bir uzantisi olarak gérmekten
yanadir. Bu konuda bir degerlendirme icin bk. Kavak, Resid Riza’nin Fikih Dusiincesi, s. 27-30, 337.

%8 Klasik tecdid taleplerinin bu ozelligine yonelik tespitler igin bk. Ozgir Kavak, “Modernlesme Oncesi Dénemde
Tecdid Meseleleri: Suydti’nin et-Tenbie’si Cergevesinde Bir inceleme”, Marife, 1X/3 (Kis 2009), s. 157-172.



