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FlKlH USÜLCÜLERiNiN SÜNNET'LE İLGiLi BAzı 
MESELELERE Y AKLAŞIM LAR( 
An Approach of the Usuli (scholaras of usul al-fiqh) to Same lssues 
Relating to the Sunnah 

Hüseyn Mutavi' et:-TERTÜRf** 

Çev.: Dr. Ramazan ÖZMEN*** 

1. SÜNNET'İN KELiME ve TERİM ANLAMI 

1.1. Sünnet'in Kelime Anlamı: Arapça sünnet kelimesi ister iyi, isterse 
kötü olsun, 'yol, tavır, davranış, hal ve gidişat' anlamına gelmektedir. Çoğulu 
'sünen'dir. Hz. Peygamber'in şu hadisinde geçen sünnet kelimesi bu anlama 
gelmektedir. O'nun şöyle buyurduğu rivayet edilmektedir: "Her kim, İslam'da 
güzel bir çığır açarsa, onun ve ondan sonra onunla amel edenlerin sevabı, 
orilann sevabmdan bir şey eksilmeksizin o kişiye aittir. Her kim de İslam'da 
kötü bir çığır açarsa, onun ve ondan sonra onunla amel edenlerin günahı, 
onlarıngünahından bir şey eksilmeksizin o kişiye aittir."' 

1.2. Sünnet'in Terim Anlamı: Sünnet kelimesi, terim olarak birkaç an
lama gelmektedir:2 

a. Kur'an'ın mukabili olarak kullanılabilir. Hz. Peygamber'in şu hadi
sinde geçen Sünnet kelimesi bu anlamdadır: "Cemaate Kur'an'z en"tyt okuyan 
imam olur. Eğer kıraat konusunda denk ise/er, sünnet'i en (yi bilen imam 
olur"5 

b. Bi d' at'ın karşıtı olarak kullanılır. Mesela 'sünnet ehli' veya 'b id' at 
ehli' denmesi gibi. 

c. Muhaddisler tarafından Hz. Peygamber'e izafe edilen söz, fiil, takrir, 
ahlaki veya yaratılıştan gelen vasıf, Hz. Peygamber'in peygamberlikte ilgili 
halleri ve peygamberlikten önceki halleri vb. için kullanılmaktadır. 

·• Yrd. Doç. Dr., Kral Suud Üniversitesi Eğitim Fakültesi İslam Araşhrrnalan Bölümü Öğretim üyesi. 
••• Ar. Gör., Yüzüncü Yıl Üniversitesi İiahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dalı: rozrnen@yyu.edu.tr 
1 Muslim, es-Salıflı; Daru ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut, trs., Zekat, 20, (h. no: 1017, I/705). 
2 İbnu'n-Neccar, Şerlııı'l-Kevkebi'l-Mımfr, thk., Muhammed ez-Zuhayli-Nezih Hammad, Daru'l-fikr, 

Dımeşk, II/159 vd.; el-Umeri, Nacliye Şerif, Advaım a/e's-Sekiifeti'l-İslamiyı;e, Muessetu'r-risale, I. bsk., 
Beyrut 1981, s. 40 vd. 

3 Muslim, es-Salıflı, Mesacid ve Mevadıu's-Salat, 53, (h. no: 673, I/465). 
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d. Fakihler tarafından ise beş hükümden (farz, sünnet, haram, mekruh, 
mübah) farz ve onun dışındakilerin mukabili olarak kullanılmaktadır. 

Çoğu kez sünnet kelimesi ile sadece farz'ın mukabilini kastedilmekte
dir. Mesela, 'abdestin farzları veya abctestin Sünnetleri' dediğimizde burada 
Sünnet, haram veya rnekruha mukabil bir şey olmamaktadır. 

e. Fıkıh usülcüleri sünnet'i, Rasülullah'tan Kur'an'ın dışında sactır olan 
söz, fiil veya takrir anlamında kullanmaktadırlar.4 

f. Hanefiler sünnet'in terim anlamının alanını genişletmişler ve 
Rasülullah'tan sonra sahitbenin sünnetini de bu anlama d~hil etmişlerdir. 
Buna da Rasülullah'ın şu hadisi ile delil getirmişlerdir: "Size benim ve ben
den sonra raşid halifelerimin sünnet'ini tavsiye ederim. Ona sımsıkı sarılı
nız."5 

2. SÜNNET'İN ÇEŞİTLERİ 

2.1. Kavli Sünnet: [Hz. Peygamber'in sözlerine kavli sünnet denmek
tedir.] Kavll sünnet'in örneği, Rasülullah'ın şu sözüdür: "Ameller, niyetiere 
göre değerlenir. Herkes yaptığı işin karşılığını niyetine göre alır. Kim, elde 
edeceği bir dünyalığa ulaşmak veya evleneceği bir kadına kavuşmak için 
hicret etmişse, onun hicreti hicret ettiği şeye göre değerlenir. "6 Hz. Peygam
ber'in şu sözü de kavll Sünnet'e örnektir: "Sizden biriniz, ben kend'isine ba
basından çocuğundan ve bütün insanlardan daha sevimli olmadıkça, gerçek 
manada iman etmiş sayılmaz. ni 

2.2. Fiili Sünnet: Hz. Peygamber'den sactır olan fiiliere denir. Onun 
namaz kılışı, Kur'an'da rnücmel olarak zikredilen hac ernrini ifa ederek açık
laması, mallar ile ilgili anlaşmazlıklarda konusunda bir şahid ve yeminle 
hüküm vermesi, fiili sünnete örneklerdir. 

2.3. Takriri Sünnet: Rasülullah'ın, kendi huzurunda sahabe tarafın
dan söylenen sözleri, işlenen fıilleri veya bu rneyanda kendisine ulaşan ha
berleri, suküt ile karşılaması; bunları onaylayıp beğendiğini açıkça ifade et
mesine takrl:rl: sünnet denmektedir. 

Sünnet'in bu çeşidine aşağıdaki durumları örnek olarak verebiliriz: .. 

a. Bazı sahabiler, Rasülullah'ın bulunduğu bir sofrada kertenkele ye
miş, Rasülullah ise onların bu davranışını yadırgamamıştır.8 

b. Amr b. el-As'ın, Zatü's-Selasil gazvesinde, gusül etmesi gerektiği 
halde, hava çok soğuk olduğu için yıkanmayıp, teyemmüm ettikten sonra 

4 Muhibbullah b. Abdişşekilr, Musellemii's-Sııbılt, IT/97. 
;; Ebu Davud, es-Sıme11, Sünne, 65, (h. no: 4607, lV /14). 
(, el~Buhaıi, Ebil Abdiilah Muhammed b. İsmail, el-Ciimiıı's-Snlıilı, el-Mektebetu'l-islamiyye, İstanbul, trs., 

Bed'u'l-Vahy, 1, (I/2). 
7 el-Buhari, es-SalıfJı, Iman, 8, (I/9). 
8 el-Buhaıi, es-Salıflı, Et'ime, 16, (lV /202). 
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başlarında bulunduğu kimselere namaz kıldırdığı haberi RasUlullah'a ulaştı
ğında, o bu durumu onaylamıştır. Amr b. el-As'ın şöyle dediği rivayet edilir: 
"Zatü's-Selasil gazvesinde soğuk bir gecede ihtilam oldum. Guslettiğim tak
dirde, sağlığıının tehlikeye girip hayatımı kaybetmekten endişe duydum. Bu 
yüzden t.eyemmüm edip arkadaşlarıma sabah namazını kıldırdım. Bu hadise
yi, namaz kıldırdığım arkadaşlarım Rasulullah'a anlatınca, o şöyle buyurdu: 
'Ey Amr! Cünüp olduğun halde arkadaşlarına namaz mı kıldırdın?' 

Rasulullah'a, beni gusletmekten alıkoyan durumu haber verdim ve 'Allah'ın 
"Kendinizi telzlikrye atmayımz, Allaiz size merhamet eder" dediğini duydum' 
deyince, RasUluUah güldü ve hiçb~r şey demedi. "9 

c. Rasulullah'ın selein akdini" onaylaması: 

Abdullah b. Ebi '1-Mücalid şöyle demiştir: "İbn Ebi Evfa'ya sel em akdi 
ile alış-veriş yapma hakkında soru sormuştum: O bu soruma cevap olarak 
cevap olarak şöyle dedi: 'Biz Rasfilullah, Ebu Bekir ve Ömer zamanında; satı
lık buğday, arpa ve hurmalarının olup olmadığını bilmediğimiz kimselerden 
bu malları almak için, onlarla selem akdi yapıyorduk' dedi." 10 

d. Rasfilullah, Hz. Aişe'nin mescİtte oynayan Babeşiilere bakmasına 
müsaade etmiştir. Amr b. Zübeyr, Hz. Aişe'nin şöyle dediğini anlatıyor: "Bir 
gün Rasfilullah'ı odaının kapısının önünde gördüm. Bu esnada Babeşliler 
mescitte oynuyorlardı. Rasfilullah beni elbisesi ile örtüyor, ben de onların 
oyunlarına bakıyord um." 11 

Sahabenin 'biz Rasfilullah zamanında şöyle yapardık' şeklindeki sözle
ri de takriri sünnet' e girmektedir. Buna örnek olarak Şu haberi verebiliriz: 
"Mersed b .. AbdiHalı'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Ukbe b. Amir el- . 
Cüheni'nin yanına vardım ve ona 'Ebu Temim'in akşam namazından önce iki 
rekat namaz kılmasını tuhaf karşılamıyar musun?' dedim. 'O namazı 
Rasulullah zamanında biz de kılardık' dedi. Ben 'şimdi seni o namazı kıl
maktan alıkoyan nedir?' dediğimde, el-Cüheni 'dünya meşgalesi' diye cevap 
verdi. 12 Görüldüğü gibi, akşam namazından önce iki rekat namaz kılmak 
takriri sünnet ile sabit olmuştur. 13 

2.4. Ahlaki sıfata örnek: Buhari, Enes b. Malik'in şöyle dediğini riva
yet etmiştir: "Hz. Peygamber küfürbaz birisi değildi, başkalarına hakaret 

• Ebu Davud, es-Sımen, Taharet, 124, (h. no: 334, I/238). 
Se/rm akdi: Peşin para ile sonradan teslim edilecek bir malı satın alma muamelesi, para peşin mal veresi-
ye olan alış-veriş akdi. (çev. notu.) · 

ı o en-Nesa!, rs-Sımm; Buyfi', 61, (h. no: 4611, VII/289). 
ı ı el-Buhiiri, ı-s-Salıflı, Salat, 69, (I/116). 
ıı el-Buhar!, rs-Salıflı, Teheccüd, 35, (II/55). 
ı:- · Akşam namazından önce iki reka~ namaz kılmak açıkladığımız üzere takrlrl sünnetle sabit olduğu gibi, 

ayru zamanda kavlt sünnetle de sabit olmuştur. el-Buhiirl'nin rivayet ettiği bir hadiste Rasfılullah şöyle 
buyurmuştur: "Akşam ııamazıııdnıı önce ıııımıız kılıııız." Hadis için bkz: el-Buhar!, es-Salıilı, Teheccüd, 35, 
(II/54). 
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dolu çirkin sözler söylemez ve lanet ifadeleri kullanmazdı. O, bizden birini 
azarlamak istediği zaman sadece 'Ona ne oldu? alnı toprak olası!' 14 derdi." 15 

2.5. Yaratılışla İlgili Sıfata örnek: Yine Buhan, Enes b. Malik'in şöyle 
dediğini rivayet etmiştir: "Rasulullah 'ın ayakları ve avuç içieri iri ve etiice 
idi." 16 Yine Enes şöyle demiştir: "RasUlullah ne çok uzun boylu, ne de çok 
kısa boylu idi..." 17 

3. SÜNNET'İN DELİL OLUŞU 

islam alimleri, sünnet'in delil ve hüküm kaynaklarından bir kaynak ol
duğu hususunda görüş birliğine varmışlar ve bu görüşlerini Kur'an, saha
be'nin icmaı ve akıl olıiıak üzere üç delille ispata çalışmaktadırlar. 

3.1. Sünnet'in Kaynak Oluşunun Kur'an'dan Delilleri: 

Kur'an'da, sünnet'in delil olduğunu gösteren bir çok ayet vardır: Bunla
rın bir kısmını şu şekilde sıralamak mümkündür: 18 

"O (Muhammed) kendiliğinden konuşmamaktadır. O'nun konuşması 
ancak, bildirilen bir vahy iledir. " 19 

" .. Peygamber size ne verdi ise onu alın, size ne yasakladı ise ondan da 
sakının. Allah 'tan korkun. Çünkü Allah 'ın azabz çetindir. "20 

"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan 
ulülemre (idareci ler) de itaat edin ... "21 

" . .insanlara, kendilerine indiriZeni açıklaman için ve düşünüp anlasın
lar d {ye sana da bu Kur'an 'z indirdik. "22 

· " .. .Bu sebeple, onun emrine qykzn davrananlar, başlanna bir bela gel
mesinden veya kendilerine çok elem1i bir azap isabet etmesinden sakınsın
lar. "23 

14 (Hattabi der ki: Bu dua iki veche muhtemil olur: Biri 'Yüzü yere düşsün de alnına toprak bulaşsın', biri 
de bunun ona taat duası olmasıdır ki, 'Namaz kılsın da alnı topraklansın' demek olur. Bu 'Alru toprak 
olası' sözünü Araplar hakikat manasma değil de, daha çok mecaz öfarak kullanırlar. 'Eli toprak olası', 
'Yüzü toprak olası', 'Allah canını alsın' tabirleri de ekseriye hakikat manasma değil, mecaz! manada 
kullanılır. Buna göre Hz. Peygamber'in bu 'Alnı toprak olası' duası, hakikat manasma değil de, namaz 
kılıp secdede alnına toz toprak bulaşmasını ternerıniden ibaret olur. Bkz: Sofuoğlu, Mehmed;Salıilı-i 
Bıılıiirfw Tercemesi, Ötüken yay., İstanbul, 1989, XIII/6018, 59. dipnot. [çev. notu.]) 

IS el-Buhari, es-Salıilı, Edeb, 38, (Vll/80). 
1r. .el-Buhar!, es-Salıilı, Libas, 68, (Vll/58). 
11 el-Buhari, es-Salıilı, Libas, 68,. (Vll/57). 
18 eş-Şafii, Muhammed b. İdris, er-Risii/e, thk., Ahmed Muhammed Şakir, Matba<)tu Mustafa el-Babi el

Halebi, I. bsk., Mısır, 1385, ss. 73-75; İbn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said, d-İ/ıklim ji Usı1/i'l-Aiıkiim, 
Matbaatu'l-iınam, Kiihire trs., l/108-110. 

19 53/Necrn: 3-4. 
20 59/Haşr: 7. 
21 4/Nisa: 59. 
22 16/Nahl: 44. 
2.' 24/Nıir: 63. 
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"Allah ve Rasulü bir işe hüküm verdiği zaman, inanmış erkek ve kadı
na o işi kendi isteklerine göre seçme hakkı yoktur. "24 

"(RasUlüm!) De ki: Eğer Allah 'ı sevtyorsanız bana uyun uz ki Allah da 
sizi sevsin ... "25 

"Kim RasUl'e itaat ederse Allah 'a itaat etmiş olur ... "26 

"Hayır, Rabb'ine andolsun ki aralannda anlaşmazlık hust1sunda seni 
hakem kılıp sonra da verdiğin hükümden içlerinde hiçbir sıkıntı duymaksızın 
(onu) tam manası ile kabullemnedikçe tam iman etmiş olmazlar. "27 

.• 

"Çünkü ümmflere içlerinden, kendilerine 4Yetlerini okuyan, onlan te
mizleyen, onlara Kitab'ı ve hikmeti öğreten bir peygamber gönderen O'dur. · 
Kuşkusuz onlar, önceden apaçık bir sapıklık içindeydiler. "28 

Bu ayetlerintamamı Rasülullah'a uymanın gerekliliğine delalet etmek
tedir ve kesin olarak sünnet'in delil olduğunu ispat etmektedir.29 

3.2. sahabenin icmaı: 

Sahabe,· Kur'an'la sabit olmuş bir hükümle, sünnet'le sabit olmuş bir 
hüküm arasında ayırım yapmıyor, her ikisi ile birlikte amel ediyordu. Mesela 
Ebu Bekir, kendisine gelip rnirastaki payını isteyen nineye şöyle demişti: 
"Senin (mirastaki payın) için Allah'ın Kitabı'nda bir şey yôk. Rasfılullah'ın 
sünnetinde de senin, (rnirastaki payın) ile ilgili bir bilgi yer aldığını bilmiyo-

24 33/ Ahzab: 36. 
2.' 3/ Al-i İmran: 31. 
26 4/Nisa: so. 
17 4/Nisa: 65. 
2-' 62/Cuma: 2. 
29 Yazann, sünnet'in delil olduğunu ispat etmek maksadıyla ylıkanda zikretmiş olduğu ayetlerin tama

mının, konuyla doğrudan ilgili olmadığını ifade etmek yerinde olacaktır. Mesela yazann birinci sırada 
zikretmiş olduğu 53/en-Necm sfuesinin 3-4. ayetleri, sünnet'in İslam'da bir delil ve kaynak olduğunu 
ispat etmek amacıyla en fazla biışvurulan ayetlerin başında gelmektedir. Ancak.ne var ki, bu ayetlerin 
sünnet'le uzaktan yakından hiçbir aHikasının olmadığını söylemek, hiçbir şekilde mübalağalı bir ifade 
olarak kabul edilmemelidir. Zira söz konusu ayetler, belli bir ayet grubunun içinde yer almaktadır. Do
layısıyla bu ayetlerin önceki ve sonraki ayetlerle ilişkisini göqnezlikten gelip, bu ayetlerden bağımsız 
olarak ele alırunası, ciddi anlama hatalanna yol açmaktadır. en-Necm suresinin ilk ayetleri 'vahiy' olgu
sunu, yani Hz. Peygamber'in peygamberliğini konu. almaktadır. Söz konusu 3. ve 4. ayetleri takibeden 
ayetler de vahyin gerçek olduğunu ve onu Cebriiii'in Hz. Peygamber' e getirdiğini ifade etmektedir. Şu 
halde 3. ve 4. ayetlerden önceki ve sonraki ayetlerin ele aldığı konu, 'vahiy' ve 'peygamberlik' olgusu
dur. Bu durumda 'vahiy' olgusunun gerçekliğini anlatan ayetler arasında yer alan 3. ve 4. ayetlerinde 
aynı konuyla ilgili olması gerekir. Buradan hareketle "0, kendi arzu ve lıevtisındeıı konuşmamaktadır." aye
tinin: "o, kendisine vahiy gelmediği halde, bana vahiy geliyor demez; yine Kur' an' ı kendisinin uydurup 
da, "bunun bana Allah gönderdi" demesi de mümkün değildir." anlamına geldiğini söylemek müm
kündür. Katade'nin (ö. 117 /735) görüşüne göre, "0, kmdi arzu ııe lıevtismdmı komışmamaktadır." demek, 
"o, Kur' an' ı kendi arzu ve hevasından uydurmaz" demektir. el-Ferra da, "0, kt'lldi arzıt ve lıevtismdmı ko
mışmamaktadır." ayetini, "yani 'O bu Kur' an' ı kendi kafasından söylememektedir. O (Kur' an) vahiyden 
başka bir şey değildir:" şeklinde yorumlamıştır. Bu mevzuyu, yani sünnet'in delil olduğunu ispat et
mek maksadıyla pek çok müellif -tarafı.<'1dan zikredilen ayetlerin tamamının konuyla doğrudan ilgili ol
madığını, ülkemizde-bilebildiğimiz kadarıyla- ilk defa M. Hayri KIRB.AŞOGLU'nun ciddi bir şekilde 
tetk.ike tabi tııttıığunu ifade etmemiz gerekmektedir. Konu hakkında ayrıntılı bilgi için bkz., Kıtbaşoğlu, 
M. Hayri, İslam Viişiincesinde Siimıet, Ankara Okulu Yay.,4. bsk., Ankara 1999, ss., 148-205. 
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rum. Ancak diğer insanlara soracağım. Ebu Bekir meseleyi başka kimselere 
sorunca, el-Muğire b. Şu'be ve Muhammed b. Mesleme ayağa kalktı ve 
Rası1lullah'ın nineye mirastan altıda bir hisse verdiğine şahidlik etti."30 

3.3. Sünnet'in Huccet OlmasınınAkli Delili: 

Allah, insanlara birtakım hükümleri müemel (anlamı açık olmayan) 
olarak farz kılmıştır. Rası1lullah, söz veya fiilieri ile bu mücmel farzlan açık- · 
lamadıkça, insaniann Alİalı'ın emrine uymalan mümkün değildir. Allah, 
peygamberine Kur'an'ı açıklama görevi vermiş ve şöyle buyurmuştur: 
" .. insanlara kendilerine indirtleni açıklaman için ve düşünüp anlasınlar dfye 
sana da bu Kur'an'z indirdik. "31 

4. KAYNAK DEGERİ AÇlSINDAN SÜNNET'İN KUR'AN'A GÖRE KO
NUMU 

Alimler bu konuda iki farklı görüşe ayrılmışlardır: 

a. Kur'an ve Sünnet (hükümlere kaynak olma bakımından) aynı merte
bededirler. Eğer herhangi bir haber (hadis) görünürde32 Kur'an'dan bir ayet 
ile çelişirse, sonra olan öncekini nesh eder. Bu, Hanefıler33 , Malikller34 ve İbn 
Hazm'ın35 görüşüdür. Ancak Hanefiler ve Malikller, İbn Hazm'ın aksine bir 
hadisin Kur'an'ı nesh edebilmesi için, o hadisin mütevatir olmasını şart 
koşmaktadırlar. İbn Hazm'a göre ise, Kur'an'ı neshedebilmeleri açısından, 
mütevatir ve ahad haberler aynı derecededirler. 

b. (Hükümlere kaynak olma bakımından) Sünnet Kur'an'dan sonra ge
lir; yani sünnet Kur'an'ı nesh edemez. Eğer Kur'an'la sünnet arasında görü
nürde bir çelişki meydana gelirse ve iki kaynak arasını cem de edemezsek, bu 
takdirde aşağıdaki dört ihtimalden biri söz konusu olur: 

ı. Ayet, başka bir ayetle nesh edilmiş olabilir, 

2. Sünnet mensı1h olabilir, 

3. Hadis, kendisiyle delil getirilemeyecek zayıf bir hadis olabilir. 

4. Ayetteki veya hadisteki istidlal yöntemi zayıf olabilir.36 

... 

:ıo Ebu Davud, es-Sımeıı, Feraiz, 5, (h. no: 2894), lll/316-317; et-Tirmizi, es-Sımeıı, Feraiz, 10, {h. no: 2100), 
IV /419-420. et-Tirmizi bu hadis için 'hasen-es-Sahlh' demiştir. (et-Tirmizi'nin bizim elimizdeki nüsha-
sında bu değerlendirme yer almamaktadır. çev. notu.) · · 

. Jı 16/Nahl: 44. 
' 2 Burada 'fi'z-ziilıir=göriilliirde' dedik. Çünkü sahih bir hadisle bir ayetin çelişmesi {hakiki manada) im

kansızdır. 

'' es-Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, Usfilii's-Seralısf, Daru1-ma'rife, Beyrut 1393, II/67; 
Abdulaz'lz el-el-Buhari, Keşfıt'l-Esrlir mı Usfili'l-Pezdrof, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut 1974,, lll/175. 

34 el-Karafi, Ebu'I-Abbas Ahmed b. İdris, Şerlııı Teııkı1ıi'l-Fıısiil, Mektebetu'l-kulliyyati'l-Ezheriyye, 1393, s. 
311. 

35 İbn Hazm, 1'1-İ/ıkfim, IV /107. 
36 el-Aşkar, Muhammed Suleyman, Eflilıı'r-Rnsı11 ve Dillili?htlıfi nle'l-Alıkflnıi'ş-Şer'iyıje, Mektebetu'l

menari'l-islamiyye, I. bsk., Kuveyt 1978, I/18. 

l 
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İmam eş-Şafi137 ve Ahmed b. HanbeP8 bu ikinci görüşt~dirler. 

Sünnet'in Kur'an'ı nesh edebileceği görüşünde olanlar, bazı ayetleri 
nesh ettiğini .iddia ettikleri beş hadis zikretmişlerdir. Ancak meseleyi araştı
ran, iyice düşündüğünde; bu hadislerden hiç birinin Kur'an 'dan herhangi bir 
ayeti nesh etmediğini, aksine bunların ya mücmel bir ayeti beyan ya da amın 
(hükmü genel) olan bir ayeti tahsis ettiğini görecektir. 

Söz konusu hadislerle ilgili açıklamalar şöyledir: 

Birinci Hadis: "Varise vasiyet yoktur. "39 

Bu hadlsin, şu ayeti nesh ettiğini söylemişlerdir: "Birinize ölüm geldiği 
zaman, eğer bir ina! bırakacaksa ana-babqya ve yakzniara uygun bir biçimde 
vasiyet etmek Allah'tan korkanlar üzerine bir borçtur. "40 İşin doğrusu, bu 
ayeti yukarıdaki hadis değil, miras ayetleri nesh etmiştir. Ancak miras ayet
lerinin, ana-babaya ve mirasçı olan akrabalara başka bir hisse vermek için 
nazil olmuş olma . ihtimali bulunduğundan, bunların her birisi için miras 
ayetlerinin tesl;>it ettiği bir hak ve Bakara süresindeki ayetin tesbit etmiş ol
duğu vacip bir vasiyete hak kazanmış olmaktadır. Veya miras ayetleri vasiyeti 
gerekli kılan Bakara süresindeki ayeti nesh etmiş olabilir. Bu durumda hadis, 
ikinci ihtimalin kasdedildiğini, yani varisierden ana-baba ve akrabalara mi
ras ayetlerinin kararlaştırmış olduğu hisseden başka bir hisse olmadığını 
açıklamak için gelmiştir. Görüldüğü gibi, eğer bu hadis olmamış olsaydı, 
varisin mirastan hem bir hisse alma, hem de kendisine vasiyet edilme imkanı 
olabilecekti. Böylelikle hadis nasih değil, mübeyyin (açıklayıcı) olmaktadır. 

İkinci Hadis: "Benden alınzz, benden alınzz. Allah onlara (zina eden 
kadınlara) bir çıkış yolu gösteJmişl:ir. Başından evlilik geçmiş biri, başından 
evlilik geçmiş biri ile zina ederse yüz değnek vuru/ur ve recm edilir. Bekar, 
bekarla zina ederse yüz değnek vuru/ur ve biryıl sürgün e gönderilir. "4 1 

Hanefıler, bu hadisin, aşağıdaki ayeti nesh ettiğini söylemişlerdir: "Ka
dznlannzzdanJulıuş yapanlara karşı içinizden dört şahid getirin. Eğer onlar, 
şdlıidlik ederlerse, ölüm alıp götürünceye, yahutAllah onlara bir yol açzncaya 
kadar evlerde haps edin. "42 

Doğrusu, hadis ayeti ne sh etmemiş, aksine ayette zikredilen yolu açık-. 
la mıştır. 

~7 eş-Şafii, ı·r-Risfile, s. 106. 
:ıs İbn Kudarne, Rnvdntıı'ıı-Nfızır (Nıızlıetii'l-Hfıhn'I-Atır ile birlikte), I/224; İbnu'n-Necdir, Şerlw'l-Kevkebi'/

Mımfr, IIl/562. 
~~ Ebu Davud, es-Swım, V asaya, 6, (h. no: 2870), III/291; el-Buhari, es-Snlıflı, V asaya, 6, (III/180); ei-Elbanl, 

Alıkfımu'l-Cmfıiz, adlı eserinde (s. 8, dipnotta) bu hadisin rnütevatir 9lduğunu söylemiştir. 
4ıı 2/Bakara: ıso. 
41 Musl~, es-Snlıilı, Hudud, 3, (h. no: 1690), II/1316. 
42 4/Nisa: 15. 
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Üçüncü Hadis: Hanefiler, "Rasülullah, azı dişli yırtıcı hayvanıann ve 
pençeli kuşlann etlerinin yenmesini yasakladı"43 şeklinde gelen rivayetin, 
"De ki: Bana vahyedilenler arasında -ölü, akan kan, iğrenç bir şey olan do
muz eti vzya Allah 'tan başkası adına kesildiği için murdar olan hqyvandan 
başka-yasak olan hiçbir Şty görmüyorum ... "44 ayetini nesh ettiğini söylemiş
lerdir. işin doğrusu, hadis ayeti nesh etmemiş, ancak ayette geçen bazı hu-
suslan sınırlamış, yani ayeti tahsis etmiştir.45 · 

Dördüncü Hadis: Rası1lullah Abdullah b. Hatal hakkında şöyle buyur
muştur: "Onu Ka'be'nin örtüsüne tutunmuş olarak görserriz dahi öldürü
nü~. "46 Gerçekten Ebu Berze onu öldürmüştür. 

Hanefiler, bu hadisin, şu ayeti nesh ettiğini söylemişlerdir: " ... Mescid-i 
Haram 'da onlar sizinle savaşmadıkça, siz de onlarla savaşmayzn ... "47 

Aslında bu hadis, ayeti nesh etmemiş, tahsis etmiştir. Yani ayetin 
umumi manasını, bazı fertleri ile sınırlandırmış ve Abdullah b. Hatal'ı onlar 
arasından çıkarmıştır.48 

Beşinci Hadis: Rasülullah Taif halkı ile, haram aylardan olmasına 
rağmen Zü'l-Ka'de ayında savaşmıştır.49 Hanefiler, Rasulullah'ın bu fiilinin, 
şu ayeti nesh ettiğini söylemişlerdir: "Sana haram ayı, yani o ayda savaş
manın hükmünü soruyor/ar. De ki:. O ayda savaşma,k büyük bir günahtır; 
ancak, (insan lan) Allah yolundan çeıiirmek, Allah 'ı inkar etmek, .Mescid-i 
Haram 'zn ztyaretine engel olmak ve halkını oradan çıkarmak ise Allah katın
da daha büyük günahtır. Fitne [zulüm ve baskl}ise adam öldürmekten [bi
lejdaha büyük [bir günahtır] ... "50 

Doğrusu, Rasulullah'ın bu fiili ayeti nesh etmemiştir. Ancak bu, saldı
nyı püskürtme kabilinden bir harekettir. Zira Sakif ve Hevazin kabileleri 
haddi aşmışlardı. Savaş, haram aylar5 1 girmeden önce Şevval ayında .başla-

4> Muslim, es-Salıflı, Sayd ve'z-Zebaih, 3, (h. no: 1932), Il/1533. 
44 6/En'am: 145. 
40 Hanefiler'in görüşüne göre tahsis; cumhur'un görüşünün aksine, (ayetle) eş zamanlı müstakil bir delil

le, ammın bazı fertleri ile sınırlandınlmasıdır. Bu sınırlandırma eş-zamanlı bir delil ile olmadığı zaman, 
buna nesh demektedirler. Cumhura göre tahsis ise, iiınmın bir delil ile bazı fertleriyle sınırlanc:Wı!ması-
dır. · 

4" Muslim, es-Salıilı, Hac, 84, (h. no: 1357), l/989-990,. Enes b. Malik'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Rasulullah fetih yılında Mekke'ye girdiğinde başında bir miğfer vardı. Miğferi başından çıkarınca bir 
adam geldi ve şöyle dedi: 'İbn Hata! Kabe'nin örtülerine tutunmuş.' Bunun üzerine Rasulullah 'Onu öl
dürün' dedi." 

47 2/Bakara: 191. 
48 Üç numaralı hadis için yapılan yorum, burada da geçerlidir. 
49 Rası1lullah'ın Hevazin ile yaptığı savaşın ayrıntısı için bkz., İbn Kayyım el-Cevziyye, Ebu Abdiilah 

Muhammed b. Ebi Bekr,, Ziidll'l-Meiid fi Hedyi Hayri'l-İbiid, Matbaatu's-sunneti'l-muhammediyye, yy., 
trs., IV 1438 vd. 

su 2/Bakara: 217. 
sı Haram aylar şunlardır: Zü'l-Ka'de, Zü'l-Hicce, Muharrem ve Receb. el-Buhan, es-Salıilı'inin Kitabü't

Tefs!r bölümünde 'iııııe ıddete'ş-şıılııir' ayetinin tefsıri babında Ebu Bekre'den, Rası1lullah'ın şöyle dedi
ğini rivayet etıniştir: "İşte zaman (yani yıl) hak!katen Allah'ın gökleri ve yeri yarattığı günkü hey' eti gi
bi bir devre girmiştir. Yıl, on iki aydır, bunlardan dört tanesi haram aylardır. Bu aylardan üç tanesi, 
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mıştı. 52 Ayrıca Allah Teala şöyle buyurur: "Haram CfY, haram zya karşılıktır. 
Hürmetler (dokunulmazlıklar) karşılık/ıdır. Kim size Saldznrsa, onun size 
saldırdığı kadarsiz de ona saldznn ... "53 

Rasulullah'ın bu savaşta yaptığı iş, müslümanlara tekrar 
saldırmamalrı için, müslüman ordusundan kaçan kimseleri izlemekten iba
rettir. Cabir'den gelen bir hadiste şöyle geçmektedir.: "Rasulullah, 
[müslüman topluma] saldırı olmadıkça haram aylarda savaşmamıştır ... "54 

Bu hadise cevap olarak, "Sana haram zyı, yani onda savaşmzyı soru~ 
yorlar ... ll ayetinin " .. . müşrikleri bulduğunuz yerde öldürün ... "55 ve 
" ... müşrikler nasıl sizinle topyekun savaşryorlarsa siz de onlara karşı topye
kun savaşın ... "56 ayetleri tarafından ne sh edildiğini söylemek doğru değildir. 
Çünkü her ne kadar cumhura57 göre bu iki ayet "Sana haram zyı, yani onda 
savaşmzyı soruyor/ar ... " ayetini ne sh etmişse de, ancak ne sh H evazin ve 
Sakif gazveterinden sonra gerçekleşmiştir. Bu gazveler hicretin sekizinci yı
lında vuku bulmuşken, cumhurun "Sana haram zyı, yani onda savaşmzyı 
soruyor/ar ... " ayetini nesh ettiğini söyledikleri iki ayet ise hicretin dokuzuncu 
senesinde nazil olmuşlardır ki, bu iki ayet Tevbe suresinde yer almaktadır. 

5. TAŞIDIGI HÜKÜMLER AÇlSINDAN SÜNNET'İN KUR'AN'A GÖRE 
KONUMU 

Sünnetle sabit olmuş bütün hükümler için aşağıdaki durumlardan biri 
söz konusu olup, bu durumların dışında başka bir şey söz konusu değildir: 

5.1. Sünnet, Kur'an'da Sabit Olmuş Bir Hükmü Te'kid Eder ve Ke
sinleştirir: 

Sünnet'in bu birinci konumu için şu örnekleri vermek mümkündür: 

a. Allah "Namazı kılın, zekatı hakkryla verin. .. "58 buyurarak namaz ve 
zekatı, " ... Yoluna gücüyeten/erin o evi haccetmesi, Allah 'zn insanlar üzerinde 
bir hakkıdır ... "59 buyurarak haccı ve " ... Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmet
lereJarz kılındığı gibi size deJarz kılındı .. "60 buyurarak da orucu farz kılmış-

Zü'l-Ka'de, Zü'l-Hicce ve Muharrem birbiri peşi sıra gelir. Diğeri ise Mudar'ın ayı olan Cümada ve 
Şa'ban arasındaki Receb' dir.". el-Buhari, es-Salıflı, Tefslru'l-Kur'an, 8, (V /204). 

52 Bu konuda bkz: Buti, Fıklııı's-Sfre, s. 297. 
53 2/Bakara: 194. 
o-ı İbn Hanbel, Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Musned, Daru sadır, yy., trs., lli/334, 345. Bu beş hadis 

ve onlara verilen cevaplan krş: Aşkar, Efiilu'r-RasıU, I/18 vd.; Abdulaziz el-Buhari, Keşfu'l-Esriir, lli/179 
vd. 

55 9/Tevbe: 5. 
"" 9/Tevbe: 36. 
57 Bkz., es-Sabfın:ı, Tejsfru Ayiiti'l-Alıkiim, I/263. Burada Saburu cumhurun hararn aylarda savaşmanın 

Tevbe Suresi'ndeki ayetlerle neshedildiği şeklindeki görüşünü ve Ata'nın bu görüşe muhalefet ettiğini 
ve savaşmanın nesh edilmediğilli söylediğini zikretmiştir. 

:ııı 2/Bakara: 43. 
:;o 3/ Al-i İrnran: 97. 
w 2/Bakar'a: 183. 
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tır. Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: "İslam beş temel üzerine bina 
edilmiştir: Allah'tan başka ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın elçisi 
.olduğuna şehadet etmek, namaz kılmak, zekat vermek, hacca gitmek ve Ra
mazan omeunu tutmak. "61 

b. Haksız yere adam öldürmenin haram kılınması: Allah " ... Allah'ın 
yasakladıgz cana haksız yere k1J1mayın! ... "62 buyurarak adam öldürmeyi ha
ram kılmıştır. Rasulullah da "Allah'tan başka (ibadete layık) tanrı bulunma
dığına ve benim Allah'ın RasUlü olduğuma şehadet etmekte olan· müslüman 
bir kimsenin kanı -hela.I olmaz, ancak şu üç şeyden biri ile helal olur: Maktu
lün hayatı karşılığında öldürülmesi, zina edenin evli olması, İslam dininden 
çıkıp müslüman cemaatini terketmesi"63 buyurarak, bunu desteklemiştir. Bu 
konu ile ilgili örnekler çoktur. 

5.2. Sünnet, Kur•an'ı Açıklar: 

Bu açıklama, altı şekilde olur: 

5.2.1. Sünnet, Kur'an'ın Mücmelini Tafsil Eder: Mesela, Hz. Peygam
ber fiili ile namazın nasıl kılınacağını ve rekatlarının sayısını açıklar, sözleri 
ile zekatta nisap miktarını açıklar ve yine fiili ile haccın rükünlerini açıklar. 

5.2.2. Sünnet, Kur'an'ın Arnmını Tahsis Eder: Hanefıler'e göre Sün
net'in Kur'an'ı tahsis etmesi ancak tek bir durumda düşünülebilir. Ayetin 
nüzUlü ile aynı zamanda (eş zamanlı) ve müstakil olarak Rasulullah'tan bir 
hadisin sabit olması gerekir. Hadisin vürudu ayetin nüzulünden sonra ise bu 
hadis ayeti tahsis değil, nesh eder. . 

Cumhura göre sünnet'in Kur'an'ı tahsisine örnekler: 

a. Kur'an'da şöyle buyuruluyor: "Size leş (meyte), kan (dem) ... haram 
kılındı. "64 Bu ayette geçen el-meyte (leş) ve ed-dem (kan) kelimeleri amın la
fızlardandır. Çünkü bunlar, müfred ve marife kelimelerdir. el-meyte (leş=ölü) 
kelimesi hem kara hayvanlarının, hem de deniz hayvanlarının ölüsünü (leşi
ni) kapsamaktadır. Bu kavramın kapsamına hem ölü balık, hem ölü çekirge, 
hem ölü inek, hem de ölü koyun girmektedir. _,. 

A ~ 

Ayette geçen kan (ed-dem) kelimesi için de aynı durum söz konusudur. 
Bu kelime hem insan kanını, hem de hayvan kanını kapsamaktadır. Ayet, İbn 
Mes'ud'dan gelen mevkUf hadisle tahsis edilmiştir. Hadis şu şekildedir: "Bize 
iki ölü (el-meytetan=leş) ve iki (şeyin) kanı (ed-deman) helal kılınmıştır: 

" 1 el-Buhar!, es-Salıflı, lman, ı, {I/9). 
"2 6/En'am: 151. 

Hadisin buraya kadar olan kısmı makalenin Arapça orijinalinde yer alınamakla beraber, el-Buhari'nin 
asıl metninde yer aldığı için tercüme etmeyi uygun gördük. (çev. notu.) 

"~ el-Buhar!, es-Salıflı, Diyat, 6, (Vlii/38). 
r,.ı 5/Maide: 3. 
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Ölüler, balık ölüsü ve çekirge ölüsü; kanlar ise, karaciğer ve dalağın içindeki 
kan dır. "6·5 

Bu hadis ölürrün (leşin) haramlığını bazı fertleri ile sınırlandırmış ve 
balık ve çekirge ölüsünü bu haramlık hükmünün dışında tutmuştur. Aynı 
şekilde kanın haramlığını da bazı fertleri ile sınırlandırmış ve karaciğer ve 
dalağı bu hükmün dışında tutmuş ve bu şekilde onlan helal kılmıştır. 

Burada, "hadisin mevküf olduğu ve dolayısıyla ayeti tahsis edemeyece
ği" şeklinde bir itiraz ileri sürülemez. Çünkü biz diyoruz ki, hadis (burada) 
merfı1 hükmünü almaktadır. Zira hükmü ancak vahiy yolu ile bilinebilecek 
bir konuda sahabinin kendi aklı ile 'şu bize helal kılındı' vb. lafızlarla bir şey · 
söylemesi mümkün değildir. Mutlaka o hadisi Rasıllullah'tan duymuş olması 
gerekir: Bunun için hadis merfı1 hükmünde olmaktadır. Çünkü bu gibi alan
larda ictihada (şahsi reye) imkan yoktur. 

b. "Allah size, çocuklarınız hakkında, erkeğe, kadının payının iki misli 
(mfras vermenizi) tavstye (emr) eder ... "66 ayetini Rasıllullah'ın."Katil mirasçı 
olamaz"67 hadisi tahsis etmiştir. 

c. " ... Eunlann dışmdakiler size helal kılındı ... "68 ayetini, Rasıllullah'ın 
"Bir kadınla onun halası, aynı şekilde bir kadınla onun teyzesi birlikte n,ikah 
olunmaz"69 hadisi tahsis etmiştir. Bunun başka örnekleri de vardır. 

5.2.3. Sünnet, Kur'an'ın Mutlakını Takyid Eder: 

a. Allah şöyle .buyuruyor: "Erkek ve kadın hırsızın, yaptıklanndan ötü
rü Allah tarqfindan ibret verici bir ceza olarak, ellerini kesin .. : "70 Ayette ge
çen el (yed) kelimesi mutlaktır. Buna göre hırsızlık yapanın elinin eklem ye
rinden (bilekten), dirsekten veya omuzdan kesilmesi caizdir. Ancak Hz. Pey
gamber'in fiili sünneti71 elin bilekten kesileceğini açıklamış ve bu suretle 
ayeti takyid etmiştir. 

b. Allah şöyle buyuruyor: "Size, ... sizi emziren süt anneleriniz haram 
kılındı ... "72 Bu ayet emmenin sayısı konusunda mutlaktır. Sürinet, bu ayeti 
beş ve daha fazla emme ile kayıtlamıştır. İmam Müslim, Hz. Aişe'nin şöyle 

" 5 Bu hadis, sadece İbn Mes'üd'a dayanan mevküf bir hadis olarak sahihtir. Rasülullah'a dayanan merfü 
hadisler zayıflıktan hali değildir. Bkz: İbn Ma ce, es-Sımen, Sayd, 9, (h. no: 3218), II/1073, Et'ime, 31, (h. 
no: 3314), Il/1102. 

66 4/Nisa: ı ı. 
67 İbnMace, es-SwU'n, Diyat, 14, (h. no: 2645), Il/883-884. Zevaid'de isnadının Jınseıı olduğu söylenmiştir. 
os 4/Nisa: 24. 
w el-Buhar!, es-Snlıflı, Nikah, 28, (VI/128); Muslim, t's-Snlıflı, Nikah, 4, (h. no: 1408), II/1028. Hadis, 

mut/t'fi!kwı nleylıtir. Lafız Muslim' e aittir.. 
7" 5/Maide, 38. 
71 es-San'anl, Muhammed b. İsmail, Subulu's-Setam Şer/m Bulı1ği'/-Meram min Cem' i Edilleti'l-Ahkıim, Daru 

ihyai't-turasi'l-arabl, yy., 1960, IV /27; el-Kasaru', Ebu Bekr b. Mes'üd b. Ahmed, Bediiiu's-Snmii' jf Tertf
lıi'ş-Şeriii', Daru'l-kitabi'l-arabl, II. bsk, Beyrut 1394, IX/4277; İbn Hacer, Ebu'l-Fadl Ahmed b. Ali, ed
Diri/ye jf Tnlırici Elıiidisi'l-Hidiiye, nşr., Abdullah Haşim Yernaru, Matbaatu'l-fucale (?),MıSır trs., II/1 n. 

n 4/Nisa: 23. · 
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dediğini rivayet etmiştir: "Kur' an nazil olduğu esnada bilinen on· emme ile 
haramlık gerçekleşiyordu. Sonra bu beş emrrı,e ile nesh edildi. Rası1lullah 
vefat ettiğinde hala bunlar Kur'an'da okunuyordu. "73 Hadisin anlamı şudur: 
Hatta öyle ki insanların bazıları nesh olunan ayetleri ·okuyordu. ÇÜnkü onla
ra nesh haberi ulaşmamıştı. 

5.2.4. Sünnet, Kur'an•ı Kıyas Yolu İle Açıklar: 

Sünnet, Kur'an'ı onda varid olan bir asla dayanarak, yani bu asıl üze
rine bazı hükümler bina etmek suretiyle beyan eder. 

a. Allah şöyle buyuruyor: "Mallanmzı aranızda haksız sebeplerle yeme
yin ... "74 Yine Allah şöyle buyuruyor: "Ey iman edenler! Karşılıklı nzdya da
yanan ticaret olması hali müstesnd, mallannızı batı! (haksız ve haram) yol
lar ile aranızda (alıp vererek) yemeyin ... 1175 Bu. iki ayet bir asıl belirlemiştir 
ki, o da insanların mallarını aralarında batıl yollarla yemelerinin yasak ol
masıdır. Rası1lullah bu asıldan hareketle, insanların mallarını . aralarında 
batıl yollarla yemelerine sebep olan bazı alış-veriş şekillerini haram kılmıştır. 
Mesela, olgunlaşmadan, sararmadan veya kızarınadan önce meyvelerin satı
mını yasaklamıştır. Bunun sebebi kendisine sorulunca şöyle demiştir: "Hiç 
düşündün mü? Olgunlaşmadan önce Allah o nieyveleri helak ederse, ne ile 
kardeşinin malını almayı helal göreceksin?! 1176 Yani, bu soruya verilecek ~lan 
cevap 'batıl yolla' şeklinde olacaktır. 

' 
b. Allah şöyle buyuruyor: "Allah alış-verişi heldl, ribayı {/diz) haram 

kıldı. "77 Araplar arasında yaygın olan faiz, borç faizi idi. o da şu şekilde olu
yordu: Bir kimse başka bir kimseye belli bir süre için hiçbir fazlalık talep 
etmeden bir miktar borç veriyordu. Belirlenen geri ödeme zamanı gelince, 
borç veren kimse borçludan parasını istiyordu. Eğer borçlu, borcunu ödeye
mez ise, borç veren kimse ona 'ya borcunu ödersin, ya da artırırsın' diyordu. 
Faizin haram kılınmasının hikmeti, faizde karşılıksız bir fazlalık bulunması 
olunca, Sünnet, cahiliye devrinde bilinen şekle, içerisinde karşılıksız fazlalık 
olan diğer birtakım alış-veriş şekillerini de katmış ve onları da faiz saymıştır. 
Bu bağlamda Hz. Peygamber şöyle buyuruyor: "Altın altın ile, gümüş gümüş 
ile, buğday buğday ile, arpa arpa ile, hurma hurma ile, tuz tuz ile aynı cins
ten, eşit oranda ve peşin olarak değiştirilir. Her kim artırır veya artırılınasını 
isterse faiz muamelesi yapmış olur. 1178 

c. Allah şöyle buyuruyor: " ... sizi emziren analann ız, süt bacılannız ... 
size haram kılındı ... "79 Bu ayet, emmeden dolayı evlenilmesi haram olanların 

n Muslim, es-Snlıilı, Rada', 6, (h. no: 1452), II/1075. 
7~ 2/Bakara: 188. 
T:> 4/Nisa: 29. 
76 el-Buhar!, es-Snlıilı, Büyü', 93, (ill/35). 
77 2/Bakara: 275. · 
;s el-Buhar!, es-Snlıflı, Büyü', 74, (III/29). 
7'1 4/Nisa: 23. 
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bazılarını açıklamıştır. Hz. Peygamber de süt anne ve süt kız kardeşe, hala ve 
teyze gibi neseb dolayısı ile haram olan diğer akrabaları da ilave etmiştir. Bu 
ilave, asılla. fer' arasındaki etken ayıncının [el-fariku'l-muessir] netyi itibara 

. alınarak kıyas yolu ile yapılmıştır. Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmuş-
tur: "Neseb dolayısıyla haram olanlar, emmederi dolayı da haram olurlar. "80 

5.2.5. Sünnet, Kur'an'ın Müşkilini Açıklar: 

a. Allah şöyle buyuruyor: "İnanzp da imanianna herhangi bir zulüm 
kanştzrmayanlar ... "81 Bu ·ayet nazil olunca, ayette geçen zulüm kelimesi 
sahabeye mübhem gelmiş ve şöyle demişlerdir: 'Hangimiz kendi nefsine zul
metmez ki?!' Bunun üzerine Rasıilullah ayette geçen zulüm kelimesi ile şir
kin kasdedildiğini açıklamıştır. 82 

b. Allah şöyle buyuruyor: "(Yahudiler) Allah'ı bırakıp bilginlerini (ha
hamlannz),· (hıristiyan/ar) da rahiplerini ve Meryem oğlu Mesfh 'i rabler edin
diler ... .''83 İslam gelmeden önce Hıristiyan olan Adiyy b. Hatem bu ayeti an
layamamış ve Rasıilullah'a gelerek şöyle demiştir: 'Ey Allah'ın Rasıilü! Onlar 
(Yahudi ve Hıristiyanlar), onlara (haham ve rahiplerine) tapmıyorlardı ki!' 
Bunun üzerine Hz. Peygamber Adiyy'in anlayamadığı yeri ve ayette geçen 
'tapma'nın ne anlama geldiğini açıklayarak şöyle buyurmuştur: 'Yahudi ve 
hıristiyanlar, halıarnıanna ve rahiplerine tapmıyorlardı. Ancak onlar, kendi
lerine bir şeyi helal kılınca helal kabul ediyorlar; bir şeyi haram kılınca cj.a o 
Şeyi haram kabul ediyorlardı. [İşte bu hareket tarzı, onlara tapmak demek
tir.]s4 

5.2.6. Hükümterin Neshedilme.si: 

Bu madde, sünnet'le Kur'an'ın aynı mertebede olduğu ve sünnet'in 
Kur'an'ı neshedebilceği görüşünü benimseyenlere göre geçerli olan bir mad
dedir. Bu da Hanefıler'in, Malikiler'in ve İbn Hazm'ın görüşüdür. Şafiiler'e 
gelince, onlara göre daha önce de açıkladığımız gibi sünnet Kur'an'ı 
neshedemez. Bu madde ile ilgili örnekler: 

a. Şafıiler'e göre, muhassısın (tahsis edenin) sonra olduğu her tahsis 
şekli, Hanefıler'e göre nesh olmaktadır. Buna şu örneği vermek mümkündür: 
Allah şöyle buyuruyor: "Hırsızlık yapan erkek ve kadının ellerini kesiniz ... "85 

Burada geçen es-Sarik (hırsızlık yapan erkek) ve es-Sarika (hırsızlık yapan 

ııu el-Buhar!, es-Salıflı, Şehadat, 7, (lll/149). 
ııı 6/En'am: 82. 

· 82 et-Taberl, Ebü Ca'fer Muhammed b. Cerlr, Camiıı'l-BeıJtlıı aıı Te'vfli Ayi'l-Kıır'aıı, thk., Mahrnüd Şakir, 
Daru'l-maarif, Mısır trs., XII 492 vd. 

s.ı 9/Tevbe: 31. 
s.ı el-Kurtubi, Ebü Abdiilah Muhammed b. Ahmed, Daru'l-kitabi'l-arab!, Kahire 1387 baskısından ofset 

baskı, L'I-Ctlmiıı li-iUıklinıi'/-Kıır'aıı, Vlll/120; et-Tirmizi, es-Sımeıı, Tefsiru'l-Kur'an, 9, (h. no: 3090), 
V /278. et-Tirmizi bu hadis le ifgili olarak şu değerlendiı,meyi yapmıştır: 'Bu, garfb bir hadis tir. Bu hadisi 
ancak Abdusselam b. Harb ve Guteyf b. A'yen hadisi olarak bilmekteyiz ki, o da hadiste maruf biri de
ğildir.' 

ıı> 5/Maide: 38. 
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kadın) lafızlan umum lafızlardandır; hem az bir miktar mal çalan erkek ve 
kadına, hem de çok miktarda mal çalan erkek ve kadına şamildir. Bu ayet 
Hanefıler'e göre Eymen b. Ümmi Eymen'in Rasülullah'tan rivayet ettiği şu 
hadis tarafından nesh edilmiştir: "El kesme (cezası), ancak bir dinar veya on 
dirhem (çalındığında) uygulanır."s6 · 

b. Hanefıler'e göre, Kur'an nassı üzerine ziyade şels.illerinden her. biri 
neshtir. Allah şöyle buyuruyor: "Allah size, çocuklannzz hakkında, erkeğe, 
kadının pqyınm iki misli (miras vennenizi) tavsfye (emr) eder ... "s7 Bu ayette 
geçen evladukum (çocuklarınız) lafzı amın olup, hem küçük hem büyük çocu
ğu, hem babasını öldüreni, hem öldürmeyeni, hem müslüman· olanı hem de 
kafir olanı kapsamaktadır. Hz. Peygamber'in "Katil mirasçı olamaz ... ss şek
lindeki hadisi, Hanefıler'e göre bu ayeti nesh etmiştir. . 

5.3. Sünnet, Kur'an'la Sabit Olmuş Hükümler Üzerine İlave Hüküm
ler Getirir: 

Bu duruma şu örneklerivermek mümkündür: 

a. Allah şöyle buyuruyor: "Zina eden kaditz ve zina eden erkekten her 
birine yüz so pa vurun ... "s9 Bu ayet, zina eden be karın cezasını yüz so pa ola
rak belirlemişken, sünnet bu cezaya bir yıllık sürgün cezasını da eklemiştir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurınuştur: "Bekar olanın bekarla zina etmesinin 
cezası, yüz so pa ve bir yıllık sürgündür. "90 

b. Allah şöyle buyuruyor: " ... ve o Eski Ev'i (Kabeyi) tavlf etsinler. "91 

Allah bize Ev'i (Kabe'yi) tavılf etmemizi emretmiştir. Ayette kasdolunan ta
vaf, farz olan tavaftır. Sünnet tavılf için temizliği şart koşmuştur. Hz. Pey
gamber şöyle buyuı:muştur: "Kabe etrafındaki tavaf, tıpkı namaz· gibidir. 
Ancak Allah bu tavılf esnasında konuşmayı helal kılmıştır. Kim tavılf esna
sında konuşursa, hayırdan başka bir şey konuşmasın. "92 

5.4. Sünnet, Kur'an'da Bulunmayan Hükümler Koyar: 

a. Fıtır sadakasının vacib oluşu: İbn Ömyr'in şöyle dediği rivayet edil
miştir: "Rasülullah, fıtır sadakasını müslümanlardan büyük-küçük, erkek
kadın, hür-köle herkese, arpadan bir sa·· ve hurmadan bir sa' olarak flarz 

w. Bu hadis zayıftır. ez-Zeylal' bu hadisle ilgili olarak şöyle demiştir: 'İşin özü, bu hadis illetlidir. Çünkü, 
eğer Eymen sahabi ise, Ata ve Mücahid ona yetişmedikleri için, hadis mımkatı'dır. Yok eğer Eymen tabii 
ise, bu takdirde de hadis miirseldir. Ancak bununla birlikte, bu hadis diğer merffı ve mevkuf hadislerle 
kuvvet kazanmaktadır.' Bkz., e.Z-Zeylal', Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbıt'r-Rflye li Elıiidfsi'l
Hidiiye, Matbaa tu dari'l-Me'mun, Mısır 1357, Il/355. 

H7 4/Nisa: 11. 
HH İbn Mace, es-Sımeıı, Diyat, 14, (h. no: 2645), II/883-884. Zeviiid'de isnadının hasen olduğu söylenmiştir. 
HY 24/Nur: 2. 
"" Muslim, es-Salıilı, Hudud, 3, (h. no: 1690), II/1316. 
"' 22/Hac: 29. 
92 et-Tirmizi, es-Sımeıı, Hac, 112, (h. no: 960), III/293. 

Şer'i dirheme göre 2, 917 kg, örfi dirheme göre ise 3, 333 kg tutarında olan bir tahıl ölçeği. (Çev notu.) 
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kıldı. Fıtır sadakasının, insanlar bayram namazı için evlerinden çıkmadan 
önce verilmesini emretti. "93 

b. Mallada ilgili anlaşmazlıklarda bir şahid ve yeminle hüküm verilme
si: İbn Abbas, Raslllullah'ın bir şahid ve yeminle hüküm verdiğini rivayet 
etmiştir.94 İmam Ahmed'in rivayetinde "Bu, ancak mallar konusunda idi"95 

ilavesi vardır. 

c. Altın takma ve ipekli elbiseler giymenin erkeklere haram kılınması: 
Ebu Musa el-Eş'aıi'den Hz. Peygamber'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"İpekli elbise giyrnek ve altın takılar takmak ümmetimin erkeklerine haram, 
kadınianna ise helal kılınriuştır. "96 

d. Mestler üzerine mesh etmenin caiz olması: Huzeyfe b. Sabit'ten riva
yet edUdiğine göre, Raslilullah'a mestler üz.erine mesh etmenin süresi soml
duğunda, o şöyle buyurmuştıir: "(Bu süre) yolcu için üç gün, mukim için ise 
bir gündür. "97 

İmam şafii, er-Risale'sinde sünnet'in Kur'an'da bulunmayan hükümler 
koyması ile ilgili üç şekil,zikretmiş ve benim üçüncü ve dördüncü maddede 
saydığım şekilleri tek şekil olarak üçüncü maddede saymış ve şöyle demiştir: 

. "Hz. Peygamber" in sünnetlerinin üç çeşit olduğunda ilim sahiplerinin ihtilaf 
ettiklerini bilmiyomm. Bu Sünnet çeşitlerinden ikisi üzerinde icma etmişler
dir. Üzerinde icma edilen bu iki çeşit Sünnet, yekdiğeriyle bir bakıma birleşir, 
bir bakıma da ayrılır: a) Allah'ın Kur'an'da açıkca bildirdiği bir hükmü, Hz. 
Peygamber aynı şekilde beyan etmiştir. b) Allah'ın Kur'an'da mücmel olarak 
indirdiği bir hükmü Hz. Peygamber, O'nun muradına uygun olarak açıklamış
tır. İşte Sünnet'in bu iki çeşidi üzerinde alimler ihtililf etmemişlerdir. Sün
net'in üçüncü çeşidi de, hakkında Kur'an'da hiçbir hüküm bulunmayan ko
nularla ilgilidir. "98 

6. HZ. PEYGAMBER'İN FİİLİNİN ŞER'I HÜKME DElALETİ 

Hz. Peygamber'in fiillerinin kısımlarını ve bu fıllerden hukuki karaktere 
sahip olan ve olmayanları açıklamadan önce, aşağıdaki hususların mutlaka 
ele alınması gerekmektedir: · 

ı. Hz. Peygamber'in Özellikleri. 

2. Teessi, Mütabaat ve Muvafakatın Anlamı. 

~J el-Buhar!, es-Salıflı, Zekat, 70, (II/138). 
94 Muslim, es-Salıilı, Akdi ye, 2, (h. no: 1712), II/1337. 
95 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, I/323. 
% et-Tirmizi, es-Suııeıı, Ubas, 1, (h. no: 1760), IV /217. et-Tirmizi, Ebü Müsa'İun bu hadisinin lıaseıı-es-Salıilı 

olduğunu söylemiştir. Bkz: İbnu'l-Arabi, Aridatu'l-Alıvezf bi Şerlıi't-et-Tinııizf, VII/219-223. Bu konu ile 
ilgili el-Buhari'nin es-SalıiiZ:inin Kitabiı'l-Libas'ında sahih hadisler vardir. Bkz: es-Sa/ıflı, Libas, 25, 
(VII/33 vd.). 

~7 et-Tirmizi, es-Sımeıı, Taharet, 71, (h. no: 95), I/158. 
YH eıı-Şafii, er-Risii/e, ss. 91-92. 
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Bu hususları açıkladıktan sonra, Hz. Peygamber'in fiilierinin şer'i 

hükme delaleti meselesini inceleyeceğiz. 

6. ı. Hz. Peygamber' e Has Olan Durumlar: · 

Hz. Peygamber' e has olan durumlar üç türlüdür: 

6.1.1. Hz. Peygamber'e Vacib Olanlar: 

a. Bunlardan birincisi teheccüd namazıdır. Allah şöyle buyuruyor: ".Ejl 
örtünüp bürünen (Rasulüm).' Az bir kısmı hariç, geceleri kalk, namaz kıl. "99 

b. Hz. Peygamber'in eşierini muhayyer bırakması: Allah şöyle buyuru
yor: "Ey Pr;ygamber! Eşierine şöyle söyle: Eğer dünya hayatını ve süsünü 
istiyorsanız, gelin size boşanma bedellerinizi verr;yim de sizi güzellikle salıve
rr;yim . .. ıoo 

6.1.2. Hz. Peygamber'e Haram Olanlar: 

a. Eşierini değiştirmesinin (o anda evli olduğu hanımlarından başka 
hanımlar ile evlenmesinin) hararn kılınması: Allah şöyle buyuruyor: "Bundan 
sonra artık başka kadınlarla evlenmen, elinin altında bulunan earlyeler ha
riç, güzellikleri hoşuna gitse bile, bunlann yerine başka hanımlar alman 
sana heldl değildir.'' 101 Ebu's-Suud, bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak şöyle 
demiştir: "İbn Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: Bu ayette kastedilen, 
'seni dünyaya tercih eden kadınlardan sonra ... (artık başka kadınlarla ev
lenmen ... sana heUU değildir)' demektir. Böylece Rasftlullah'ın (o esnada evli 
olduğu) eşleri ile sınırlandırılması, onların bu tercihine bir teŞekkür ve müka
fat olmaktadır. Aynı şekilde, Hz. Peygamber'in eşlerinin, onun v~fatından 
sonra başkaları ile evlenmelerinin yasaklanması da, Allah'ın Hz. Peygam
ber'e bir lütfudur. Nitekim Allah şöyle buyuruyor: ' ... Sizin Allah'ın 
RasUlü'nü· üzmeniz ve kendisinden sonra onun hanımlannı nikahlamaniz 
asla caiz olmaz ... (33/Ahzab: 53)' 102 

b. Kötü kokulu yemekleri yernesinin haram kılınması: Ümmü Eyyftb'ün 
şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'e içerisinde baklagillerden 
bazı çeşitlerin bulunduğu bir yemek yapmıştım. Ancak o bu yemeği yemedi 
ve şöyle dedi: "Arkadaşıma eziyet vermek hoşuma gitmez." 103 

.. 

99 73/Müzzemmil: 1-2. [Hz. Peygamber' e teheccüd namazını daha sarih ifadelerle farz.l<Ilan başka bir ayet 
daha vardır. Bu ayetinmeali şu şekildedir: "Gecenin bir böliimiiııde kalk ve sadece sana malısus olmak iiZL're 
ııiifile tıamaz kıl; çiiııkii Rııbbiııseııi yakında övgiiye şayaıı bir makanuıulaştıracaktır." 17 /İsra: 79. (çev. notu.)]. 

100 33/ Ahzab: 28. (Bu ayete, talıyfr ayeti denmektedir. çev. notu.) 
101 33/ Ahzab: 52. Ulemanın racih olan kavline göre. Hz. Peygamber'in bu husüsiyeti neshedilmiştir. Çün

kü et-Tirmizi, lıasm-es-Salıilı olan bir hadiste Hz. Aişe'nin şöyle dediğini rivayet etmişti~ "Rasülullah 
vefat gdene kadar Allah ona kadınlar (ile nikahlanma)yı helal kıldı." Meselenin ayhnhlan için bkz: el
Kurtubi, el-Ciimiıı Alıkiimi'l-Kur'fiıı, XIV 1 206-207,219-220. 

1112 Ebu's-Suüd, İbn Muhammed el-'Imadi, İrşfidıı'l-Ak/i's-Selfm i/ii Mezfiyfi'l-Kitfibi'l-Kerfm, thk., Abdulkadir 
;<\hmed Ata, Mektebetu'r-Riyad el-hadise, yy., trs., IV 1427. 

1111 lbn Mace, es-Sımeıı, Et'ime, 59, (h. no: 3363), II/1116. 
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6.L3. Hz. Peygamber'e Caiz Olanlar: 

a. Ganimetierin beşte birini alması: Ganimetler beşe bölünür. Beşte 
dördü savaşa katılanlara verilir, geriye kalan beşte bir ise gan'imetlerle ilgili 
hükmü açıklayan ayetin emrettiği gibi dağıtılır. Bu ayette şöyle 

buyurulmaktadır: "Eğer Allah' a ve -[hak ile bdtı/mj birbirinden aynldığı, iki 
ordunun birbiriyle karşılaştığı gün- kulumuza indirdiğimize inamyorsanzz, 
şunu bilin ki, ganfnimet olarak ele geçirdiğiniz şeylerin beşte biri, Allah 'a, 
RasUlüne, yakmlara, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah ise her 
şeye gücüyetendir. "104 

b. Fey'in beşte birini alması: Allah şöyle buyuruyor: "Allah'ın kentler 
halkından elçisine verdiği ganfmetlere' gelince,· onlar, Allah 'a, Rasule, onun 
yakmlanna,yetimlere,yoksullara veyolda kalmış/ara aittir. Onlann, zengin
ler arasmda dolaşan [servet ve güç kaynağı haline} gelmemesi için [Allah 
böyle hükmetmiştirj. Peygamber size [o ganiinetlerdenj her ne verirse, onu 
alın; sizi her neden engellemek isterse ondan da vazgeçin. Allah'tan korkun. 
Çünkü Allah 'zn azdbı çetindir. "105 

c. Uyumaktan dolayı abdestinin bozulmaması: İbn Abbas'ın' şöyle de
diği rivayet edilmiştir: "Bir gece Meymfine'nin evinde geceledim. O gece 
RasUlullah da orada idi. Abdest aldı ve sonra namaza durdu, b~n de onun 
soluna durdum, beni tutarak sağ tarafına çekti. Sonra on üç rekat namaz 
kıldı ve sonra uyudu, hatta horladı. Uyuduğuzaman horlardı,.sonra müezzin 
geldi, evden çıktı ve namaz kildı, ama abdest almadı." 106 

d. Oruçta visal yapması: Yani yemeden ve içmeden bir günden fazla 
oruç tutması, iftar etmeksizin iki günün orucunun arasını birleştirmesi. Hz. 
Peygamber kendisinin böyle yapabilmesinin sebebini şöyle açıklamıştır: "Si
zin hanginiz benim gibidir? Ben gece yatarken, Rabbim bana yedirir ve içi
rir. n107 

e. Dörtten fazla kadınla evlenmesi: Hz. Peygamber'in dörtten fazla ka
dınla evlendiği ve vefat ettiğinde geriye dokuz eşinin kaldığı sabit olmuştur 
ki, o kadınlar da şunlardır: Aişe, Hafsa, ümmü Habibe, Sevde, Ümmü S~le
me,· Safiyye, Meymfıne, Zeyneb ve Cüveyriye. 

7. TEESSİ108, MUTABAAT109 ve MUVMAKAT'IN110 ANLAMI 

Teessi (örnek alma, uyma) fiilde de olabilir terkde de. Fiili örnek alma
yı; bir fiili, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) yaptığı gibi, o yaptığı için ve onun yap-

ııı.ı 8/Enfal: 41. 
105 59/Haşr: 7. 
• Hz. Peygamber'in eşi Meymüne, İbn Abbas'ın halasıdır. (çev. notu) 
106 el-Buhar!, es-Salıflı, Vudfr', 5, (I/43), Ezan, 161, (I/208-209). 
107 el-Buhar!, es-Salıf/ı, Savrn, 49, (II/.242-243). 
HJH Örnek almak. 
11l'J Uymak. 
110 Uymak. 
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tığı gibi yapmak diye tarif etmek mümkündür. Terkte örnek almak ise şöyle 
olur: Hz. Peygamber'in terk ettiği bir şeyi, o terk ettiği için terk. etmek. 
Mutabaat (uyma) ise sözde, fıilde ve terkte olabilir. Hz. Peygamber'in sözüne 
uymak, o sözün gereğini yerine getirmektir. Bir fiili işlernek ve işlemernekte 
Rasıllullah'a uymak ise, teessi (örnek alma) olmaktadır. Böylece mütabaatın 
(uyma) teessiden (örnek alma) daha kapsamlı olduğu ortaya çıkmaktadır. 
Muvafakat ise mütabaat ve teessiden daha kapsamlı bir anlama sahiptir. 
Çünkü muvafakat, iki kişiden birinin diğerine söz, fıil, terk veya inançta or
taklığıdır. Bu iştirak, ister romi-afakat edilen şahıs için olsun, isterse başka 
sebepten dolayı olsun aynıdır, fark etmez.1 ı ı 

8. HZ. PEYGAMBER'İN FİİLİ'NİN ŞER'I HÜKME DELALETİ 

Hz. Peygamber'in fıillerini beş kısma ayırmak mümkündür.1 ı ı 

a. Hz. Peygamber'den yaratılışı gereği sadır olan fiiler: Bu fıiller ümmet 
için teşrii bir değer taşımazlar ve mubahlığa delalet ederler. Mesela Hz. Pey
gamber'in yemesi, içmesi, oturması ve kalkması gibi fıilleri bu gruba dahil
dir. 

b. Hz. Peygamber'den insanlik deneyimi (el-hıbratu'l-insaniyye), zeka 
ve tecrübe gereği olarak sadır olan fıiller: Bu gruptaki fıiller de birinci gurup
taki fiiler gibi olup, ümmetiçin teşrii değer taşımazlar. Bu guruptaki fiillere 
şu durumu örnek olarak verebiliriz: Hz~ Peygamber Bedir saaşında, Bedir 
kuyularına en yakın yerde konaklamıştı. Bu durumu gören el-Hubab b. el
Münzir şöyle dedi: 'Ey Allah'ın Rasıllü! Burası Allah'ın, senin konaklamaı:ıı 
istediği ve bizim ne Herine de geri gideceğimiz bir yer midir? Yoksa kendi 
görüşünle bir harp taktiği ve düşmana karşı bir tuzak olarak seçtiğin bir yer 
midir?' Rasıllullah şöyle dedi: 'Burası bir harp. taktiği ve düşmana karşı bir 
tuzak olarak seçtiğim bir yerdir.' Bunun üzerine el-Hubab şöyle dedi: 'Burası 
uygun bir yer değildir; insanları buradan kaldır ve düşmana en yakın kuyu
nun başına gidip orada konaklayalım. Sonra geride kalan kuyulara baskın 
düzenleyelim, onların üzerine bir havuz yapıp kendimiz suyumuzu oradan 
dotduralım ve sonra da düşmanla çarpışalım. Biz suyumuzu içelim, onlar 
içemesinler. Bunun üzerine Hz. Peygamber konakladığı yerden kalktı ve el-
Hubab'ın işaret ettiği yere gitti. "113 

.. 

ı ı ı Bu kavramlar için bkz: İbnu'n-Necdir, Şerlw'I-Krokebi'l-Mımir, Il/196; 
Amidi, ı•I-İlık!inı, I/172. 

112 Bu konular için bkz: Aşkar, Effllu'r-Rıısı1/, I/268; İbnu'n-Necdir, Şerlııı'I-Kevkebi'I-Mııııir, IIiı87; el
Gazali, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Mustaf{fi miıı !Iıııi'/-Usiil, el-Matbaatu'l-emiriyye, Bü
lak/Mısır 1922, II/214-215; Hallaf, Abdulvahhl.b, Usıilii'I-Fıklıi'l-Islamf, Daru'l-kalem, Kuveyt trs., s. 43. 

113 ei-Büti, bu rivayetle ilgili olarak şu yorumu yapmaktadır: "Bu hadisi. İbn Hişam Sin•' sinde İbn İshak'tan, 
o da Benü Selerne'den olan bir kişiden rivaye~ etmiştir. Bu rivayet, lb~ Hişam'ın rivayet ettiği şekli ile, 
bilinmeyen bir topluluktan rivayettir. Hafız lbn Hacer bu hadisi el-Isiibe'de (I/302) zikretmiştir. İbn 
Hacer bu hadisi, İbn İshak'tan, o Yezid b. Rüman'dan, o da Urve b. ez-Zübeyr ve Bedir' e iştirak eden bir 
çok kişiden rivayet etmiştir. Bu, sahih bir senettir ve Hiifız İbn Hacer rivayet ve naklettiği şeylerde sı
ka' dır." Bkz., el-Büti, Muhammed Said Ramadan, Fıklıu's-Sfre, VIJ. bsk., yy., 1978, s. 169. 

1 -
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c. Bir delille Hz. Peygamber'e has olduğu sabit olan fiiller: Bu fiiller sa
dece Hz. Peygamber'e hastır. 

d. Hz. Peygamber, bir fiili, Kur'an'da sabit olmuş mücmel bir vacibi be
yan etmek için yapmışsa, bu fiile uymak bize vaciptir. Hz. Peygamber'in na
mazın nasıl kılınacağını ve rekat sayılarını . kendi fiili ile beyan etmesi bu 
kategoriye girer. Eğer Hz. Peygamber bir fiili mendubu açıklamak için yap
mİşsa o fiili mendub olur. Eğer bir fiili, bir mübalıı açıklamak için yapmışsa o 
takdirde bu fiil mübah olur. Yani açıklanan fiil, açıklayan fiilin hükmünü 
almaktadır. 

e. Eğer Hz. Peygamber bir fiili yukarıdaki amaçlardan biri için yapma
mışsa, bu takdirde iki dururiı söz konusudur: 

ı. Hz. Peygamber'in fiilde kurbet (Allah'a yaklaşma) kasdı izhar etme-
si. Tercih edilen görüşe göre böyle bir fiil mendubdur. · · 

-Hz. Peygamber'in Ramazan'ın son on gününde itikafa girmesini bu tür 
bir fiil için ömek olarak verebiliriz. İbn Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiş
tir: "Rasülullah Ramazan'ın son on gününde itikafa girerdi." 114 Nevevi şöyle 
demiştir: "Ramazan'ın son on gününde itikafa girmenin mübah olduğu hu
susunda kesin kanaat vardır. Müslümanlar itikafın mübah olduğunda icma 
etmişlerdir, itikaf vacib değildir. ll ı 15 

-Tilavet secdesi: İbn ömer'in ·şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Rasulullah, Kur'an okurken okuduğu sürede secde ayeti geçtiği zaman secde 
e_derdi, o secde ettiği zaman biz de hemen onunla secde ederdik. Hatta bazen 
öyle olurdu ki, içimizden bazılan alnını koyacak yer bulamazdı." 116 

. Malikiler, 117 Şafiiler118 ve Hanbeliler119 tilavet seedesinin sünnet olduğu 
görüşündedirler. Hanefiler ise tilavet secdesinin, secde ayetini okuyana ve 
onu dinleyene vacib olduğu görüşündedirler. 120 Hanefiler'e göre tilavet seede
sinin vacib olmasının delili, Hz. Peygamber'in fiili değil, kavli sünnet'tir. 121 

2. Hz. Peygamber'in yaparken Allah'a yaklaşma kasdı izhar etmediği 
fiili: Tercih edilen görüşe göre bu tür fiiller mübahtır. 122 Bu fiiliere şu örnek
leri verebiliriz: 

114 el-Buhar!, es-Salıflı, İ'tikaf, 1, (II/255). 
ııs en-Nevevi, Yahya b. Şeref, Şa/ııı'ıı-Nevevi alil Salıilıi Mıısliııı, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut 1987, Vill/67. 
ııh Muslim, es-Salı i/ı, Mesacid ve Mevadıu's-SaHit, 20, (h. no: 575), Il 450. 
117 el-Hıraşi, Muhammed b. Abdillah, Şerlııı'l-Hıraşf alil Mıılıtasari Half/, Daru sadır, Beyrut trs., I/350-351. 
ı ıK eş-Şirbini, Muhammed b. Ahmed, Mıığııi'l-Mıılıtiic i/ii M'arifeti Metiııf Elfiizı'l-Miıılıiic, ei-Mektebetu'l

isiamiyye, yy., trs., I/214. 
ı ı~ İbn Teymiye, Mecduddin Ebu'l-Berakiit Abdusselam b. Abdillah, el-Mıı./ınrrar fi'l-Fıklı alil Mezlıebi'l-İıııiim 

Alııııed, Matbaatu's-sunneti'l-muhaı:ru:nediyye, yy., 1950, I/79. 
ııu el-Kiisiini, Bediiiıı's-Smıiif, I/476. 
121 A.g.e., a.y. 
ı22 İbnu'n-Necciir, Şerlııı'/-Kevkebi'l-Mwıfr, II/189. 
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-Oruçlu iken Rasfılullah'ın bir eşini öpmesi: Hz. Aişe'nin şöyle dediği 
rivayet edilmiştir: "Rasfılullah oruçlu iken eşlerinden birini öpmüştür." 123 

-Gümüş yüzük takması: İbn ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Rasfılullah altından bir yüzük edinmişti. Bu yüzüğün taşını elinin iç tarafı
na getirirdi. Ve yüzüğün taşına 'Muhammed Rasfılullah' ibaresini kazıtmıştı. 
Bunun üzerine insanlar da onun gibi yüzük edindiler. Hi~ Peygamber inşan
ların yüzük edindiğini görünce, kendi yüzüğünü attı ve 'Ebediyyen o yüzüğü
bir daha takmayacağım' dedi. Sonra gümüşten bir yüzük edindi... "124 Bu fiil
lerl~ ilgili daha bir çok örnek vermek mümkündür. 125 

9. BİZE GELİŞ YOLLARI İTİBARİYLE SÜNNET'İN TAKSIMi 

Raslllullah'ın hadisleri bize geliş şekli itibariyle cumhfıra göre ikiye ay-
rılır:. 

a. Mütevatir hadisler 

b. Ahad hadisler. 

Hanefiler bir bu iki kısma, bir üçüncü kısım daha ilave etmişlerdir ki, o 
da meşhur hadislerdir. 

9.1. MÜTEV ATiR HAD İS 

Yalan üzere ittifak etmeleri adeten imkansız olan büyük bir topluluğun 
başından sonuna kadar yine kendileri gibi bir topluluktan rivayet ettiği hadi-

. se mütevatir hadis denmektedir. "Kim, bana iftira ederek, kasden benim ağ
zımdan çıkmış gibi yalan uydurur ve söylemediğim bir sözü bana atfederse, 
cehennemdeki yerine hazırlansın" 126 hadisi, mütevatir hadise örnek olarak 
verilmektedir. İbnü's-Salah bu hadisle ilgili olarak şöyle demiştir: "Bu hadisi 
sahabeden altmış ikt kişi rivayet etmiştir." Ondan başkaları ise bu hadisi yüz 
kişinin rivayet ettiğini söylemiştir. 127 

Tevatür, lafzi tevatür ve manevi tevatür olmak üzere ikiye ayrılır: 
1 

Lafzi tevatür: Ravilerin lafızları üzerinde ittifak ettikleri hadistir. Bu 
tür tevatüre Hz. Peygamber'in "Kim benim aleylrtme bana iftira ederek 

12.1 el-Buhari, t•s-Salıflı, Savrn, 24, (II/233). 
124 ei-Buhari, t's-Salıflı, Libas, 46, (Vil/51). 

... 

12' Bkz., Ebu Arnşe, Mufid Muhammed Mahmud, Efiilıı'r-Rnsfil w Takrfrıitıtlui ve Diltiletıtlıfi a/e'l-Aiıkiimi'ş
Şer'iyye, (Yayınlanrnarnış Master Tezi, Urnrnu'J-Kura Üniv., Mekke 1397, s. 80-92. Müellif burada, 
kurbet kasdedilrneyen birtakım fiiJJer zikretrniştir ki, bunlar şu fiillerdir: Hayvanın terkisine birini al
ması, cünüb iken yemek yernesi ve uyuması, fecir doğana kadar gusül etmeyi geciktirrnesi, rehin ver
menin meşruiyeti, ihrarnlı iken başını yıkaması, hayvan üzerinde nafile namaz kılrnası, namazda iken 
çocuklan sırtına .alması. 

12~> el-Buhari, t•s-Salıflı, İlirn, 38, (I/35), Muslim, t•s-Salıflı, Mukaddime, 2, (h. no: 2, 3), I/10. Hadis, 
rnuttefekun aleyh'tir. 

127 es-Suyfitl, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tt•drfbıı'r-Rfivi ft Takrflıi'ıı-Nt•vevi, thk., Abdullatlf 
Abdulvehhab, Daru'l-kutubi'l-hadise, il. bsk., Mısır 1966, il/177. 
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kasden yalan uydurursa, cehennemdeki yerine hazırlansın" hadisini örnek 
verebiliriz. · 

Manevi tevatür: Yalan üzere ittifak etmeleri imkansız olan bir toplulu
ğun farklı lafızlarla rivayet ettikleri, ancak üzerinde ittifak edilmiş külli bir 
manayı içeren hadislerin geliş şekline manevi tevatür denmektedir. Bu çeşit 
tevatüre, duada ellerin kaldınlmasını örnek verebiliriz. 128 

9.2. AHAD İIADis 
Senedin başından sonuna kadar adalee ve zabt sahibi ravinin, yine 

kendi gibi bir raviden rivayet ettiği, şaz ve illetli olmayan hadise denmekte
dir. Bu tür haberlerin örnekleri çoktur. Mesela buna Hz. Peygamber'in ·şu 
hadisini örnek olarak verebiliriz: "Ameller niyetiere göre değer kazanır. Her 
şahıs neye niyet etmiş ise, kendine onun karşılığı vardır. .. "129 

9.3. MEŞHÔR HADIS 

Meşhur hadis tabiri, Hanefılere özgü bir ıstılah olup, şu şekilde tarif 
edilmesi mümkündür: Sahabe asnnda ahad olup, tabilin ve tebe-i tabiin asır
larında tevatür derecesine ulaşan haberlere meşhur haberler denmektedir. 
Hanefıler'e göre meşhur hadis, kuvvet bakımından mütevatir gibidir. Onun 
Kur'an'ı nesh etmesi, mu~lakını takyid etmesi ve umumunu tahsis etmesi 
caizdir. (Ancak bu; bir ayetle aynı zamanda varid olursa böyledir.) Meşhur 
hadise, aşağıdaki iki hadisi örnek olarak vermek mümkündür: 

a. "Varise vasiyyetyoktur. "130 

b. "Benden alınız, benden alınız! Allah onlara (zina eden kadınlara) bir 
çıkış yolu göstermiştir. Bekar olan bekarla zina ettiğinde cezası yüz sopa ve 
bir yıl sürgündür. Evli olan evli olanla zina ettiğinde ise, cezası, yüz sopa ve 
recmdir." 131 Burada anlatılan ve örnek verilen meşhur, Hanefi usulcülerinin 
benimsediği meşhur hadis tanımıdır. Bu meşhur tarifi, hadisçilerin, dilcilerin 
ve avaının benimsediği meşhur tanımından farklılık arzetmektedir. 

-Muhaddislere Göre Meşhur Hadis: Tevatür derecesine ulaşmayan ve 
ikiden fazla tariki olan hadistir. Bu tür hadisler vazılı (açık) olduğu için böyle 
isimlendirilmiştir; müstifiz olarak da isimlendirilir. Bazı hadis alimleri meş
hurla müstefız 'arasında ayırım yapmışlar ve meşhuru 'senedin sonunda şöh
ret kazanan hadis' olarak, müstefızi ise 'senedin hem başında, hem de so
nunda şöhret kazanan hadis' olarak tanımlamışlardır. Muhaddislere göre 
meşhura şu hadisi örnek vermek mümkündür: "Ebu Hureyre'den Hz. Pey-

. . 
l2l< Salih, Muhammed Edlb, Lı•melıiit fi Usüli'/-Hadfs, el-Mektebu'l-islami, III. bsk., yy., 1399, s. 91. 
12'' el-Buhari, ı•s-Salıflı, Bed'u'l-Vahy,·l, (I/2). 
loo Hadisin kaynağı yukanda geçti. 
m Hadisin kaynağı yukarıda geçti. 



D02533s8y2006.pdf 13.02.2010 17:33:30 Page 164 (1, 1)

324 Hüseyn Mutavi' et-TERTÜRT 

gamber'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Biz (zaman olarak) sonra gelen 
kimseleriz, (ama) kıy~met günü öne ge~ecek insanlar olacağız. "132 · · 

-Dilcilere Göre Meşhur Hadis: Şu hadis, örnek olarak verilmektedir: 
"Süheyb ne güzel bir kuldur. Allah'tan korkmasaydı yine de ona asi olmaya
caktı." Inikive başkaları, bu hadisiri aslının olmadığını söylemişlerdir. 133 

-Avama Göre Meşhur Hadis: Şu hadisleri bu kategoriye örnek verebili
riz. "işlerinde başkalarına damşan güvende olur."134 "insanlarla akılları öl
çüsünce konuşmakla emrolunduk. "135 

Görüldüğü gibi, dilcilerin ve avaının kabul ettiği meşhur hadisler ara
sında hem sahih hem de zayıf olanları bulunabilmektedir. 

9.4. MÜRSEL HADİSİN DELİL OLARAK KULLANILMASI 

Hadisçilerin kabul ettiği mürsel hadisle, usulcülerin kabul ettiği mürsel 
hadis arasında fark vardır. Bizim burada üzerinde duracağımız, usulcülerin 
kabul ettiği mürsel hadistir. 

Muhaddislere göre mürsel hadis: Tabii'nin 'Rasulullah şöyle dedi' 
şeklindeki sözüdür. Muhaddislerden bazıları, mürsel hadisi sadece büyük 
tabillerin Hz. Peygamber'den rivayet ettiği haberlere has kılmışlardır. 

Muhaddislerin ıstılahındaki mürsel hadis, munkatı' ve mu'dal hadisten 
farklı bir kategoridir. 

Muhaddislere göre munkatı' hadis: isnadından birbiri peşi sıra ol
maksızın bir veya daha fazla ravinin düştüğü hadistir. Munkatı', düşen ravi 
sayısının çokluğuna göre, mesela şu şekilde tarif edilmektedir: Tabiin nesiin
den sonra gelen nesilden bir ravinin sahabeden rivayet ettiği haberdir. 

Muhaddislere göre mu'dal hadis: isnadından aynı yerde iki veya daha 
fazla ravinin düştüğü hadistir. Her mu'dal muhkatı'dır, ama her munkatı' 
mu'dal değildir. 

Usulcülere göre mürsel hadis: Rasülullah'_çlan hadis işitmemiş adil ve 
sika olan birinin 'Kale Rasulullah=Rasulullah şöyle dedi' şeklindeki,.sözü-

132 el-Bumri, ı'S-Snlıffı, Vudü', 68, (l/65). el-Bumri bu hadisi es-Sn/ıilı'inde birincisi: Abdurrahman b. Hür
müz el-A'rac'dan, o Ebü Hureyre'den; ikincisi: İbn Tavüs'dan, o babasından, o da Ebü Hureyre'den; 
üçüncüsü ise: Ma'mer'den, o Heırirna,m b. Münebbih'ten, o.da Ebü Hureyre'den olmak üzere üç ayrı ta
rikten rivayet etmiştir. 

l:\3 el-Aclün!, İsmall b. Muhammed, Keşfu'I-Hafii ve Mıızfli'I-İ/biis ammfi'ş-Talıara miııe'I-Eiıiidfs a/ii Elsiııl'li'ıi
Niis, Mektebetu't-turasi'l-isliimi, Haleb trs., II/323. 

nı et-Tirmizi, es-Suııeıı, Zühd, 39, (h. no: 2369), IV /585. 
135 ed-Deylem!, zayıf bir senedie İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. el-Aclüru, Kı•şfiı'I-Haf!i, I/196. 
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dür. 136 Usiilcülerin ıstılahındaki mürsel hadis, muhaddislerin ıstılahındaki 
mürsel, munkatı' ve mu'dal hadisi kapsamaktadır. 137 

9.5. ALiMLERİN MÜRSEL HADİSİ DELİL OLARAK KULLANMA KO
NQSUNDAKİ GÖRÜŞLERİ 

A. Hanefiler ve Malikiler, mürsel hadisin huccet olduğu görüşündedir
ler. Onlara göre mürsel hadis, Hz. Peygamber'i işitmemiş sahabinin, tabii'nin 
ve tebe-i tabii'nin mürselini kapsamaktadır. Onlardan sonrakilerin mürsel'i 
kabul edilmez.138 

B. Şafii ise mürsel hadisi iki kısma ayırmıştır: 

a. Sahabi mürseli ki, bu küçük sahabinin Hz. Peygamber'den işitmeksi
zin rivayet ettiği ve Hz. Peygamber'e ref ettiği hadistir. Yani bu durumda 
hadisi rivayet eden sahabi, hadisi kendisinden işittiği sahabiyi isnaddan 
düşürmektedir. şafii'ye göre mürselin bu çeşidi kabul edilir. 

b. Sahabi olmayanın mürseli ki, mürselin bu· çeşidi . Şafii'ye göre iki 
şartla kabul edilir: · 

ı. Hadis, sahabenin çoğuna yetişmiş olan büyük tabiiierin rivayet ettiği 
bir hadis olmalıdır. · 

2. irsal edilmiş senedi kuvvetlendiren karineler bulunmalıdır ki bu ka
rineler de şunlardır: 

a. Büyük tabii'nin mürsel olarak rivayet ettiği hadis, başka bir tarikle 
sahih ve merffi olarak rivayet edilmelidir. 

b. Büyük tabii'nin mürsel olarak rivayet ettiği hadis, başka bir tarikle 
ilim ehlinin kabul ettiği mürsel olarak rivayet edilmelidir. 

c. Büyük tabii'nin mürsel olarak rivayet ettiği hadis, ashabın bazısın
dan rivayet edilen hadislerin bazısı ile uyumlu olmalıdır. 

d. Büyük tabii'nin mürsel olarakrivayet ettiği hadis, ilim ehlinden olan 
bir topluluğun fetvası ile uyum içerisinde olmalıdır. 

Karineler, kuvvet bakımından zikrediliş sırasına göre bir değere sahip 
olup en kuvvetiisi birincisi, sonra ikincisi, sonra üçüncüsü ve sonra da dör
düncüsü gelmektedir.139 Şafii'nin sadece Said b. Müseyyeb'in mürselleri ile 

'"' Bazı alimler mürsel'i şu şekilde tarif etmişlerdir: "Adil ve sika olan kimsenin 'Rasillullah şöyle dedi' 
şeklindeki sözüdür. Ancak bizim yukarıdaki verdiğimiz tarif daha dognı bir .tanundır. · 

m İbnu's-Salah Ebu Aınr Usman b. Abdirrahman, Mııknddime fl Usıili'l-Hndis, Daru'l-kutubi'l~ilmiyye, 
Beyrut 1978, s. 25-29. 

1311 es-Serahsl, Usıil, I/360; Karafi, Şerlııı Teıı/..ilıi'I-Fıısıll, s. 379. 
"" eş-Şafii, er-Risiile, s. 461. 
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delil getirdiği görüşüne gelince, bu görüş doğru değildir. Nevevi, Said b. 
Müseyyeb'in mürsellerinin huccet olduğuna işaret etmiştir. 140 

III. Hanbeliler, mürsel hadisin huccet olduğu gÖrüşündedirler. Ancak 
Hanbelller'in ıstılahındaki mürsel hadis, usı1lcülerin çoğunluğunun ıstılalım
daki mür~el hadisten farklıdır. EbU Ya'la el-Ferra şöyle demiştir: "Mürsel 
haber huccettir, onunla amel etmek _gerekir, Mürsel haper, ravinin is,nadın 
ortasındaki bir kişiyi terk ederek, mesela tabii'nin Hz. Peygamber'den veya 
tebeu tabii'nin sahabi'den, onun da Rasfılullah'tan rivayet ettiği hadistir.'' 141 

IV. Bir rivayete göre ehlü'l-hadis ve imam Ahmed, mürselin huccet ol
madığı görüşündedirler. 142 

Mürsel hadisin delil oluşundaki anlaşmazlıktan dolayı, uygulamaya 
dönük bazı ihtilaflar ortaya ortaya çıkmıştır ki, bunlardan bazılarını zikrede
lim: 

-'Nafile orucu bozan kimseye, bu orucu kaza etmesi gerekir mi?' Alim
ler, mürsel hadisin delil olmasındaki ihtilaflarının bir sonucu olarak bu me
selede ihtilafa düşmüşlerdir: 

1. Hanefiler ve Malikiler, nafile oruç tutan kimsenin omeunu bozduğu 
zaman bu orucu kaza etmesi gerektiği görüşünü benimsemişler ve. ez
Zuhri'nin Hz. Aişe'den143 ~ivayet ettiği mürsel hadisle bu görüşlerine delil 
getirmişlerdir. Hz. Aişe şöyle demiştir: "Hafsa'ya bir yemek hediye edildi, biz 
ikimiz de oruçlu idik ve orucumuzu bozduk. Sonra Rasfılullah içeri girdi ve 
ona 'Ey Allah'ın Rasfılü! Bize bir yemek hediye edildi, o yemek hoşumuza 
gitti ve orucumuzu bozduk.' Bunun üzerine Rasfılullah şöyle buyurdu: Hayır 
(böyle yapmayınız), o orucun yerine başka bir gün oruç tutmanız gerekir.." 144 

140 en-Nevevi, Yahya b. Şeref, e/-Mecmfi' Şerlııı'I-Mıılıezzeb, nşr., Zekeriyya Ali Yüsuf, Matbaatu'l-irnam, 
Mısır, trs., I/104-105. 

141 Ebü Ya'Ui el-Ferra, Muhammed b. el-Huseyn, ei-Udde fi Usıili'I-Fıklı, Ahmed b. Ali b. Seyr ei-Mubaraki, 
Muessesetu'r-risale, I. bsk., yy., 1980, III/906. 

142 İbnu'n-Neccar, Şerlw'/-Kevkebi'I-Mımfr, Il/576. [Bu konuda ayrıntılı malumat için bkz., Özmen, Rama
za~, Haııbeli Mezhebi Fıkılı Usı1/cı1l~'l'iııiıı Hadis/Siiımet Metodolojisi, (Yayınlanmamış doktoç_a tezi), 
AUSBE, Ankara, 2004, ss. 241-263, çev. notu.] · 

14" Bu hadise, 'mürsel değildir, ez-Zuhrl bu hadisi Urve'den rivayet etmiştir' diye itiraz edilemez. Çünkü 
ez-Zuhri'ye bu konu ile ilgili soru sorulduğunda o, bu hadisi Urve'den rivayet etmediğini söylemiştir. 
İbn Cüreyc ez-Zuhri'ye soru sorarak 'Bunu, sana Aişe'den Urve mi rivayet etti?' dediğinde, ez-Zuhrl 
'Hayır, bu konuda Urve'den bir şey duymadun' demiştir. Hallaf, sika kirriselerin, bu hadisin mürsel ol
duğunda görüş birliğine vardıklarını söylemiştir. Bkz: Şev\<fuli, Neylii'/-Evtiir, IV /289. 
Müellifin metinde zikrettiği bu hadisin lafızlan ile Mııııatta'ın bizim elirnizdeki matbü nüshasında yer 
alan lafızlanarasında bazı farklılıklar vardır. Mesela, Hz. Aişe ve Hafsa'run tuttuğu bu orucun nafile 
olduğu orada açıkça beyan edilmektedir. Müellifin verdiği metinde hadisin son kısmı 'Ui, aleykıımii 
saımwıımekiiııe/ıı1 yı'Vmen iilıara' şeklinde iken, bizim elirnizdeki Mıımtta' baskısında hadisin sonu' lkdiyıl 
mekiiııt'lııl !ft'Vlllt'll iilıara' şeklindedir. Ancak bu lafız farklılığı hadisin anlamında herhangi bir değişikliğe 
yol açmamaktadır. Bkz., Malik b. Enes, Mııvatta', Kitabu's-Siyam, 18, (h. no: 50), I/306, thk: M. Fuad 
Abdulbaki, Çağrı yay., II. bsk., İstanbul, 1413/1992 . 

144 Malik b. Enes, el-Mııvatta', thk., M. F. Abdulbaki, Daru ihyai'l-kutubi'l-arabiyye, trs., K. Savm, 18, (h. no: 
50), l/306. 
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2. Şafiiler ve Hanbeliler ise nafile orucu bozan kimseye, bu bozduğu 
orucu kaza etmesi gerekınediği görüşündedirler. Şafiiler; gerekli şartlan ta
şımadığı için yukarıda geçen mürsel hadisi reddetmişlerdir. Kendi görüşlerine 
el-Buhari'nin rivayet ettiği şu hadisle delil getirmişlerdir: 

"Ebu cuhayfe şöyle demiştir: Hz. Peygamber Selman el-Farisi ile Ebu'd
Derda arasında kardeşlik akdi yaptı. Selman, Ebu'd-Derda'yı ziyaret etti. 
(Ebu'd-Derda'yı evde bulamadı) ve karısı Ummu'd-Derda'yı eski bir elbise 
içinde perişan gördü de: 

-Bu halin nedir? diye sordu. 

-Kardeşin Ebu'd-Derda'nın dünya ihtiyacı yoktur (o, gündüz oruç tutar, 
gece namaz kılar), deyip dert yandı. 

Bu sırada Ebu'd-Derda da geldi. Selman.için yemekyaptı (ve önüne ge-
tirdi). Selman, Ebu'd-Derda'ya: 

-Sen de ye! dedi. 

-Şen oruçluyum! demesi üzerine Selman: 

-(Vallahi bu orucu bozacaksın!) Ve sen yemedikçe ben de yemeyeceğim, 
dedi. 

Ebu Cuhayfe dedi ki: Ebu'd-Derda da (orucunu bozup konuğu ile) yedi. 
Gece olunca Ebu'd-Derda, ge.cenin ewelinde namaza kalkmak istedi". Selman 
onu: 

man: 

-Uyu! diye men etti. 

Ebu'd:..Derda da uyudu. Sonra bir daha kalkmaya davrandı. Yine Sel-

-Uyu! deyip, onu kalkmaktan men etti. 

Gecenin son vakti olurica Selman: 

-Şimdi kalk! dedi. (Kalktılar abdest alıp) namaz kıldılar. Müteakiben 
Selman, Ebu'd-Derda'ya: 

-Muhakkak ki senin üzerinde Rabbinin bir hakkı vardır. Ve yine senin 
üzerinde kendinin bir hakkı vardır. Ve yine senin üzerinde ailenin de bir hak 
vardır. (Ve hatta senin üzerindemisafirinde bir hakkı vardır.) 

Binaenaleyh sen, her hak sahibine hakkını ver! dedi. Sonra Ebu'd
Derda Peygamber'e geldi ve bu vak'ayı ona anlattı. Hz. Peygamber: 

-'Selman doğru söylemiş' buyurdu."145 

145 el-Buhari, es-Salıflı, K Savrn, 51, (II/243. 
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İstidlal yönü: Eğer bir kimsenin, nafile olarak nıttuğu orucu kaza et
mesi gerekse idi, RasUlullah Ebu'd-Derda'ya bozduğu orucu kaza etmesini 
emrederdi. Rasühıllah ona orucu kaza etmesini emretmediğine göre, bu nafi
le orucun kazasının gerekmediğine delalet eder. Çünkü, açıklamaya ihtiyaç 
olan yerde sükut etmek, beyandır. · 

Burada §öyle bir soru sorulabilir: 'Hanbeliler mürsel hadisi delil o~arak 
kullanmaktadırlar. Peki burada niçin bu hadisle amel etmemi§lerdir?' Bu 
soruya §öyle cevap verebiliriz: Sahih bir hadis bulununca, mürsel hadisle 
amel etmeye gerek kalmaz. Hanbeliler ve onların dı§ındaki imamlar, aradık
lan halde sahih hadis bulamadıkları zaman mürsel hadisle amel etmi§lerdir. 
'Peki Hanefiler ve Malikiler niçin sahih hadisle değil de mürsel hadisle delil 
getirmi§lerdir?' diye bir soru akla gelirse, bu soruya da §öyle cevap vermek 
mümkündür: Sahih hadis, bir yöp.den onlara ula§mamı§ olabilir. Veya ula§sa 
da onlara göre nafile orucun kazasının gerekli olmadığına delalet etmiyor 
olabilir. 

İleride, tartı§malı usUl kaideleri üzerine uygulanan meseleleri ele alır
ken göreceğimiz gibi, bazı imamlar, bir meselede kendi usUlüne aykırı olarak 
görü§ beyan edebilmeki:edirler. Bu bir çeli§ki veya kendi metodolojisinden 
(asl) [bütünüyle] aynlma değildir. Ancak bu meselede müctehidin takip etmi§ 
olduğu kendi rnetodolojisine tercih ettiği birkaç cüz'i delil-varid olmu§ olabi
lir. 

10. HABER-İ VAHİD'LE İLGİLİ MESELELER 

10. 1. SAHIH HABER-İ VAHİD'İN KIYAS'A MUHALiF OLMASI: 

. Bu meseledeki anla§mazlık noktasını §U §ekilde açıklamak mümkün
dür: Alimler, illeti kat'i bir asıldan istinbat edilen kıyasa, sahih haber-i vahid 
muhalif olduğu zaman, bu haber-i vahidin· hucciyyeti konusunda ihtilaf et
mi§lerdir. Yoksa, kıyas mutlak olduğu zaman, bu hususta bir ihtilaf söz ko
nusu değildir. 146 Alimierin bu mesele hakkındaki görü§leri §öyledir: 

· ~ a. Şafiiler, Hanbelller ve hadis imamlarının çogunluğu, haberin ravisi 
adalet ve zabt sahibi olmak §artı ile ister alim ve -fakih olsun, isterse olma
sın, bu durumda haberin tercih edileceği görü§ünü benimsemi§lerdir.147 

" 

b. Hanefıler, haberin ravisi fakih ise, o takdirde kıyasa .takdim edileceği 
görü§üne varmı§lardır. Ama haberin ravisi fakih değilse, o zaman onlara 
göre kıyas habere takdim edilir. 148 

c. Malikiler ise mutlak olarak kıyasın haber-i vahid'e takdim edileceği 
görü§ünü benimsemi§lerdir. 149 ibnu's-Sem'ani, kıyasın haber-i vahid'e tak-

146 Abdulaziz el-el-Buhari, Keşfıı'l-Esriir, Il/377. 
147 Amidi, el-İ/ıklim, II/118; İbnu'n-Necdir, Şerlııı'l-Keııkebi'l-Mımir, II/369. 
148 Abdulaziz el-el-Buhari, Keşfıı'/-Esrfir, II/377. 
149 Karafi, Şer/m Tenkilıi'/-Fıısı1/,s. 387. 
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dim olunacağı görüşünün İmam Malik'in görüşü olduğunu reddetmiş ve bu 
görüşün İmam Malik'e izafesinin uzak bir ihtimal olduğunu belirterek şöyle 
demiştir: "Bu görüş, asılsız, çirkin ve iğrenç bir görüştür. Ben sübutıi bilin
ıp.eyen böyle bir görüşten Malik'i tenzih ederim."· · 

Bu meselede terdhe şayan olan görüş, aşağıda zikredilecek olan haber
lerden dolayı, haber-i vahid'in kıyas'a takdim edileceği görüşüdür. 

1. Ömer b. el-Hattab, parmakların diyetini o parmakların sağladığı fay
daya göre taksim ediyordu. Sonra, RasUlullah'tan rivayet edilen "Bu ve bu 
(yani serçe parmağı ve başparmak) birbirine eşittir." 150 ve "On parmak on 
deve konusunda birbirine eşittir" 151 şeklindeki hadislerden dolayı bu görü
şünden döndü. 

2. Yine Ömer b. el-Hattab, 'el-Hardcu bi'd-Damdn' (Kazanç, riske göre..:. 
dir) ilkesine binaen; diyetin akileye (asabe, yakın akraba) ait olduğu ve nasıl 
ki kadın, kocası başkasını öldürdüğü zaman onun diyetini ödemiyorsa, aynı 
şekilde kocasının diyetinden de alamayacağı, yani kadının kocasının diyetine 
varis olamayacağı görüşünde idi. ed-Dahhak b. Süfyan el-Kilabi,. kendisine 
'Hz. Peygamber'in, Eşyem cd-Dubabi'nin hanımını kocasının diyetine mirasçı 
kıldığı' 152 haberini göİıderince, bu görüşünü terk etti. 

3. Cabir'den rivayet edUdiğine göre, Hüzeyl kabllesinden olan iki ka., 
dından biri diğerini öldürmüştü. Her iki kadının da bir eşi ve bir de çocuğu 
vardı. RasUlullah öldürülen kadının diyetini, onu öldüren kadının akilesine 
(yakın akrabalarına) yükledi ve kocası ile çocuğunu bu işten temize çıkardı, 
onları sorumlu tutmadı. Bunun üzerine öldürülen kadının akrabaları '(O za
man) onun mirası bizimdir' dediler. Bunun üzerine Rasulullah 'Hayır, onun 
mirası kocasının ve çocuğunund ur' dedi. 153 ömer, Hz. Peygamber'in bu hadi
sini işitince 'Allahu Ekber! Eğer bu hadisi işitmeseydim, bunun dışında bir 
hüküm verecektim' dedi. 154 Yani Ömer, akla uygun görünen bir hüküm vere
cek ve 'diyeti kim ödüyorsa, mirası da o alır' diyecekti. 

Ömer'in kendi görüşünden dönüp, RasUlullah'tan sabit olan haberle 
hüküm vermesi ve bunun da sahabeden hiÇ kimse tarafından inkar edilme
mesi, onların, sahih haberin makul gibi görünen bir düşüneeye ve kıyasa 
takdim edileceği konusunda icma ettiklerini gösterir. 

4. Haber aslı itibariyle· yakin ifade etmektedir. Çünkü RasUlullah'ın sö
zü Allah'tan gelen bir vahiydir, yanlış olma ihtimali yoktur. Ancak şübhe, bu 
haberin naklinde ortaya çıkmaktadır. Kıyasta ise birden fazla şüphe vardır. 

ı:.ıı ei-Buhari, es-Snlıi/ı, Diyat, 20, (Vill/41). Parmakların diyeti meselesinde Ömer'den gelen haber'i eş-Şafii 
er-Risiile'sinde zikretmiştir. s. 422. 

ı:;ı Ebü Davüd, es-Sıınm, Diyat, 18, (h. no: 4556), lV /688. 
152 et-Tirmizi, es-Sımeıı, Feraiz, 18, (h. no: 2110), lV /425. et-Tirmizi, bu hadisin 'lınsm-snlıflı' olduğunu 

söylemiştir. · 
· ı53 Ebü Davüd, es-Sımeıı, Diyat, i9, (h. niı: 4568), lV /696. 
ısı Ebü Davüd, ı•s-Sııneıı, Diyat, 19, (h. no: 4573), lV /699. 
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Her şeyden önce kıyas, çoğu zaman bir habere dayanmaktadır. Müctehidin 
fer'i asl'a bağlama ve illeti belirleme vb. konularda hata etme ihtimali var
dır.155 Kıyasa muhalif olan haber-ivahidin delilliği konusundaki ihtilaf üze
rine bina edilmiş birkaç uygulamalı mesele vardır ki, bunlardan biri şudur: 

Musarrat Meselesi: 

Alıcıya sütü çok izlerrimi vermek için, satıcı tarafından sütü sağılınayıp 
memesinde biriktirilen deve veya koyuna musamit denilmektedir. 

Fakihlerin çoğunluğu böyle . bir hayvan satın· alındığında, alış-verişte 
muhayyerlik hakkınin sabit olduğu görüşüne varmışlardır. 156 Böyle bir hay
vanı satın almış olan müşteri, isterse bu hayvanı sağdığı süte karşılık olarak 
bir sa' hurma ile sahibine geri iade edebilir. Bu görüşlerine Ebu Hiırayra'nın 
Rasfrlullah'tan rivayet ettiği şu hadisi delil getirmişlerdir: "Deve ve koyunla
rın memelerinde sütü biriktirmeyiniz. Kim böyle bir hayvanı alırsa ve onu 
sağarsa, bu kimse şu iki şeyi yapmakta muhayyerdir: isterse o hayvanı ya
nında tutar, isterse bir sa' hurma ile birlikte geri iade eder" 157 

Hanefiler musarrat ayıbından dolayı bir hayvanın geri iade edilmeyece
ği görüşüne varmışlar ve hadisin ravisinin fakih olmamasından, hadisin de 
kıyasa aykırı olmasından dolayı, bu hadisle amel etmemişlerdir. Keşfu'l
Esrar müellifi şöyle demektedir: "Musarrat bize göre ayıp d.eğildir ve ondan 
dolayı müşterinin hayvanı geri iade etme hakkı yoktur. "158 

Hanefılere göre hadisin kıyasa muhalefeti şu şekilde olmaktadır: 

Böyle bir meselede aslolan, müşterinin, memesinde süt biriktirilerek sa
tılmış olan hayvanı ve sağdığı sütü geri iade etmesidir. Eğer müşteri, sağdığı 
bu sütü içerse veya süt onun yanında iken bozulursa onun mislini veya kıy
metini satıcıya vermesi gerekir. Çünkü Allah şöyle buyurmaktadır: " .. .Kim 
size saldmrsa siz de ona ·misilleme olacak kadar saldznn ... " 159 Müşterinin 
memesinde süt biriktirilen hayvanla birlikte bir sa' da hurma geri vermesi 
kıyasa aykırıdır. 

- . • • • Jı. 
15" Haber-ivahidin kıyas'a takdim edileceği ile ilgili deliller için bkz: eş-Şirazl, Ebu Ishak lbrahirn b. Ali, et~ 

Tabsıra fl Usıl/'1-Fık/ı, thk., Muhammed Hasen Heyto, Daru'l-fikr, Dımeşk 1980, s. 317-318; er-Razi, Ebü 
Abdiilah Muhammed b .. Ömer, e!-Mnlısıil jf İlmi'/-Usıil, thk., Tilha Cabir Feyyaz, naşir: Camiatu'l-İmam 
Muhammed b. Suud el-lslamiyye, yy., 1399, IL cild, I. kısım, s. 622-625; el-Amidl, Ebu'l-Huseyn Ali b. 
Muhammed, e/-İlıktim jf Usıi/i'l-Alıktim, L bsk., 1387, yy., II/119-120; eş-Şevkaru, Muhammed b. Ali, 

. İrştidii'/-Fıılııil i/ii Talıkik'il-Hakk miıı İlmi'l-Usıi/, Daru'l-fikr, yy., trs., s. 56. 
ı:;r. Bkz., el-Hıraşl, Şerlııı'l-Hıraşf al ii Mıılıtasan Half/, V /133; eş-Şiröınl, Mıığııi'/-Mıılıtiic, II/63; el-Buhfıti, 

Mansur b. Yunus, Şerlııı Mımtelıa'l-İrfidfit e/-Miisemmii Paktii!..-ıt Uli'ıı-Nıtlıii li-Şalıi'l-Mımte/ıii, Alemu'l
kutub, Beyrut, trs., II/174. 

157 el-Buhar!, ı•s-Salıflı, Buyü', Babu'n-Nehy li'l-bai' en la yuhaffile'l-ibil ve'l-bakar, 64, (III/25). Kirmani 
şöyle demiştir: "Eğer 'Iii kelimesinin ziiid alması gerı•kir mi?' dersen, ben şöyle derim: 'Müfessire olması ih
timalinden dolayı zaid olması gerekmez. (ve la yuhaffile) nehyi açıklamak içindir." Kirmanl, Kı'Vılkibıı'd-
Dmlrfjf Şerizi ı•s-Snlıilıi'l-ı•/-Bıılıiirf, X/30. · 

,,_, Abdulazlz el-el-Buhar!, Kı•şfit'l-Esriir, II/381. 
ı:;• 2/Bakara: 194. 
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10.2. ilAviSİNİN UNUTTUGU VEYA HİWINA AMEL ETTİGİ SAHIH 
HABER-İ VAHİD: 

UsUl alimlerinin çoğunluğu, ravisinin unuttuğu veya hilafına amel etti
ği haber-i vahidin delil olduğU görüşüne varmışlardır. 160 Hanefiler ise böyle 
bir haberin huccet olmadığı görüşündedirler. 161 

· 

.A§ağıda zikredeceğimiz delillerden dolayı, bu meselede de tercihe şayan 
olan görüş çoğunluğun görüşüdür: 

a. er-Rabia b. Ebi Abdirrahman, Süheyl b. Ebi Salih, babası ve Ebu 
Hurayra kanalı ile, ;,bir şahid ve yeminle hüküm verme" ile ilgili bir hadis 
rivayet etmiş, ancak daha sonra Süheyl bu hadisi uıiutmuştu, bu yüzden 
şöyle diyordu: 'Rabia benden, benim kendisine babam ve Ebu Hurayra kanalı 
ile rivayet_ettiğim bir hadis rivayet etmektedir.' Süheyl'in bu durumunu tabi:
inden hiç kimse kınamamıştır. Bu durum, ravisi uiı.utsa veya inkar etse de 
haber-ivahidin huccet olduğuna delalet etmektedir. 

b. imam Ali b. ömer ed-Darakutni, önce bir hadis rivayet edip sonra bu 
rivayet ettiği hadisi unutan ve bu hadisi kendinin rivayet ettiği kimselerden 
rivayet eden şahıslar hakkında bir eser telif etmiştir. Bu. da, bu durumun 
alimler tarafından kabul edildiğini göstermektedir. Eğer böyle olmamış ol-
saydı, alimler bu yaptığı işten dolayı ed-Darekutni'yi eleştirirlerdi. . 

c. Ölüm hadisesi unutmaktan daha büyük bir hadisedir. Nasıl ki ölen 
kimsenin haberi batıliasılsız-geçersiz olmuyorsa, aynı şekilde unutan kimse
nin haberi de batıl/asılsız-geçersiz olmaz. 

d. Ravisi, hilafına amel etse de böyle bir haber-ivahidin kabul olunma
sının deliline gelince ... Ravinin sözü ve fiili delil değildir, Rasulullah'ın sözü 
delildir. Sözü ve fiili huccet olan bir kimseden ayrılıp, sözü ve fiili huccet 
olmayan bir kimseye meyletmek caiz değildir. 

Alimierin bu kaidedeki ihtilat1arı üzerine bina edilen çeşitli meseleler 
vardır ki, bunlardan ikisini aşağıda ele almak istiyoruz: 

10.2.1. Mallarla İlgili İhtilaflarda Bir Şahid ve Yeminle Hüküm Ve
rilmesi Meselesi: 

Alimler bu meselede iki farklı görüşe ayrılmışlardır: Malikiler, şafiiler 
ve Hanbeliler, mallar konusunda bir şahid ve yeminle hüküm vermenin caiz 
olduğu görüşünü benimsemişlerdir. 162 Bu görüşlerine Ebu Davud'un rivayet 
ettiği şu hadisi delil getirmişlerdir: "Ahmed b. Ebi Bekr Ebu Mus'ab ez-Zuhri, 

ıw Abdulaztz el-ei-Buhari, Keşftı'l-Esrtir, III/381. 
1''1 eş-Şirazi, et-Tabsıra, s. 341-343; Ebu'I-Huseyn el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib,-el-Mıı'temed ft 

Usı1/i'l-Fıklı, thk., Muhammed Hamidullah - Muhammed Bekr - Hasen Hanefi, el-Ma'hedu'l-ilmi el
faransi, Dımeşk 1384, II/670; İbnu'I-Hacib, Mıılıta.çarıı'l-Miintelıf, II/71. 

162 Bkz., el-Hıraşi, Şı•rlııı'l-Hıraşf a/ti Mıılıtasarı Halil nıa'a Hiişiyeti'l-Adı'l>f, VII/157; eş-Şirbini, Mıığni'l

Mıılıttic, IV 1 443; Mecdüddin İbn Teymiye, el-Mıılmrrar fi'/-Fıklı, II/313. 
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ed-Deraverdi, Rabi b. Ebi Abdirrahman, Süheyİ b. Ebi Salih, babası ve Ebu 
Hurayra kanalı ile rivayet edildiğine göre, "Rasulullah bir şahid ve yeminle 
hüküm vermiştir." EbU Davud şöyle demiştir: er-Rabi' b. Süleyriıan el
Müezzin bana bu hadisle ilgili olarak şöyle bir ilave bilgi verdi ve dedi ki: 
Şafii bana Abdülaziz'in şöyle dediğini haber verdi: Bu hadisi Süheyl'e hatır"' · 
tattığırnda bana o şöyle dedi: Rabia -ki o benim nazanmda sikadır- benim 
kendisine şu hadisi rivayet ettiğimi bana haber verdi." 163 . 

Hanefiler ise, bir şahid ve yeminle hüküm vermenin caiz olmadığı gö
. rüşüne varmışlar ve unuttuğu için Süheyl b. Ebi Salih'in hadisini reddetmiş-
lerdir.164 · 

10.2.2. Velisiz Nikı1h Meselesi: 

Alimler bu meselede iki görüşe aynlmışlardır: 

Mali kiler, 165 Şafıiler166 ve Hanbeliler, 167 ez-Zuhri'nin Hz. Aişe'den riva
yet ettiği aşağıdaki hadisten dolayı velisiz nikah akdinin gerçekleşmeyeceği 
görüşündedirler. Hz. Aişe'den rivayet edllen bu hadis şu şekildedir: "Velisinin 
izni olmadan evlenen kadının nikahı batıldır/geçersizdir, nikahı batıldır, ni-
kabı batıldır. "168 . . 

Hanefiler ise, eşin denk olması şartı ile velisiz nikah akdinin sahih ola
cağı görüşüne varmışlardır ve şu iki sebepten dolayı Hz. Aişe hadisini red
detmişlerdir: 169 

1. Hz. Aişe kendi rivayet ettiği hadise aykırı amel etmiş ve kardeşi 
Abdurrahman Şam'da iken onun kızını evlendirmiştir. 

2. Bu hadisin isnadında ez-Zuhri vardır ve bu hadis ona sorulduğunda 
o, 'ben bu hadisi bilmiyorum' demiştir. 

10.3. UMUMI BELVA'DA HABER-İ vAHİD'LE PELİL GETİRİLMESİ 

Umumi belva.daki haber-i vahid'den maksat şudur: Müslümaniann ta
mamını veya çoğunluğunu ilgilendiren bir meselede sahih haber-i vahidler'in 
vihid olması ve onlann bu unumi belvaya dilçar olmaya ve onun hükmünü 

... 

ıo.ı Eb. o· ·d · · u avu , es-Sımeıı, Akdıye, 21, (h no: 3608), IV /32-33. . 
ı~>~ el-Kasani, Bediiiıı's-Saııiif, VIII/3924. Hanefiler bir şahid ve yeminle hüküm verme hadisini çeşitli neden

lerden dolayı reddetrnişlerdir. Bu nedenlerden birisini yukanda zikretmiş bulunuyoruz. Bu nedenler
den birisi de, hadisin Kur'an nassı üzerine ziyade olmasıdır. Hanef'ıler'e göre ziyade nesh demek olup, 
bu da ancak haber mütevatir veya meşhur olduğu zaman sabit olur. Halbuki bu hadis haber-i vahid'tir. 

1
"-' el-Hıraşl, Şerlııı'l-Hıraşf al ii Mıılıtasan Halil, III/176. 

166 eş-ŞirbW, Tıılıfetıı'l-Mıılıtiic, VIİ/236. 
167 el-Buhıitl, Keşfıı'l-Kıııii, V/ 48: 
1~ et-Tirmizi, es-Sımeıı, Nikah, 14, (h. no: 1101), ill/ 407. et-Tirmizi, bu hadise lıaseıı demiştir. 
Ji>'J Kemal b. el-Hümam, Şer/m Fetlıi'l-Kadfr (el-Hidtıyr ile birlikte), Ili/157; Abdulaziz el-el-Buhari, Keşfıı'l-

Esriir, ill/62-64; Cassas, Alıkiimıı'l-Kıır'iiıı, II/103; Gazall, 1'1-Meıılııll, s. 180. ' 
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sormaya mecbur olmalandır. 170 Alimler bu meselede iki farklı görüşe ayni
mışlardır: 

a. Metakddimıln Hanefilerden Ebu'I-Hasen el-Kerhi'nin goruşu ve 
. müteahhiifrn Hanefilerin tercihi olan bu görüşe göre umumi belva'da haber-i 
vahid huccet değildir. 171 

b. Usul alimlerinin çoğunluğunun görüşüne göre ise umumi belva'Q.a 
haber-i vahid'le ihticac edilir. 172 

Bu meselede, aşağıdaki delillerden dolayı tercihe şayan olan görüş,· ço
ğunluğun görüşüdür: 

ı. Allah şöyle buyuruyor: "Mü'minler kesinlikle hep birden yolculuğa 
çıkamaz/ar. Dini öğrenmeleri için ve geri döndüklerinde toplumlannz (ilahi 
azaba karşı) uyarma/an için onlann her bir kesiminden (hiç olmazsa) bir 
grup yolculuğa çıksa olmaz mı? Belki (böylece) korkarlar (ve akıllanırlar)." 173 

Bu ayetin174 tefsiriyle ilgili olarak Fahreddin er-Razi şöyle demektedir: "Bizim 

1711 "Belva kelimesinin aslı olari bela, sözlükte, tecrübe etmek, denemek, mübtela olmak gibi anlamlara 
gelir. Umfuni bel va ise, insanların· devamlı karşılaşa geldikleri veya belirli aralıklarla sürekli yapa gel
dikleri, yani müptela olduklan iş ve am ellerdir ki, bu gibi am ellere terettüb eden hükmün herkes tara
fından bilinmesi gereken arnelierin hükmü sadedinde gelen haber-i vahid, Hanefi mezhebince makbul 
sayılmamıştır. Çünkü herkesin yaptığı bir işin hükmüne rnedar olan haber, bir kişi tarafından değil, bir 
çok kişiler tarafından meşhur veya rnütevatir olarak nakledilmiş olmalıdır." Hanefilerin bu rnesele ile 
ilgili görüşleri hakkinda taEsilatlı rnalumat için bkz., Ünal, İsmail Hakkı, İmam Ebu-Hanife'nin Hadis 
Anlayışı ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, D.İ.B.Y., Ankara 1994, ss., 154-163. (ç. notu.) 

171 Abdulaziz el-ei-Buhari, Kı•şfıı'l-Esrfir, Ill/16. 
172 el-Arnidi, el-İ/ıklim, 11/112; İbn Teymiye, e/-Mıısrovede, s. 21S. 
m 9 /Tevbe: 122. 
174 Ayetin yukanda verdiğimiz meali Rudi Paret'e aittir. Bu ayet, Türkçe'ye R Paret'in çevirisinden farklı 

şekilde tercüme edilmiştir. Mesela söz konusu ayet, Hüseyin Atay ve Yaşar Kutluay tarafından hazırla
nan ve D. İ. Başkanlığı tarafından yayınlanan rnealde şu şekilde Türkçe'ye çevrilmiştir: "İnmımılar toptan 
savaşa çıkmamnlıdır. Her toplıılııktmı bir tiiifenin dini iyi öğrmmı•k ve milletlerini geri döndüklerinde ııy!Jnıınk 
iizere geri kalmaları gerekli olmaz mı? ... " Söz konusu ayet, Ali Özek'in başkanlığında bir heyet tarafından 
hazırlanan rnealde ise şu şekilde Türkçe'ye aktanlrnıştır: "(Bununla beraber) mii'minleriulıepsiuin toptmı 
sefi•re çıkmaları doğrıı değildir. Onlardmılıer toplıılııktan öir grııp dinde (dini ilim! erde) geniş bilgi elde ı•hııı•k 
ve kavimleri (savaştan) döndiikkrinde (onlan Allah'ın azabı ile) korkııhnak için geri ka/malıdır ... " Bu ayet, 
Halil Altuntaş ve Muzaffer Şahin tarafından hazırlanan ve yine D. İ. Başkanlığı tarafından yayınlanan 
rnealde ise şu şekilde Türkçe'ye aktanlrnıştır: "(Ne var ki) mii'minlerin lıepsi toptım sefi'Tber olacak değiller
dir. Öyleyse onlarmlıer bir kesimindı•n bir grup da, din komısımda kökiii ve derin bilgi salıibi olmak ııe döndükleri 
zammı kazıimlerini ııyarııınk için geri kalsa ya! ... " Bu ayet diğer Türkçe rnealerde de aşağı yukan bu üç me
ald eki gibi çevrildiği için, misal olarak bunlan zikretınekle yetinelim. 
Yukarıdaki mealierden farklı olarak S. Ateş ise bu ayeti şu şekilde Türçe'ye aktarmış tır: 'İnaıımılarm 
lıepsi toptan sefrre çıkacak değillerdi. Anın lıer kabileden bir cemaatin dini iyice öğrenmeleri vı• döniip kavimlerim• 
gl'idiklerinde, sakmmnları umuduyla onları uyarmaları için sejere çıknınları gerekınez miydi?' Görüldüğü gibi S. 
Ateş'in çevirisi ile diğer üç çeviri arasında açık ve önemli bir fark vardır ki, o da şudur: Ateş'in yaptığı 
çeviri ye göre 'her kabileden bir cernaat, dini iyice öğrenmek ve geri dönüp kavimlerine geldiklerinde· 
sakınınalan umuduyla onlan uyannaları için' sefere çıkmalıdır. Ancak diğer üç çeviriye göre ise 'rnü
rriinlerin her bir kesiminden bir grup, din konusunda köklü ve derin bilgi sahibi olmak ve döndükleri 
zaman kavimlerini uyarmak için' geri kalmalı, sefere/savaşa çıkmarnalıdır. 
Türkçe tercümeler içerinde Paret'in tercümesine en yakın duranı Ateş'in tercümesi gibi görünmektedir. 
Ancak, Ateş'in mealin altında yer verdiği açıklamalara bakıldığında, onun yaptığı tercümeyi hiç göz 
önüne almadığı anlaşılmaktadır. Zira yaptığı tercümeye göre, inananlar toptan sefere çıkmayacaklardır. 
Bunun yerine her kabileden bir cernaatın dini iyice öğrenmek ve geri dönüp geldiklerinde kavimlerini 
uyarmak için sefere çıkmaları gerekmektedir. Yaru bu anlayışa göre, sefere çıkan küçük bir grup olup, 
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burada diyeceğimiz şudur: Her üç kişi bir fırkadır. Allah Teala, her fırkadan 
bir kısmın çıkmasını vacib kılmıştır. Üçten çıkan ya iki olur, ya da bir. Binae
naleyh (savaşa çıkan) 'taifenin, ya iki veya bir olması gerekir. Daha sonra 
Allah Teala, onların haberlerine göre amel etmeyi vacib kılmıştır. Çünkü, 
Cenab-ı Hakk'ın, " ... on lan korkutmalan için ... " ifadesi, onların haber verme
lerinden ibarettir. O'nun, " ... olur ki, kaçmırlar" buyruğu ise, onların kavim
lerine, onların haberlerine göre amel etmelerini vacib kılınayı ifade eder: Bu 
da, bir veya iki kişinin haberinin, şenatta delil olmasını gerektirir. "175 

Görüldüğü gibi Şari (Allah), umumi belva'daki inzar ile onun dışındaki 
inzar arasında ayırım yapmamıştır. Bundan dolayı ikisini aynı seviyede gör
mek gerekmektedir. 176 

sefere çıkma gayeleri de dini iyice öğrenmek ve geri döndüklerinde kavimlerini uyarmaktır. Sefere 
çıkmayan ve geride kalan kesim ise daha büyük bir topluluktur. Ancak Ateş, tercümenin altında şu 
açıklamalara yer verir: "Bu ayet, bir milletin, savaş zamanında dahi ilm! faaliyetlerini sürdürmesini ve 
ilim le uğraşacak bir zümrenin görevlendirilip onların sadece bu işe tahsis edilmesini öngörmektedir ... " 
Ancak Ateş'in yaptığı tercümeye bakıldığında durum hiç de böyle değildir. Zira tercümeye göre sefere 
çıkması gereken ve dini iyice öğrenecek olanlar ldiçük bir gruptur ve bu grup seferden döndüklerinde 
geride kalan büyük kitleyi uyracaktır. Ateşi'in yorumuna göre ise, sefere çıkmayacak olan ve dini iyice 
öğrenip kavimleri dönüp geldiğinde onları uyaracak olanlar küçük bir gruptur. Ateş'in yaptığı yoru
mun doğru olabilmesi için, dini iyice öğrenecek olan küçük grubun sefere çıkınayıp geride kalması ge
rekirdi. 
İsliim dünyasında hakim olan geleneksel anlayışa göre,·bu ayet savaş durumundan bahsetınektedir. 
Herhangi bir savaş durumunda inananlar toptan savaşa çıkrnamalıdır. Her topluluktan bir tilifenin dini 
iyi öğrenmek ve milletlerini geri döndüklerinde uyarmak üzere geri kalmalan gerekir. 
Ancak Pa ret bu ayeti, müfessirlerin bu zamana kadar gelen geleneksel anlayışlarından farklı bir biçim
de anlai:naktadır. Paret, lafzi denebilecek böyle bir tercümeden ayetin ne demek i.~tediğinin kesinlikle 
aniaşılamayacağı kanaatindedir. Çünkü öna göre tercümede 'sefere çıkmak' şeklinde çevrilen .).l fiilinin 
tam olarak ne anlama geldiği açık değildir. Ayrıca 'ı):.lll ı) ı~ =dini öğremiıeleri için' ifadesinin nasıl 
anlaşılması gerektiği ve cümleye kimin fail takdir edileceği de belli değildir. En yakın özne durumunda 
ve gramatik olarak pekala mümkün olan sefere çıkan grup mu, yoksa geride kalan büyük kitle mi? 
Pa ret, birtakım argümanlar kullanarak bu ayetle ilgili geleneksel anlayışın ve hatta Batı dillerine yapılan 
tercümelerin yanlış olduğunu savunur. Ona göre ise ayet bir savaş durumundan bahsetınemektedir. Bi
lakis ona göre ayetin anlatırrak istediği durum şudur: Bedevı Arap kabileleri İsli\m'a yeni girdiklerinde, 
bizzat Peygamber'in huzurunda İslam'a girmek için topluca Med!ne'ye gelmeyi herhalde gerekli görü
yorlardı. Bu ise Med!ne sakinlerine oldukça sıkıntı veren bir durumdu. Paret' e göre işte ayet bu bağ
lamda ele alınmalıdır. Ona göre ayette şöyle denilmektedir: "Mü' minler (yani yeni müslüman olan 
muhtediler) yerleşim bölgelerinden toptan ayrılıp Meaıne'ye gelmesinter. Bunun yerine her birlikten 
sadece bir grup yeni dini öğrenmeye gelsin ve daha sonra memleketlerine dönüp irşad ve inzar yolufla 
İsliim'ı orada tebliğ etsinler." Bu konuda ayrıntılı bilgi için bkz., Paret, Rudi, Kur'an Üzerine Makale-
ler, Derleme ve çeviri: Ömer Özsoy, Bilgi Vakfı Yay., Ankara, 1995, s. 72-77. (çev. notu) · 

173 er-Razi, et-TeJsfr, XVI/228. Dilcilerin, 'tiiifi" kelimesinin bir ve birden fazla olan kişileri ifade etınek 
üzere kullanıldığı ile ilgili görüşleri için bkz., el-Cevheri, es-Sılıfilı, IV /1397, t-v-f maddesi. · 

17" Hanbeli usfılcüler, umumi belvii'da haber-i vahid'in kabul edileceği görüşünü savunmaktadırlar. Bu 
görüşlerini savunmak için Tevbe ~fıresinin 122. ayetini delil olarak kullansalar da, söz konusu ayetin bu 
konuda delil olması oldukça uzak bir ihtimal olarak görünmektedir. Diğer taraftan Hanbeli usülcüler,. 
'herkesin bildiği bir konuda teferrüd edilmesi'ni ve 'mütevatir olması gereken bir konuda teferrüd 
edilmesi'ni, haberlerin red gerekçeleri arasında kabul etınektedirler. Aslında bu gerekçeler ile, umfımi 
belva arasında hemen hemen hiç b~ iark yoktıır. Dolayısıyla, söz konusu durumlardaki rivayetlerin 
reddedileceğini savunan Hanbeli usfılcülerin, uinümi belva'da varid olan haber-i vahid'in kabul edile
ceğini savunma lan, açık bir çelişkidir. Hanbeli usfılciiler amelle·ilgili olan haberi vahidle, bilgi ile ilgili 
olan haberi vahid arasında ayırım yaparak bu konuda kendi kendileri ile çelişkiye düşmekten kurtul
duklarını düşünmektedirler. Yani onlara göre umfımi belva olan bir konuda gelen haber eğer arnelle il
gili ise bu haber kabul edilir. Ancak bu haber. arnelle ilgili değil de bilgi ile ilgili bir mesel e hakkında ise 
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2. inzal vaki olmaksızın sünnet yerle.rinin birbirine değmesinden dolayı 
gusül gerekmeyeceği görüşünde olan sahabe, bu görüşlerinden dönmüşler ve 
Aişe'nin haberini kabul etmişlerdir. Hz. Aişe, Raslllullah'ın şöyle dediğini 
ı)vayet etmiştir: "Sünnet yeri, sünnet yerine değdiği zaman gusül gerekir." 177 

Halbuki, Hz. Aişe'nin bu haberi umumi belva'dan olan bir haberdir. 

3. Sahabe muhabara178 ve arazilerin kiralanmasıyla ilgili görüşlerinden 
Rat'i b. Hadic'in haberi dolayısı ile dönmüşlerdir. Nati'nin, İbn Ömer'i şöyle 
derken duyduğu rivayet edilmiştir: "Biz arazilerimizi kiraya veriyorduk, son
ra Rat'i b. Hadk'in hadisini duyunca bunu terk ettik." İbn Ömer'in şöyle dedi
ği riVayet edilmiştir: "Biz bir yıl öncesine kadar muhabara yapmakta herhan
gi bir beis görmüyorduk. Nihayet Rafı, Hz. Peygamber'in onu nehyettiğini 
iddia etti. 179 . . . . 

Alimler bu ve bundan önceki rivayeti umumi belvada da olsa haber-i 
vahidle arnelin gerekliliği konusunda sahabenin icmaı olarak kabul etmişler
dir. 

4. Haber-ivahidin umumi belva olmayp.n yerde kabul edilmesi gerektiği 
gibi, umumi belva olan yerde de kabul edilmesi gerekir. Çünkü her iki du
rumda da bu haber adil ve sika olan birinin rivayetidir. 

5. Eğer haber-i vahid, umumi belvada kabul edilmiyorsa, o zaman, Ha
nefılerin vitrin vacib olduğu, ikametİn çifter çifter getirilecegi ve kahkaha ile 
gülmenin abdesti bozduğu şeklindeki görüşlere varmaları caiz değildir. Onlar 
bütün bu meselelerde bu görüşlere vardıklarına göre, umumi belvada haber-i 
vahidi kabul etmeleri gerekir. 

Umumi belvada haber-ivahidin kabul edileceği görüşünde olaniann en 
önemli delilleri bunlardır. 180 

Alimierin bu kaide üzerindeki ihtilatları, pek çok meselede ihtilaf etme
lerine neden olmuştur ki, onlardan birini burada zikretmek istiyoruz. 

bu haber kabul edilmez. Ancak bu ayırım, çok da sağlıklı ve insanı hatadan koruyacak bir yaklaşım de
ğildir. Bu konuda ayrıntılı bilgi için bkz., Özmen, Ramazan, Hanbeli Mezhebi Fıkıh Usfilcülerinin 
Hadis/Sünnet Metodolojisi, (Yayınlanrnarnış doktora tezi), AÜSBE, Ankara, 2004, ss. 119-123. (çev. no-
~ . 

177 Muslim, es-Salıi/ı, Hayz, 22, (h. no: 349), I/271-272. 
ı;ıı Bazı aliıniere göre rnuhabara, rnüzaraa demektir. Yani arazinin ve tohumun, üründen malum ve meş

hur olan bir kısmın arazi sahibine verilmesi karşılığında eken kişiye verilmesi demektir: Bunun için bu 
alirnler, Hz. Peygamber rnuhabara'yı yasakladığı için, onu hararn görmüşlerdir. Diğer bazı aliınierin 
görüşüne göre ise, yasaklanan rnuhabara ve kira, bir arazi sahibinin, bu arazinin belirli bir yerini ekınesi 
şartı ile ekim yapan kişiye vermesidir. Ama rnalürn ve meşhur olan bir miktar karşılığında ekim yapan 
kişiye arazi ve tohumun verilmesi ise caizdir. Tercihe şayan olan görüş de budur. En doğrusunu Allah 
bilir. Bkz: İbn Teyıniye, el-Fettizıti, XVlli/73 vd.; eş-Şevkani, Neylu'l-Eııttir, V /272. 

17Y Bu iki hadis için bkz: Muslim, <'s•Salıilı, Buyfi', 17, (h. no: 1536), Il/1178-1179. 
ı Ho Bu deliller için bkz., eş-Şirazi, et-Tııbsım, s. 314-315; er-Rfızi, e/-MalısiU, II. cil d, I. kısım, s. 632-635; el

Aınidi, t•l-İiıkfim, II/112; Zencani, Tıılıricu'l-Fıml' ale'l-Usı1/, s. 62. 
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şafiilerısı ve Hanbelilerı82 namazda rüku'a giderken ve rüku'dan kal
karken elierin kaldınlmasının sünnet olduğu görüşüne varmışlardır. Onların 
bu konudaki delilleri el-Buhari'nin İbn ömer'den rivayet ettiği şu haberdir: 
İbn Ömer şöyle demiştir: "Rasulullah'ı namaz kılarken ellerini omuzlarının 
hizasına kadar kaldınrken gördüm. Rukft için tekbir aldığında ve rüku'dan 
başını kaldınrken de böyle yapıyordu ve 'Semiallahu li-men hamideh' diyor
du. Seedelerde ise böyle yapmıyordu (ellerini kaldırmıyordu). "~83 

Hanefiler ise, namaz kılan kimsenin rüku'a giderken ve ruku'dan kal
karken ellerini kalqırmasının sünnet olmadığı görüşündedirler. Onlar umumi 
belva ile ilgili bir haber-i vahid olduğu için İbn Ömer'in hadisiyle amel etme
mişlerdir. Onlara göre bu hadisin meşhur olması gerekirdi. ıs4 

Malikller de bu konuda Hanefılerle aynı görüştedirler ve İbn Ömer'in 
zikri geçen hadisi onlara ulaşmamıştir. İmam Malik şöyle demiştir: İftit~h 
tekbirinin dışında, namaz tekbirlerinde, ne rüku'a giderken ne de ruku'dan 
kalkarken e llerin kaldırılacağı ile ilgili bir şey bilmiyorum." ı ss 
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