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ISTIHSAN KAVRAMININ ORTAYA CIKISI

Dr. Muharrem ONDER
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GIRIS
Islam hukuk metodolojisinde akli istidlal yontemleri arasinda zikredi-
len “istihsan” prensibinin anlami, delil olugu ve uygulanmas: etrafinda, fikih

mezheplerinin tegekkiil ettigi ilk donemden itibaren 6nemli tartigmalar vuki
bulmustur.

Istihsan prensibi érnekleri incelendiginde bunun, genel nass veya yer-
lesik kural ile uygulama alaninin arasini uzlastirmak icin kullanildigi gorii-
liir. Bu prensibi uygulayan miictehid, genel nass veya yerlesik kurallar ile
insanlarnn 6zel hal ve durumlan arasinda, fayda temeline dayanan uzlastirici
bir koprii kurmus ve dinin, insanlar icin her durum ve alanda gergeklegtirme-
yi amacladig1, zarart kaldirp maslahat tesis etme esasini uygulamis olmak-
tadir.!

! Hamavi, Usame, Nazariyyetii l-istthsan, Daru'l-Hayr, Beyrut, ts., 5. 123. »
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istihsan genel anlamda, umumi kéidelerle ilgilidir ve miictehid 6zel du-
rumla alakal daha kuvvetli bagka bir delile dayanarak, onu genel kurala ait
hiikmiin kapsamindan cikarir. Bunu yaparken miictehidin dayanag: zarfret,
maslahat, o6rf ve icma olabildigi gibi Kur'an ve siinnet naslan da olabilmek-
tedir. Bu delil Kur'an ve siinnet naslan oldugunda, esas itibariyle 6zel duru-
ma istisndi yeni hitkmii veren (istihsan yapan), Sari' olmug ve bu istihsan,
Sari'in vazetmesi ile mesruiyet kazanmis olur.?

iste bdyle 6zel sartlara sahip birtakim hal ve durumlarla ilgili Sari'in,
zorlugu, mesakkati, zaran kaldinp yerine kolayligi, hafifligi ve maslahat
getiren bagka hiikmii koyma usiil ve yontemi, genel nass veya yerlesik kural-
lar ile uygulama alani arasinda uygun ve dogru bir telif yapabilmeleri igin
miictehitlere ideal bir 6rnek ve rehber olmustur. Bu konuda Mustafa Zerka’
su tesbiti yapmaktadir: “Kur’an ve siinnette Séri'in gézettigi maslahat geregi
temel kuraldan istisna seklinde nakledilen ornekler gercekte, Sdri’in kendisi-
nin yaptg istihsanlardir. Bununla, Séri’in naslarint hqyata tatbik eden ve o
naslarin lizerine kiaslar yapan mictehidin ornek almast amaglanmigstir.
Miictehit Sari'in yyguladigt bu yéntemden ilham alarak istihsanda bulunur
ve boylece O'nun gayesini ve dininn maksatlarint gerceklestirmis olur.”
Kur'an ve siinnette, genel nass veya yerlesik kurallardan, 6zel sart ve halle-
rin, mesrQi birtakim gerekgelere dayanilarak istisna edildigi ve uygun baska
hitkiimler vazedildigi bir ¢ok érnekler bulunmaktadir.*

Ozel durumlarda giiclik ve zorlugu kaldirmak, ihtiyag ve maslahat
prensiplerine riayet etmek dinin genel maksatlanindandir. Olaylara her za-
man kategorik, genellemeci ve kuralci bir sekilde yaklasilmamalidir. Onlan
birbirinden ayiric1 6zellikler mevcutsa, olayin tasidigl 6zellige gore farkli bir
hiikiim vermek gerekir. Diger bir ifadeyle, sathi bir bakigla bakildiginda genel
kuralin cercevesine girer gibi goriinmesine ragmen dikkatle incelendiginde
ayirici ozellikleri bulunan olaylan genel kural cercevesine almaya calisma-
nin, yani kiyasi ve kaideyi uygulamanin hatali olacag agikardir. Bu gibi du-
rumlarda dogru olanin, ézelligi bulunan olaylart kendi ozellikleri icerisinde
degerlendirmek, yani teknik ifadeyle istihsan yoluna bagvurmaktir.®

Yukarida kisaca mahiyet ve amacina degindigimiz istihsan prensibinin
ne zaman ortaya ¢iktigl konusu aragtirmacilarin zihnini mesgul etmistir. Biz
bu ¢alismamizda buna 1s1k tutmaya calisacagiz.®

: Hamavi, a.g.e., 5.123.

? Zerka, el-Medhalii'I-fikhiyyii'l-'Gm (el-Fikhu 'l-Islam fi sevbihi I-cedid), Dimesk 1968, 1, 86.

* Omekler igin bkz. Onder, Muharrem, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayigt ve Uygulamasi, (Basilmamis Doktora
Tezi), Konya 2000, s. 12-15, 171-181.

* Aktan, Hamza, “Ticarer Hukukunun Yeni Bazi Problemleri Uzerine Istam Hukuku Agisindan Bir Degerlendirme”, 1.
Uluslararas: Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Konya, s. 211-212; Hamavi, Nazariyverii |-
istihsan, s. 140.

¢ Bu ¢ahsma, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayig ve Uygulamast isimli basilmamis Doktora Tezinin bir kismindan,
yeni baz: ilaveler yapilarak olugturulmustur.
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iSTIHSAN TERIMININ ORTAYA CIKISI

istihsan terimi, her ne kadar bir ustil kavrami olarak Irak ekoliinden
once kullanilmamus ise de, mana ve icerik bakimindan ilk dénemde mevcuttu
ve yaygin bir sekilde uygulanmigti.” Ancak bu terimin, ilk olarak ne zaman-
dan itibaren kullanilmaya bagladigini kesin olarak tesbit etmek zordur. Bu-
nunla birlikte, konu ile ilgili ilk dénem ictihad uygulamalan ve istihsan teri-
minin kullanildig1 nakiller incelendiginde bir fikir edinmek de miimkiindiir.
Biz konuyu aydinlatabilmek igin kisaca, ictihad alaninda ilk olarak kullani-
lan terimleri ve bunlarin pratik 6rneklerini sunacagiz.

A. Re’y ve Re'y ictihadi

islam'in ilk dénemi olan Hz. Peygamber (s.a.s.), sahdbe ve tabiin nesli
zamaninda, istihsan kavraminin da icinde yer aldigi, kullanilan hakim terim
“re'y, re'y ictihad1” idi.

Re'y kelimesi sozliikte, “rea” fiilinden tiiremis bir mastar olup “gérmek,
goriilen seyin bizzat kendisI, itikat, zan, ilim, akil, tedbir ve isabet” anlamla-
rina gelir.®

ibnii’l-Kayyim (6.751/1350) Araplarin re'y kelimesini ozellikle: “Hak-
kinda karine ve delillerin celistigi bir konuda dogruyu ortqya koymak icin
disuniip tagindiktan ve aragtrdiktan sonra kalbin gordigi" yani ulagtigl
sonug anlaminda kullandiklarini soyler.®

Usiilciiler ger‘i hiikiimlerin dogrudan naslardan ¢ikarilmasi (istinbat)
faaliyeti mukabilinde hiikiim elde etme calismalanna bazen ictihad bazen
kiyas bazen de re'y adimi vermiglerdir.'” Buna gore re'y: “Herhangi bir hiikmii
kendisine daha yakin ve daha benzer olan seye benzetme ve temsil etmedir"!
diyerek onu kiyasa indirgeyen ve hakkinda nass olmayan konularda ictihad
etme olarak degerlendiren usilciiler oldugu gibi,'? sahabe ve tdbiin uygula-
malarint da dikkate alarak onu kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i
zeria gibi metodlar: da iceren kapsamli bir ictihad metodu olarak goren ustil-
ciiler de olmugtur.”™ Re'yin kiyastan daha kapsaml oldugunu savunan usul-
clilerden Semsii'l-Eimme Muhammed es-Serahsi (6.483/1090) “Ey akil sahip-

7 Selebi, Uslii ‘I-fikhi 'I-Islimi, Diru'n-Nehdati’l-* Arably)'e. Beymt 1986, I, 267, Ahmed Hasan, The Early
Dev!apmem of Istamic Jurisprudence, Islamic R ch Institute, Isl vad-Pakistan 1970, s. 145.

® lbn Manzur, Lisdnii 'I-‘Arab, Daru Sadr, Beyrut ts., XIV, 291 vd Feyyumi, el-Misbdhu 'I-miinir, Mektebetil Liibnan,
Beyru! 1987, 5. 94.

? tbnt'l- -Kayyim, /'lamii l-miivakk: ‘in an Rabbi l-dlemin, thk. Abdurrahman el-Vekil, Mektebetii 1bn Teymiye, Kahire
ts., 1, 113,
iy Bcstr Idris Cum’a, er-Re 'yii ve eseruhii fi 'I-fikhi 'I-Islimi, ihyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire ts., s. 10.

" Gazzali, ef-Mustasfi, el-Matbaatid’l-Emiriyye, Bilak 1324, 11, 255.
12 Ozen, Skrd, Isldm Hukuk Diisiincesinde Aklilegme Siireci (Basilmamis Doktora Tezi) Istanbul 1995, 5. 25.
3 Ebi Zehra, Muhammed, Tarihii'l-mezdhibi'l-[slimiyye, Daru'l-Fikri’l-Arabi, Kahire ts. s. 244; Hallaf,
Abdilvehhab, Mesddiru 't-tegri'i'I-Islami fimd Id nassa fih, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1982, s. 8; Selebi, Muhammed
Mustafa, el-Medhal fi 't-ta rif bi 'I-fikhi I-Islami, Diru’n-Nehdati'I-Arabiyye, Beyrut 1985, s. 109.
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leri ibret aliniz"'* ayetinin yorumunda: “/tibar; kiyas ve nasstn olmadig yer-
de rey ile amel etmektir'® der.

Re'yin kiyastan daha kapsamli oldugunu savunan muésir {slim hu-
kukcularindan Abdiilvehhab Hallaf (6.1956) re'yi: “Seriatin istinbat icin gés-
terdigi yollardan biriyle, hakkinda nass bulunmayan konuda dogru bir hiik-
me varmak igin akil yiiriitmek ve diigtinmektir"'® diye tanimlamaktadir. Mu-
hammed b. Ali eg-Sevkani (6.1250/1834) de: “Rely ictihad, Kitap ve siinnet-
ten istidlal yoluyla oldugu gibi berdet-i asliyyeyi, esyanin asli miibahlik veya
(diger goriise gore) haramligimi yahut maslahatt ya da ihtiyati esas alma
yoluyla da olur"'” diyerek re’yin, ayn1 zamanda naslarin te'vil ve yorumunda
da kullanilabilecegine igaret etmistir.

Re'y ictihadinin, nass bulunmayan alanlarla sinirlandinimasini dogru
bulmayan arastirmacilardan Dirini, sahabenin naslar iizerinde yaptig1 yorum
faaliyetlerinin re'y ictihadi kapsamna girmesi gerektigini, Hz. Eb Bekir'in
miras ayetinde gecen “keldle” kelimesi hakkinda séyledigi: “Keldle hakkinda
goriigimle (rely) konusurum, isabet edersem Allah’tan, hata edersem ben-
dendir™'® sézunii 6rnek gostererek savunmustur.'”® Bu yaklagsima gore re'y
neredeyse: “Fakihin, ser‘i-ameli hiikiimleri tafsili delillerden cikarabilmek
icin olanca giiciinii ortqya koymast"* diye tanimlanan ictihad terimine eg
anlaml bir hiiviyet kazanmaktadir.

Re’y ile ictihad arasinda yakmn bir iliski olmakla beraber, ictihad
re’yden daha kapsamli kavramdir. Sahabe ve tabiin donemlerinde re'yin kap-
sami1 acik ve kesin olmayan naslarin yorumlanmasini da icerecek tarzda ge-
nigti. Daha sonraki dénemlerde bir kisim fakihler tarafindan, re’yin bu gekil-
de genis uygulamasi devam etmekle birlikte cogunlugu tegkil eden diger fa-
kihlerce, hakkinda nass bulunmayan konularda dogru ve adil hitkme ulasa-
bilmek igin kiyasin yanisira, seriatin genel maksad ve ruhuna uygun olarak
istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i zeria, 6rf gibi istidlal metodlarini kullan-
maya hasredilmistir. Buna gore re'y ictihattan daha dar, kiyastan daha kap-
samli olarak “rey ictihadi1” adin: almigtir.?!

"f Hasr, 59/2.

'3 Serahsi, el-Usi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, Daru’1-Fikr, Beyrut, ts., 11, 106.

' Hallaf, Mesddir, s. 7.

"7 Sevkani, frsddii I-fiihil, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1937, s. 202.

18 ibni’1-Kayym, /'ldm, [, 122.

Y Dirini, Fethi, el-Mendhicii’l-usiliyve fi'l-ictihdd bi'r-re’y fi't-tegii'i’l-Islimi, es-Seriketii’l-miittehide, Dimesk,
1985, s. 12-14; Muhammed Sellim Medkiir da: “Sahabe de re'yin kapsani neredeyse ictihad kavramuiyla eg anlamii
olacak kadar genistir. Naslarin yorum ve manalara delalet vénlerini agiklama seklini icerdigi gibi baska karinelerle
ictihad etmeyi de kapsamaktaduy” diyerek bu goriisii desteklemektedir. Bkz. Mendhicii l-ictihdd fi 'I-Islam, Camiatii’l-
Kuveyt, Kuveyt 1973, 5. 342, :

2 Saban, Zekiyyiiddin, fsldm Hukuk Hminin Esaslars, Cev. 1. Kafi Dénmez, TDV Yay. Ankara 1990, s. 373; Hallaf,
{mii Usiili'I-fikh, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul 1984, 5. 257.

' Medkir, M, Sellam, el-lctihdd fi ‘t-tegri i I-fslami, Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, Kahire 1984, 5.40-41; Re’yin kap-
sami ile ilgili ayrica bkz. Begir, er-Re'y, 5.16,18.
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B. Hz. Peygamber ve Sahdbe Déneminde istihsan Tiirii Re’y ictihadi
Uygulamalari

ictihad isleminin, Hz. Peygamber tarafindan uygulanip uygulanmadig
konusu, ¢ok erken donemlerden itibaren usulciiler arasinda tartisilmistir.
islam alimleri giinliik diinya isleri, savas ve bars ile ilgili tedbir ve kararlar,
anlagmazhklarin ¢6ziimii ve kaza, insanlan idare siyaseti gibi konularda Hz.
Peygamber'in re’yi ile ictihad etmesinin caiz oldugu goriisiinde birlesmekte-
dirler. Ancak hakkinda nass bulunmayan ger'i konularda ictihad etmesi hu-
susunda goriig ayrihigina diigmiiglerdir.?

Usulciilerin ¢cogunluguna gore, Hz. Peygamber dini hiikiimler alaninda
hem vahiy ile hem de re’yi ile amel edebilir.®® Hz. Peygamber’in nass olma-
yan konularda re'y ile ictihad etmesini bazi Hanefi usulciiler kiyas ile sinir-
lamaktadirlar.?* Fakat Hanefilerin ¢ogunlugunun da aralarinda bulundugu
diger usulciiler, Hz. Peygamber'in ictihadini kiyas ile sinirlama cihetine git-
memektedirler.?® Hz. Peygamber'in ictihad alanina giren yontemler; naslarin
manalarina bakarak illetlerini tesbit etme ve illet birligi olugtugu takdirde
aslin hitkmiinii, hakkinda nass bulunmayan olaylara tasima (kiyas)*® ile
ciiz'l, fer'l meseleleri seriatin temel ilke ve kaidelerinin icerisine sokma, seri-
atin ruhuna ve genel maksatlarnina uygun davranmadir.?”

Hz. Peygamber doneminde, sahdbenin re'y ile ictihad edip edemeyecegi
konusu da usulciiler arasinda tartisilmigtir. Onlarin ¢ogunluguna gore, ister
Hz. Peygamber’in huzurunda isterse uzak veya yakin bagka bir yerde olsun
sahabenin re'y ictihad: caizdir ve bu fiilen de vukd bulmustur.?® Serahsi:
“Sahdbe nass bulunmayan konularda relye basvurmanin caiz oldugunda
icmd etmigtir™®® der ve bir bagka yerde de, “sahdbenin re'y ile_fetvast, inkért
mumkiin olmayacak kadar agciktir'*® demektedir.

Sahabe, kargilagtiklann meseleleri naslarin parca parga ve biitlin olarak
acitklamalarina bakarak, bunlar iizerinde diisiinerek, seriatin genel maksatla-
rina ve ruhuna uygun bir sekilde ¢cézmeye ¢aligmuslardir.® Ayrica, kendileri
icin ikinci bir tabiat haline gelen adalet, hayir, maslahati takdir..gibi duygu

2 By konudaki gbritg ve delillerin tarigmalan igin bkz. Abdiilaziz el-Buhiri, Kegfii l-esrdr Serhu Usili'l-Pezdevi,
Daru'l-Kitébi'l-Islami, Kahire, ts., 1II, 205-206; Emir Badisah, Teysiru 't-Tahrir, Dirw’l-Fikr, Beyrut ts., IV, 185;
Enséri. Abdilali Muhammed, Fevdrihu 'r-rahamit Serhu Miisellemi 's-siibiit, el-Matbaat(i’l-Emiriyye, Biilak 1324, 11,
366.

* Serahsi, el-Usiil, 11, 91; Buhari, Kegf, 111, 205; Emir Badisah, Teysir, IV, 185.

* |bnti'l-Himam, er-Tahrir (Tevsir serhi ile birlikte), IV, 183; Enséri, Fevdtih, 11,366,

% Serahsi, el-Usiil, 11, 90-91.

2% Emir Badigah, Teysir, IV, 183; Ensari, Fevdtih, 11, 366.

7 Omer, Nadiye Serif, fetihddii 'r-Rasiil, Milessesetii'r-Risale, Beyrut 1987, s. 201. .

% Emir Bidigah, Teysir, IV, 193; Ensari, Fevdtih, 11, 374-375; Gazzili, el-Mustasfd, 11, 354; Amidi, el-fhkédm, v,
407,

2% Serahsi, Usiil, 11, 132, 133. Ayrica bkz. Buhari, Kegf, 111, 281; Gazzli, Mustasfa, 11, 245.

*® Serahsi, a.g.e.. 11, 107.

M Mika, er-Re'yii ve eseruh, s. 74-75; Bedrin, Eba'l-Ayneyn Bedrin, Térihii ‘I-fikhi "I-Islami. Daru’n-Nehdati’l-
Arabiyye, Beyrut ts., 5. 52; Karaman, “Fikih”, DIA, Istanbul 1996, X111, 5.

']
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ve prensiplere ve iyi bildikleri lisanlarina istinad etmislerdir.®> Bunlan ger-
ceklestirebilmek icin de, bazan giiralar olugturarak istisarelerde bulunmusglar
bazan da, kendi kigisel re'ylerine bagvurarak ictihad yapmiglardi.®

1. Hz. Peygamber'in istihsan Tiirii Re'y ictihadi Ornekleri

Hz. Peygamber Kur'an'in sustugu hususlarda re'yi ile ictihatta bulun-
mugstur. O'nun siinnetinde istihsan tiirii re’y ictihadi uygulamalanndan bazi-
lan sunlardir:

1. “Selef” diye de bilinen “selem" sozlesmesi, pesin para karsiliginda
bir seyin belirli vasiflar taahhiid edilerek ileride teslim edilmek iizere satil-
mast demektir.>* Bu ise, kiginin, halen sahip olmadig bir seyi satmas: tiiriin-
den bir sézlesmedir. Bu konuda iki nass bulunmaktadir. Bunlardan birisi
genel niteliktedir ve sozlesmenin gegersizligine hitkmetmektedir. Hz. Pey-
gamber Hakim b. Hizam’a “sahip olmadiin bir seyi satma”* buyurmustur.
ikinci nass ise 6zel niteliktedir ve bu sézlesmenin caiz oldugunu géstermek-
tedir. Hz. Peygamber, Medine'ye geldiginde, Medineli'lerin meyveleri hakkin-
da bir veya iki yilligina selem (pesin para-vadeli teslim) sézlesmesi yaptikla-
rin1 goérdil. Bunun iizerine goyle buyurdu: “Selem yolyyla satis yapan, bunu
belirli olgitye, belirli tartiya gore ve belirli siire tayin ederek yapsin."* Soz-
lesmenin benzerlerinde uygulanan genel hiikiimden, yani gecersizlikten vaz-
gecilerek 6zel nassa gore cevaz hitkmii verilmesi, insanlarin mevcut ihtiyag-
lar1 nedeniyle olmustur.®’

2. Hz. Peygamber Mekke'nin hiirmet ve kudsiyetinden bahsederken:
“...Agac ve bitkisi koparilamaz...” buyurmuslar, Abbas'in: “Ey Allah’in Resa-
lii, Rabirlerimiz, zanaatkarlar ve evlerin tavanlarint értmek icin Mekke ayrigi
miistesnd” demesi izerine, Hz. Peygamber “qyrik otu miistesna"*® buyur-
mustur. insanlarin ihtiyaci olan kisim genel hiikiim olan yasak kapsamindan
¢ikanlmigtir.®

3. Erkeklerin ipekli elbiseler giymesi ve altini1 siis egyasi olarak kullan-
mas1 genel hiikkme gére haramdir. Hadiste: “/pekl(il)eri giymeyin; ¢iinkii onu
diinyada giyen ahirette giyemez"*® buyurulmustur. Bir bagka hadiste de “Al-
tin ve ipek immetimin erkeklerine haram, kadwinlarina helaldir'®!
buyurulmaktadir. Sonra Hz. Peygamber ciltlerinde bir hastaliktan dolay:
Abdurrahman b. Avf ile Ziibeyr b. Avvam’a ipekli elbise giymelerine izin ver-

* Karaman, Isldm Hukukunda fctihad, MUIFV, tstanbul 1996, 5. 63.
? Zerka', el-Medhal, 1, 157,
™ Kal*aci, M. Ravis-Kanibi, Hamid Sadik, Mu ‘cemii Lugati l-fukahd’, Daru'n-Nefais, Beyrut 1988, s. 248.
* Ebd Daviid, “Biyu'™, 70; Tirmizi, “Bily*‘”, 19; Nesi, “Biiyd‘", 60.
»® Buhiri, “Selem”, 1,2; Mislim, “Miisakt”, 25; Ebi Divid, “Biiyu'”, 57; Nesii, “Biiyu'", 63.
*? Sa*ban, Islim Hukuk fiminin Esaslar, s. 163-164; Hamavi, Nazariyyetii l-istihsan, s. 135-136.
» Buhiri, “Cendiz", 76, “Sayd”, 9, 10, “llim”, 39; Miislim, “Hacc”, 82.
::Selcbi. Ta 'lilii l-ahkdm, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut 1981, s. 33.
Buhdri, “Libas”, 25; Miislim, “Libis”, 2; Ibn Mace, “Libas", 16.
*! Ebl Davild, “Hatem", 3; Tirmizi, “Libas”, 1; [bn Mace, “Libas", 19.
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migtir.*? Altinin kullanilmasina da tibben zardiret olan bazi yerlerde izin ve-
rilmigtir. Nitekim savagta burnu kesilen bir sahabinin taktigi giimiis burun
koku yapinca Hz. Peygamber onun altindan bir burun takmasini tavsiye et-
migtir.*

Genel hiikiim uyarinca ipek ve altin kullanmimi erkege yasak olmasina
kargin hastalik, zariiret ve ihtiyac gibi 6zel hallerde izin verilerek genel hii-
kiimden istisna yapilmigtir. Bu Hanefi fakihlerinin “zarfirete dayanan
istihsan” tabirlerine uyan bir uygulamadir.

4. Hz. Peygamber hendek savas: giinii, ¢ekip gitmeleri karsihiginda Me-
dine meyvalarnnin ti¢te birini, Gatafan miisriklerine verme sartiyla anlagsma
yapma konusunda ashabiyla istisarede bulundugunda, Sa‘d b. Muéz ve Sa'‘d
b. Ubdde ayaga kalkarak: “Eger bunu sana Allah emretmisse Allah’in emrini
dinler itaat ederiz. Vahiy degil bir rely ise onlara ancak kili¢ veririz; zira biz
ve onlar cahiliye donemindeyken, ne bizim ne de onlarin bir dini yokken bile
onlar Medine meyvesine ancak satin almak veya kendilerine bizim ikram
etmemiz suretiyle ulagabiliyorlardi. Simdi Allah bizi diniyle serefli kildiktan
sonra onlara asagilanilacak bir seyi mi verelim, vallahi onlara ancak kili¢
veririz.” Bunun iizerine Hz. Peygamber “Araplarin size karst yek viicut olduk-
larint gordiim ve onlart sizden uzaklastirmak istedim. Eger kabul etmiyorsa-
niz hakkinizdrr, bir mesele yok"** buyurarak goriigiinde 1srar etmemigtir.

Bu ornekte de kanaatimizce iki kiyas yorum ve yaklagimi vardir. Hz.
Peygamber miisliimanlarin diigmanlari karsisinda sayica zayif olmalarni,
diismanlannin ise tek viicut halinde tizerlerine geldigini goz oniinde tutarak
anlasma yapilmasi goriigiinii énermistir. , Sa‘d b. Muaz ile , Sa‘d b. Ubade de
inanc ve din giiclerini 6ne ¢ikartarak miicadele etmelerinin gelecek agisindan
daha yararl olacag diigiincesiyle bu goriislerini savunmuslardir. Burada iki
kiyastan birisi daha kuvvetli bulunarak tercih edilmistir.

2. Sahébenin istihsan Tiirii Re’y ictihadi Ornekleri

Bu ornekleri aktarmadan once, Hz. Omer'in Ebi Musa el-Eg‘ari’ye yaz-
dig1 bir mektubunda gecen ve istihsanin sonraki dénemlerde ortaya konan
mahiyetini cagristiran su ifadelerini incelemek yararl olacaktir: “(...) Emsal
olaylar arastir ve benzerlikler bulmaya ¢alts, sonra (hiikme tesiri olan) ben-
zerlikleri bulunca bunlar hakkinda kiyast uygula. Buldugun krydsi sonuglar
icinde Allah katinda en sevimli olan (Islém prensipleriyle en ¢ok bagdagan)
ve senin vicdani kanaatine gore hakkaniyete en yakin olan hitkmii ver."* Hz.
Omer bu sozlerinin ilk kisminda benzerlikler yakalaninca ve sonucu da adil
olunca hemen kiyasin uygulanmasin istiyor. Ancak séziiniin ikinci kismin-

2 Buhari, “Libas”, 29; Miislim, “Libas”, 3, 23.

" Eb Davad, “Hatem”, 7; Tirmizi, “Libas”, 31; Nesai, “Zinet”, 4.

Y Taberani, el-Mu'cemil'l-kebir, V1, 28; Heysemi, Mecmau z-zeviid, VII1, 132, Bkz, Buhari, a.g.e., HI, 210;Serahsi,
el-Usil, 11, 91-92.

* Hatib, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 1, 200; Ibnit'|-Kayyim, [lim, 1, 126. )
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da, bu mimkiin olmadiginda Allah'in hoglanacagl temel ilkelerle uyusan

veya adalet ve hakkaniyet 6lgiilerini gerceklestiren bir hiikme varmasini em- ‘
rediyor. Baska bir ifadeyle, kiyasin geriatin ruhuna uygun sonu¢ dogurmadi-
g1 bir durumda, o meselede benzerlerinin hitkmiini birakip ézel delilin geregi
olan adalet ve hakkaniyet hitkmiinii (istihsan) vermesini istemektedir.*®

Sahabenin uyguladigi istihsan 6rneklerinden bazilan sunlardir:

1. Amr b. el-‘As, Zat-1 Selasil birliginde bir grup askerin bagindaydi. Se-
fer esnasinda ciliniip oldu. Yikandig1 takdirde siddetli sogugun kendisini 6l-
diirecegini diiglinerek teyemmiim aldi ve arkadaglarina namaz kildird: ve
Allah Teéla Kitabinda “Kendinizi oldiirmeyin™*" buyuruyor dedi. Yolculuk
doniigii olay1 Hz. Peygamber’e anlatti, O'da yaptigini tasvip etti.*® Bu drnekte
Amr, giddetli soguktan hastalanma veya 6lme korku ve endigesiyle su bu-
lunmasina ragmen gusiil abdestini suyla almamis, ayette ancak su bulun-
madig1 yahut suyu kullanamayacak sekilde hasta olundugunda yapilmasina
miisaade edilen teyemmiim ruhsatini uygulamistir. Kanaatimizce Amr'in,
boyle 6zel bir durumda genel hitkme aykint ama seriatin genel maksat ve
ruhuna uygun bir sekilde giicliigii birakip kolayligi esas almasi bir tiir
istihsan uygulamasidir.

2. Basgka bir 6rnekte, Hz. Ali'nin Yemen'de kadiyken re'y ictihadina da-
yanarak verdigi bir hiikiimdiir. Ug kigi bir kadinla aym temizlik igerisinde
cinsi iligkiye girmis ve bu iligkiler sonucunda kadinin ¢ocugu olmustu. Bu
konuda Hz. Ali, aralarinda kur'a c¢ekilmesine, kime ¢ikarsa ¢ocugun nesebi-
nin ona baglanmasina ve onun diger iki kisiye iicte iki diyet 6demesine hiik-
metti. Hadise Hz. Peygamber'e aktarildiginda bu hiikmii onayladi.*® Mu-
hammed b. Hasan el-Hacvi (6.1956), Hz. Peygamber déneminde Hz. Ali'den
sadir olan bu hiikmii, bir tiir istihsan olarak degerlendirmistir.>

3. Hz. Peygamber kaybolmus develerin yakalanip alakonmasini yasak-
lamigt1 ve hiikiim Hz. Ebli Bekir ve Omer zamaninda bu sekilde uygulanmig-
t1.3! Hz. Osman kendi hilafeti doneminde ahlakin bozulmaya yiiz tuttugunu,
bu sebeple serbest dolasan kayip develerin, haksiz olarak el konup zayi edi-
lebilecegini diigiinerek, bunlarin yakalanip i'lan edilmesini sonra da satilma-
sin1 ve sahibi ¢iktiginda parasinin ona verilmesini emretti.>” Hz. Ali’de kendi
devrinde kayip develerin serbest birakilmamas: ictihadinda Hz. Osman'a
uymakla beraber satilmasini, deve sahibinin aleyhine olabilecegi diisiincesiy-

¥ Eba Siileyman, el-Fikru l-usili, s. 32.

*7 Nisa, 4/29.

* Buhari, “Teyemmilm”, 7; Ebdl Divid, “Tahéret”, 124.

* Ahmed, el-Miisned, 1V, 373, 374; Ebd David, “Talak”, 32; Neséi, “Talak”, 50.

* Hacvi, Muhammed b. Hasan, el-Fikeu ‘s-sami fi tdrihi'l-fikhi ‘I-fslami, Daru"t-Tiiras, Kahire 1396,1,94.
' Malik, el-Muvattd, 11, 757, 759.

% Malik, el-Muvattd, 11, 759; Hacvi, el-Fikru 's-simi, 1, 244-245.
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le énlemig ve bunlar icin bir ahir yaptirarak sahipleri ortaya ¢ikincaya kadar
beytii'l-maldan beslenilmelerini emretmistir.>

Bu ornekte genel hiikiim Hz. Peygamber’in emri {izerine kaybolmus de-
velerin kendi hallerine birakilmasidir. Fakat Hz. Osman ve Ali kendi donem-
lerinde olugan 6zel durumlan géz éniinde bulundurarak geriatin genel mak-
sat ve ruhuna uygun, maslahati gerceklestiren bir uygulama yapmiglardir.
imam Malik (6.179/795), Sa‘id b. el-Miiseyyib'in (6.94/712) bu hiikmi,
istihsan olarak degerlendirdigini soéylemektedir.**

4. Hz.Omer donemine kadar, zanaatkarlar nezdinde birakilmig esya on-
larin kasti olmaksizin zayi olunca édetilmez, umtmiyetle eménet duygusu
hakim bulundugu igin sozlerine itimat edilirdi. Zamanla ahldakin bozulmasi
ve halkin egyasina goz koyan zanaatkarlarin bunu kétilye kullanmalari ve bu
yiizden insanlann zarar gérmeleri iizerine Hz. Omer, zan4atkAarlar nezdinde,
kacinilmasi miimkiin olan bir sebeple zayi olan egyanin édetilmesi hitkmiinii
tatbike bagladi. Ayni tatbikati benimseyen Hz. Ali'de: “/nsanlar icin en uy-
gun yol budur" >® demistir.

5. Mirasta naslarin genel hiikkmiine gore, asabe yoluyla miras alanlar
belli pay sahipleri (ashab-1 fiiriz) hisselerini aldiktan sonra kalan alirlar,
eger bir sey kalmamigsa mirastan mahrum olurlar.®® Hz. Omer'de kari, anne,
birden fazla anabir kardegler ve ana-bababir (6z) erkek kardesler bulunan bir
miras meselesinde bu temel kurala gore hitkmetti ve asabeden olan 6z erkek
kardeslere mirastan bir sey kalmadi. Anabir kardeslerden varise daha yakin
olmalar sebebiyle daha kuvvetli olan ve bununla birlikte bu meselede miras-
tan mahrum kalan 6z erkek kardegler: “Haydi babamizt yok sqy, en azindan
anabir kardegler degil miyiz?" diyerek bu hitkme itiraz ettiler. Bunun {izerine
Hz. Omer meseleyi tekrar inceledi ve 6z erkek kardeslerin de anabir kardesle-
re paylarinda ortak olmalar yéniinde hiikiim verdi.®’

Bu meselede naslara dayanan genel hiikiim 6z erkek kardeglerin miras-
tan mahrum olmalarin: gerektiriyor. Fakat bunun, gseriatin genel maksat ve
rihuna, adalet ve hakkaniyet dlgiilerine uymadigini anlayan Hz. Omer bun-
dan donmiig ve istihsan prensibine gére hiikiim vermistir. Nitekim Muaz el-
Anberi (6.196/811) Hz. Omer'in bu ictihad1 hakkinda: “Kiyas Ali’nin séyledi-
gi, istihsan Omer’in séyledigidir"®® demektedir. Mudsirlardan Zerka da: “Hz.
Omer bu hiikmiiyle giicliigii kaldirip adaleti yerlestiren istihsan siinnetini

*3 Bact, el-Miintekd gerhu Muvatar'I-fmam Malik, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire, ts., VI, 143-144; Selebi, 7a'lil, s. 40-
4l.

* Bacl, a.g.e., VI, 144,

% Beyhaki, Siinen, V1, 122; Zeylai, Nasbii r-riye, IV, 141; Selebi, a.g.e.. 5. 59.

% Buhari, “Ferdiz", 3; Muslim, “Feraiz", 1-2.

57 Selebi, Usitlii [-fikhi ‘I-Isldmi, 1, 267; Ferfiir, Nazariyvetii l-istihsin, s. 51,

¥ Ibn Kudame, el-Mugni, en-Naru’l-islamiyye, Kahire, ts., V1, 108.
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yygulamistir"®® diyerek istihsan prensibinin Hz. Omer tarafindan tatbik edil-
digine isaret etmistir.

Yukandan beri aktardigimiz bu tiir sahébe ictihatlar1 sayillamayacak
kadar g¢oktur. Bu ictihad uygulamalan gercekten istihsan kavram igerisine
girer. Ciinkii biitiin bu drneklerde gartlarin degismesiyle ortaya cikan yeni
durumun icabina goére hukuki kural degistirilmektedir. Sahabe, bu
ictihatlarinda vazedilmis belirli kdidelere degil, Hz. Peygamberin rehberligin-
de kendileri icin meleke ve ikinci bir tabiat haline gelen adalet, hakkaniyet,
hayir, maslahat: takdir, zaran izale, kamu yaran gibi duygu ve prensiplere
dayanarak naslarin veya yerlesik kurallanin ifade ettigi genel hiikiimlerin
digina gtkmiglardir.*®

C. Tabiin ve Sonrasi Dénemde Re'y ictihadi ve Istihsan
1. Tabiin ve Sonras1 Dénemde Re’y ictihadi

Sahdbeden sonra onlarin yerini alan tabiin ve tebeu tdbiin nesli de,
hakkinda nass bulunmayan konularda re'yi kullanmiglardir. flmi ve fikh
sahabeden alan tabiin nesli re’yi kiyasla sinirh tutmayip, hem naslan anla-
mada hem de nass bulunmayan yerlerde istihsan, maslahat, sedd-i zeria gibi
re'yin diger cesitlerine bagvurarak kullanmiglardir.®’

Muhammed Hudari, sahabe ve tabiinin re’ye bagvurma yontemlerini
soyle izah etmektedir: “Sahdbe ve tabiin, ne Allah’in Kitabi’'nda ne de Pey-
gamberi’nin stinnetinde bir nass bulamadiklarinda rely diye isimlendirdikleri
yonteme basvuruyorlardi. Fetva ve hitkiimlerinden anlasidigt tizere bu
metod, ‘zarar ve mukadbele bi’z-zarar yoktur'™ veya ‘zarar izdle olunur’;*
‘seni silpheye distireni birak, siphe vermeyeni al’*® gibi dinin genel kadidele-
rine dayanmaktadir.”®® Hudari daha sonra sunlan soyler: “Onlara gére, seri-
atin ve Kur’an’in bildirdigi, siinnetin de teyid ettigi genel prensipleri vardir.
Yine onlara gére, fikhin her boliimiine ait Kitap ve stinnetten alinmis kdideler
vardir ve boliimlerde ki biitiin meseleler, hakkinda nass bulunmasa da, bu
kaidelere baglanarak ¢oziliir. (...) Onlar, sahip olduklart esaslara (ustl)
Giivenlerinden dolayt hadis rivgyetine ¢ok basvurmazlar. Sthhati sabit olan
hadisler, ellerindeki esaslara (usal) muhalif oldugu takdirde onlar, o hadis
ile amel etmekten geri durmazlar ve buna istihsan adint verirler. Bazan de
Sikth boliimlerinde muayyen bir asla yapilabilecek bir kiyasi, genel prensipler
dogrultusunda terkederler ve buna da istihsan derler. (...) Iste bu kiyas ve
istihsan yapanlarin, sahdbenin ileri gelenlerinden ilk dénemde Hz. Omer,

 Zerka, el-Medhal, 1, 89.

“ Selebi, el-Medhal, s. 218; Ahmed Hasan, Early Development, s. 145; Karaman, lctihad, s. 63, 73.

' Ubade, Muhammed Enis, Tdrihii 'l-fikhi'l-Islimi, Matbaati’l-lhvati’l-esikka’, Kahire 1980, s. 274; Zerki, el-
Medhal, 1, 168; Abdilkadir, Ali Hasan, Nazratin ‘dmme f7 wirihil-fikhi ‘I-fsldmi, Daru'1-Kiitiibi'l-hadise, Kahire 1965,
s, 167.

5 Malik, el-Muvaud, 11, 745, 805.

 |bn Niiceym, el-Esbidh ve'n-nezdir, Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, s. 85,

* Nesai, “Kudat”, 11; Darimi, “Mukaddime”, 20; ibn Abdilber, Camiu beydni 'I-"ilm, 11, 284.

% Hudari, Muhammed, Tedrihii ‘t-tegri ‘il-Istdmi, Daru’ 1=K Gtdbi’-ilmiyye, Beyrut 1985, s. 146,
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ikinci donemde Ibn Abbas ve tabiinden [brahim en-Nehai gibi nemli selefleri
bulunmaktaydr” .*

Hicaz'da hadis ekoliiniin énderi kabul edilen Said b. el-Miiseyyib, za-
man zaman nass bulunmayan konularda re’y ictihadina bagvuruyor; bazen
kiyas yapiyor, bazan da hiikiimlerin illet ve maksatlarina inerek maslahat
prensibini dikkate aliyor ve ona gore hiikiim veriyordu.®” Mesela, gerektigin-
de insanlarin maslahatlari i¢in narh koyulabilecegi yoniinde fetva vermis-
iyt

Irak'ta re'y ekoliiniin dnderi kabul edilen Ibrahim en-Nehai'ye gore,
ser'i hiikiimlerin vazedilme maksatlan (=mana, illet) akil ile idrak edilebilir
ve bunlar insanlara yonelik bir ¢cok maslahatlar icermektedir. Ayrica bu hii-
kiimler saglam esaslara, ince illetlere dayanmaktadir. Kitap ve siinnete da-
yanan birtakim hikmetleri gerceklestirmek, diizenli bir hayat1 hakim kilmak
icin bu esas ve ilkelere bagh hiikiimler konulmugtur. Fakih bu gayeye matuf
olarak hiikmiin baglandig illet ve manalan arar bulur ve hitkmii, her zaman
onunla var veya yok olmasi i¢in ona baglar.®

Nehai’den sonra Kife'nin miiftisi ve fikhi konularda bagvuru kaynagi
olan onun en gozde talebelerinden ve ayni zamanda Eb{i Hanife'nin de hoca-
st olan Hammad b. Ebi Siileyman (6.120/738) da, re’y ictihadinda hocasi
Nehai'nin yolunu izlemis ve Ebii Hanife ile Nehai arasinda bir nevi koprii
vazifesi gormiistiir.”° Hammad da hocast Nehai gibi hiikiimlerin illetlerini ve
Sari‘in maksadini arastirmaya, ayet ve hadisleri bu yoniiyle yorumlamaya
onem veriyordu.”

Tebeii tabiinden ve EbQ Hanife'nin muasirlarindan olan alimlerin de
kiyas, istihsan gibi re’y ¢esitlerini zaman zaman ictihatlarinda kullandiklari-
ni gormekteyiz. Bunlardan imam Zeyd b. Ali (6.122/740) re’y ictihadini,
naslanin anlagilip yorumlanmasinda™ ve nass bulunmayan konularda da
kiyas, istihsan gibi istidlal yollarina basvurarak kullanmistir.” Meseld, 6l-
mils ama karninda canli bir ¢ocuk olan kadin hakkinda, “karni yarhr ve
cocuk cikartilir, ¢linkit Allahii Teala “Her kim bir cant kurtanirsa biitiin in-
sanlart kurtarmis gibi olur”™ buyurmugtur” demektedir. imam Zeyd'in bu
ictihadinda, maslahata ve zarfirete dayanan istihsanin manasi goriilmekte-

* Hudari, a.g.e., 5. 147-148.

" Medkir, Mendhic, s. 579-580.

8 Baci, el-Miintekd, V, 18.

% Hacevi, el-Fikru's-sémi, 1, 318.

™ Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, Alemi’l-Kiitib, Beyrut 1985, s. 21-23; Abdiilkadir, Nazratiin dmme, s.
230; Goldziher, lgnaz, Zihiriler, Cev. Cihad Tung, AUIF Yay., Ankara 1982, 5. 12.

' Aras, M. Ozgil, “Hammad b. Eba Sitleyman”, Did, XV, 485,

™ Baltaci, Muhammed, Mendhicit ‘t-tegrii 'I-Islami fi’l-karni’s-sdni el-Hicri, Cimiati’l-imam Muhammed b. Suiid,
Riyad ts., I, 150-154 (Zeyniilabidin, Zeyd b. Ali, el-Mecmii 'L-fikh, thk. Ocniyo Cirfini, Milano 1919, s. 54, 112-113,
114-115, 156-157, 159"dan naklen).

™ Baltact, Mendhicii 't-tegri’, 1, 154-158,

™ Maide, 5/32.
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dir. Nitekim Ebx Hanife de, déneminde vuki bulan bdyle bir olay hakkinda
ayni fetvay vermisgtir.”

EbG Hanife'nin bir diger muasin olan ibn Ebi Leyla da (6.148/765) re'y
ile fetva veren bir fakihtir. Onun kullandig1 re'y ictihad1 arasinda kiyas,
istihsan, orf, sedd-i zeria, istishab gibi istidlal cesitleri yer almaktayd:.”
Serahsi ibn Ebi Leyla'nin, akli kiyasin sahdbe eserleriyle terki olan istihsan
tirii ile amel ettigini kaydetmekte ve ornek olarak, harem bdlgesinde avlan-
ma cezalan ile ilgili meseleleri;”” oleceklerini hissettikleri hastaliklarinda,
karilarini mirastan mahrum birakmak igin bosamalan halinde kadinin, bir
bagkasi ile evlenmedikge kocasina mirasgi olacagina dair meseleyi vermekte-
dir.” ibn Ebi Leyla ayrica érfe dayanan istihsan tiiriinii de uygulamigtir.”

Fakat bdyle orfe veya sahabe kavline binaen kiyasin terkedilmesi bizzat
ibn Ebi Leyla tarafindan istihsan olarak isimlendiriliyor muydu, yoksa ondan
sonra onun bu ictihatlarina istihsan adin1 veren Hanefi fakihleri miydi? Bu-
nu kesin olarak ortaya koymak miimkiin géziilkmemektedir. Durum ne olursa
olsun, Hanefilerin istihsan admni verdikleri bir metodu ibn Ebi Leyld'nin
ictihatlarinda kullandig: anlagiimaktadir.

Bu donemde yine Ebi Hanife’'nin muasirlarindan olup ondan énce vefat
eden Abdullah b. el-Mukaffa’® (6.139/756) re'y, kiyas ve istihsan ile ilgili
goriigleriyle dikkat cekmektedir. [bnii’l-Mukaffa’', kiyas tizerinde hiikiimlerde
ihtilafa neden olmasi bakimindan durur ve kiyasin nasil olmasi gerektigi
konusunda agiklamalar getirir. Schact'in (6.1969) dikkat cektigi {izere o,
kiyasin kendine has fonksiyonunun ve sinirlarinin genel ama teknik olmayan
bir tanimu ile kat1 sistematik akil yiiriitmenin istenmeyen sonuglarini bertaraf
edebilecek olan re'y ve istihsanin hususi kullanimini verir.®' ibnii’l-
Mukaffa'ya gore, kiyas iyiliklere (maslahat) gétiirdiigii siirece kullanilmaly;
gotiirdiigii sonug iyi ve giizel ise uygulanmali, kotii ve hos degilse
terkedilmeli ve adaletin kendisiyle gerceklestigi delil ile amel edilmelidir.®?

ibnii'l-Mukaffa'nin bu diigiinceleri ile istihsan prensibine dayal olarak
kiyasi terkeden EbG Hanife'nin anlayisi arasinda paralellik bulunmaktadir.
Bu konuda aralarinda herhangi bir etkilesim olup olmadig: belli degilse de,*®

’* Baltaci, Mendhicti ‘t-tegr i, 1, 154-155.

7 [bn Nedim, Fikrist, Daru’1-Ma'rife, Beyrut, ts., 5. 2806; Baltaci, Mendhicii t-tegri’, 1, 246, 249-257.

"7 Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l- Ma'rife, Beyrut ts., IV, 93.

7 Serahsi, el-Mebsit, V1, 154.

" Ornekler igin bkz. Serahsi, el-Mebsit, XXX, 137, 150.

¥ Ibni'l-Mukaffa’ miisliiman olmazdan &nce eski iran dinlerinden birine mensuptu. Hayatimin biiyiik bir kismim
Emevi hanedani déneminde gegirmis olan Ibnii'l-Mukaffa’ bazi kaynaklarda zerdiigtlik, maniheizm veya mazdekizm
dinlerinden birine mensup en biiyilk islam diigmanlarindan biri olarak tamulir (Nessir, Ali Simi, Neg ‘eni ‘I-fikri 'I-
felsefi, Daru’l-Ma'arif, Kahire 1977, 1, 204). Ancak [bni’n-Nedim farsga ismi Riizbe olan Ibnii'l-Mukaffa’min
miislimanhktan énceki kiinyesi Ebll Amr't milsliiman olduktan sonra Ebl Muhammed olarak degistirdigini soyler
(Ibn Nedim, Fikrist, s. 172). Onun Risdle fi's-sahdbe kitabinda re’y, akil ve din ile ilgili diistinceleri incelendiginde
stz konusu ithamlanin yersiz ve isabetsiz oldugiu savunulmugtur. Bkz. Ozen, Aklilesme Siireci, s. 362.

®' Schacht, Joseph, The Origins Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1950, s. 103.

5 Emin, Duha 'l-fsidm, Darw’l-kitibi'l-ilmiyye, Beyrut ts., 1, 210; Ozen, Aklilesme Stireci, s. 370,

= Ozen, Aklilegme Siireci, s. 370.
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kiyas ve istihsanla meghur olan Eb Hanife ile benzer diigiinceleri paylasti-
gindan sozedilebilir.

2- Tabiin ve Sonrasi Dénemde istihsan Tiirii Re’y ictihadi Ornekleri

Tabiin fakihlerinin re'y ictihatlan arasinda; maslahat prensibine da-
yanan, degisen hayat sartlarinin ve insanlann ihtiyaglarinin gozetildigi
istihsan 6rnekleri gérmekteyiz.

1. Islam hukukunda bir kadin, kocasi vefat edince, dort ay on giin, bir
nevi yas tutar, bu arada giizel koku ve siirme de kullanamaz. Hz. Peygam-
ber'e (s.a.s.) bir kadin bagvurarak damadinin vefat ettigini, kizinin gézlerin-
den hasta oldugunu zikretmis ve siirme kullanip kulanamayacagini sormus-
tu. Kadinin 1srarina ragmen Hz. Peygamber ii¢ kere “hayir" demigtir.®*

imam Malik'in nakle\ttigine gore, Salim b. Abdillah (6.106/724) ile Sii-
leyman b. Yesar (6.107/725) bu durumdaki bir kadinin gerek siirme gerekse
icinde giizel koku bulunan bir ilacla gozlerini tedavi edebilecegini sdylemis-
lerdir.® Bu iki tabiinin Hz. Peygamber'e muhalefetleri diigiiniilemeyecegine
gore, Onun menetmesini ya muayyen kadina veya zardiretin bulunmadig bir
duruma hamletmisgler ve zorlugu kaldirmay: ongéren deliller 1s1ginda masla-
hatin geregi ile hiikmetmislerdir.®®

2. Hz. Peygamber satilacak mallara narh konmas: (tes‘ir) igin yapilan
bir miirdcaati, saticiya zuliim olur disiincesiyle reddetmigtir.®” Fakat tabiin-
den Sa'id b. el-Miiseyyib, Rabi‘a b. Ebi Abdirrahman (6.136/753), Yahya b.
Sa‘id el-Ensari (6.143/760) gibi fakihler zamanlarindaki iktisadi, ticari ve
ahlaki durumu goz oniine alarak narh koyma yoniinde hiikiim vermiglerdir.*®
Clinkii onlar maslahat diigiincesinin bunu gerektirdigini, insanlarin zararinin
bu yolla 6nlenecegi kanaatine varmiglardir.®

3. Imam Muhammed’in rivayetine gére ibrahim en-Nehai goyle soylii-
yor: “Kapist 6niinde oldiirilmiis bulunan bir kimseyi, malim veya namusunu
korumak icin éldiirdigini iddia eden kimse hakkinda hiikiim verebilmek icin
maktaliin durumu incelenir. Birinci durumda, maktal hirsizlikla miittehem
bir kimse ise katile kisas gerekmez, diyetini oder. Maktdl iyt bir kimse olarak
taninmug ise kisas gerekir. Ikinci durumda da maktil zina sucundan sabikalt
ahlaksiz bir kimse ise kisas diger, divet gerekir. Aksine iffetli olarak tanin-
mus bir kimse ise katile kisas gerekir".*

ibrahim en-Nehai bu ictihadinda, nassin zahirinden ziyade mana ve
maksadina bakarak, miicerred iddia ile kisas1 tatbik veya iskat etmemis, bu

* Buhari, “Talak”, 47; Miislim, “Talak”, 9; Malik, el-Muvatta', 11, 597.
¥ Baci, el-Miintekd, V1, 145.

% Selebi, Ta Til, s. 77; Karaman, letihad, s. 87.

7 Ebd David, “Biyd'", 51; Tirmizi, “Bilya*”, 73.

8 Bact, el-Miintekd, V, 18. _

¥ Selebi, Ta 'lil; s. 79; Sa‘ban, Isldm Hukuk liminin Esaslar:, s. 108.

% Seybani, el-Asdr, Envir- Muhammedi, Laknew-Hind, ts., s. 102.
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iddialarin emére ve karinelerle tesbiti cihetine gitmis ve bdylece, muhtemel
sfiistimali onlemistir. Nehai'nin bu fetvasinin maslahattan bagka dayanag
goziikkmemektedir.®!

4. Had cezasmnn tatbik edilebilmesi i¢in calinan geyin en az kiymeti-
nin, bazi Irakli fakihlerce bes dirhem, genellikle kabul edilen goriise gore on
dirhem olmasidir. Calinmig seyin bu en az kiymeti, bir kiyasla, evlenme ak-
dinin esas unsurlarindan birini tegkil eden “mehr”in en az miktanni tesbit
i¢in temel goriilmiigtiir. Bunun karsisinda bazi Irakh fakihler: “Biz, dnemsiz
bir meblag karsiliginda cinsi miinasebetin megri sayimasint hayretle karsi-
liyoruz" demigtir. Onlarin énde geleni ibrahim en-Nehai'de, mihrin kirk dir-
hemden az olmasint hog gormeyerek bu kiyastan sonucu daha iyi olan re'y
hiikmiine (istihsan) dénmiigtiir.*?

D. Hanefi Mezhebinde istihsan Kavrami

Klasik kaynaklarda, “istihsan” teriminin teknik olarak, Ebli Hanife ile
birlikte kullanilmaya baslandigi goriiliir.”® ibn Hazm, istihsanin {igiincii ne-
silde ortaya ¢iktiginu ileri siirerek,* “Eba Hanife'den énce istihsant kullanan
bir kimse bilmiyoruz. Ancak, nadir de olsa, imam Malik’in istihsan yaptigt
olmustur. Onlar (Hanefiler) ‘bu konuda kiyas sudur, ama biz bunun hilafini
istihsan ediyoruz’ diyorlar"® agiklamasini yapar.

Fakat istihsan terimi teknik olarak kullanilmasa da, tatbikatta bu teri-
min ifade ettigi ictihad tarzinin gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse
daha sonra sahabe, tabiin ve tebeii tabiin donemlerinde, nass bulunmayan
konularda kullanildigini yukanda arzetmeye calistik. EbG Hanife diginda, az
da olsa, istihsan terimini kullanan fakihler olmustur. Bunlardan Omer b.
Abdiilaziz déneminde Basra kadihg yapmus olan Iyas b. Mudviye
(6.125/743): “Insanlar iyi hal iizere olduklan siirece kararlarinizt kiyasa gére
verin; bozulduklaninda ise, istihsanda bulunun"®® diyerek, mevcut kanun
kurallarninin kétiiltikleri 6nlemede yetersiz kalmasi halinde istihsan prensibi
kullanilarak daha etkin dnleyici hiikiimler verilmesini dnermistir. Muvaffak
b. Ahmed el-Mekki (6.568/1198) lyas'in bu soziinii aktardiktan sonra: “Yani,
kryas olumsuz sonug verdiginde iki goriisten daha dakik olanint uygulayin"®’
yorumunu yapmaktadir. Yine lyas b. Muaviye: “Gordiim ki mahkemede veri-
lecek karar insanlarin istihsan (giizel, faydal)) addettikleri tarzda olmali-

* Selebi, Ta il, s. 80-81; Karaman, /etihad, s. 89.

%2 Schacht, /sldm Hukukuna Girig, Cev. Mehmet Dag-Abdiilkadir Sener. AUIFY, Ankara 1977, 5. 48-49.

" Seybini, el-Camiu 's-sagir, |daretii’|-Kur’an, Karagi-Pakistan, ts., s. 245, 295, 319, 360, 376; Saymeri, Ahbdr, s. 25:
Mekki, Mendkibii Ebi Hanife, Daru’l-Kitiibi'l-Arabiyye, Beyrut 1981, 1,75, 81,84, 85,

* lon Hazm, Milahhaulibtdli'l-kiyds ve'r-re'y ve'l-istihsan ve't-taklid ve't-ta'lil, thk. Said el-Afgini, Matbaati
Camiati Dimegk, 1960, s. 5.

% lbn Hazm, a.g.e., 5. 9.

% Cessas, el-Fiisil fi l-usil, thk. Acil Casim en-Nesmi, Veziretl)'l-evkaf ve’s-siian el-Islaimiyye, Kuveyt 1988, 1V,
229; Mekki, Mendkib, 1, 84,

*7 Mekki, Mendlab, 1, 84,
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dur"® diyerek verilecek hitkmiin, hakkaniyete uygun ve kamu vicdanim in-
citmeyecek sekilde olmasinin geregine isaret etmigtir.

Oryantalistlerden Ignaz Goldziher (6.1921) istihsan prensibini bizzat
Ebi Hanife'nin koydugunu sdyler.”® Schacht ise, istihsana benzeyen bir
metod ve mefhiimun Eb{i Hanife’den once var oldugunu, sonra onun da bunu
kullanmaya basladigini fakat terimi teknik olarak ilk defa kullanip gelistire-
nin Ebll Yusuf Ya‘'kub b. ibrahim (6.182/798) oldugunu iddia eder.'® Ebii
Hanife'nin fikih alanindaki eserleri mevcut olmadig igin bu konuda kesin bir
ifade kullanmak zor goziikmektedir. Fakat ogrencilerinin eserleri elimizde
bulunmaktadir ve Muhammed b. Hasan eg-Seybdni (6.189/805) eserlerinin
birgok yerinde Ebii Hanife'ye istihsan nisbetinde bulunmaktadir.’®® Buna
gore, bu terimi ilk defa EbQi Hanife'nin kullandig1 daha gercekgi géziitkmekte-
dir. Ebfi Y{isuf' da bu terimi hocast Eb{i Hanife'den almigtir. Yoksa Schacht’in
iddia ettigi gibi terimin ilk micidi o degildir.'*

Eb(i Hanife ve onde gelen ogrencilerinden Ebil Yhsuf, Muhammed ve
Ziifer’in, istihsan terimini nerede ve ne surette kullandiklarini kendilerinden
nakledilen istihsan orneklerini inceleyerek anlamaya caligalim.

1. imam Eba Hanife ve istihsan

EbG Hanife, ilmi ¢aligmalan ile birlikte ticaretle de mesgul olmasi se-
bebiyle daima hayatin sosyal ve ticari problemlerine yakin olmus, kargilagtig
meseleler, kendisine yoneltilen sorularla ilgili olarak sayisiz ictihatta bulun-
mus ve cokca kiyas ve istihsana bagvurmustur. Ancak ictihad metodunu
agiklayan herhangi bir eser birakmamasi ve kendisinden, ¢ok kullandigi
prensiplerden olan istihsanin mahiyetini ortaya koyacak bir tanimin nakle-
dilmemesi nedeniyle elestirilere maruz kalmistir.

Bununla birlikte onun ictihad metoduna ve kullandig: istihsan prensi-
bine 151k tutacak mahiyette bazi nakiller de yok degildir. Bunlann birinde
Ebi Hanife ictihad metodunu goyle agiklamaktadir: “Bulursam Allah’in Kita-
bint alirim. Orada bulamazsam Allah Resalii’niin siinnetini ve nesilden nesile
guvenilir raviler vasitasiyla aktarilan sahih eserleri alirum. Allah’in Kitabin-
da ve Allah Resulii’niin stnnetinde bulamazsam sahabeden diledigimin go-
rigtni alir, diledigimi birakirim; sonra onlanin gorislerini birakyp baskala-
rinin gériislerine basvurmam. Is ibrahim’e, Sa'bi'ye, Hasan'a, Muhammed b.
Sirin'e (0.110/728), Sa‘id b. el-Miiseyyib’e —daha baska tabiin miictehitleri-

™ Cessas, el-Fiisil, IV, 229.

¥ Sener, Abdiilkadir, /siam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, Istihsan ve [siislah, DIB Yay., Ankara 1974, s.116.

1" Schacht, Origins, s. 112.

190 Seybani, el-Asl, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, Alemit'I-kiitiib, Beyrut 1990, 1, 55, 201-202, 368; 11, 358-359; IV, 465-
466, V, 103-104, 128-129; a.mif,, e/-Cdmiu 's-sagir, 5.90, 212, 245, 295, 319,

192 Ahmed Hasan, “/tk jctihad Modelleri”, Oryantalist Yaklasima itirazlar, Derleme-Terceme Mehmet Emin Ozafsar,
Aragtirma Yaymnlan, Ankara 1999, s. 132. )
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nin isimlerini de saydi- geldi mi onlar nasu ictihad ettilerse ben de odyle
ictihad ederim" '

Bir rivayette de, hakkinda sahédbe ve tabiinden de olsa sahih bir hadis
bulunan meseleyle kargilagtiginda o hadise uyards; aksi halde kiyasa bagvu-
rur ve onu da ¢ok iyi yapardi.'® imam Safii: “/nsanlar kiyas ve istihsan ko-
nusunda Eba Hanife'nin aile fertleri sqyilir’'® diyerek onun bu husustaki
vukifiyetini itiraf etmektedir.

Kiyas konusunda kendisini iblise benzeterek elestiren kisiye: “Biz bir
meseleyi digerine, Kitap veya sinnette ya da tmmetin ittifakinda mevcut
olan bir asia dayandwrarak, kiyas ediyoruz ve ictihadimizt da, mevcut esas-
lara tabi olmaya onem vererek yapryoruz"'® cevabini vererek kiyasi nasil
yaptigini aciklamaktadir. Yine bagka bir rivayette: “Kryas her seyde uygula-
namaz"*®" diyerek, kiyasin her konuda bagvurulabilir bir prensip olmadigina
dikkat ceker. Hatta bazi gart ve hallerde kiyasa bagvurmanin kétii sonuglar
dogurabilecegine: “Mescide bevietmek kiyasin bazisindan daha iyidir''® sé-
ziiyle isaret eder.

imam Ebfi Ylisuf da hocasinin ictihad metodu hakkinda sdyle demekte-
dir: “Ebtt Hanijfe kendisine bir mesele getirildiginde, bu konuda bildiginiz
eserler nelerdir? diye sorardi. Biz eserleri naklettigimizde o da bildiklerini
zikreder ve meseleyi ona gore incelerdi. Mesele hakkinda iki kavil olugur ve
bir tarafta eserler daha fazla olursa onu tercih eder, birbirine yakin olursa da
birisini secerdi. Sonra (eser bulunmadiginda) kiyasa basvurur; kiyas koti
sonuca gotirdigiinde ise, onu birakarak istihsan yapardi."'” Kiyasa ¢okca
bagvuran EbQ Hanife, sdayet kiyasla vardigi hiikiim, dinin ruhuna, genel
prensip ve amaclanina uygun diigmezse ilk bakista farkedilmeyen, ancak
biraz disiiniip incelemekle anlasilabilecek olan miiessir illeti kavrayarak ve
daha kuvvetli bir delile dayanarak istihsan metoduyla ictihadda bulunur-
du.ﬂo

Ebli Hanife, ticari hayatla devaml irtibat halinde olmasi hasebiyle pi-
yasadaki alig-verig sekillerini, ticari orf ve adetleri, insanlarin problem ve
ihtiyaglarini cok iyi biliyordu. Bunun kendisine kazandirdig: bilgi, tecriibe ve
meleke sayesinde insanlarin maslahatina, adalete, genel ve yaygin uygula-
maya (0rf) ters diisen kiyas hiikiimlerini terk ederek istihsan prensibine bag-
vurmaktaydi.'' Ogrencisi Muhammed es-Seybani naklettigi bir rivayette:

' Saymeri, Ahbdr, s. 24; Hatib el-Bagdadi, Tarih, Daru’|-Kitabi’l-Arabi, Beyrut ts., XIII, 368; Mekki, Mendkeb, 1, 80,
"% Hatib, Tarih, X111, 340; lbn Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtii'l-hisin fi Mendkibi'l-Imimi'l-A 'zam Ebi Hanife en-
Nu'mdn, thk. Halil el-Meys, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1983, s. 41.

"% Saymeri, Ahbdr, s. 26.

1% Mekki, Mendkib, 1, 74.

17 Mekki, a.g.e., [, 74.

1% Saymeri, Ahbdr, s. 27; Mekki, a.g.e., I, 81.

1% Mekki, a.g.e., 1, 85.

"% Uzunpostaler, Mustafa, “Ebf Hanife”, DIA, X, 136.

"' Eb Zehra, Muhammed, Ebii Hanife, Diru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire ts., . 75.
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“Eb@ Hanife kiyaslar hakkinda arkadaslariyla tartisir ve onlar hakk: ortaya
ctkarmak maksadiyla ona karsi fikirler ileri stirerlerdi. Nihdyet ‘ben istihsan
ediyorum’ dediginde onun istihsanla ortqya koydugu meselelerin coklugun-
dan dolayr hi¢c kimse ona yetisemezdi ve herkes kendi fikrini birakarak onun
Sikrine katilirdi""'? demektedir. Bunun sebebi, Ebi Hanife'nin meseleler ara-
sindaki agik veya gizli illetleri bulup onlan kolayca kavramasi, insanlarin
muamelelerine ve maslahatina uygun ve adaleti gerceklestirecek olan hiikiim
ile amel etmesiydi.'"

" Ebii Hanife'nin istihsan prensibini, dinin genel ilkelerine uygun bir ge-
kilde maharetle ve ustalikla uygulamasindan dolayidir ki ibn Siibriime: “Bir
kimsenin Allah'in dini hakkinda re'yi ile soz sdylemesi caiz olursa bu ancak,
Ebl Hanife'nin ‘istihsan yaptim' demesinde olur"''* demigtir. Ebli Hanife'nin
istihsan prensibini hangi miilahaza ve éngoriilerle uyguladigina 11k tutmasi
bakimindan Sehl b. Miizdhim’in su soézleri oldukca onemlidir: “Ebdé Hani-

Je'nin sozii, givenilir olant almak, ¢irkin olandan sakinmak, insanlarin ted-
miiliine; hallerinin, islemlerinin ve islerinin istikamet lizere olmasina bak-
mak, olaylart énce kiyasa gore ¢oziimlemek, bu olmadiginda miislimanlann
tedmiiliine miiracaat etmektir. Ittifakla bilinen sahih hadis ile amel eder son-
ra kiyas mimkiin ise onun izerine kiyas yapar, daha sonra da istihsana
bagvururdu. Kiyas ile istihsandan hangisi daha kuvvetli, giivenilir ise ona
miiracaat ederdi.,”''® Ayrnca Ebli Hanife’den istihsanin megruiyeti hakkinda:
“Istihsan dinde ser‘i hiikiimleri gerekli kilan bir delildir"'® sozii nakledilmek-
tedir.

Ebii Zehra, EbQi Hanife'nin, istihsani basar ile uygulamasinin arkasin-
daki temel amillere soyle isaret etmektedir: “/stihsant miikemmel bir sekilde
uygulayp onun vasuasyla istinbatta bulunmast ancak, insanlarin masla-
hatlarint ¢ok iyi idrak etmesi, muamele tarzlarint bilmesi, Sari‘in koydugu
temel ilkelere vakif olmast, gizli illetleri cikartma ve miinasib (hiikme yygun)
vasyflart bulup hikimleri onlara baglama konusunda kudretli olmast ve hii-
kiimlerin baska olaylara da yayimasinda etkili olan gizli kiyaslar karsisinda
actk Ryaslart birakma konusunda maharetli olmast sqyesinde olmugtur”
demektedir.'"’

Ancak Ebl Hanife'nin kendisinden, bu kavramin ne anlam tagidig ve
hangi sartlarda megrit bir delil olacagl konusunda bir agiklama gelmemistir.
Bununla birlikte 6grencilerinin (Ebi Yasuf ve Muhammed) eserlerinde ona
nisbet edilen istihsan ornekleri incelendiginde istihsani genel olarak “kiyasi
terketme” anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir. Ebli Hanife kiyasi biraka-

"2 Saymeri, Ahbdr, s. 25; Mekki, Mendlub, 1, 81.

"3 Ebl Zehra, Ebii Hanife, s. 330, 332, 344; Uzunpostalci, “Ebii Hanife”, X, 136.

" Mekki, Mendkib, 1, 84.

"3 Mekki, a.g.e., 1, 75.

"% Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali, Edebii 'I-kidi, thk. Muhyi Hildl es-Serhin, Matbaatii'l-Irsad, Bagdad 1971, 1,  649-
650.

"7 Ebit Zehra, Ebii Hanife, s. 364.
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rak istihsan ile amel etmesinde kendisine 6zgii, 6nem verdigi birtakim delil
ve ongoriilere dayanmugtir.''® Ebi Hanife’den nakledilen istihsan orneklerini
inceledigimizde, onun istihsani1 gu anlamlarda kullandigini gériiriiz:

1. Sabit olan bir hadise dayanarak kiyasi (genel kurali) terketme.'"®
Meseld, namazda kahkaha ile giilmek, kiyasa (genel kurala) gore abdesti
bozmamaktadir. Ciinkii abdest, bedenden ¢ikan bir necasetle bozulur, giilmek
ise boyle bir gsey degildir. Giilmek abdesti bozmug olsaydi namaz ile namaz
diginin, abdestin bozulmasi konusunda bir farkin olmamasi gerekirdi. Hal-
buki namaz diginda giilmek ile abdest bozulmaz; bu kiyas hiikmiidiir. Fakat
Ebi Hanife ve arkadaslan Hz. Peygamber'den nakledilen: “Sizden kim giil-
dilyse abdest alsin ve namazint iade etsin"'?® hadisine dayanarak kiyas
hiikmiinii birakip istihsan yapmiglardir,'!

Yine Eb{i Hanife ve arkadaglari, Ramazanda unutarak yiyip icen kim-
senin orucunun istihsana goére bozulmayacagi goriisiine sahiptirler. Kiyas
hiikmiine gore, kasden yiyip icenin orucu bozuldugu gibi unutarak yiyip ice-
nin de orucu bozulur.'” Nitekim EbG Hanife: “Bu konuda rivdyet olmasaydi
kiyasa gore hiikiim verirdim"'* diyerek buna igaret etmigtir.

2. Sahabe icma’'indan dolayr kiyas: terketme.'?* Serahsi'nin naklettigi-
ne gore, kari-kocanin birlikte dinden dénmeleri (irtidat) halinde kiyasa gore
aralarinin ayrilmasi gerekmektedir. Ciinkii ikisinin dinden dénmesi baglangg
itibariyle nikah kiyilmasina engel tegkil etmektedir, ayni sekilde nikahin
devamina da mani olur. Fakat Ebli Hanife ve dgrencileri Ebli Yusuf ve Mu-
hammed bu kiyas hiikmiinii, Beni Hanife olayinda sahébe ittifakina dayana-
rak terketmiglerdir. Bilindigi lizere zekati vermeyi reddederek Hanife ogullan
dinden dénmiiglerdi.'® Bunun iizerine, Ebli Bekr onlar tevbe etmeye ¢agir-
mig ama tevbeden sonra nikahlarini yenilemelerini onlara emretmemistir,
ondan bagka bir sahabi de bunu istememigtir.'?°

3. Sahdbeden nakledilen eserlere dayanarak kiyas: terketme.'?” Mesela,
koca kansina, “se¢” diyerek evliligin devamu ile ilgili tasarrufta ona yetki
verse ve o da kendisini se¢se, kiyasa gore niyet etse bile boganma gergekles-
mez. Ciinkii, kadina yetki verme ancak, kocanin bizzat kendisinin yapmaya
malik oldugu hususlarda gegerli olur. Koca kendisi: “Kendimi sana karst
segtim” dese bu sozle bogama olmaz. Dolayisiyla kendisi icin gecerli olmayan

'8 Baltaci, Mendhicii ‘t-tegri’, 1, 357.

"' Serahsi, el-Usiil, [, 339; EbG Zehra, Ebi Hanife, s, 290-291, 293-294; Baltaci, Mendhicii ‘t-tegri”, 1, 359.

% Havarzimi, Ebu'l-Mileyyed Muhammed b. Mahmud, Camiu mesdnidi I-fmam, Daru'l-Katibi'l-ilmiyye, Beyrut ts.,
1, 247-248; Darekumi, es-Siinen, I, 161-171; Beyhaki, es-Siinen, 1, 146-147,

" Cessas, el-Fiisil, IV, 116; Serahsi, el-Mebsit, I, 77-78.

"2 Cessas, a.g.e., 1V, 116; Serahsi, a.g.e., Il1, 65.

"2 Seybini, el-Hiicce ald ehli'-Medine, ngr. Mehdi Hasan el-Keylani, Alemii’|-kiitib, Beyrut, ts.. I, 392; Heytemi, e/-
Hayrdtii I-hisén, s. 104; Dehlevi, Hiiccetullahi 'I-bdliga, Daru't-Tiirds, Kahire, ts., 1, 161.

124 Baltact, Mendhicii ‘t-tegri, 1, 359,

1% Buhari, “Zekat”, 1; Mislim, “Imn", 8,

126 Serahsi, el-Mebsiir, V, 49.

27 Serahsi, el-Usil, I1, 105, 108, 110, 113; Ebi Zehra, Ebi Hanife, s. 311; Baltaci, Mendhicil ‘t-tesri’, 1, 359.
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bir sozle karisina da yetki veremez; bu kiyas hiikmiidiir. Fakat Eb{i Hanife ve
ashabi Hz. Omer, Osman, Ali, ibn Mes'ud, ibn Omer, Aige gibi sahabelerden
bu konuda nakledilen eserlere dayanarak kiyas hiikmiinii terkedip istihsan
yapmiglardir.'28

Ebli Hanife bu ornekte oldugu iizere, sahdbe kavline dayanarak kiyasi
biraktig: gibi sahédbe fiiline dayanarak da kiyas: terketmistir. Bunlarin biri-
sinde, gitvercin ve su kusu pisliginin namaza mani olmayacag goriisii
istihsan prensibiyle benimsenmistir. Ciinkii sahdbeden ibn Mes‘tid, bir defa-
sinda {izerine giivercin pislemis, o da onu parmag ile silmistir. ibn Omer de
benzer bir olayda kug pisligini tasla silmis ve ytkamadan namaz kilmustir.
Kiyasa gore diger pisliklerde oldugu gibi bunun da namaza mani sayilmasi
gerekirken, Ebi Hanife ve ashabi, sahabeden ibn Mes'lid ve ibn Omer'in fiil-
lerine dayanarak bu kiyas hiikmiinii birakip istihsan yapmiglar ve bunu na-
maza mani gérmemislerdir.'” Hatta bu, sahabeden tek bir kimsenin gériigii
olsa bile kiyasa takdim edilmekteydi. Hanefilerden Eb{i Sa‘id Ahmed b. Hii-
seyin el-Birda‘’nin (6.317/929) su sozii bunu te'yid etmektedir: “Sahdbeden
tek bir kisinin sozi kiyasa takdim edilir; onun soziyle kiyas birakilir. Biz
hocalarimizt bu goriis iizerinde bulduk”.**

4. Toplumda yerlesik ve yaygin olan orfe istinaden kiyasi terketme.
Mesel4, bir kimse satin aldig1 esyanin evine kadar gotiiriilmesini sart kogsa,
kiyasa gore bu alig-verig fasid olur. Fakat Eb{i Hanife insanlarin uygulamala-
riny, Orf ve adetlerini dikkate alarak bu akdi caiz gérmiigtiir. Bu, orfe daya-
nan bir istihsandir."

5. Bir meselede hemen akla geliveren kiyasi, maslahati gerceklestirme
konusunda daha etkili bagka bir illet ve ongorii sebebiyle terketmesi.'*? Me-
seld, nafile kilan bir kimse namaza ayakta baglasa sonra oziirsiiz olarak
oturmak istese Ebti Hanife'ye gore bu, istihsan prensibi uyarinca caizdir. EbQ
Yisuf ve Muhammed kiyasa dayanarak bunun caiz olmadigin1 soylemisgler-
dir. Onlar bu namazi, kilinmasi nezredilen namaza kiyas etmislerdir; iki re-
kat namaz kilmay1 adayan bir kimsenin 6ziirsiiz oturarak kilmasi caiz olma-
dig1 gibi nafileye ayakta baglayanin da daha sonra oturarak devam etmesi
caiz olmaz, demiglerdir. Ebli Hanife ise, nafilede 6ziirsiiz olarak oturmak farz
namazda oziirlii olarak oturmak gibidir; farz namazin basinda veya deva-
minda oturmasi arasinda fark olmadig: gibi burada da fark yoktur, demekte-
dir.'*®

1% Serahsi, el-Mebsiit, V1, 210-211; Ebii Hanife'nin sahibe kavli ve eserlerine dayanarak biraktig kiyas smekleri
?oktur. Bkz. a.g.e, XIIL, 17; a.mlf. el-Usil, 11, 105-106, 110-111; Mekki, Mendkib, 1. 83-84.

* Serahsi, el-Mebsiit, 1, 56-57.

10 Serahst, el-Usil, 11, 105.

13 Serahsi, el-Mebsit, X11, 199; baska tmekler igin bk, age X1, 159, 180-181, 192-193; XII, 84, 159.

132 Baltaci, Mendhicii 't-tegri’, 1, 361,

19 Serahs, el-Mebsi, 1, 208. Omekleri igin bkz. a.g.e., 1, 49-50; 183; VI, 8; Seybani, el-Cdimi'u 's-sagir, s. 90, 192-
193, 212, 245.
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Ebil Hanife burada, nafile kilan kimseyi, iki rekat namaz kilmay1 ada-
yan kimseye degil, 6ziirlii halde basinda veya devaminda oturulmasi caiz
olan farz namazi kilan kimseye kiyas etmeyi tercih etmigtir. Halbuki ilk ba-
kigta akla gelen nezre kiyas etmektir. Ciinkii iki rekat namaz kilmay1 adayan
kimse, adamakla bunu yerine getirmeyi kendisine gerekli kilmistir; nafileye
baglayan da bu ibadete baglamakla onu tamamlamay: kendisine gerekli kil-
mustir.”** Baslangigta her ikisi de (nezreden ile nafile kilan) muhayyer idiler,
onlan yapmak zorunda degillerdi.'>® Bu bakimdan ilk akla gelen sey her iki
meselenin birbirine kiyasi olmaktadir. Ancak Ebi Hanife bunu degil gizli
(hafi) diye isimlendirilen kiyas tiiriinii tercih ederek istihsan yapmustir. Ge-
rekgesi sudur: Farz namazda oziirlii kimsenin oturmasina izin verilmesi,
ondan zorluk ve mesakketi kaldirma esasina dayanir. Burada nafile namaz-
da, esas itibariyle kilinmasi tercihe birakilmig, zorunlu olmayan bir namaz-
dir. Bu bakimdan nafile kilan kimseden, farz namazlarda oldugu gibi biitiin
riikkiin ve sartlarni tam olarak yerine getirmesini istemek o kisiye zorluk ve
megakket yiiklemek olur. iste bu zorlugu gidermek icin nafile namazin her
sekilde kilinmasina miisaade edilmigtir.'>®

EbQi Hanife'nin istihsan terimini kullanarak yaptg: ictihatlarinda yu-
karida zikrettigimiz bu manalan gormekteyiz. Bunlardan hadisler, sahabe
icmai, sahabe eserleri ve orfle kiyasin terkedilmesi baska fakihlerin
ictihadlarinda da goriilmektedir. Ancak alimler arasinda tartisma, ilk planda
hemen akla gelen agik kiyas: birakip, daha dikkatli ve detayli diisiinmeyle
anlagilip ulagilabilen gizli kiyas tercih etme konusunda olmustur. istihsanin
bu tiiriinde fakih kendi nezdinde sabit ve gecerli olan bir takim megri delil ve
ongoriilere dayanmaktadir ve bunlar bagkalar nazaninda makbul sayilama-
yabilmektedir.">”

Ebll Hanife'nin istihsan tarzindaki ictihadlari, meseleye ilk bakista
hemen akla gelen kiyas: ve genel kurali terketme esasina dayanmaktadir.
Oniine gelen meseleler hakkinda nass bulunmadiginda ustalikla kullandig
kiyas prensibine gére ilk akla yatan hiikmii vermekte, daha sonra mesele ile
ilgili kendisine bir hadis, sahdbe icmai, sahdbe kavli veya fiili ulagtiginda
veya kiyas hiikmiiniin insanlari mesakkat ve sikintiya digiirdiigini
farkettiginde yahut kiyas hiikmiine aykint yerlesik bir 6rf ve uygulamanin
oldugunu goérdiigiinde ya da ayn: meselede maslahati daha etkin olarak ger-
ceklegtirecek, illeti daha kuvvetli bagka bir kiyas hiikmiiniin var oldugunu
tesbit ettiginde onceki kiyas hitkmiinii terketmekte'*® ve bu yeni hiitkme
istihsan adin1 vermektedir.

"™ Hanefilere gre baglanan nafile ibadetleri tamamlamak vacibtir. Bkz. Serahsi, e/-Usil, 1, 115-116.
1% Baltacs, Mendhicii t-tegri', 1, 362.

13 Serahsi, el-Usill, 1, 115.

7 Baltaci, Mendhicii ‘t-tegri*, 1, 363.

"* Baltaci, Mendhicii ‘t-tegri’, 1, 365.
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Sonug olarak biitiin bu istihsan érnekleri Ebi Hanife ve égrencilerinin
insanlann maslahatlarindan bagka, bir hadis veya bélgelerinde mevcut ve
yaygin olan bir 6rf sebebiyle de kiyas: terkettiklerini gdésterir. Bu onlarin,
rivayeti rivayet oldugu icin, veya orfii 6rf oldugu icin kiyasa tercih ettikleri
anlamina gelmez. Aksine onlar, rivayetin veya orfiin kiyastan daha ¢ok in-
sanlann maslahatina, kamu yararina uygun diistiigiinii diigiindiikleri icin
boyle yaparlar.'

2. Ebii Hanife’nin Ogrencileri ve istihsan

Onde gelen égrencilerinden Ebfi Ydsuf'un istihsan ictihadi ile ilgili usii-
liinii, onun vermis oldugu fetvalardan ve bazi sézlerinden ¢ikartmak miim-
kiindiir. Ebii’l-Hasan el-Kerhi'den (6.340/952) nakledildigine gore: “Eb& Yu-
suf bazi meselelerle ilgili sdyle derdi: ‘Kiyas soyledir, ancak eserden dolayt
onu terkettim”. Kerhi'ye gére burada “eser” den maksat, akrani olan diger
sahdabilerden aksi bir goriis geldigi bilinmeyen sahabi goriigiidiir. Bu, sunu
ortaya koymaktadir: Ebi Yusuf'a gore, akranlarindan aksine bir goriig oldu-
gu bilindiginde sahabiyi taklit etmek kiyastan daha evladir.'*® Serahsi de
Kerhi'den bu nakli su ifadelerle aktarmaktadir: “Bu eser, sahdbeden bir tek
kisinin sozidiir. Bu actkca gostermektedir ki onun mezhebi, sahabe séziiniin
kiyasa takdim edilmesidir.”'*!

Ebl Yasuf, eserleri gliniimiize kadar ulasip da istihsan terimini kulla-
nan ilk fakih olarak géziilkmektedir. Fakat Schacht'in iddia ettigi gibi bu te-
rimi teknik olarak ilk kullanan kisi o degildir.'*?> Kanaatimizce o, bu prensibi
hocas1 Ebii Hanife’den almis ve onu ictihadlarinda ustalikla kullanmistir.
Hadis ve eserlere miimkiin mertebe siki baghligina ragmen tistlendigi kadilik
gorevinin etkisi, siyasi hayat ve idari islerle i¢ ice olmasi neticesinde istihsan
prensibini ictihadlarinda ¢okca kullanmigtir.'*

Ebli Yasuf da istihsan terimini hocasi Eblt Hanife gibi kiyasa mukabil
olarak kullanmigtir.** Bazen, “giizel buluyorum (=estahsinii)” yerine “¢irkin
buluyorum (=estakbihu)” ifadesini kullandig1 da olmustur. Meseld, iizerine
bagkasinin devesi saldiran kisi onu 6ldiirse, Ebi Hanife ve Muhammed'in
kiyasa dayanan goriisiine gore sahibine kiymetini tazmin etmesi gerekir. Ebi
Yusuf ise bu konuda, “ona kiymetini tazmin ettirmeyi ¢irkin bulyyorum
(=estakbihu)"'** diyerek tazmin ettirilmemesinin istihsan hitkmii olduguna
isaret etmistir.

'* Ahmed Hasan, “Ilk Ictihad Modelleri”, s. 132.

M0 Cessas, el-Fiisil, 111, 361.

! Serahsi, Usil, IL, 105.

2 gchacht, Origins, s. 112.

13 Matlib, Mahmud, Ebii Yusuf, Camiatii Bagdad, Bagdad 1972, 5. 129.

' Ebii Yosuf, el-Harde, Diru’l-Ma‘rife, Beyrut 1979, s. 178,182, 189; Tahavi, Ebi Ca‘fer Ahmed, el-Muhtasar, thk.
Ebu’l-Vefi el-Afgani, Daru lhyai'l-uliim, Beyrut 1986, s. 211, 342, 402; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 87-88, 183; 11, 13, 214;
11, 105.

Y5 Tahavi, el-Muhtasar, s. 258.
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Ebii Ylisuf'un istihsan prensibine gére verdigi fetva ve hiikiimler ince-
lendiginde onun istihsani baglica su anlamlarda kullandig: goriilmektedir:

1. Nassa dayanarak istihsan yapmasi. Namazda giilmekten dolay: ab-
destin bozulmasi, unutarak yiyip icmekten orucun bozulmamasi,'*® ziraat
ortaklig1 (miizdraa) ve agag-emek ortakhigi (miisakat) akdinin cevazi'!’ gibi
meselelerde hadislere dayanarak kiyas hiikmiinii terketmis, istihsan yapmig-
tir.

2. Sahabe ittifakina dayanarak istihsan yapmasi.'*®
3. Sahébe soziine dayanarak kiyasi terkedip istihsan yapmasi.'*?

4. insanlarnin teAmiil ve orflerine binaen kiyasi terketmesi.'® Mesela,
kocanin karisinin yerine, onun emri olmaksizin fitir sadakasini vermesini
Ebii Yusuf istihsana gére caiz gérmektedir. Clinkii 6rf ve adete gore fitir sa-
dakasin1 ddeyen kocadir; dolayisiyla kadinin emri adete gore sabit hiikmiin-
dedir."™™!

Ebll Yiisuf zamana bagl olarak orfiin degismesiyle, 6nceden verilmis
olan hiikiimlerin de degisecegi goriigiindedir.'*> Meseld Hz. Omer'in harag
vergisi olarak belirledigi miktara bagli kalmamig, onu giiniiniin sartlarina
gore yeniden tesbit etmekte bir sakinca gérmemistir.'*® Ayn1 sekilde, Hz. Pey-
gamber faiz yasag ile ilgili olarak bir maddenin o6l¢ekle (keyli) veya tartiyla
(vezni) alinip satilmasini hitkme baglamigsa bu maddenin her zaman bu
sekilde alinip satilmasi gerekir, bu konuda orfe itibar edilmez. Bu EbG Hanife
ve Muhammed'in goriigiidiir. EbQi Yusuf ise orfiin degismesi halinde olgekle
olanin tartiyla, tartiyla olanin élcekle alinip satilabilecegi kanaatindedir.'>*
Onun bu istihsani, zaten mevcut olap o6rfe dayali olarak gelen nassa istinad
etmektedir.'”** Dolayisiyla orfiin degismesiyle ona baglh olarak hiikiimde de-
gismistir.

5. Zaruret ve ihtiyaca binaen kolaylastirma, zorlugu kaldirma ve zaran
giderme esaslanna dayanarak istihsan yapmasi.'*® Zorluk ve giicliigii kal-
dirmak maksadiyla bir sehirde birden fazla yerde cum’a namazinin kilinma-
sina cevaz vermesi,'®” komutanin savas bélgesinden elde edilen ganimetleri
islam iilkesine tagima imkan: bulamamas: halinde, orada gaziler arasinda

14 Cessas, el-Fiisil, IV, 116-117.

"7 Serahsi, el-Mebsiit, XXI11, 2, 32.

"8 Serahsi, el-Mebsiit, V, 49,

" Ebi Yaisuf: el-Hardc, s. 178; Cessas, el-Fiisil, 111, 361-362; Serahsi, el-Usdl, 11, 106, 110.

' Ebil Yusuf; el-Hardc, s. 178. Omekler igin bkz. Cessas, el-Fisil, 111, 361-362; Serahsi, el-Usil, 11, 106, 110,
5! Serahsi, el-Mebsit, 111, 105. Omekler igin bkz. a.g.e., V, 194-195, 213; VIIL 135, 186; XIX, 77-78, 93.

52 Matliib, Ebii Yusuf, s. 130.

"%} Eba Yusuf; el-Harde, s. 84

"4 [bnd’l-Hamam, Serhu Fethi I-kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., VII, 15,

15 Matlib, Ebi Yusuf, . 130.

% Matliib, a.g.e., 5. 130.

57 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 120; Kasani, Bedaiii 's-sandi’ fi Tertibi's-gerdi', Daru’|-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1982, [, 260.
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taksim edebilecegine dair goriigii,'*® miizdraa ve miisdkat akitlerinin caiz
olduguna dair goriigii'*® bu esaslara dayanan istihsanlardur.

6. Bir meselede hemen akla gelen acik kiyas: cesitli itibar ve dngoriilere
dayanarak terkedip o konuda maslahata daha uygun, illeti daha kuvvetli
gordiigii kiyasi tercih ederek buna istihsan adin1 vermesi. Mesela, dort rekath
nafile namaz kilan kimse ilk oturusta tegehhiit miktan oturmasa Ebfi Hanife
ve Eb{i Yusuf'a gére namazi sahihtir. Bu gizli kiyas tiirii bir istihsandir. On-
lar dort rekatl nafile namazi dort rekath farz namaza kiyas etmiglerdir. Dort
rekath farz namazin ilk tesehhiidiinde oturmadiginda namazi sahih oldugu
gibi burada da sahihtir; hatta nafile farzdan daha hafif oldugu icin evleviyet-
le sahihtir, demiglerdir. Acik (celi) kiyas goriigiinii tercih eden Muhammed ve
Zifer'e gore namaz sahih degildir. Onlar da bunu, iki rekath sabah namazina
kiyas etmislerdir. Buna gore nafile namazda her iki rekat basli bagina bir
namaz hitkmiindedir; dolayisiyla iki rekath sabah namazinda tesehhiide
oturulmadiginda namaz nasil sahih olmuyorsa, bagh bagina bir namaz kabul
edilen dort rekath nafile namazin ilk iki rekatinin tesehhiidiine oturulmadi-
ginda da namaz sahih olmaz, demiglerdir,'*

EbG Hanife'nin bir diger 6grencisi olan Muhammed es-Seybani, gerek
ondan aldig egitim ve gerekse farazi, takdiri fikhin sagladig1 esneklik ve
intikal ¢abuklugu nedeniyle problemlere acil ¢dziimler getirebilme ve fikhi
yagsanan hayata cevap verebilir bigimde yorumlama yetenegini haiz bir
fakihdi.'®' Seybani: “Hadis ancak relyle, re’yde ancak hadisle istikamet bu-
lur. Yalniz birisini iyi bilen kadilik ve miftiliik yapmaya ehil olamaz"'®* di-
yerek naslarla re'y ictihadi arasinda makul bir denge ve odlcii ortaya koymus-
tur. Seybani, keyfi olarak, hig bir delile dayanmadan hiikiim verilmesi konu-
su iizerinde hassasiyetle durmug, bundan uzaklagmak icin nas olmayan ko-
nularda kiyasa, o gegerli olmadiginda veya olumsuz sonuglara gotiirdiigiinde
de istihsana bagvurmustur.

Seybani, eserlerinin bircok yerinde: “Istihsanda bulunuyor, kiyasi
terkediyorum™'®® demektedir. Onun bu istihsani, kiyasin geregine muhalif bir
rivayeti veya genel ilkeleri esas almaktir.'® istihsan terimini kiyas mukabili,
kiyasi terketme olarak kullanmigtir.'®® Bazan de kiyas mukabili oldugunu
soylemeden, “bu istihsandir” veya “istihsana gore boyledir” demekle yeti-
nir.'°¢

'8 Serahsi, el-Mebsiit, X, 34.

5% Serahsi, el-Mebsit, XX111, 2 vd., 17, 32, 44, 56.

' Serahsi, el-Mebsiit, 1, 183. Omekler icin bkz. Serahsi, a.g.e., 11, 13, 214; VI, 28; XII, 12,
! Ozen, Sukrii, Aklilegme Siireci, s. 307.

"2 Serahsi, el-Usil, 11, 113.

'8 Seybini, el-Ast, 11, 238, 370, 392; 111, 320; IV, 423, 457; V, 111, 169-170, 190, 206-207.
' Hudari, Tarihiit-tegri’, 5. 147, 150.

193 Seybani, el-Camiu 's-sagir, s. 90, 192, 212, 243, 245, 332, 410, 411.

1% Seybini, el-Camiu 's-sagir, s. 122, 204, 295, 319, 361, 376.
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Bazi kaynaklarda Seybani'nin, “Kit@bii'l-istihsan” adl1 eserinin var ol-
dugu belirtilmekte'®” ve bazi Hanefi usiil kitaplaninda ondan alintilar yapil-
maktadir.'®® Ancak yapilan alintilardan, bu eserde haber-i vahid olan hadis-
lerle amel etme gereginden ve onlarin bazi gartlarindan; fikhi meselelerde
fasik, kafir, cocuk, bunak durumunda olan insanlarin verdigi haberlerin de-
gerinden soz edildigi halde istihsan kavrami hakkinda bir aciklama goériil-
memektedir. S6zkonusu eserin, muhtemelen sonraki dénemlerde fikih kitap-
larinda yer alan, “istihsan ve kerdhiye” boliimleri'®® tarzinda telif edildigi
anlagilmaktadir.

Seybani’nin istihsan prensibine gore verdigi hiikiimler su esaslara da-
yanmaktadir:

1. Nasslara dayanarak istihsan yapip kiyasi terketmesi. Seybani siinnet
ve eserler varken kiyasa bagvurulamayacag goriisiindedir.'”® Medinelilerin
Ramazan'da unutarak yiyip icen kimsenin orucunu kaza etmesi gerektigi
goriigiine kars1 Seybani: “Medineliler ¢ok iyi biliyorlar ki hi¢ kimsenin redde-
demeyecegi eserlerin varli&indan burada re’ve basvurulmamaldir. Ebit Hani-

JS& ‘bu konuda rivdyet bulunmasaydt kazasint emrederdim’ demistir,” demek-
tedir.'”

Seybani bazan da ayetin umum ifadesini esas alarak Kkiyasi
terketmekte ve buna istihsan demektedir.'” Mesela, biiliga ermeden &len
kiiciik kocanin gebe olan kansinin iddeti, kiyasa gore doért ay on giindiir;
ciinkii gebelik kocadan degil bagkasindan olmugtur. Fakat Seybani, bu kiyasi
terketmig ve istihsan geregi olarak, iddetinin dogumla olacag goriigiine:
“Gebe olanlarin bekleme siiresi ise, ylklerini birakmalan (dogum yapmala-
r)dur”'™ ayetini delil gostermigtir.'”

2. Sahabe sozleri ve fiillerine —ister ittifak seklinde, ister bazilarinin go-
riisii geklinde olsun- dayanarak istihsan yapmasi.'”

3. Orfe dayanarak istihsan yapmasi. Seybani'nin istihsan fetvalarinda
orfiin ¢ok biiylik bir yeri ve 6nemi vardir.'” Bir kimse bir yerden (mesela)
Kife'ye kadar bir binek kiralasa istihsana gore onunla evine kadar gidebilir.

" bn Nedim, el-Fihrist, s. 288.

Y68 Cessas, el-Fiisiil, 111, 167, 173; Serahsi, e/-Usil, I, 328, 332, 336, 338; 11, 22, 24, 25.

'? Serahsi, el-Mebsiit, X. 145; Kasani, Beddi", V, 118; Zeylai, Tebyinii I-hakdik Serhu kenzi'd-dekaik, Daru’1-Kitabi'l-
islamfi, Kahire, ts., V1, 10.

1% Seybani, el-Hiicee, 1, 116; 11, 382,

! Seybani, el-Hiicee, 1, 392,

‘72 Cessas, el-Fiisiil, IV, 245.

' Talak, 64/4.

'™ Cessas, el-Fiisiil, IV, 245.

"5 Destiki, Muhammed, el-Imam Muhammed b. Hasan eg-Seybani, Daru’s-Sekafe, Katar 1987, s. 241, Omekler igin
bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1, 56; Serahsi, Usdl, 11, 106, 110, 112,

' Destki, el-fmam Muhammed, s. 242,
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Oysa kiyasa gore, sehre girmesiyle sozlesme bitmis sayilir. Seybani’'nin bura-
daki istihsan goriisii, mevcut orfe dayanmaktadir.'””

4. Zorlugu kaldirip zaran gidermek, kolayhig1 saglamak, zartiret ve ih-
tiyag gibi esaslara dayanarak istihsan yapmasi.'”

5. Zarlret veya oOrf disinda adalet, hakkaniyet gibi miilahazalarla
istihsan yapmasi.'” Meseld, bagkasinin yerine hac yapan kimse miivekkilin
emrine muhalif olarak hac ile birlikte umre de yapsa, kiyasa gore harcamala-
n tazmin eder; bu, Ebli Hanife'nin goriigiidiir. Muhammed ise, istihsan ile
hitkmederek bu kisinin miivekkilin istegine muhalif sayillmayacagin: ve dola-
yisiyla da harcamalan tazmin etmesi gerekmedigi goriigiinii savunmustur.
Clinkii o istenileni yerine getirmig, bunun yani sira ayni cinsten bir ibadeti de
ona eklemigtir.'®°

6. Acik kiyas kargisinda gizli kiyas: tercih ederek yaptigi istihsan.
Seybani, dinin temel ilke ve maksatlari cercevesinde bazi1 miilahaza ve asilla-
ra dayanarak bir meselede var olan iki kiyastan birini tercih etmis ve buna
istihsan demigtir. Gizli kiyasa dayanilarak verilen hiikiim, acik kiyasin ger-
ceklestirmedigi mana ve gayeleri gerceklestirmekte, insanlardan giicliigi
kaldirip yararlarini gézeten maksatlar icermektedir.'®!

Seybani, acik delillere aykiri olarak yapilan istihsan ictihadlarini keyfi
karar verme olarak degerlendirip elestirmektedir. Konu ile ilgili bir meselede,
Medinelilerin kendi rivayet ettikleri hadislere aykin diigtiiklerini belirttikten
sonra: “Agtk¢a kendi riv@yetlerini terkettikleri halde onlar nasil dsar ehli
olabilirler? (...) Bu ve benzeri drnekler, onlarin daha baska goriislerinde de
eserleri terkedip, hakkinda bir eser veya sitinnet gosteremedikleri seyi
istihsanla kabul ettiklerini gosterir"'®® diyerek, hakkinda hadis bulunan bir
konuda istihsan yapildigindan ve bagka bir hadise de dayandinlmadigindan
bunu yanlig bulup elestirmektedir.

Ebil Hanife’nin 6grencilerinden olan imam Ziifer de, en iyi, dikkatli ve
dakik kiyas yapmakla taninmigt1.'®® Ziifer, dsneminde Hanefilere elestirinin
cogalmast tizerine: “Muhaliflerin sozlerine iltifat etmeyin. Ciinkii EbQ Hanjfe
ve arkadaslarimiz bir mesele hakkinda Kitap, siinnet ve sahih kavillerden
baska bir seye dayanarak konusmamislardir. En sonunda da bu esaslar iize-
rine kias yapmuslardir™'® diyerek dayandiklan ictihad prensiplerini ana
hatlaryla ortaya koymustur.

77 Serahsi, el-Mebsir, XV, 171. Omekler igin bkz. a.g.e., VIII, 135, 186; XII, 46; XV, 170, 172, 174.

" Destki, el-fmam Muhammed, s. 242-243. Omekler igin bkz. Serahsi, el-Mebsit, 1, 87; XIV, 133.

" Desiiki, el-fmam Muhammed, s. 243,

e Serahsi, el-Mebsiit, IV, 155; bagka mekler igin bkz. a.g.e., I, 89; IV, 89, 132.

1! Desiiki, el-fmam Muhammed, s. 245: Omekler igin bkz. Seybani, es-Siveri ‘I-kebir, 5. 299; a.mlf., el-Camiu 's-sagir,
5. 90, 192, 212, 245, 319, 332,

" Seybini, el-Hiicce, 1,222,

s Saymeri, Ahbdr, s. 24; Hatib, Tarih, X1V, 246.

18 Mekki, Mendkib, 1, 75.
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Ziifer'in ictihadlaninda dayandigi esaslar ana hatlanyla hocasi Ebil
Hanife ve arkadaslar Ebfi Yiisuf ile Muhammed’den pek farkli degildi. Onla-
rin hepsi ictihatlarinda Kitap, siinnet, icma, sahabe kavilleri, kiyas, istihsan
ve orf esaslarini genel olarak Ebii Hanife'nin anladig sekliyle kullaniyorlar-
di. Fakat onlar, bu esaslarin ciiz'i meselelere tatbiki esnasinda bazi ayrinti-
larda, bakis agilarinda hocalarindan farkli hareket etmekteydiler. Bunun
sonucunda da aralarinda birgok meselede gériis aynliklar olmustur.'®® Orne-
gin bir meselede, kiyasa veya kiyasin terki olan istihsana miiracaat ihtimali
sozkonusu oldugunda, onlarin bazisi kat1 ve olumsuz sonuclara gotiirmedigi,
aranan maslahatlara ters diigmedigi kanaatiyle o mevzuda kiyasa gore hiik-
metmekte; digerleri de kiyasin olumsuz sonuclar dogurdugu gerekgesiyle
arzulanan maslahati gerceklestiren olarak gordiigii istihsana gore hiitkmet-
mektedir.'®

iste Ziifer'in, acik nassin bulunmadig: yerlerde, ictihadlarinda um@mi-
yetle tercih ettigi, kiyasi esas alip ona gore hitkmetme metodunu bu yonden
degerlendirip anlayabiliriz. Bir meselede Eb Hanife ve arkadaslarinin goriis-
leri, kiyas ve istihsan prensipleri agisindan farklilik arzetse Ziifer cogunlukla
kiyast istihsana tercih etmekte ve ona gore hiikiim vermektedir. Nadir olarak
da gizli kiyas anlamindaki istihsan ile nassa, sahabe kavline, mevcut orfe
dayanan istihsan ile ameli kiyasa tercih ettigi goriiliir.'*’

ziifer'in istihsana gére hiikmettigi meselelerden birisi sudur: iki ada-
min iki elini de kesen bir kisi hakkinda hakim, kisas ve diyetle hitkmetse ve
bu arada elleri kesilenlerden birisi, diyeti almadan 6nce ve fakat hakimin
hitkkmiinden sonra, kisastan vazgegip affetse, Ebli Hanife ve Eb(i Yiisuf'a gore
diger elleri kesilen kimsenin kisasin uygulanmasini isteme hakki vardir; bu
kiyas hitkmiidiir. Onlar bunu, hakimin hitkmiinden énce, elleri kesilenlerden
birinin affetmesine kiyas etmiglerdir. Ziifer ve Muhammed ise, elleri kesilen
diger kiginin bu durumda kisas isteme hakkinin kalmadig: goriisiindedirler;
bu da istihsan hiikmudiir. Onlar da bunu, elleri kesilenlerden birisinin, diyeti
aldiktan sonra affetmesi haline kiyas etmiglerdir.'®®

E. SONUC

istihsan kavraminin ortaya cikig siireci konusunda sonug olarak su
tesbitleri yapabiliriz:

1. Hz. Peygamber (s.a.s.), sahdbe, tabiin ve tebeu tabiinin ilk donemle-
rinde istihsan terimi, daha sonralan kazandig teknik anlaminda kullanil-
mamaktaydi. Ancak istihsanin manasi, yapilan ictihatlarda mevcuttu ve bu,
re'y veya re'y ictihadi kapsamu igerisinde yer almaktaydi. ilk dénemde re'y,
hem naslarin dogru anlasilip yorumlanmasinda ve yeni olaylara tatbikinde,

% Baltacs, Mendhicii t-tegri, 1, 400-401,
'% Baltact, Mendhicii t-tegri’, 1, 413.
187 A r s -
Baltaci, Mendhicii ‘t-tegri, 1, 422,423.
"% Serahsi, el-Mebsir, XX VI, 141; Ziifer'e ait baska istihsan dmekleri igin bkz. a.g.e., IV, 77; VIL, 7: XXV, 36.
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hem de hakkinda nass bulunmayan konularin hiikiimlerini belirlemede en
genis anlamiyla kullanilmigtir. Bunun en giizel 6rneklerini ikinci halife Hz.
Omer'in ictihatlaninda gorebiliriz.'®® Sahabe déneminde re’y, istihsan olarak
bilinen sekilleriyle ¢ok¢a kullamilmigtir. Bu, halkin maslahatini, esitlik ve
adaletini ilgilendiren konularda, kati ve agik kiyas: terkederek, re'yi kullan-
manin yegane metodu olarak uygulanmigtir. Bagka bir ifadeyle, keyfi ve indi
bir goriis olmayip, duruma gore isabetli olan karart vermenin bir yolu olmus-
tur_lgo

2. Tabiin ve tebeu tabiin doneminde de sahdbe devrinde oldugu gibi
re'y en genig anlamiyla uygulanmigtir. Re'y, esnek ve dinamik bir tabiata
sahiptir, olaylar, islam'in ruh, hikmet ve adéleti 1g1iginda hiikme baglar.'’
ibnii’l-Kayyim"in ifadesiyle re'y, delillerin ¢atigtigr herhangi bir konuda dog-
ruyu bulmak igin diisiindiikten ve samimi olarak arastirdiktan sonra zihnin
ulagtigr hitkkiimdiir.'*? Diger bir ifadeyle re'y, eger; o konu igin bir vahiy inmig
olsa, veya Hz. Peygamber bulunmus olsa onlar tarafindan verilecek olan bir
hiikmii ifade eder.'®

Tabiin fakihleri de sahabenin yaptig gibi, yeni olaylar hakkinda daha
hayirhdir, maslahat bunu gerektirir tarzinda gerekgelerle daha dnce bulun-
mayan yeni hiikiimler ortaya koymuslardir.'®* Bazen de mutlak ve genel
naslarla amel etmeyi, maslahat ve insanlarin ihtiyacini dikkate alarak uygun
bulmuyorlar; maslahati gergeklestirecek bagka bir hitkmii uyguluyorlardi.
Narh koyma, yakinin yakini lehine sahitlik yapmasini1 kabul etmeme 6rnekle-
rinde oldugu gibi.'®® Onlar ictihatlarinda, geriatin ruh ve maksadindan ilham
aliyorlar ve “zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur”, “genis kapsamlt zararin
Onlenmesi ugruna dar kapsaml zarara katlanilir’, “mefSedetin def’i masla-
hata takdim edilir", “megakkat kolaylig1 gerektirir" gibi dinin genel kaidele-
rini esas aliyorlards.'*

3. istihsan kavrami, sahdbe ve tabiin zamaninda bir re’y ictihadi yon-
temi olarak kullanilirken, teknik mahiyette bir terim hiiviyetini kazanmasi
Eb( Hanife ve 6grencilerinin déneminde olmugtur. EbG Hanife ve onun izin-
den giden dgrencilerinin istihsan tarzindaki ictihadlar incelendiginde bunla-
rn, meseleye ilk bakista hemen akla gelen kiyasi ve genel kurali terketme
esasina dayandig goriiliir.

Onlar, onlerine gelen meseleler hakkinda nass bulunmadiginda kiyas
prensibine gore ilk akla yatan hitkmii vermekte, daha sonra kendilerine me-

1% Ahmed Hasan, “11k lctihad Modelleri”, s. 108-109.

'% Ahmed Hasan, *IIk Ictihad Modelleri”, s. 131-132.

"' Ahmed Hasan. a.g.e., s. 124.

"2 fbni’l-Kayyim, /ldm, 1, 103.

' Ahmed Hasan, a.g.e., s. 124,

™ Musa, Muhammed Yusuf, Tarihii I-fikhil-Isldmi, Mektebetii’s-Siindiis, Kuveyt. ts., II, 9; Karaman, lctihad, s. 86-
89, 93.

" Musa, Térthii ‘l-fikhi ‘I-islami, 11, 10.

1% Musa, Tarihit'l-fikhi ‘I-islimi, 11, 130, J
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sele ile ilgili bir hadis, sahabe icmdi, sahabe kavli veya fiili ulastiginda veya
kiyas hiikmiiniin insanlart megakkat ve sikintiya disiirdiiglini
farkettiklerinde yahut kiyas hitkmiine aykir: yerlesik bir 6rf ve uygulamanin
oldugunu gordiiklerinde ya da ayn: meselede maslahati daha etkin olarak
gerceklestirecek, illeti daha kuvvetli bagka bir kiyas hiikmiiniin var oldugunu
tesbit ettiklerinde onceki kiyas hiikmiinii terketmekte ve bu yeni hiikme
istihsan adini vermektedirler.'®” Bu onlarin, rivayeti rivayet oldugu icin, veya
orfii orf oldugu icin kiyasa tercih ettikleri anlamina gelmez. Aksine onlar,
rivayetin veya orfiin kiyastan daha ¢ok insanlanin maslahatina, kamu yara-
rna uygun diistiiginii diistindiikleri icin boyle yaparlar.'*®

4. Onlan istihsan prensibini kullanmaya sevkeden bazi érnek onciille-
rin oldugu sdylenebilir. Bunlar:

a. Kur'an’'da yer alan ¢cogu metinlerin genel prensipler icermesi. Mesela,
“Sozii dinleyip de en giizeline uyan kullarim: mijjdele™'* ayeti gibi.

b. Hz. Peygamber'in haksizliga yol acacak bazi muameleleri yasaklayip
(akit esnasinda mevcut olmayan malin satimi gibi) ihtiya¢c duyulan alig-
veriglere (selem, istisnd’ akitleri gibi) izin vermesi tarzindaki uygulamalari.

c. Sahabelerin, kiginin maslahatlarin1 koruma veya zaran kaldirma gibi
prensiplerden hareketle hiikiim vermeleri.

iste biitiin bu uygulamalari géz éniine alan Hanefiler, siirekli kurallara
bagh kalmanin doguracagi olumsuzluklan gidermek icin istihsana bagvur-
muglar’® ve meseleleri ya Islaim hukukunun genel prensipleri, ya biitlin
miisliimanlann ittifaki veya ortak ihtiyaci yahut kolaylig1 saglama gibi agi-
sindan tekrar incelemigler, daha uygun ve daha adil ¢oziimler {iretmeye ca-
lismiglardir.

7 Baltact, Mendhicii ‘t-tegri’, 1, 365.

'% Ahmed Hasan, “flk lctihad Modelleri, s. 132.

1% Ziimer, 39/18.

@ Bardakoglu, Ali, “Tabii Hukuk Diisiincesi Agisindan Islam Hukukgularnin Istihsan ve Istislah Gorasa”, EUIFD,
sy. 3, Kayseri 19806, s. 128-129,





